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प्रस्तावनाखंड, 
अंथप्रवेश 

शानकोशांतील अनेक विषयांकडे लक्ष रोळें तरच ज्ञानकोशाचा _ उपयोग होणार. अनेक विषयांसंवंधानें 
जिज्ञासा उत्पन्न होण्यास वाचकांस अगोदर विविध माहिती असावी लागते. जर जिज्ञासा नसेल तर ज्ञानकोद्याचा 
धराचसा भाग उपयोगांतच येणार नाहीं. आज अशी स्थिति आहे कीं, आपल्या देशांतील सामान्यतः सुशिक्षित 
समजला जाणारा वर्गे अवाचीन संस्कृतीच्या अनेक अंगांपासून दूर आहे एवढेंच नव्हे, तर भारतविषयक इतिहास, 
शाख, कला, वाझाय, यांची सामान्य माहितीहि त्यास नाहीं. मंत्रद्र्टे ऋपी, श्रोतधर्मांचे संस्थापक, संशयनिणोयक 
ब्रह्मवादी आणि रहस्यांचे वक्ते, तसेच स्मातंधर्माचे आचार्य यांची सामान्य माहिती देखील सुशिक्षित वर्गास नाही. 
निरनिराळ्या मतांचे, संप्रदायांचे च दशनांचे संस्थापक व प्रवक्ते, तसेंच वैद्यक, रसायन इत्यादि भौतिक शास्त्रांचे 
प्रवतेक, धर्म्याख व नीति अथवा अर्थशास्र यांचे आचार्य, येदांगांचे प्रणेते या उत्तरकालीन भारतीय थोर 
पुरुषांचीं नांवं काय तीं थोडींबहुत परिचित असतील. काब्यनारकादि ललितवाद्ायाच्या इतिहासांतील प्रसिद्ध 
पुरुषांची माहिती आजच्या सुशिक्षितांस सामान्यतः बरी आहे, पण गीतनृत्यनाव्यादि कलांच्या शास्रीय 
नियमांच्या संशोधकांची माहिती . त्यांस कितपत आहे? अनेक प्रकारच्या .पुरुषांच्या च ख्रियांच्या कतृत्वाने 
भारतीय संस्कृतीचा इतिहास जगतास भूषणभूत झाला आहे. या सर्व प्रकारच्या पुरुषांच्या य ख्रियांच्यां नांवाची 
सामान्य कल्पना ज्यास असेल तो तें तें नांव उघडून पाहून अधिक माहिती मिळवील. तथापि ज्यास सुळांत नांवच 
परिचित नाहीं, त्यास जिज्ञासा तरी कोठून होणार? चाचकचगोचें जिज्ञासाक्षेत्र जितके विस्तृत असेल त्या मानानें 
व्याला ग्रंथोपयोग करावासा वाटणार. यासाठीं त्याचे जिज्ञासाक्षेत्र मोठें केलें पाहिजे. ज्ञानप्रसाराच्या प्रयत्नांत 
जिज्ञासाबृद्धि हें प्रथम कार्य होय, 


आर्यसंस्कृतीचीं अनेक अंगें व त्यांचा इतिहास हे विषय सामान्य विद्यासंस्काराच्या क्षेत्रांत येण्याजोगे आहेत. 

तथापि आजच्या आयुष्यास अत्यंत अवश्य असें ज्ञान हें नव्हे. आजला अत्यंत अवस्य ज्ञान म्हणजे शास्त्रीय होय. पण 
त्या ज्ञानाविषयीं देखील समाजांत आस्था नाहीं. याचे कारण मनुष्याचे हितसंबंध प्रत्येक शाखाच्या ज्ञानात 
अडकले आहेत याची लोकांस कल्पना नाहीं. विवक्षित ज्ञानादिपयी आस्था उत्पन्न होण्यास त्या ज्ञानाचा मजुंण्य 
हिताशी असलेला संबंध लक्षांत यावा लागतो. जेव्हां कोटात एखादा प्रश्न येतो, तेव्हां तो सोडविण्यासाठी _ 
हजारों. रुपये खर्च करण्यास मलुष्य तयार होतो; तथापि केवळ त्या प्रश्नाचा खळ व्हावा म्हणून एंक पै देण्यासहि 
तो मनुष्य तयार होणार नाहीं. एखाद्या शाखीय शोधाचा पैसे उत्पन्न करण्यास उपयोग होत असेल तर त्या .: 
शोधासाटीं पेसे खर्च करण्यास लोक पुढें येतात; तथापि केवळ शास्त्रीय शोधासाठी पेसे द्यावयास. लोकांची 
नाखुषीच असणार. शाखीय शोध देशांत अधिकाधिक शक्‍य होण्यास सर्वसामान्य शाखीय ज्ञान देशांत अधिक 
असलें पाहिजे आणि संशोधक वर्गहि तयार असला पाहिजे, पण शाखीय शोध व्हावा अशी जेव्हां सरकारची किवा 
झाखीय शोधांवर पैसे मिळवू इच्छिणाऱ्या भांडवळ्वाल्यांची इच्छा होते तेव्हांच शाखीय शोधांस उत्तेजन मिळतें 
ज्ञानाचे सोत्र गाऊन जे काम होणार नाहीं तें काम पैसेवाल्याचा दव्यळोभ अधिक सुशिक्षित केल्यानें होते. 


ज्ञानकोशाचा उद्देश महाराष्ट्रीयाँस अनेक झाख्ाचें ज्ञान करून देण्याचा आहे. प्रसावनाखंडाचे उद्देश दोन 


आहेत. एक उद्देश जें ज्ञान गोष्टीच्या रूपानें मांडणे अधिक चांगलें तें लया रूपांत मांडणं हा आहे, व दुसरा | 


उद्देश प्रत्येक शास्राविष्यी जिज्ञासा उत्पन्न करून देण्यांचा आहे. भारतीयांचे जगांत स्थान, यांचें पूर्वीचे 
कार्य आणि भावी कार्य हा प्रस्तुत विभागाचा विषय आहे; . आणि या स्थानाची च कार्यांची व्यापक कल्पना 
येण्यासाठी भारतीय संस्कृतीचा प्राचीन प्रसार बराच सविस्तर वर्णिला आहे; तसेच परकीय संस्कृतीपासून 
` भारतीयांनी काय घेतलें हेंहि स्पष्ठ दिले आहे. ORC 
. भारतीय संस्कृतीवर परक्यांचे जे परिणाम झाले त्यांत इराणी लोकांच्या कृतीचे काय परिणास झाळे याचे 
विवेचन या भागांत आग्हीं फारस केळेले 'लाहीं/०डॉ:। यून "योग्य खंद्रसुक, सोमे आणि चाणक्य यांसहि इराणी 


हु 


ठरविण्याचा प्रयत्न केला आहे. इराणी परिणाम मोठा होता अशा अथाची विधानें अनेक आहेत. हीं विधानें करणारे 
असें गृहीत धरतात कीं या देशांत मगानुयायी लोक बऱ्याच उत्तरकालीं आले असावेत. पण कग्वेदाच्या मंत्ररचना- 
कालींच म्हणजे इराणी संस्कृतीच्या प्रारंभापूर्वीच वरेच मगानुयायी लोक भारतीयांत समाविष्ट झाले होते असा पुष्कळ 
पुरावा वेदांतच सांपडतो. यामुळें प्च, शक आणि मगाचुयायी लोक यांच्या कार्याचें श्रेय इराणास देतां येईल 
किंवा नाही याचा वानवाच आहे. या प्रश्नाविषयींचें विवेचन विशिष्ट कालांचा इतिहास लिहितांना करतां येइल. 

भारतीय व इतर संस्कृतींच्या युद्धाची व्यापकं कल्पना देऊन मग भारतीयांस स्वकीय भवितव्याच्या नियमनास 
अवइय असलेलें समाजशा आणि शासनशाख व अद्पांशानें अर्थशास्त्र दिले आहे. 


हिंदु व हिंदुस्थान यांच्या हिताहिताशीं ज्यांचा संबंध येतो अशा अनेक गोष्टी व वरील तीन शाखांत ज्यांचा 
समावेश होईल असे अनेक नियम व.कार्यपरंपरा यांचा ऊहापोह या अंथांत केला आहे. ' भारतीय समाजश्ाखाचे 
बरेंच आणि शासनशासत्र च अर्थशाख् यांचें मूंलतत्तविपयक विवेचन यांत येऊन रेळे आहे. हा भाग आपले 
जगांतछ इतर मनुष्यसमूहांशी काय संबंध आहेत हैं स्पष्ट करील. 

देशामध्ये ज्ञानसंवर्धनाथ ज्या संस्था आहेत त्यांत युनिव्हसिव्या ग्रमुख होत. सुंबई, मद्रास, कलकत्ता, अलाहाबाद 
आणि पंजाब हीं पांच विद्यापीठं जुतीं आहेत. गेल्या दहा वर्षात कांहीं नवीन पीठें तयार झालीं. विहारळा पाटणा 
युनिव्हसिटी मिळाली. म्हैसूरसारख्या संस्थानानेंहिं आपली युनिव्हर्सिटी केली आहे आणि रंगूनछाहि युनिव्हसिटी 
मिळाली आहे. नागपूरची युनिव्हसिटी स्थापन होण्याच्या बेतांत आहे. येणंप्रमाणें ठरींव शिक्षणाचा विस्तार झाला 
आहे. तथापि विद्यासंवर्धनाचें काम चांगलेंसें सुरू झालेलें नाहीं. सध्यांच्या विद्यापीठांतील मुख्य दोप म्हटला 
म्हणजे अंथशालांचा अभाव होय. दुसरा दोप म्हटला म्हणजे विद्यापीठे ज्या कॉलेजांमार्फत शिक्षण देतात त्या 
कॉलेजातील प्रोफेसरांनां पगार इतका थोडका मिळतो' कीं, 'त्या पगारांत या संस्थांत काम करण्यास चांगलीं माणसें 
मिळावयाचींच नाहींत. 

_ ज्ञानभ्रगतीसाठी ज्या खटपटी होत आहेत त्यांत शिक्षणखात्यावरीळ लोकसत्ता वाढविणे, आणि लोकांनीं स्वतंत्र- 
पणे. शिक्षणसंस्था चाळविणें व शिक्षणपद्धति ठरविणे हे दोनहि प्रकार आहेत. आपल्या देशांतील प्रजेस जे नवीन 
अधिकार मिळाले आहेत त्यांत कांहीं मंत्री प्रथक्ष लोकांच्या प्रतिनिधींस जबावदार केळे आहेत व कांहीं खाती 
या जबाबदार मंत्र्यांच्या हवालीं केलीं आहेत. त्यांत शिक्षण लोकांच्या हातीं दिखे आहे. या फरकासुळें शिक्षणविषयक 
विचाराला जोर मिळेळ अशी अपेक्षा आहे. असहकारितेच्या तच्वासुळे कांही विद्यार्थी शाळा सोडीत आहेत आणि 
अशा विद्याथ्योसा्ी “ टिळक महाविद्यालय ? पुण्यास स्थापन झारे आहे. केवळ स्वतंत्र बुद्धीनें शिक्षणाची पद्धति 
: ठरविण्याचा हा प्रयत्न आहे. संस्था जितकी अधिक स्वतंत्र तितकी ती नवीन प्रयोग करण्यास मोकळी असते, अशा 
संस्थामध्ये प्रयोग होऊन जो. अनुभव उत्पन्न होतो तो सर्व राष्ट्रास उपयोगीं पडतो. खासगी शाळा, हिंदु युनिन्हसिटी- 
सारख्या युनिव्हसिट्या, कर्वे यांची खियांकरितां स्थापन झालेली युनिव्हर्सिटी आणि नवीन स्थापन झालेलें टिळक 
महाविद्यालय यांसारख्या संस्था आपली बुद्धि स्वतंत्र ठेवून परकीय तंत्राने कमी कमी चालतील, आणि स्वतः प्रयोग 
करून शिक्षणसंस्थांमध्यें नवीनपणा आंणतील व देशांतील जुन्या शिक्षणसंस्थांत इष्ट फेरफार अजुभवानें सुचवितील- 


ह निकल प ब आत पोर पण ह जो शिक्षण चावयासाठीं शिक्षणास योग्य असें वाझाय पाहिजे. लोकांस काय सांगावयाचे तें 
ल सांगावयाची माहिती गोळा झांली पाहिजे. ज्ञान खभाषेमार्फत लोकांस यावयाचे तर त्या भाषेत तें व्यक्त 

र त शाती (पाहिजे. बा अचल झाला पाहिजे. देशांत खत्वस्थापनासादी जे प्रयलं 
ड र्वाचा प्रयत्न विशेष महत्त्वाचा होय. खभापागोरवाचे जे अनेक प्रयत्न लेखंक 

Ei | | क प्रयत्न 

करीत आहेत : एक अयल ज्ञानकोशरचना हा होय. ® 
RT हलत व्यापक वाझाय होय. यानें आषा तयार व्हावयाची, आणि श्रगंसनंशील जंग आणि 
स ह FN अंतर कमी ऱ्हावयाचें, या प्रकारच्या अनेक अपेक्षा प्रस्तुत अथासंबंधाच्या आहेतः 
Smads i ह नायी रावा पडते लांच्या मनांत “ आपल्या हातून .या अपेक्षा 
` कितपत सफ होत र येतो. हा विचार प्रस्तावनाखंडाचा हा पहिला वांचकां+ 
पुढे ठेवीत असतां आमच्या मनांत एकसारखां धाग़ंत आहे. लि अरी 


हा विभाग तयार करतांना. ज्यांचे पुष्कळ झाडे सांत | 
मे साहाय्य झाळें यांत रा. यशवंत रा पांडुरंग 
ताठ शाण खो० शीळवती केतकर थांचा विशेष उलेख केला पाहिजे रामकृष्ण दाते, रा. पांडुरंग महादेव 


७७-0०. Jangamwadi उलेख ॥ xed by eGangotri 
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महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश. 
_अस्तावनाखंड-विभाग पहिला. . 


हिंदुखान आणि जग, ह पर 
अंथसंगति. ः 


प्रकरण १ ठे. जगांतील स्पधा.---अभिमान अदेशविषयक असावा कीं जातिविषयक असावा. जगाशीं 
(१) राजकीय (२) सामाजिक (३) व्यापारविषयक (४ ) सांस्क्ृतिक आणि पारमार्थिक संबंध. प. ७१-४७. 


` हिंदुखान आणि जग, राजकीय संबंध, 


प्रकरण २ रें. राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण.--आपला जगाशी मुख्य संबंध ब्रिरिश 
साञ्राज्यासार्फत आहे. तथापि हिंदुस्थानास जगाशीं सहकार्य आतां प्रत्यक्ष म्हणजे राष्ट्रसंघामार्फत करतां येळ. जगांत 
राष्ट्रसंघाची कल्पना आणि स्त्रयंनिर्णयाची भावना या टिकण्याकरतां आल्या असून राजकारणास सर्व तऱ्हेनं निराळे 
सरूप मिळण्याचा संभव आहे. जगास एका घरनेखाली आणण्याच्या प्रयत्नाने मोठे धार्मिक फेरफारहि होतील. 


जगाच्या राजकारणावर मोठे परिणाम घडविणाऱ्या गोष्टी म्हणजे राष्ट्रसंघ आणि बोलशेन्हिक्मम होत. त्या दोहोंचा 
परिणाम पुष्कळसा एकच होणार आहे. ए. ३७-७७. | 


हिंदुस्थान आणि जग, सामाजिक संबंध, 


प्रकरण ३ रें. हिँदु आणि जग.--भारतीय आणि यूरोपीय यांचे पूर्वज एकत्र होते पण जगांतील यहुदी, 
द्राविड, वगेरे लोकांपासून निराळे होते, अझा केवळ सापासेदासुळंच ज्ञेय अक्षा कालापासून तर अर्वाचीन 
यूरोपीय लोकांच्या ्राझुख्यापर्यंतचां जो काल आहे, त्या काछांतीछ घडामोडीचे स्थूळ अवलोकन. या घडामोडींचा 
इतिहास लिहिण्यासाठीं कालविभाग भाषातत्त्वावर पाडतां येण्याजोगे आहेत. या कालाचा अभ्यास करण्यासाठीं 
कोणतीं शाखे उपयोगीं पडतात त्यांचे अवलोकन. मानववंशज्ञाखदष्ट्या आजच्या भारतीय रक्ताचे घटक. हिंदु- 
समाजविवेचन. “ हिंदु '? या शब्दाने ज्ञेय होणाऱ्या समाजाचें यथार्थ ज्ञान होण्यासाठीं धर्म, संप्रदाय इत्यादींची 
चचो करून भारतीय संस्कृतीच्या धृद्धिसंकोचाचा विचार. यु. ७७-१०४, ` ; 


प्रकरण ४ थे. हिंदुस्थान, सिलोन व ब्रह्मदेश--सिंहलड्रीपाचं भारतीयत्व. प्राचीन आणि अवौचीन 
भारतीयस्वाचें सूक्ष्म ज्ञान व्हावें या हेतूनें सिंहळद्वीपाचा आणि सिंहली भाषा आणि वाद्यय यांचा इतिहास. 
आजच्या अह्मदेशाच्या रक्ताचे घटक. बह्मदेज्ञाचें स्वातंत्र्यनाशापूर्वीचे स्वरूप, दोन्ही देशांत भारतीय संबंधाचे दोन 
थर, भ्राचीन व अर्वाचीन. अह्मदेश व सिंहलद्वीप येथें अनेक बाबतींत भारतीयांशी सदृश च कांही बाबतींत भिन्न असा 

. समाज असल्यामुळे जातिभेदविनाश) अनुनयमूलक विवाह इत्यादि भारतीय सामाजिक प्रश्नांचर प्रकाश, ए. १०५-१६५ 


प्रकरण ५ वें. भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडील आणि पश्चिमेकडील परिणाम .--अंद्मान नेटांतीळ 
भारतीयांची स्थिति. अफगाणिस्तान, त्रान्सकाकेरिया, सैबिरिया, सोकोत्रा, चिनी तुकेान इत्यादि प्रांतांत हिंदुत्वाचे 
जवशेष, इराणांतीळ अवशेष. बलूचिस्तान, तातेरी, अनिसीनिया, ज्यूबारुँड यांतीजञ भारतीय व्यापाऱ्यांची स्थिति, 
उमाचा, आवा, नोनिओ, सेलिबिस्‌ रिस, बाले, सयाम, कांबोज ( कांबोडिया ) इत्यादि अदेशांतीह भारतीयत्व. संस्कृत ` 


२ 


0 


भाषेने व वाड्ययाने संस्कारिळेल्या पण भारताबाहेरीळ अशा पंधरा भापांची व त्या भाषांनी ज्ञात होणाऱ्या 
राष्ट्रांची, विशेषेकरून कांबोज व अनाम यांची माहिती, परः १९५-२०५. 

प्रकरण ६ चें. यावद्वीप संस्कति-- जावा व बलि येथील वा्ययाचें सचिस्तर वर्णन. तेथील महाभारतादि 
अंथांची आपल्या त्याच ग्रंथांशीं तुलना. तेथील वाड्ययावरून आणि संस्कृतिस्वरूपावरून त्यांच्या गमनकाला- 
विषयीं बिचार. तेथील राजांचे इतिहास. बलिद्वीपांतील सामाजिक स्थिति. प्र. २०७-२३०. 


प्रकरण ७ वें. हिंदुस्थान, चीन, जपान व 'तिचेट-यांपैकीं प्रत्येक भागावर भारतीय संस्कार पुष्कळ 
झाला आहे. त्याचे या राष्ट्रांतील कला, वाझाय, आचार व बिचार लक्षांत घेऊन विवेचन. चिनी भाषेंत ग्रंथ लिहि- 


णाऱ्या भारतीय पंडितांची यादी. प्र. २३०-२४२. 


प्रकरण ८ वें. पश्चिमेकडे भ्रमण.--जिप्सी भारतीय आहेत. त्यांचा डोम, वंजारी, आणि जार या तीन 
ज्ञातींशीं संबंध लावण्याचा प्रयत्न झाला आहे. रमणभाई त्यांचे युजराथ्यांशीं नातें जोडतात, यांचा यूरोपांत छळ 
च सध्यांची स्थिति, त्यांच्या भाषांचे पृथक्करण. ग॒. २४२-२५६. 


प्रकरण ९ वें. अर्वाचीन परदेशगमन--आफ़िका व अमेरिका येथील वसाहती आफ्रिका, अमेरिका 
फिजी इत्यादि प्रदेशांत भारतीयांची स्थिति ब तेथें झालेल्या चळवळींचा इतिहास. प्राचीन परदेशगमन आणि 
अंवोचीन परदेशगमन यांची सांखळी तुटलेली नाहीं. परदेशीं मजूर पाठविण्याची वंदी. वसाहतींनीं हिंदी मजूर . 
 मिळण्यासाटीं केलेल्या नव्या योजना. इंग्लंडांतील हिंदी लोक व विशेषतः विद्यार्थी. चिनी लोकांपेक्षां भारतीय लोक 
परदेशी अधिक रेले. प्र. २५६-२९४. 


हिंदुखान व हिंदु यांचा जगाशी सांस्कृतिक वे पारमार्थिक संबंध, 


प्रकरण १० वें. हिंदुस्थानाचे बाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम.-वौडधसंप्रदाय, शामनिझम्‌, सणिसंग्रदांयं. 
पाश्चात्य जगांत बोद्धसंप्रदायाचा प्रसार, पांश्चास्यांचे भारतीय पांडित्य, या बाबतींत भारतीय संस्कृतीची छटा 
पाश्चात्य जगांत दिसून येते. प्र. २९४-२९८. 


प्रकरण ११ चें. बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम.-हिंदूंचा वाक्षसमाजप्रवेश, अनेक वनस्पतींचा 
हिंदुस्थानांत बाझ़ांमार्फत प्रवेश, परकीय लोकांची भारतांत राज्यें, मूर्तिकळेंत परकीयता, ज्योतिष च गणित यांत 
परकीय गोष्टी. महाकाव्य व नाटक: यांत परकीय भाग. परकीय संप्रदाय. परकीय जनतेचे हिंदुस्थानांत महत्त्व. 
परकीय समाजाचें भारतांतील. उच्चस्थान गुणमूलक कितपत आहे? मुसुलमानांची वाढ. ए. २९८-३३१३. 


हिंदुसमाजांचा जगांतील इतर समुद्चयांशी च समाजांतील निरनिराळ्या 
अचयवांशीं संबंध व तद्विग्यक समाजशास्त्र. 

प्रकरण १२ वें. समाजरूरपांतराचे . नियम ब हिंदुसमाजाचें भवितव्य.-समाजकेंद्र, समाजवर्धन, 
समाजविशिष्टत्व, पारतंत्र्य, वैवाहिक प्रथक्‍्त्व, लहान समाजाचा . मोव्या समाजांत . अंतर्भाव, भाषारक्षण, 
असरणशीक संप्रदाय ब राष्ट्रस्वरूपी जाति, इत्यादिकांचीं सामाजिक कार्य. जातींची घटना आणि विघरना: हिंदु- 

ुसुरूमानांचे पेक्य होऊन निराळा समाज उत्पन्न होण्याची शक्यता. ५. ३३७-३४९.. 
` प्रकरण १३ वें. स्पर्धाक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां.--भारतीय संस्कृति व परकीय संस्कृती यांच्या स्पधाचे सत्र 
व कार्य यांचे सिंदावळोकन, या विस्तृत स्प्धाक्षेत्राच्या ज्ञानाने. आपलें समाजवर्धनविषयक करोव्य अधिक 
यापक करतां येहैळ काय? परदेशांतीछ भारतीय व देशांतीळ बाह्य समाज यांनिषयीं शक्‍य कार्ये, (१) सब्श देशांशी 
राजकीय संयोग. (२) देश्य भाषा आणि वाडाय यांमध्यें संस्कृत भाषाजन्य साइइयाचा विकास. (३) वैद्यक व 
.स्मोतिय या शाखांच्या अभ्यासकसिं मेक ४) पालक संबंध वाढविणे. भारतीय: समाजाच्या - विशिष्ट 
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अंगांचे निरूपण च त्यांच्या रक्षणाहेतेचा. पूर्वावलोक. वाह्मांसंबंधीं कतेब्यें (१) समाजांतर करण्याचें स्वातंत्र्य व 
सौकये रक्षिणें व (२) व्यक्तींस समाजबद्ध करणें, यांतील श्रेयस्कर मारं ओळखण्यासाठी समाजाच्या अंतिम अगर 
हूरकालीन स्थितीचे अवलोकन. पृ. ३४९-३७२. 

प्रकरण १४ चें. सामाजिक इढीकरण च समाजविस्तार यांचें जगद्विकासांत स्थान. वैयक्तिक 
घटना आणि सामाजिक घटना. मोटे संघ बनणं, संघांत सरूपता येणें, हिंदूंच्या जनतेचं एकीकरण व बाह्य- 
संस्करणानें विकसन. परकीयांचे समाजांत स्थान. जागतिक समाजाचा हिंदुसमाज घटक बनविणे. प्रादेशिक 
समाज च जातिखरूपी समाज. सामाजिक दृढीकरण व वाह्य समाज, उदारमतवादाचें सामाजिक इढीकरणांत 


स्थान, ३७२-३९१ 
इतिकतेव्यता, 


प्रकरण १५ वें. इतिकर्तव्यता--डपप्रकरण १ रे. राष्ट्रधर्म संस्थापना --राष्ट्रधम संस्थापना उर्फ सर्व 
देशास एकस्वरूप देण्याची आणि सर्व प्रकारच्या लोकांस एका नेतृत्वाखालीं वागण्याची शक्‍यता च तत्संवंधीं खटपट 
उदारमतवाद. ए. ३९१-४०५ 

उपप्रकरण २ रें. राष्ट्रथर्स व राजकीय वर.-खातंम्याथे चळवळी. लोकांस एका नेतृत्वाखाली आणण्याचा 
ज त्यांजमध्यें शक्ति उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न. राष्ट्रीय सभेचा इतिहास. ए. ४०६-४१७. 


उपप्रकरण ३ रें. लोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा-“लोकसत्ता' ही खरोखर लोकसत्ता 
न राहतां मतें मिळविण्याचा धंदा करणाऱ्या लोकांची सत्ता होते. अर्थात्‌ केवळ लोकसत्ता म्हणजे सर्वस्व 
नव्हे. ए. ४१७-४२२ 

उपप्रकरण ४ थें. हिंदुसमाजवलवर्थन.-खिस्ती च सुसुलमान यांच्या परमार्थसाधनास धक्का लागून 
देतां त्यांचा हिंदूंच्या समाजांत समावेश. ब्राह्मणांच्या आझुख्याचा हिंदुसमाजाच्या एकीकरणास उपयोग. ब्राह्मणांची 
समाजन्रिपयक नीति. शृ. ४२२-४३५. 

उपप्रकरण ५ वें. चातुवेण्यसंस्थापन.-चातवेण्यंसंरक्षण म्हणजे राष्ट्रीकरण होय. प. ४३५-३४२ 

उपप्रकरण ६ चें. आर्थिक भवितव्य --राष्ट्रीकरण आणि त्याचा आर्थिक संबंध. येथील राहणी, शेतकी 
भांडवल, शिक्षण व मजुरी यांबिपयीं विचार. लोकरक्षणाची सरकारी नीति आणि तांत सुधारणा. लोकांस नागरि 
कत्वाचें शिक्षण देण्याची आवस्यकता. ए. ४४२-४५१ 


उपप्रकरण ७ वें. देशय चळचळ आणि परराष्ट्रीय राजकारण.-स्वाभिमानाचें उत्पादन. राजदरबारी 
रोलेल्यांस असहकारितेसुळं जोर. मजूरवगांची घटना आणि त्यांचा परकीय मञ्चरांशीं संबंध. बंडासाठीं राजकारण. 
काँग्रेसचे परदेशीं प्रतिनिधी. परदेशीं गेलेल्या भारतीयांसंबंधानें व रोजारच्या परसत्तेखालीं असलेल्या जावासारख्या 
ाष्ट्रांसंबंधाने आणि जिप्सींसंबंधानें कतव्य, ए. ४५१-४५६. 

उपप्रकरण ८ वें. अस्पप्रदेशविषयक कतेव्यें--जितराष्ट्रांचे अर्थशाख. हिंदुस्थानच्या अनेक घटकांनी 
स्वतःपुरता विचार करणेंहि अवश्य आहे. या दृष्टीनं महाराष्ट्रासंबंधाचा विचार, महाराष्ट्रीय व्यापाराचा 
इतिहास. ए. ४५६-४६५. 

उपप्रकरण ९ चें. आर्थिक उन्नतीचीं अंगे आणि त्यांची साधना._आर्थिक उन्नति करण्यासाठीं 
समाजाच्या आर्थिक व्यवहारांचे एथक्करण आणि त्यांची पाश्चात्य व्यवहारांशीं तुलना. सावकारी. कोऑपरेटिव्ह 
सोसायटीज, बँका, दूस्टकंपन्या इत्यादि व्यापाराच्या साधनांची तुरना. खियांचें द्वव्योत्पादकत्व. साक्षरतेचा आर्थिक 
व्यचहाराशीं संबंध. समाजांत विशिष्ट व्यवसाय असुक प्रमाणांत असावा असं उरलेले नाही. घु. ४६५-४८०. 


उपप्रकरण १० चें. संघ संरक्षण, संघसदस्यत्व आणि शिक्षणपद्धति. प्रादेशिक समुच्चय मिळून विश्वः 
राष्ट्राची घटना, देशसदस्यत्व व समजसङखत्मयाे'एकीकरण, 'पिक्ष्णाचा उद्गेव साधनें च दिशा. ए. ४८०-४८३. 


महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
विभाग पहिला-हिंदुस्थान आणि जग. 


ग्रथसंक्षेप. 


प्रकरण १ ळें. 
उपोद्धात-जगांतील स्पर्धा 


ज्ञानाजेनाच्या उपहासकांच्या दोन आक्षेपांचे निर- 
सन. ज्ञानकोशांत येणाऱ्या ज्ञानावइल जिज्ञासा उत्पन्न 
करण्याकरितां प्रस्तावनाखंडांत आपले सामाजिक आणि 
राजकीय दृष्टीनें जगाशीं असलेले हितसंवंध शक्य तितक्या 
विस्तृत रीतीनें लक्षांत आणून दिले आहेत. ... ... 
हे हितसंवंध सहकार्य व स्पर्धा या दोन्ही बाजूंनीं 
जाणले पाहिजेत अंत स्थितिनिरीक्षण हाहि महत्त्वाचा 
विषय आहे. हिंदुस्थानचें क्षेत्रफळ वसतियोग्य भूपृष्ठ- 
भागाचा एकोणतिसावा हिस्सा असून त्याची लोकसंख्या 
जगाच्या लोकसंख्येचा एकपंचमांश आहे. ... ... 
स्पर्धेची तीन अंगे-सांस्क्तिक, राजकीय व आर्थिक. 
संस्क्ृतिदृष्या यूरोपीय, महंमदी, चिनी व हिंदु असे 
जगाचे चार भाग पडतात. याशिवाय कित्येक 
संस्कृतींचा इतिहास आधुनिक काळाच्या पाठीमागें 
लपला गेला आहे. क ना 
अत्यंत प्राचीन इतिहासाची साधनें--अत्यंत प्राचीन 
अवशेप व जगांतीळ प्रस्तुत भाषांतील भेद व साइइय. 
संस्कृतींच्या अभ्यासापासून जिज्ञासातृप्तीशिवाय व्याव- 
हारिक फायदाहि होऊं शकतो. वैदिक परंपरेच्या लोकांच्या 
आचारधर्माशीं इतरांच्या आचारधर्माचें एकीकरण होऊन 
आजची भारतीय संस्कृति बनली आहे व तिनें बर्‍याच 
खोकससुदायास स्थूल एकरूपता आणली आहे. संस्कृति- 
संवर्धन हें स्वसंरक्षणमूलकच आहे. 
भारतीयांनी प्रदेशमूलक अभिमान वाळगावयाचा कीं 
संस्कृतिमूल्क वाळगावयाचा ! हिंदुस्थान ही एक सतत्र 
सृष्टीच आहे. जगांतील स्पर्धेत आपल्या सामुः्चयिक 
अस्तित्वाची ओळख पटण्यास हिंदुखानांत नुकतीच सुरु- 
वात झाली आहे 
हिंदुस्थानाचा जगाशीं संबंध राजकीय, ज्ञानविषयक, 
पारमार्थिकविचारमूलक, व्यापारवेपयक व सामाजिक 
अशा पांच प्रकारांनीं येतो. ... 
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प्रकरण २ रे. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


राष्ट्रसंघांत हिंदुस्थानचे सहकार्य हे शब्द आज केवळ 
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सहकारिता करण्यास किंवा परराष्ट्रीय दळणवळण ठेव- 
ण्यास फारसा अवकाश नाहीं. कार्यार्थ अवकाश नसल्या- 
सुळे विचारासादो क्षेत्र फारच थोडें उरळें आहे. खतःचें 
भवितव्यनियमन हातीं नसल्यानें प्रगतीस व्यत्यय येत 
आहे se 
राष्ट्रसंघ व त्याच्या अनुषंगाने हिंदुस्थानच्या राज्यः 
व्यवस्थेत झालेले व होणारे फेरफार सामाजिक व झासन- 
विषयक विचारास कारक होतीळ असा अजमास आहे. 
राष्ट्रसंघाचा करारनामा 
डॉ. विल्सन यांनीं घडवून आणलेल्या ह्या राष्ट्रसंघांत 
मित्रराष्ट्रसंध करून आपलें हित करण्याचें जुनें तत्त्व 
आणि जगास एक घटना द्यावयाची हें नवें तत्त्व या 
दोहोंचे मिश्रण आहे नर ० 
राष्ट्रसंघाची सूत्रे आज जरी लवचीक दिसत आहेत 
तरी तीं काळानुसार बलवान होतील अशी अमेरिकेच्या 
संयुक्तसंखानांच्या उदाहरणावरून आशा करण्यास 
जागा आहे रू 


राष्ट्रसंघ वळावत गेल्यास जगाच्या हिताहिताच्या 
दृष्टीनें विचार करण्याची प्रवृत्ति, राजकीय चढाओढीच्या 


४८ 


४५९ 


५७ 


५८ 


' | ऐवजीं आर्थिक चढाओढीस सुरुवात इत्यादि परिणाम 


दृग्गोचर होतील.वलवान्‌ राष्ट्र बहुजनसमाज, सत्ता 
हातीं असलेला वर्ग व कारखानदार वर्ग हे स्थानिक 
खायत्ततेचे अभिमानी व दुर्बळ राष्ट्रे, अल्पसंख्याक 
समाज, पीडा सोशीत असलेले वर्ग व व्यापारी वर्ग हे 
राष्ट्रसंघाचे अभिमानी वनतील 0० ००० 99 

युद्धे वंद व्हावीत हैं तत्त्व शांततामय जगांत कांहीं 
निराळी संस्कृति जन्मास येईल या अपेक्षेने उदयास आलें 
आहे. युद्धविषयक मतभेद: कोणी युद्धास संस्कृवीचा 
नाश करणारा प्रलय म्हणतात, तर कोणी त्यास 
अनेक युणांच्या बिकासाचें कारक समजतात. ... ... 

युद्धे बंद झालीं तरी स्पधा राहणारच. आथिक 
स्पर्धेत व युद्धांत बहुतांशानें तेच सदण लागत असल्या: 
मुळे राष्ट्रसंधस्थापनेने युद्धोपयोगी सहुणांचा ऱ्हास होणार 
नाहीं. सशस्त्र खयंनिणयाऐवजीं न्यायासनापुढें प्रश्न 
नेण्याची क्रिया जशी एका साम्राज्यांत होते तशी सर्व 
जगमर चालू व्हावी हैं राष्ट्रसंघाचे ध्येय आहे. ... 


राष्ट्संघाचीं ध्येये तडीस नेण्याची लोकांची इच्छा 
नाहीं असेंच कांही अशीं म्हटळें पाहिजे. खायत्तेतर 
संस्थानांस राष्ट्रसंघांत प्रतिनिधी नसल्यानें राष्ट्रसंघाने 
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कारच्या नेटानें. हिंदुस्थानांतील संस्थानांनी राष्ट्रसंघांत 
अद्याप प्रवेश केला नाहीं असेंच सध्यां म्हररें पाहिजे. 
सामुयिक पद्धतीनें संस्थानांचा राष्ट्रसंघांत प्रवेश होईल 
असें वाटतें. का त नत, जळ 
ह्या नवीन मनूंत हिंदुस्थानांतील लष्करी खर्चे 
कमी होऊन शिक्षणादि गोष्टी अधिक महत्त्वाच्या होतील. 
जगाची झांतता राष्ट्रसंघ ठेवणार असल्यानें हिंदी 
संस्थानांच्या संरक्षणार्थ इंग्रजांची जरूर राहिली नाहीं. 
जिटिश संरक्षण नाहींसें झाल्यास प्रजेविरुद्ध दुर्वतैन 
करण्याचा हिंदी संखानिकांस मिळालेला विछा नाहींसा 
होईल. विशिष्ट संस्कृतीचा किंवा पारमाथिक संप्रदायाचा 
सार करण्याविषयींची भावना जागृत ठेवण्याचें महत्त्व 

* युद्धोत्सुकतेवरोवरच कमी होईल. परस्परहितवुद्धीशिवाय 
इतर कारणांनीं उत्पन्न झालेले राष्ट्राराष्ट्रांतीळ संवंध राष्ट्र 
संघास मोडून टाकावे लागतील. रकमांचे एकीकरण, 
भांडवलाची जगभर वांटणी व कायमच्या सुधारणा 
करण्याकडे प्रबृत्ति या तीन गोष्टींचा फायदा मागसलेल्या 
सर्व जगास मिळून सर्व जग हा राष्ट्रासारखाच एक 
समाज दिसं. लागेल. ... 
राष्ट्रसंघाच्या समयपत्रिकेंतीळ 
सुख्य तत्त्वें, 
राषट्र्संघसमयपत्रिकेच्या अनेक कांडांचा अर्थ हिंदु- 
स्थानासंवंधानें कसा लावावयाचा हैं एक गूढच आहे.... 
रेन राष्ट्रसंघाच्या कल्पनेच्या प्रसारामुळे साम्राज्ये दुर्वे 
साम्राज्याची आवश्यकता साम्राज्यांतगेत 
ज्या राष्ट्रांत साम्राज्याचे मुख्य तंत्री उत्पन्न होतात त्या 
ाष्ट्रांसच कमी होईल. यापुढे झांततेच्या कायदेशीर 
स्पर्धेत जय मिळविण्यास ज्या देशांतील जनता समर्थ 
झाली असेल त्यांसच प्रामुख्य येईल. ... 
अस्तुत राष्ट्रसंघ खतंत्रतेच्या नवीन मनूच्या स्थापनेस 
कारण होईल अशी अपेक्षा आहे. 
राष्ट्रसंघाच्या ध्येयाम्रमाणें इंग्लंडने वागण्यास सुरुवात 
केली आहे असें दिसतें. हिंदुस्थानच्या जागृत महत्त्वा- 
कांक्षा ब्रिटिश अभिवचनास मूते खरूप आणण्यास कारण 
नवीन सुधारणेंत प्रांतिक कारभारांतीळ कांही वावी 
सरकारनें आपल्याकडे राखून ठेऊन बाकीच्या लोक- 
मतास जवाबदार -असळेल्या दिवाणाकडे सोंपविल्या 
आहेत. राखून ठेवलेल्या व सोपविलेल्या बाबींच्या खर्चा- 
ची पिशवी एकच ठेवली असून तिच्या रकमेवर पहिली 
ओढ हिंदुस्थान सरकारची व तिच्या खालोखाल राखून 


नेतिक ध्येय उर्फ 
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' ही योजना तिच्या योजकांनांहि निर्दोप वाटत नाहीं. 
` या सुधारणांसुर्के लोकांस आपठी सुधारणा करून 
घेण्यास काय अवकाश सांपडतो हें प्रलक्ष अनुभवाने 


रक्षिया हा राष्ट्रसंधावाहेर राहिकेहा एक 


> जनसमुचय आहे, | तेथे महायुद्धात उ Math Co) 
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नाहींसें झालें व वोल्शेग्हिझम नामक समाजशासनतच्वें 
पुढे आलीं. ००० 

राष्ट्रसंथाचा जनक प्रे. डॉ. विछसन्‌ व रशियांतील 
नवीन घटनेचा जनक लेनिन्‌ ह्या दोघांच्या ध्येयांत एक- 
वाक्यता बरीच दिसते. पुढें मागे रशियास राष्टसंघांत 
मिळण्यास सवड दिली जाण्याचा संभव आहे. 

लेनिनची राष्ट्रसंधाची योजना अनेक राष्ट्रांचे एक 
राष्ट्र करण्याची अधिक जवळची पायरी आहे. रशियांतील 
लोकझाहीच्या घरनापत्रिकेंत समाजघरनेचीं १५ मुख्य 
तत्वें व्यक्त झालीं आहेत. ... 

लेनिनच्या व्यवहारपद्धतींतील एक गोष्ट सोडून 
वाकीच्यांचें केवळ आर्थिक दृष्टयाहि समथन करतां 
येईल. समाजाने प्रत्येक कार्य हातीं घेणं लेनिनला 
आजहि. शक्य दिसत नाहीं. 

रशियांतील आथिक क्रांतीचा परिणाम एवढाच झाला 
कीं भांडवलाचें एकीकरण एका झपार्यासरशीं झालें, 

लेनिन व विल्सन्‌ यांच्या योजनांमधील हेतुभेद. ... 

१९१७ सालच्या मार्च महिन्यांत झारनें सिंहासन 
सोडल्यावर रशियांतील शासनयंत्रांत कांहीं काळ वरचेवर 
बदल होत राहून शेवटीं त्याच सालच्या नोव्हेंबर 
महिन्यांत तेथील अधिकारसूत्र कामकरी, शिपाई व 
शेतकरी यांच्या प्रतिनिधींच्या संघांच्या परिषदेच्या हातीं 
आलीं. त्यानंतर भांडवलाचे एकीकरण करण्याचे काम 
हातीं घेण्यांत येऊन ता. १० जुळे सन १९१८ रोजीं 
पसंत झालेली शासनघटना रशियाचा मूलभूत कायदा 
म्हणून प्रसिद्ध करण्यांत आली.... 

रशियांतील बोल्शेव्हिसमचा परिणाम असा होईल 
कीं भांडवल्वाल्यांचे द्रव्य कांही चळवळ्या लोकांच्या 
हातीं येईळ. रशियामध्ये सरकारचें कार्यक्षेत्र अधिक व 
जनतेतील निरक्षूरतेचें प्रमाणंहि अधिक असल्यामुळें तेथें 
लोकसत्तात्मक राज्य चाळविणें कठिण आहे. ... 

शासनक्षमता व शिस्त उत्पन्न करण्यासंवंधानें रशियन 
तत्तवेत्त्यांस उत्पन्न झालेल्या अपेक्षा प्रत्यक्ष अनुभवाने 
कमी होतील असा अजमास आहे. 

“रशियन समाजसत्तावादी संयुक्त सांविक लोक- 
शाहीचा मूलभूत कायदा.” ... ... 

वोल्शेव्हिझमची चळवळ जगास हालवून सोडण्यास 
बद्धपरिकर झाली असल्यामुळें व हें संकर हिंदुस्थानच्या 
सरहदीजवळ येऊं पाहत असल्यामुळे, आणि ह्या तत्त्वाचा 
ज्यांत प्रसार होत आहे अशा ब्रिटिश मजूरपश्षाशीं हिंदु- 
स्थानांतीछ कांग्रेसनें गट्टी करण्याचे प्रयल केले असल्यामुळें 
तत्स॑वंधी सविस्तर माहिती दिली आहे... 


प्रकरण ३ रॅ. 
हिंदु आणि जग. 


० विदु कोणास र व कोणास म्हणूं नये याबद्दल 
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इच्छिणारे किंवा हिंदुत्वाचे अभिमानी हिंदु शब्दाची 
व्याख्या फार संकुचित करतात; उलट, हिंदुत्वांत 
अंतभाव करून घेऊं पाहणारे लोक ती फार” विस्तृत 
करतात. FR 
भारतीयांचा इतर जगाझीं संवंध कांहीं अंशीं रक्ताचा 
आहे. आपल्या संस्कृतींचा प्रसारहि देशावाहेर पुष्कळच 
झाला आहे. भारतीयसंस्क्कतिप्रसाराचे सर्व जगांतील 
मनुष्यसमूहाच्या आयुष्यक्रमांत स्थान शोधण्यासाठी 
सवे मनुष्यसमूह्दाच्या हालचालींची स्थूल माहिती पाहिजे. 
मानवजातीची उत्पत्ति कोणत्यातरी स्थलीं झाली व 
व्यक्तींचं इतस्ततः भ्रमण होऊन मानवजातीच्या अनेक 
लहान लहान जमाती झाल्या, स्थलांतराच्या कालांत 
शारीरिक व भाषाविषयक भेद उत्पन्न होऊन अनेक 
सानववंश उत्पन्न झाले. हे भेद अलीकडच्या दळण- 
वळणाच्या व संघीकरणाच्या कालांत कमी होत जात 
आहेत. (00 5 प्र 
शासनसंस्था व प्रचारशील उपासनासंप्रदाय या 
दोन मुख्य कारणांमुळे मोठ्या समुचयाची भावना 
जन्मास आली. भापाभेद हे प्रयाणाचे, शब्दसमुच्चय 
प्रयाणमार्गाचे व अपभ्रंद हे प्रयाणकालाचे सूचक आहेत. 
भापाचित्रावरून दिसून येणारा जगांतील निरनिराळ्या 
जातींचा प्राचीन परस्परसंबंध. ... तट 
हिंदूंची संस्कृति ही आर्यन्‌ व द्राविड या दोन भानव- 
वंशांच्या परिश्रमाचे फल आहे. हिंदु संस्कृतीचा प्रसार 
निरनिराळ्या काळांत झाल्यामुळे, विविध जातींच्या 
संनिकर्पामुळें संस्कृतींत होणारा फरक चोहोकडे सारखा _ 
पसरला नाहीं. आठव्या शतकांत मुसुलमानी व सोळाव्या 
शतकांत यूरोपीय संस्कृति स्पर्धाक्षेत्रांत अवतीणे होऊन 
त्या हिंदु संस्कृतीच्या संकोचास कारण झाल्या. पूर्वेकडील 
द्वीपकस्पांत चिनी संस्कृतीचा विकासहि भारतीय संस्कृ- 
तीच्या संकोचास कारण होत आहे. ... मश 
निरनिराळ्या ठिकाणच्या जनता हिंदु संस्कृतीकडूस 
पूणे चर्वण न झालेल्या स्थितींत राहिल्यासुळे जातिभेद 
उत्पन्न झाला आहे. जातिमेदाचा चातुवण्यांशीं संबंध 
नाहीं. ... ee 
हिंदुसमाजाच्या घटकांत दोन तऱ्हेचे समुदाय 
आहेत-एक राष्ट्रखरूपी जाती व दुसरे संप्रदाय. संप्रदाय 
बं राष्ट्र यांची घटना भिन्न आहे. 5६४ 
माध्वादि संप्रदायांचें संवर्धन करण्याची पद्धति एकच 
आहे ती ही की, समूहांत नवीन नवीन माणसें व्यक्तिशः 
घेणें, ऱ्ह 


जातिमूलक समुदाय आपल्या जातींत नवीन माणसे 
व्यक्तिशः घेत नाहींत; तर ते आपल्या जातीशीं संपर्क 
येणाऱ्या जातीचें ब आपळें एकरूप होऊन, . सर्वसामान्य 
संस्कृति उत्पन्न व्हावी असा प्रय्न करितात ... 
लहानांचे मोठे समूह बनविण्याच्या वरील दोन 
पद्धती आहेत; पहिल्या पद्धतीनें खिस्ती व मुसुलमान 


समाज, व दुसर्‍या पद्धतीने हिंदु समाज ब्रभळा आहे. | ॥९०लैद्णेत्ी.ळ्ोत्र खक दष्टीस पडतात . ... 
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हिंदूत आपण व यूरोपियन वेगवेगळ्या वंद्यांतळे 
आहोंत, अशी भावना अद्यापीहि दिसून येते ... ... 


अवोचीन शाख्यांच्या अन्यासानें ही चुकीची भावना 
लप्त होत चालली आहे. 


भाषाशास्त्र व इतर संशोधने यांच्या साहाय्याने 
हिंदु समाजघटनेचा इतिहास जास्त ज्ञात होत आहे; ' 
व मानववंशाचे दुवे जोडतां येऊं लागले आहेत. ... 
जगांतील सर्व प्रकारचे लोक हिंदुस्थानांत व हिंदु 
समाजांतहि आहेत. bore 
डॉ. कीनच्या मतें, हिंदु समाजांत खालील पांच रक्ते 
आहेतः-(१) “कृष्णवामनांचें? (२) ““कोलेरियनP 
लोकांचें; “द्राविडी? लोकांचें; (४) “'आरयेन्‌?? लोकांचें; 
व (५) “मंगोलियन? लोकांचें... . व्र 
खानेसुमारीखात्याच्या अधिकाऱ्यांच्या मतें वरील 
डॉ. कीनचें मत चुकीचे आहे. ४५५ 
वेदकालांत व त्यापूवी हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या | 
बंझांतील लोकांचें आगमन झालें; व या लोकांनां हिंदु 
समाजाने एकस्वरूपता आणली. न 
भारतीय इतिहासांत अनेक इतिहास मोडतात. ... 
भारतीय वेदकालीन इतिहास सर्वात प्राचीन आहे; 
वेदकाळ कोणता हें कालदशक आंकड्यांनीं सांगतां 
येणार नाहीं, ... डन 
कर्युद्धकाळ हा प्राचीन व अर्वाचीन काल यांनां 
विभाजक रेषेसारखा आहे असे पुष्कळ ग्रंथकार समजतात. 
आर्यसंस्कृतीचा इतिहास व इतर संस्कृतींचा इति- 
हास यांमध्यें मोठा फरक हा कीं, आर्यसंस्क्कतीच्या 
अभ्यासास वाब्ययाभ्यासापासून प्रारंभ करितां येतो ... 
वाब्ययावशेपांवरून जुन्या संस्कृतीची जशी माहिदी 
मिळते तशी दुसऱ्या अवशेषांवरून मिळत नाही, .., 
समाजाचा . वाब्धयीन व भाषाविषयक इतिहास 
आणि त्याचा इतर राजकीय, सामाजिक वगैरे इतिहास 
यांचें रूपसाहचर्य असतें; राष्ट्राच्या इतिहासांतील फेर- 
वदलांचें महत्त्वमापन करण्यास भाषाविक्वतींसारखें दुसरें 
चांगळें साधन नाहीं, ... 


आयंसंस्कृति आणि भारतीय भाषा. 


संस्कृत वाद्य व भारतीय वाद्यय एक नाहींत; 
भारतीय भाषा तीन अवस्थांतून गेली आहे असें भाषा- 
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शास्त्रज्ञांनी कल्पिलें आहे; त्या अवस्था म्हणजे (१) 


अंत्यत प्राचीन गीवोण भाषा ( वेदभाषा ); ( २ ) प्राचीनं 
गींवोण भाषा ( संस्कृत); ( ३ ) प्राकृत भाषा. ००० 
वेदमाषा व 'पशुभारतीयः भाषा, यांत फांरसा 
फरक नाहीं. ग्र 
संस्कृत ब वेदभाषा यांत फरक-वेदभाषा जास्त 
जुनी असून तींत पुष्कळ अधिक रूपें व प्रयोग आहेत 


33 


<x 


5 
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पाणिनीनें वेदव्याकरण लिहिलें; पण त्यानें किंवा 
दुसऱ्या वैयाकरणांनीं अर्वाचीन ऐतिहासिक इष्टि न वाप- 
रल्यासुळे त्यांत गौणत्व आलेलें आहे ... «०० --- 
वेदरचनाकाळ . अनेक शतकांचा असावा; या 
कालांत बर्‍याच घडामोडी दिसून येतात, व यामुळें 
लाच्या दीर्षत्वाची थोडी बहुत कल्पना येते. ... . ... 


संस्कृत भाषेची तीन सरूपे-पाणिनीय, 
गद्यग्रांथिक, आर्षकाव्य- 


जाह्मणें, आरण्यकें वगेरेंतील संस्कृत भाषा व पाणिनीय 
भाषा यांत फार फरक नाहीं; या भाषेचें एक स्वरूप 
रामायणादिः आर्षकाव्यांतून दृष्टीस पडतं. ... ... 

गचग्रांथिक भाषा व आर्षकाव्यभाषा हीं समाजांतील 
निरनिराळ्या वर्गाच्या भाषांची दोन स्बरूपें होत, व 
यांचेच पर्यवसान संस्कृत व प्राङ्ृतांत झालें. ... ..- 

संस्कृत ही स्रत भाषा आहे असें म्हणणें खास 
चुकीचे होईल; ती व्याकरणनियमांनीं वद्ध झाल्यामुळें 
तिची वाढ खुंटली; ती अद्यापीहि पुष्कळ प्रचारांत आहे. 

प्राचीन ` भारतीय भाषांचे वर्गीकरण खालीलम्रमाणे 
होईल:-(१) वेदभाषा-(अ) पूर्वकालीन, (आ) उत्तर 
कालीन; (२) संस्कृत-(अ) प्राचीन संस्कृत, (आ) रामा- 
यणमह्दाभारतांतील संस्कृत (इ) पाणिनीय संस्कृत; (३) 
प्राकुत भाषा. प्रांतिक मापामेदांतून उत्तरकालीन प्राक्त 
भाषा निघाल्या 22050 प्लाट 

बौद्ध सिक्चुवर्गाची पाली भाषा अंपसेष्ट भाषांपैकी 
सर्वात जुनी असून महत्त्वाचे वौद्ध धर्मअंथ तींत आहेत. 


- बौद्ध वाद्यायांतीळ पद्चभाग एका देइय भाषेतला 


, असून त्या भाषेस “गाथा भाषा? किंवा, “मिश्र संस्कृत? 


म्हणतात ०७, 0:00 > ने 2८ 
जैन ग्रंथांच्या भाषा दोन आहेतः (१) प्राकृत (२) 
महाराष्ट्री. महाराष्ट्राची जुनी भाषा “महाराष्ट्री” असून 
तीच सब प्राकृत भाषांमध्ये उत्तम गणली आहे. ... 
झौरसेनीय, मागधी व पैशाची या भाषा नाटकांतून 

श “अपन्रंश?” या नांवाखाली पुष्कळ प्राकृत भाषा 
येत्तात. 39755 CNN साय 
खि. श. च्या दहाव्या शतकापासून पुढें अवाचीन 
भाषाकाळ सुरू होतो. ... ... «० ... . ८.८ 


. संध्यांची मराठी भाषा ६ व्या किंवा ८ व्या शतकांत 
तयार झाली. eee . ४०४ ००७ ese ७०७ ese 


अंपसृष्ट भाषांपासून तयार झालेल्या अर्वाचीन 


` आपाँतं असुख भाषा म्हणजे सिंधी, गुजराथी, पंजावीं 
'मरीठी, बंगाली, हिदुखानी, सिंहछी वगेरे होतः ... 


तामिळ, तेलगु, कानडी वगैरें. द्राविडी भाषी बरी 


__ भाषांम्रमाणें “इंडोजरमानिक” वंद्यांतील नसून स्तंतर 
»'आहेत' 5; :.... ४८८ । नह 


भाषांचा उदयास्त, संकोचविकास या गोष्टींचे 


देशाच्या, सांस्कृतिक इतिहासांत फार यहृत्वशआदे)॥2} | 
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भारतीय संस्कृतींचा इतिहास म्हणजे संस्कृत भाषेचा 
जगाच्या भाषांवर झालेल्या परिणामांचा इतिहास होय. 
आपल्या भाषेच्या अभ्यासास देशांतील इतर 
भाषांच्या अभ्यासाचीहि फार जरूरी आहे. ... `... 
हिंदु संस्क्रतीचें पूणे ज्ञान होण्यास तिच्या इतर अव- 
यवांचेंहि चांगछें ज्ञान संपादिठें पाहिजे. ... ««« 
भारतीय इतिहासकालाचे जातिमूलक संस्कृतीच्या 
वर्चस्वाच्या दृष्टीनें तीन विभाग पाडतां येतील (१) हिंदु 
काल (२) मुसुलमानी काळ व (३) यूरोपियन काल. ... 
महाराष्ट्रीय इतिहासाचे अभ्यासक पाश्चात्त्यांत 
मुळींच नाहींत असें म्हटल्यास चालेल. ... ... 
पारमार्थिक विचारांच्या दृष्टीनें कालविभाग पाडळे 
तरी, ते भाषा किंवा राजकीय वर्च या दृष्टीनें जे विभाग 
पडतात त्याप्रमाणेंच पडतील, ... +०. «०० ०० 
इतर सर्व मानववंशांचा इतिहास हिंदूंच्या इति- 
हासाशीं बराच संबद्ध आहे. ... ... ... «»«»० 
वेदांचा अभ्यास वेदकालींददि चालत होता. तत्कालीन 
अभ्यासकांची दृष्टि उत्तरकालावर होती. उत्तरकालीन 
क्रियांचे, मतांचे वगेरे परीक्षण, खंडन व मंडन करणें 
इकडे तत्कालीन अभ्यासकांचें लक्ष होतें. ... 
आजच्या यूरोपीय वेदाभ्यासकांचें लक्ष पूर्वकालावर 
असतें. वेदपूर्वकालीन स्थिति हें त्यांचें ज्ञातव्य आहे.... 
वेदवक्तया ऋषींचे पूर्वज-फार प्राचीन पूर्वज-वेद- 
कालीन शब्द व आचार उपयोगांत आणीत असतीलच; 
अर्थात्‌ फार.ग्राचीन काळचे अवशेष वेदांत सांपडतील, 
हा यूरोपीयांचा युक्तिवाद. प्रत्येक देशांतील फार प्राचीन 
अवशेष शोधून त्यांची तुलना करून सर्वास सामान्य 
असें प्राचीन काय होतें तं पाहणें हा यूरोपीयांचा 
उपक्रम, ० soe ७०७ (XY) 9७७ (ET) soe 
भारतीय, इराणी व यूरोपीयं यांच्या पूर्वजांची भाषा 
व लांचे मूलगृह एक असावें. «४ «०० ... .., 
मूल्गृहकालं, पशुभारंतीय काल, बे वेदकालः ... 


मूंलगृहकालविषयक संशोधंनांच्याँ तीनं शाखा:- 

(१) स्थानशोधनार्थ अभ्यासं (२) मूलंगृहवसति- 
काल शोधण्यास करावयाचा अभ्यास, (३) तत्कालीन 
स्थिति शोधण्यास करावयाचा अभ्यासं ... ... 


डाविननें भनुष्यजातीचें वानराशीं नातें सिद्ध केळे 
सर्व माणसें एकाच प्राण्यापासून उत्पन्न झालीं नाहींत 
निदान काळे लोक व गोरे लोक हे भिन्न आण्यांपासून 
उत्पन्न झाले आहेत या मताचा पुरस्कार कांही अंथकार 


भारतीय संस्कृतीचा अभ्यास इतिहासविप॑यक संव 
शास्त्रांचा उपयोग करून झालेला आहें. या शास्नांपैकी 
प्रमुख म्हणजे मानववंशशास्त्र, या झाखाचें ध्येय मंनु- 
ष्यांच्या आज अस्तित्वांत असलेल्या - जातींची पहाणी 
शचि वरेव्रड्विवीधेंक असें वगीकरण करणे हें आहे 
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मानववंशशास्त्राला साहाय्यभूत शास्त्रांत भाषाशास्त्र 
हैं प्रमुख आहे. यांत शब्दशास्र व तौलनिक व्याकरण 
या दोन शाख्नांचा अंतर्भाव होतो. नन तक 


मानववंझझास्जीय शोधाचे एक प्रमुख साहित्य म्हणजे 
मसुध्याचें शरीर व त्यांत कालानें व परिस्थितीने घडून 
आलेले रूपभेद हें होय. आर्यन्‌ लोकांचा मूलगृहकाल व 
मूलगृहस्थान शोधण्यासाठी चाललेल्या खटपटींतील हेतु 
मनुष्याच्या निरनिराळ्या जातींच्या दूरीभवनाचा इतिहास 
सांपडावा हा होय. न 


आयन्‌, व आये या शब्दांतील अर्थभेद, आर्यन्‌ हा 
पाश्चात््यांचा शब्द असून याचा अर्थ भारतीय, इराणी व 
यूरोपीय यांच्या पूर्वजांचे जे पूर्वज एकत्र राहत होते ते 
असा आहे. आर्य हा जातिवाचक शब्द नसून संस्कृति- 
वाचक आहे. क्रग्वेदकालीन लोक हा शब्द आपल्या 
अभिजात वगीस लावीत असत. पाश्चात्त्य लोक आयेन्‌ व 
आर्य या शब्दांचा घोंटाळा करून आये वर्गात आपल्या 
पूर्वजांचा व त्यांच्या द्वारा आपला समावेश करूं 
इच्छितात. on 


आरैन्‌ लोकांचे मूलगृहस्थान व त्याचा काल ठर” 
बिण्यास त्या लोकांच्या एकंदर सांस्कृतिक परिस्थितीच 
ज्ञान अवश्य आहे. 5 

वेदाच्या अभ्यासासाठी उपयोगिलेलें एक महत्त्वाचे 
शास्त्र म्हणजे तौलनिक देवतज्ञाज्ञ व दैवतेतिहास हें 
होय. दैवतेतिहास देवतशास्त्रांतूनच तयार होतो, परंतु 
परिश्रमपृथक्त्व दाखविण्यासाठी नामपृथवत्व रक्षिलें आहे. 
देवतांची तुलना करतांना एका वंशांतील भिन्न राष्ट्रांची 
देवतं तपासूनच केवळ चालत नाहीं, तर त्यांच्या भाऊ- 
बंदांचीं व शेजाऱ्यांचीं देवतें तपासणेंहि जरूर असतें. ... 

देवतशाखाचें एक महत्त्वाचें अंग “अवस्तु-आस्तिर्षय- 
शास्त्र? (६॥०।०४५) हें आहे. अवस्तु-आस्तिवेय- 
शास्त्राचे खरूप आज प्रचलित अललेल्यां अंरुंत गोष्ठी 
व कथानकें घेऊन त्यांच्या मुळांशी असलेल्या भावना 
अथवा क्रिया ( म्हणजे अवस्तु ) शोधून काढणें हें आहे. 
या शास्त्राची तौलनिक झाखा बेदाभ्यासानें वृद्धिंगत 
झाली आहे. वेदकालीन दैवतंकंथानकांतील रूपके पार- 
दसक आहेत. भारतीय वाड्यय व इराणी वाड्यय इकडे 
धांव घेणें ज्युपिटर, थुरेनस इत्यादि दैवतांचे आदिसून्ञ 
शोधूं इच्छिणारांनां प्राप्त आहे. ४०६ 


संस्कृतीचा तौलनिक अभ्यास. या अभ्यासाने एका 
सामान्य संस्कृतीपासून भिन्न संस्कृती कशा निपंजतात या 
संबंधीचे नियम आपणांस कळतात. हा अभ्यास करतांना 
संस्कृतींची प्राथमिक खरूपेंच तोललीं पाहिजेत. हीं स्वरूपे 
गुंतागुंतीची नसतात. एकभूल संस्क्कतींतीळ सदृश गोष्टी 
या प्राथमिक स्वरूपांत स्पष्टपणें नजरेस येतात... ... 

तुलनात्मक भाषाझाख्रावरोबर पुराणवस्तुशालाचा 
उपयोग केला पाहिजे. भाषाशाखाचे ऐतिहासिक शोध 
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. अंथसक्षेप. 


| बखत आहे. या शास्त्राचा विषय पूवीच्या काळच्या 
| राष्ट्रांच्या संस्था, चालीरीती इत्यादिकांचें 
तुलनात्मक परीक्षण करून ला राष्ट्रात सामान्य अशा 
चाली व संस्था कोणत्या आणि प्राचीनतम चाली व संस्था 
कोणत्या या गोष्टींचा निर्णय करणें हा आहे. ... ... 
मूलगृहकाल म्हणजे प्राचीन इंडोयूरोपीय काळ. ज्या 
काळीं इंडोयूरोपीय राष्ट्रें साधारणतः एकच भाषा बोलत 
होतीं व एकाच संस्कृतींत होतीं तो काळ. मूलगृहींचा 
आरन्‌ समाज हा एक राष्ट्र अथवा राष्ट्रसंघ नसून एक- 
मेकांशीं वद्ध नसलेल्या अशा राष्ट्रांचा समुच्चय होता ही 
स तिजविरुद्ध प्रवळ पुरावा मिळेपर्यंत गृद्दीत केली 
पाहिजे. ... ०0८ 


सांस्कृतिक स्थिति झोधावयाची म्हणजे खाद्यपेयें, 
वर्खेविभूषणें, गृहे, वायव्य, आरण्य व आम्य पञ्च, 
मनुष्यामनुष्यांचा संबंध म्हणजे विवाह, व्यापार, राज्य- 
व्यवस्था व समाजव्यवस्था . इत्यादि गोष्टी, तसेंच पितृगण, 
देवदैवतें यांजसंवंधींच्या कल्पना व त्यांचा व्यवहारावर 
परिणाम, कालमान ठरविण्यासंबंधींच्या . योजना वगैरे 
गोष्टींचे संशोधन करावयाचें. ... टर 


भारतीय इतिहासाच्या अध्ययनाच्या कामीं उपांगे 
म्हणून उपयोगिलेल्या शास्त्रांची यादी: (१) भाषांचा 
तौलनिक अभ्यास (२) संस्कृत भाषेचा ऐतिहासिक 
अभ्यास, (३) वेदभाषा, संस्कृत, प्राचीन प्राकृत व 
अर्वाचीन भाषा यांचा तौलनिक अभ्यास, (४) हिंदु- 
खानांतील स्थावर आणि जंगम छिखाणांचा अभ्यास, 
(५) सुद्राविज्ञान, (६) संस्कृत भाषेशी असंबद्ध अशा 
भारतीय भाषांचा व भारतीय संस्कृतीचा परिणाम 
झालेल्या अभारतीय प्रदेशांतील भाषांचा अभ्यास (७) 
गोत्रे, देवदेवकें, शरीराची मोजमोपें वगैरेंचा मानववंश- 
शाखात्मक अभ्यास, (८) भारतीय दैवते, कल्पना, 
बिचार, तत्वज्ञान, शाखे, कला इत्यादि साहित्याचा 
अभ्यास करणें व लाचा इतिहास तयार करणं. उपलब्ध 
भारतीय साहित्याच्या अभ्यासाचे दोन प्रकार- 
भारतीयांनी केलेल्या अभ्यासाचा हिशोव घेणें व भारती- 
यांनीं जतन केलेलें साहित्य वापरून आजच्या शास्त्रीय 
पद्धतीनें लाचा उपयोग करणं. ««« $ 


सांस्कृतिक अभ्यासाचा विषयः हिंदूंमध्ये निमाण 
झालेलें वाड्य़य, या वाड्ययामुळें, शास्रीय परिश्रमामुळे 
व निरनिराळे विचारसंप्रदाय लोकांत प्रसृत झाले त्यामुळें 
संस्कार पावलेली भाषा, एका संस्कृतीच्या छत्राखाली 
अनेकं लोक आल्यामुळे त्यांजमध्यें उत्पन्न झालेली समाज- 
पद्धति, या सर्वांचा हिशोब बेतला पाहिजे. Ih 


या अभ्यासाच्या पूर्तीसाठी हिंदुवाझ संस्कृतींचाहि 
अभ्यास करणें अवश्य आहे. कारण आज हिंदु जनतेचा. 


सर्व जगताशी संबंध येत आहे. 
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ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड- 
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(२) भारतीय दुद्धसमाप्तीचा काळ (२) सुसुल्मानी 
संस्कृतीचे दडपण हिंदूंच्या खत्वाछा मारक न व्हावें 
हिंदूँचें खत्व रक्षिळें जावें यासाठीं केलेल्या अयलांचा 
म्हणजे विद्यारण्यांचा काळ. आजचा काल आपलें महत्त्व 
यूबेवत्‌ जगांत -स्थापित करण्याचा आहे. महाभार- 
तीय युद्धाच्या समाप्तीच्या कालीं झालेल्या वाड्ययविका- 
साथ प्रयत्नाचे स्वरूप भगवान्‌ वेदव्यासांची म्हणून जी 
कामगिरी प्रसिद्ध आहे तिजवरून स्पष्ट होतें. व्यासांनी 
सर्व जुन्या विद्यांचें एकत्रीकरण, सर्व जुन्या इतिहासां- 
तील रक्षणीय भागाचें रक्षण आणि विद्येच्या अभिवृद्धी- 
साठी अवश्य असणारें विचारप्रवतेन व झाखप्रवतन 
व्यासानंतर विद्येस सर्व तऱ्हेने चालन देणारा पुरुष 
विद्यारण्याच्या काळापर्यंत आढळत नाहीं. सायणमाधवांनीं 
[हे एक की दोन? ] (अ) वेद लोकांस समजत नव्हते ते 
सुगम केले; (आ) देशांतील निरनिराळीं मतें व संप्रदाय 
यांचें लोकांस समुचयानें ज्ञान दिलें; (इ) धर्मशास्त्र 
संकुचित झालें होतं तें विस्तृत केलें; (इ) ज्ञानमार्गाचा वः 


बेदांतमताचा प्रसार केला ब त्याची ऐतिहासिक परंपरा 


दाखविली; (उ) वैद्यकासारख्या लोकोपयोगी शाखांचे 
युनरुल्जीवन केलें. च्यासांची चळवळ संस्कृतीच्या संस्था- 
पकाची होती, तर विद्यारण्यांची (माधवाचार्यांची ) चळवळ 
संस्कृतीच्या उद्धारकाची होती असा या दोघांच्या कार्या- 
दील:मेंद Ceo "००७7 ०००० 7५4८ केर 


हिंदु समाज हा जातींचा समुच्चय आहे. सर्व जग हें 
पावित्र्याच्या दृष्टीनें एका सोपानपरंपरेंत असून त्यांत 
ज्ञाह्मण श्रेष्ठ आणि महार, बाह्य वगेरे हे ' कनिष्ठ अशी 
हिंदूंची सामाजिक भावना आहे. सामाजिक उच्चनीच- 
तेच्या प्रश्नामध्ये मताचा किंवा उपास्याचा प्रश्न नाहीं. 
आचाराचा प्रश्न आहे... ... ,.. ... ... 


मतमूळक किंवा उपास्यमूलक भिन्नता या गोष्टी 
हिंदूंच्या दृष्टीने फारच कमी महत्त्वाच्या. असतां खिस्ती, 
मसुलमान इत्यादिकांस हिंदूंनी आपणांपेक्षां निराळे सम- 
जण्याचेँ कारण ते लोक आपणांस हिंदूंहून निराळे सम- 
जतात एवढेंच. विशिष्ट मतें मान्य करणारीं माणसें 
आपला समुच्चय वनवून हिंदूपासन आपलें पृथकत्व 
स्थापित करण्याचा प्रय करतात, आणि हिंदूंून वेगळा 
व हिंदूंनी कनिष्ठ ठरविलेला आचार खीकारतात तेव्हांच 


हिंदूहून वेगळी अशी जात उत्पन्न होते... ... 


हिंदु आणि अहिंदु यांजमधील फरक, हिंदु हा शब्द 


सुसुछमानी खारीपूर्वीच्या संस्कृत अंथांत नाहीं. हिंदुत्व-. 
' सावना पूर्वी नव्हती. अर्थात्‌ आतांसारखी परकीयत्व- 
: भावनाहि पूर्वी नव्हती. प्राचीन काळीं भारतांत परकीय 


येई तो र आपल्या राष्ट्राच्या म्हणजे जातीच्या नांवानें 
लोकांस़ माहीत होई व त्यानें देश्य आचार घेतला कीं 
तो नकळत हिंदु होऊन जाई. फार झाळें तर हिंदू 


९४ 


९५ 


.22 


९६ 


यी | आतत भारतांत मध्यदेशांतून भारताबाहेर प्राचीन भारतांत मध्यदेशांतून भारताबाहेर 
| जाणाऱ्यांग्रमाणेंच दक्षिणेंत, वंगाल्यांत वगैरे .जाणा- 
च्यांनांहि प्रायश्चित्त असे. प्रायश्चित्त केवळ भक्ष्याभक्ष्य- 
बिशुद्धीसाठीं असे. व्यक्तींच्या लहान समूहांत आपण 
एकवंशीय आहोंत ही कल्पना एकत्वाची भावना आणते. 
मोठ्या समूहांत एकत्वाची भावना उत्पन्न करण्यास 
एका शासनसंस्थेखालीं वास किंवा विसदृश समाज 
डोळ्यापुढे असेल तर आचारांतील व राहणींतील सादृद्य 
या गोष्टी कारक होतात. ... ... ... ... 
उपास्यमूलक व आचार्यमूलक एकत्वभावना-खिस्ती 
वगेरे संप्रदायांत ही भावना आहे. या भावनेत इतर 
संप्रदायांशीं मेदवुद्धि अंतभूत असते. ... ... ... 
हिंदु समाजाचें एकत्व मतमूलक, उपास्यमूलक किंवा 
आचार्यमूलक म्हणजे संप्रदायभेदमूलक नाहीं तर “संघट्टन- 
सूक? असून संग्रदायसंग्राहक आहे. यांत संप्रदाय झ्ु- 
त्वाला स्थांन नाहीं. हिंदूंची समाजसंवर्थनपद्धति व खिस्ती 
वगेरे अहिंदू. संप्रदायांची समाजसंवर्भनपद्धति यांतील 
फरक-हिंदूंची पद्धति सार्वकालिक आहे; आहिंदूंची पद्धति 
संप्रदायशत्रुत्वभावनेवर आधारलेली अतएव इादचुत्व- 
| भावनामय परिस्थितींत मात्र काम देणारी आहे. ... 
| भावी जगत्संस्कृति हिंदु संस्कृतीप्रमाणे सर्वेसंग्रदाय- 
| संग्राहक होऊन असांप्रदायिकांचाहि संग्रह करील 
हिंदुत्व अथवा हिंदूंचा विशिष्ट थम अशी जाणीव 
पूवी नव्हती. स्लीधर्म, पुरुपथर्स, कुलधर्म, जातिधर्म, 
षट्रथमै, मानवधम अशी धर्मकस्पनांची श्रेणि होती. या 
श्रेणीत “हिंदु धर्म” म्हणून कांहीं विशिष्ट धर्म ठरला 
नव्हता. पतत Md sn Noss Saad 
जातिधर्म, राष्ट्रधर्म या विशिष्ट भावनांपेक्षां जी अधिक 
विस्तृत भावना मुसुलमान वर्चखापू्वी हिंदूंमध्ये होती 
ती मानवधर्माची होय.... ... ... ». ... 
एखाद्या वर्गाने खतःछा हिंदु म्हणणें किंवा न 
म्हणणें हें त्याच्या इच्छेवर आहे. मुसुलमान व खिस्ती 
समाजांग्रमाणे हिंदु समाज परमार्थसाधनविश्विश्त्वमूलक 
“धप्रामाण्यबुद्धिवेदेषु साधनानामनेकता, उपास्यानाम- 
नियम एतद्धमेस्य रक्षणम्‌” ॥ ही हिंदुधर्मांची व्याख्या 
नाहीं. ही व्याख्या समाजाची आहे. ही हिंदुधमांची 
व्याख्या नाहीं, कां की “हिंदुधर्म? अशी वस्तूच नाहीं... 
हिंदू लोकांस एकत्र बांधणारे एक बंधन कोणतेच 
नसून हिंदु समाजांत अनेक अंथींनीं बनलेले समूह अनेक 
अंतर्गत व परस्पराश्रयी वंधनांनी निगडित झालेले 
आहेत +. - «बन १ ५ ; 
हिंदु समाजास वेदांखेरीज आह्णांची जात हें ए 
मोठें बंधन आहे; सर्व जातीच्या लोकांनां संस्कारां- 
करितां ब्राह्मण लागतात. «.« .. ..., ... 
पौरोहित्य करण्यास लागणाऱ्या ब्राह्मणांच्या दर्जा- 
वरून त्यांच्याकडून पौरोहित्य करून घेणाऱ्या वर्गाचा 


dr झालेल्या परकीयांची वेगळी जात बने.9£0. Jangamwadi Mago की 5 206 ८ के ८ 
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ग्रंथसंक्षेप. 


७ 
कांही गोंड, भिल्ल वगैरे जातींनां ब्राह्मण संस्कतें | अपसृष्ट असे किती आहेत, आणि (३) भारतीय जाती- 
लागत नाहींत. .., म क ... १०० | वाहेरचे पण आर्य संस्कृतीचे असे लोक किती आहेत..., १०३ 
ब्राह्मणांचे प्रयोजन उपास्यमूलक नाहीं; लोकांनीं भारतांत दर वत्तीस माणसांतील सात लोक अपसष्ट 
परमार्थसाधन खेच्छेप्रमाणें करावें, पण संस्कारकम मात्र आहेत 50000 न 55. ००० १०४ 
ब्राह्मणांकडून करवून घ्यावीत अशी पद्धति आहे. अर्थात्‌ हिंदु संस्कृति व हिंदूची संख्या यांच्या सकोचाथ जे 
ब्राहमण हें पद पारमार्थिक नसून सामाजिक आहे. ,, | परकीय संप्रदायाचे प्रयतन चाळ. आहेत ते विफल 
वेद आणि ब्राह्मण यांशिवाय हिंदुसमाजांतीलू विविध करण्याकरितां आये समाजासारख्या संस्था अस्तित्वांत 
जनतेस एकत्र वांधणारीं वंधनें:-(१) वेदाधिकार नस- मण्या व मागली येत राह 8 
लेल्या कनिष्ठ जातींनां ब्राह्मण व वेद यांविपयीं सांस्कृतिक इतिहास फार महत्वाचे असतात; राष्ट्रांचे 
वाटणारा आदरः (२) पुराणोक्त धर्मास अधिकारी अस- इतिहास हा त्यांतील एक अल्प भाग आहे. सांस्कृतिक 
ठेला झाद्वर्ग व वेदाधिकारी पण अज्ञानी असा ब्राह्मण स्पर्धा समजून बेणें अत्यंत अवश्य आहे. -.. -.. » 
वग यांच साहचय; (३) सामान्य उपास्यें, देवते, सण 
वगेरेंचं सवास सारखेच वंधन; (४) पुनजन्म व कवाद क्ष 
हीं सर्वमान्य मतें; (५) जाताच च दैवतांपासून आकारा 
किंबा ऋपींपासून झाली ही सामान्य भावना वगैरे ... १०१ | हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
संप्रदायांसुळें समाजांत चळवळ सुरू होते व समाजाचें | हिंदुस्ानासमीपच्या देशांत भारतीयांचे दोन थर 
कांहीं अंशीं रूप बदलते; देशय संप्रदायांपेक्षां परकीय आहेत, पूर्वकालीनम्रयाणमूलक व उत्तरकालीनप्रयाणमूलक « 
संग्रदायांपासून समाजास अधिक त्रास पोहोचतो. ... ,, | दुसऱ्या थराविपयीं थोडीवहुत आस्था आहे पण पहिल्या 
खिम्ती आणि मुसलमान संप्रदायाशी हिदुसमाजांतगेत । संबंधानें पूणे अज्ञान आहे. ... ... .. ... १०५ 
संप्रदाय सदृश आहेत. एकंदर हिंदुसमाज नाहीं. ... ५ सिहलद्रीपाविषयी-दीनयान संप्रदायाचे मुख्य ठिकाण, 
एखादें विशिष्ट दैवत किंवा उपासनापद्धति प्रचारांत | वांची मोठी वस्ती, अनुराधपुर येथें दिसल येणारे 
आणणें हें संप्रदायाचे काम असतें, ... .... ... | भारतीय कलेचे अवशेष, सिंहरी भाषेचा आपल्या 
संप्रदायाचे बळ शिष्यवर्गाच्या संख्याधिक्यावर अव- साषांशीं संवंध, तामिळांचें ब्राह्मणानुयायित्व इत्यादि 
छंबून असतें, व म्हणून त्याला प्रचारकार्याची फार कारणांमुळे सिंहळद्रीपास हिंदुस्थानाचा भागच म्हटलें 
जरूरी आहे. >... .... ०६ ८... 5,, ३-० | तरसे 00002 UN क न 
युष्कछशा संप्रदायांतून गुरूचे फार स्तोम माजलेले सिंहलद्वीपसांचे भारतीयत्व टिकण्याची कितपत 
असतें, 2०० ७३४ (११०७, ४००, «०- ०८५ १०२ | शक्यता आहे ४४ ० न पथ PRO 
संप्रदायांनीं हिंदुस्थानचे फारसे हित केलें नाहीं, तर इ. स. १९११ सालच्या खानेसुमारीप्रमाणें 
उलट समाजांत अराजक माजविण्याचा प्रय केला आहे; द्वीपाच्या जनतेचें पृथक्करण व लोकसंख्येचे आंकडे, सिंहल- 
म्हणून वहुतेक सर्व समाजाची वृत्ति संप्रदायास सामा- द्वीपांतील जातिमेदांत जह्मद्वेषाचा अभाव, पारमार्थिक 
जिक चळवळ करण्याची मोकळीक देण्याविरुद्ध आहे... » | संप्रदायांपेक्षां जातीकडे अधिक लक्ष, दत्तविधानानें किंवा 
संप्रदायांत परमतासहिष्णुता साहजिकच असते, विवाहानें परजातींत प्रवेश .... ««« ... .. ५ 
कारण त्याचे अस्तित्व विशिष्ट मतावर किंवा उपास्यावर सिंहरी लोकरिवाज आणि सिंही कायदा यांच्या 
अबळंबून असतें. जातिरूपी समाजांत अशी स्थिति नसते. ,, | परस्परसंवंधाविषयींचा विशेष हाच कीं, हिंदुस्थानापेक्षां 
संप्रदायाचे उचचनोचल्वं बरेचसे वाझ गोष्टीवर व या द्वीपांत कायदा आणि रोक्रीती यांची अधिक फारकत 
आंतील मंडळीच्या लोकिकावर अवलंबून असतें; व झाली आहेः सायः जमा हज पटना तमा मीत 
म्हणून कांहीं वेळां हलक्या लोकांत प्रचार करण्याचें उपयोगीं पडत नाहीं, इतिहासाकडे लक्ष यावें लागतें १०८ 
काम सांप्रदायिक बंद ठेवितात.  ... ... ... १०३ सिंहली समाजांत ब्राह्मण नाहींत या स्थितीवरून 
संप्रदायाने परजनय्माहकता सोडली म्हणजे त्याची सुचलेले Fan हा सिहटी संस्कृति हें 
भारतीय चें एक अंग आहे या दृष्टीने त्या समाजाचें . 
आपोआप एक जात वनते. ... ... ,.. «०० १० 
| अवलोकन व वौद्ध या शब्दाची व्याख्या. ... ... ११० 
आये संस्कृतीचा वृद्धिसंकोच. धर्मग्रंथ नीतिनिगंडुवाप्रमाणें वणे व अधिकार. ... ११२ 


आये संस्कृतीच्या वृद्धिसंकोचाचा विचार करितांना, 
तीन गोष्टी लक्षांत घेतल्या पाहिजेत: (१) आये संस्कृति 
आणि भारतीयः जाति.या दोन्ही गोष्टी किती लोकांत 


न आहेत; (२) जातीने भारतीय नश जातिसंस्कृतीपासन Jangamwadi Math ठव आहे. Digitized by eGangotri २०५ 5000 “ae MoE क) ११२ 


गोईगमजातीचें स्वतःसंबंधारचे मत. जातींच्या उच्च 
नीचतेवरून आमांची उच्चनीचता पूवी असे. ... ... 
कैवते आणि गोईगम यांच्यांतील अंतर कमी होत 
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व Smee) 7 7] न 
सोंवळ्याओंवळ्याच्या कल्पनांचा सिंहली जनतेत सिंहली वाड्ययाचे सात थर व त्यांचा परस्परसंवध 
अभाव आहे. जातींच्या पंचायती नष्टप्राय झाल्या आहेत लक्ष्यांत घेणें अवश्य आहे 29550 72 - १२९ 
जातींच्या उच्चनीचतेच्या कल्पना गेलेल्या नाहींत. प्रीति- भारतीय वाद्यय व द्वीपवाड्य़य यांचे संशोधन 
१३० 


विवाह स्थापन झालेला नाहीं... «« 

सिरी ख्रीपुरुषांच्या पोषाखावर पाश्चात््यांचा परिणाम 
पुष्कळ झालेला आहे. यूरोपीयांची मिश्र नृत्यपद्धति सिंहली 
लोकांत आली आहे. नांवें अंझांनें यूरोपियन असतात 
लोक टेबलावर जेवतात. विटाळशीचा विटाळ नाहीं 
बायका चवऱ्याचें नांव -घेत नाहींत. भिक्षूंचे उपदेश 


फोनोग्राफवर घेऊन लोक ऐकतात. यावरून . पाश्चात्य . 


आणि प्राचीन रिवाजांचें मिश्रण कसें. झालें आहे हें 
दृष्टीस पडतं टं 
मिश्रविवाह आहे तथापि अनुनयपद्धति प्रसार पावलेली 
नाहीं. मिश्रविवादास गोऱ्या जातींशीं संबंध जोडण्याची 
इच्छा आणि गोऱ्या व निमगोऱ्या खियांचें स्वातंत्र्य हीं 
दोन्हीं कारणें आहेत. ... 
पुनरुश्जीवक चळवळ सुरू झाली आहे. 
सिंहलद्वीपांतील निरनिराळीं वर्तमानपत्रे व सामा- 
जिक कादंबऱ्या. 
राजकीय पक्ष. भाषाविषयक सुधारणात्रयीचा सिंहल- 
द्वीपांत प्रसार. सिंहलद्वीपांतील जातिमूलक पक्षमेद. ... 
मजुरांच्या स्थितीविषयीं करुसुछ थिअगराज म्हणतात; 
घरेंदारें व आरोग्य, प्रतिमान, औषधोपचार, अन्न हीं 
समाधानकारक नाहींत; पगार व हिशोब यांत सरळ- 
पणा नाहीं. कामाचे स्वरूप, न्याय, मजूरभरती, नीति- 
मत्ता, शिक्षण, सरदेशीं पुनरागमन, यांविषयींच्या टीपा. 


सिलोनचा इतिहास, 


गजं टनेरनें (१७९९-१८४३) प्रथम सिंहली शिला- 
लेखांकडे लोकांचें लक्ष वेधिळें, इ. पू. २ र्‍या शतकापासूनचे 
शिलालेख सांपडतात. ... 
इ. पू. ५४३ पासून अवाचीन इतिहासाला आरंभ 
होतो; या काळीं भारतीय संस्कृतीचे या बेटांत वर्च 
स्थापन झाळें. ... 
सोळाव्या शतकांत या बेटाला पाश्चात्त्यांचा स्प 
झाला. ... 
 सिलोेनमध्यें पोतुगीजानंतर, डच व डचानंतर 
इंलिश अंमळ आला. पोर्तुगीज व डच अंमळापासून 
झालेल्या परिणामांचे सर इमर्सन टेनेटनें केळेठें वर्णन 
ह इ. स. १८१५ त सिंहली राजघराण्यांतील शेवटल्या 
` राजाचा अंत होऊन ला बेटाची संपूर्ण सत्ता त्रिरिशांच्या 
 हात्रांत आठी 


सिंहली वाद्य 


`` अंथांनां सार्त्र संस्कृत भाषेमुळे येते; हिंदु- 
; कर. चौडसंप्रदायाचे महत्त्व त्यांतील संस्कृत ग्रंथामुळे 
आट्‌, ० ८५०४ 


जर ड्‌ 


१२१ 


° १२६ 


2) 


१२७ 


१२८. 


१२९ 
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केल्यानें सांस्कृतिक परस्परसंबंध दृष्टोत्पत्तीस येतात. -.. 
सिंहली लोकांनीं तात्कालिक उपयोगासाठीं निर्माण 
केलेलें वाद्य ऐतिहासिक संशोधनाला फार महत्त्वाच 


आह ooo RCS TTS 
सिंहली लोकांची भाषा व चाझाय. 


इसवी' सनाच्या वाराव्या झतकापर्यतचा काळ:-- 
सिलोनमध्यें वौद्धमताच्या प्रसारावरोवरच तेथील 
वाड्ययाचाहि प्रसार झाला. ... -.. र 
सिलोनांतीळ बौद्धधर्माचा आद्यप्रचारक जो महिंद 
त्यानें पाली दा. ग्रंथ त्या वेळच्या सिंहली भापेंत आणले; 
अठ्ठकथा हा ग्रंथ त्यांपंकी असावा. ... -... A 
द्न्तकथांवरून प्राचीन सिंहली वाद्याची माहिती 
मिळते. पहिला अंथरचनाकाल इ. स. चोथ्या शतका 
पवताआहे. :..... 2० ० १३१ 
चोथ्या शतकांतील अंथ, पांचव्या शतकांतील बुद्ध- 
घोषाचे पाली ग्रंथ; वुद्धधोषाचा इतिहास. ... ... 93 
सहाव्या शतकांतल्या सिंहळी काव्यावर कालिदासाची 
बरीच छाप दिसून येते; कुमारदासाने आपले ग्रंथ 


कालिदासास अनुसरून लिहिलेले असावेत. ... ... ,, 
सहाव्या शतकांत लंकेत काव्याची अभिवृद्धि दिसून 
येते वकक Tt न न 


नवव्या शतकांत सिंहली कायदेग्रंथ रचले गेले. ... १३२ 


प्राचीन सिंहली वाब्पय हल्लीं उपल्ब्ध नाही. ... ,, 
वाराव्या शतकापासून चौदाव्या शतकापर्यंतचा काळ: 
बाराव्या शतकांत सिंहली राज्यावरोबर वाआया- 
चाहि उत्कर्ष झाला. ... ... . i 
धर्मविषयक गचचग्रंथ--अमावतुर ( असृतप्रवाहद ), ` 
धर्मप्रदीपिका; चोदाव्या शतकांतील भेधंकराचा विन- 
यार्थसमुच्चय; दहंगात मालाव A न 
ऐतिहासिक व कथानकात्मक गद्यग्रंथ-पराक्रमपंडि- 
ताचा थूपवंश, मयूरपादाचा पुजावलिय, धम्मकित्ति 


थेराचा दाठावंदाय म डड 
उम्मनग्ग जातकांतील सरस सिंहळी अभिजात व 


लौकिक गद्याचा उतारा व त्या उताऱ्याचें भाषांतर. ... १३३ 
इळुवोधिवंसय, अट्टनगलवंसय, सासनावतार. ... १३४ 
धम्मसेन थेर याचे सद्धर्मालंकारय व सद्धमरला- 

वलिय हे दोन ग्रंथ, ... 
पन्सियपनसजातक नामक जातक ग्रंथाचे. भाषांतर. ,, 
सिदत्‌-संगराव ( सिंहली व्याकरण ) 
शियावस्‌-तकर हा सिंहली अलंकारशासत्रावरीळ 

अंथ : 


tion. योंपॉर्णच भांवत्वाप्वैधैक गंथ, ७०७ ७७०७ 


००० ७ ००० (XX) 32 


० 29 


००० १३४ ` 


१३ व १४. व्या शतकांतील सिंहली काब्यग्रथः- 
. १३४ 


पहिलें काव्य म्हणजे ससदावत. 
दुसरें, कुसदावत; सुवदेवदावत. 


सिंहली काव्यभापा कृत्रिम व अतिशयोक्तिपूणै आहे. 


कांहीं सिंहली पद्यांचे भाषांतर. 

लोकोपकारय व दलदासिरित हीं दोन काव्यें. 
या वाझयकालाच्या अखेरीचें काव्य--मयूरसंदेशय. 
पहिलें सिंहली “दूत'काव्य; सिंहली काव्यावर कालि- 


दासी छाप १५ च्या शतकापासून १७ व्या शतका- 
पयत:- 


श्रीराहुलथे ह्याला तोटगमुव असेंहि नांव आहे; 
यानें उत्कृष्ट काव्यें लिहिलीं, याचें “साळलिहिणि-संदेशय? 
हैं काव्य; यांतील कथा. 5 ऽ 

“प्रवी-संदे शय'-पारावतदूत; काव्यशेखरयमध्यें सेनक- 
पंडिताच्या ( वोधिसत्त्वाच्या ) प्चरूप कथा आहेत 

तोटगमुवाचे समकालीन कवी-विदागमथेर व वात्ताव, 
पहिल्याचा बुधयुणालंकारय, दुसऱ्याचे गुट्टिला-काव्य.... 


या काळांतील आणखी काव्यें--लोवाडसंगराव; 
तिसर-संदेशय ( हंसदूत ); गीर-संदेशय ( कीर-दूत ); 
कोबुल-संदेशय ( कोकिल-दूत ) Fe 

गथवास्प्र्‍यः-पहिला ग्रंथ, सद्धमैरल्लाकर, तीन पळु- 
शब्दकोश ( पिदुम्मल, रुवूनमलू आणि नामावलिय ), 
मोग्गछायन-पञ्चिका-प्रदीपय ( व्याकरण अंथ ), बुत्सरणय 
आणि दहमूसरणय १... ... ... -.. «०० 


१६ब्या शतकाच्या अखेरीस पहिल्या राजसिंहाने पुष्कळ 
बौद्धग्रंथ जाळले यामुळें ते ग्रथ उपलब्ध नाहींत. ... 
सुकवेहि कवीचे ग्थः-कुस-जातक, सुभाषित काव्य, 
साबुल-संदेशय ( कुक्कुट-दूत ), दहम्सोंड-जातक; सुनिशण- 
रलमालय, दुस्सीलवत 
परंगि-हटन, महा-हटन, कोस्तंतीनु-हटन ( खिस्ती 
लेखकाचा अंथ ) ण लत है 
अर्वाचीन गद्य अथः-सद्धमेदास, राजवंलिय .व राज- 
रल्लाकरय हे दोन ऐतिहासिक ग्रंथ 


१८वें व १९वें शतक:---मुनिचार-जातकय (१८ १४), 


असदिस जातक, कवमिणि-कॉंडल, कवमिणि मढदम, 
कवमुतुहरय (१७८४), कवसिळुमिण (१८२६),कवमिणि- 
रंदम, तलपत्तजातकय (१८५६). ००० 

या काळांतील संदेशकाव्यें:--नीलकोवो-संदेशय, 
सुव-संदेशय. ... ... ... 

वियोवगरलमालय, रतिरल्षालंकारय हीं छुंगारकाव्यें 
तिरतनमालाव, वोद्धधर्मातील “तीन रले” (बुद्ध 
धम्म व संघ) व वालिगल दाठागोत्‌ पंदिपय हे भर्म- 
विचार अंथ. ... «०० $ 

सिंहली शिलालेख.--त्यांचा जुना काळ ब छिपी 
युद्दालेख, त्यांचा नमुना, लेखांतील विषय. इ. स+ पूर्वी 
२ ज्या शतकापासून इ. स, च्या ५ व्या शतका 
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पयंतच्या पहिल्या कालखंडांतील शिलालेख व त्यांविषयी 
माहिती 


- इ.स.च्या ५ व्या शतकापासून ९ व्या शतकापयतच्या 
शिलालेखांची लिपी अशोकलिपीहून निराळी आहे. लेखांच्या . ' 
दुसऱ्या कालखंडांतील कांहीं राजांचा कालनिणेय; कोणच्या 
राजाच्या कारकीदीत शिलालेख तयार झाले याविषयीं 
निर्णय. ... --.. १३९ 


१२ व्या व १३ व्या. शतकांतील शिलालेख--. 
पहिल्या पराक्रमवाहूचे दोन प्रमुख शिलालेख; -निःझंक- . .- ` 
महा'चे शिलालेख, त्यांतील विषय व त्यावरून कालनिणे- 
यास मदत. ००० १४० 


तेराव्या झतकानंतरचे शिलालेख-तिसऱ्या विक्रम- 
बाहूचा शिलालेख ( १३६०) व इतर शिलालेखासंवंधीं 
माहिती.... «> १४१ 
'सन्नस”ः याचा अर्थ; दानपद्धति व तिचा उगमः. 
दानङ्क्य निवेदन करणारे लेख (सन्नस); अतिशय जुना 
सन्नस (१३९७); अगदीं अलीकडचा सन्नस (१८१३). „, 


सिंहली सांप्रदायिक ब टीकात्मक वाड्ययग्रंथ,. . 


१३८ 


ऐतिहासिक मंथ, काव्यग्रेथ इ. येथवाडययाचें  सिंहावः . ,२ 


लोकन, ... 


EA 7५४ १३२ 
या ग्रंथवाड्यांत श्रौतथमैविषयक वाड्ययाचा अभाव' “४ 
आहे. ब्राह्मण्यविकासापूर्वी आयांचें सिंहलांत प्रयाण झालें. * 
असाव. ... GE F 
सिंहली भाषा--*“'एङु” भाषा; सिंहली खर, त्यांचे 
स्वरूप व घटना, त्यांचें संस्कृत व पाठी यांशीं सादृदय; 
या भार्षेतीलू विदेशीय शंब्द; ही आर्यन्‌ भांषा आहें कीं 


००५७ vee js ° ड « 


"नाहीं यासंबंधीं बराच मतभेद आहे. ही शुरू आर्यन 


भाषा आहे असें डॉ. गेजर सिद्ध करितात, ... 
ब्रह्मदेश. 
प्राचीन कालीं भारतांतून दोन प्रवाह ब्रह्मदेशात. 
आले. .... += . १४२ 
ब्रह्मी जनता आपणांस संस्कृतीने मात्र स्वकीय आहे. 
आसाम, आराकान व ब्रह्मदेश या ठिकाणी कांही ` 
ऐतिहासिक वाड्यय आहे. मलवार व ब्रह्मदेश यांत 
वास्तुविषयक कांहीं सादृइ्यें सांपडतात. 
राष्ट्राचा इतिहास म्हणजे राजघराण्याचा किंवा सर- 
हृदीचा इतिहास नसून तेथील रक्ताचा इतिहास दोय. ... १५० 
ब्रह्मदेशांत लोकवस्ती थोडी असून भाषांचे प्रकार 
मात्र पुष्कळ आहेत. ... प 


या देशांत राष्ट्रीकरण कां नाहीं याचे नक्की कारण 
देतां येत नाहीं... त का 


ब्रह्मदेशीय भाषांचे स्थूळ वर्गीकरण; अद्यमदेशांतील 
जातींची संख्या व त्या जातींची भाषा बोलणारांची संख्या 
दाखविणारें कोष्टक १०२,३५३ 
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अह्यी भाषा अ्रह्मदेशांतील इतर माषांपेक्षां अधिक 
सुसंस्कृत असल्यानें, भारतीय संस्कृतीचा ठसा ब्रह्मी 
जातीवर इतर जातीपेक्षां अधिक आहे... -... 
काचिन जात, तिच्या वस्तीचें ठिकाण, संख्या, कुळ 
वशतिहास ne Sgn 
करेण जात व तिची वस्ती, संख्या, स्वभाव, भ्त्याग 
COAG ois Se Eo 
आकारानी जात, तिची वंशावळी, इतिहास, उपा- 
CIRC 7 er 0000 क्क 0 > 
अह्मी. राज्यपद्धतीचें सुमारें १०० वषांपूर्वीचें वर्णन- 
ब्र्ी राज्यपद्धाते जुलमी आहे. देशांतील लोकांचे 
सात वं आहेत. राजाच्या हातीं सर्व सत्ता असते. ... 
भिक्षुकवर्ग मोठा असून त्याला राजाश्रय आहे. ... 
व्यापान्यांनां राजाला पैसा देऊन खूप ठेवावें 
लागतें; मजूरवर्गाजवळ जमीनजुमला नसतो, भिक्ष: 
खेरीज इतरांनां राजाच्या परवानगीशिवाय आपलें स्थान 
सोडतां येत नाही. ... ... ... ... ... 
वंशपरंपरेचे गुलाम व कजमुक्त होण्यासाठी झालेले 
गुलाम असे युलामांचे दोन वर्ग असतात. कर्जफेडीसाठी 
बायकापोरेंदि गहाण टाकतात. लढाईतळे कैदी गुलाम 
MT 0 3 
राजाचा हक्क अबाधित आहे; त्याची इच्छा अलंघ्य 
असते. एक प्रधान व त्याच्या हाताखालीं दोन मंत्री 


राज्यकारभार पाहतात. मंत्रिमंडळांत चार मंडळी 


___ असतात. कायदे मताधिक्याने होतात. दरवारी मंत्रि- . 
. मंडळांत ३०.चिटणीस बसतात. ... 


'राज्यविभागणी--परांत+ जिल्हे व पेटे; प्रांतावर 


` एक अधिकारी असतो. अधिकाऱ्यांना पगार नाहीं तर 


` 
§ 


श 


3] 


` कषी न्यायपद्धति फारशी कार्यक्षम नाहीं; 


लांनां जहागिरी दिलेल्या असतात. 8 

सारा घेण्याच्या कामांतहि इतर गोष्टीप्रमाणें अंदा- 
थुंदी दिसून येते. जमिनींवरील अधिकार वंशपरंपरेने 
चाळं. शकतात; त्यांची लागेळ तशी मालकाला वासलात 
लावतां येते. देवळांनांच विश्ञेषतः भूमिदान करण्यांत 

जमिनीवरीळ पट्टीखेरीज, उत्पन्नावर, घरांबर, माणसां- 
बर अशाहि पट्ट्या आहेत. अशा पट्ट्यांचें उत्पन्न फार 
येते. याखेरीज, झाडे, मच्छीमारी, सोन्याच्या खाणी 


प: वगैरेंबर कर वसविले आहेत. ... ... 


सुकी 2 अधिकारी सैन्यांतहि अधिकारी असती. 
: क़ष्करी नोकरीची लोकांवर सक्ती असते. ... ... 
दिव्य 


` वगैरे पड़तीचाहि तिच्यांत अवलंब केलेछा दिसून येतो... 


` दुरंगन्यवस्था ठीक नाही; तुरुंगांवरीळ अधिका- 

यांचा पगार कैद्यांनी यावयाचा असतो. कांहीं शिक्षा 
फार कूरपणाच्या असतात. फांशीच्या शिक्षादि वारंवार 
र; द्वेण्यांत येतात, क न के १११ 
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ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 


ब्रह्मी लोकांत स्वाभिमान कमी; विधा व कला यांत 
त्यांची गति नाहीं. मठांतून सर्वत्र शिक्षण मिळतें. यांचें 
वाड्यय म्हणजे गाणीं, धार्मिक कथा व वखरी. नारकांतलीं 


'कथानकें रामायणमद्दाभारतांवरून घेतलेली असतात; 


हे बौद्धमय लोक आहेत. ... ... ... ..; 

अ्ह्मदेशांतीळ निरनिराळ्या भापा व वाब्यय यांचें 
स्थूल अवलोकनः--ब्रह्मी, रुखेंग, मोन अथवा तलेंग, 
तलेंग व कोळ, तलेंग व मलाकी, तलेंग व लाओ वगैरे, 
मुंडा ब मोनख्मेर, मोन व कोलेरियन, मोन व कोल, 
यावरीळ टीपा. 0... ०७.७... ६७ ०8५ 
` अर्वाचीन ब्रह्मदेशगमन मजूरीच्या अधिक दरामुळे 
आणि व्यापारासाठी होत आहे; परकीय लोकांच्या 
आगमनाझुळें ह्मी जातींचा संकोच होत नसून उलट 
त्यांचें संवर्धन होत आहे. य. 

बरेचसे हिंदू ब्रह्मी लोकांत समाविष्ट होत आहेत 
किंवा पुढें होतील. याचा एक इष्ट परिणाम ब्रह्मी लोकांत 
हिंदुभावना उत्पन्न करण्याकडे होईल; ब्राह्मणपौरो- 
हित्याची परंपरा ब्रह्मी लोकांत पसरेल... ... ... 

रंगून येथील वस्तींत हिंदूचे प्रमाण दाखविणारे 
अह्मदेशांत गेलेले हिंदू जातिनिवंध पाळीत नाहींत. 
तेथील जाह्मण इतर लोकांशीं विवाह करीत नाहींत. ... 

खानेसुमारींतील जातींचे आंकडे अशुद्ध आहेत, 
कारण खरी जात लपबिणें तेथें अधिक शक्‍य असल्यानें 
त्या प्रकारची प्रवृत्ति तेथे आहे... ... ... 

अक्षी व इतर हिंदू हे सहज एक होतील अशी अपेक्षा 
करण्यास कित्येक गोष्टींचा आधार आहे. ... ... 

मजुरांच्या प्रश्नांचा सर्वत्र सारखेपणा दिसून येतो, 


—— 


प्रकरण ५ वें. 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


अंदमान ब निकोबार बेटांतील हिंदूंची वस्ती हिंदूंस 
अभिमानास्पद नाहीं. एकंदर जनतेंत हिंदूर्चे प्रमाण 
दोनतृतीयांशाहून अधिक आहे. कीच 
. अंदमान व निकोबार येथील पंथवार, भाषावार व 
जातवार लोकसंख्या दर्शविणारी कोष्टके. टी 
पोर्ट ब्लेअर येथील वसाहतींत वैवाहिक वावतींत 
घोटाळा आहे. भिन्न भिन्न जातीमध्ये बेटीव्यवहार 
होण्यास प्रतिबंध नाहीं; स्त्रियांची संख्या अल्प असल्या- 
मुळें विधवा फार दिवस वैधव्यांत रहात नाहींत. 


पोर्टब्लेअर॒मध्यें उदु ही सामान्य भाषा आहे. न्न 
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पोरटब्हेमर येथील जातिवंधनें शिधिळ होत. आहेत; . 


परंतु यावरून हिंदुस्थानांतील जातिव्यवस्थेच्या भावी 
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पोर्टव्लेअरमधील शिस्तीचे नियम जरी जातिमेदाकडे 
लक्ष देऊन केलेले आहेत, तरी जातींतीळ सेद व तुटक- 
पणा यांचा कालांतराने लय होईल. FO 
_ हददपारीच्या कालांत हिंदु बहुधा आपल्या जातीस 
चिकटून असतो; परंतु अधिकाऱ्यांची बृत्ति जातिमेदास 
कधींहि पोषक नसते. So 
येथें हिंदु धमेशास्त्राचं उछंघन केलें जातें.... ... 
पुरुषांपेक्षा खिया फारच कमी असल्यामुळें ख्रियां- 
विषयीं वरेच मोह सुरतात. = 
बरेच लोक नीतिश्रष्ट होऊन खेडेगांवांत उपदंशाचा 
प्रसार होतो बकः ऽ 
एकंदरींत खेड्यांमध्ये फारसे प्रत्यक्ष गुन्हे होत 
नाहींत. गुन्हेगारांत मोठी एकी असते. या गुन्हेगारां- 
पैकी कांहीं लोक रू वगेरे करून व्यवस्थितपणानें राहूं 
लागतात. वेवाहिक वंधनानें राहणाऱ्या लोकांचीं खेडी फार 
प्राचीन काळीं वसलेलीं आहेत ... कः 
बहुतेक खेड्यांत फारसा हिंवताप नाहीं. 
उपदंश झालेल्या स्त्रियांची मुळें प्रथम निरोगी 
असतात, परंतु कालांतराने तो रोग उद्भवू लागतो. 
आईबाप आपल्या मुलांनां घेऊन तेथून लवकरच निघून 
जात असल्यामुळें मुलांच्या आनुवंशिक रोगाचीं सविस्तर 
लक्षणं पहातां येत नाहींत. य 
सुटका झाल्यानंतर वसाहतींत फारच थोडे लोक 
रहातात. 3 
गुन्हेगारांची मुळें लहानपणींच हिंदुस्थानांत गेल्या- _ 
मुळें त्यांच्या बुद्धिबिकासाची चांगली माहिती मिळत 
नाहीं. FNP 
अफगाणिस्तानांत १० व्या शतकापर्यंत हिंदु राज्य 
होतें. वाल्दीक, गांधार या नांवांनी अफगाणिस्तानशां 
आपली ओळख होती. तेथें कांहीं ठिकाणीं अद्याप वौद्ध 
मूती सांपडतात. अफगाणांस रागू पडणारा जो पुख्तन- 
वाली कायदा त्यांत हिंदू रिवाज अजून शिछक आहेत. 
काफरिस्तानांतील लोक १८९४ पर्यत मुसुल्मान झाले 
नव्हते. ... ES 
त्रान्सकाकेशिया व सेवेरिया प्रांतांत हिंदुत्वाचे अवशेष 
सांपडतात. हब 
बलुचिस्तान येथें दर हजारीं ४७ हिंदू आहेत. येथें 
७ व्या शतकांत एक बुद्ध भिक्ष राज्य करीत होता. 
मकरान प्रांतांतील गिचकी लोक आपणांस रजपूतांचे 
वंशज म्हणवितात. ल 
इराणांतील भारतीयत्वाच्या दृष्टीनें महत्वाचा प्रदेश 
म्हणजे छरिस्तान होय. Fs 
तातरी येथें बराचसा ब्यापार सिंधी हिंदूंच्या ताब्यांत 
आहे. ... क 
चिनी तुर्कस्तान हें पूर्वी बौद्धांचे एक महत्त्वाचें ठाणें 
होतें. येथें पुष्कळ संस्कृत अंथ डॉ. खेन हेडिन यास 
सांपडे आहेत. ००० १७१ 
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सोकोत्रा उर्फ सुखाधारद्वीप येथें हिंदूंची एक वसाहत 
होती. हिंदू. चांच्यांची जहाजे १३ व्या शतकापयत 
सोकोत्रापावेतों जात होतीं. १७१ 
मालदीव बेटाची भाषा सिंहली आहे. लखदीव येथीळ 
भाषा मल्याळी आहे, तिच्यावर अरबी भाषेचा व 
लिपीचा पगडा वसला आहे. ह 
आफ्रिकेतील वसाहती-पोतुंगीज आफ्रिकेत आज 
दीडशे वर्षावर हिंदू ब्यापार करीत आहेत. इ 
अविसीनियामध्यें हिंदू ब्यापारी आहेत. ज्यूबाळंडमध्यं 
हिंदू लोक व्यापाराकरितां येत. 2०० 
पूर्वेकडील प्रदेशाचें स्थूल अवलोकन. हिंदुत्वग्रसाराचें 
कार्य सिंधुनदीच्या पश्चिमेकडे झालें त्या मानानें हिंदु- 
स्थानावाहेर पूर्वेकडील देशांत फार अधिक झालें. ... 
सुमात्रा, जावा, बोनिओ, सेलिबिस, वलि, सयाम, 
वंवोडिया या सर्व देशांत भारतीयत्व पसरलें होतं. 
सध्यां ते झुसुलमानी आघातामुळे विस्कळित व कित्येक 
ठिकाणीं नष्ट झालें आहे. फिलिपाइन्स बेटांतील भारतीयत्वा- 
बर खिस्ती आघात वसला. ज्या देशांत वौद्ध संप्रदाय 
जिवंत आहे तेथें भारतीयत्व तर शिछक आहेच, पण 
ब्राह्मणगोरव देखील शिछक आहे. नः 
इतर राष्ट्रांवर हिंदूंचा परिणाम झाला कीं नाहीं हें 
पाहण्यास तीन गोष्टी पहाव्या लागतात:-(१) भार्षेत 
संस्कृतसंभव शब्द किती रूढ आहेत, (२) हिंदू इतिहास- 
पुराणांतील किती कथानके प्रचलित आहेत ब (३) 
ब्राह्मणांचे महत्त्व तेथें किती आहे. ... व 
प्राचीन काळीं सयामांत भारतीय ब्राह्मणसंस्छृति 
चांगली अस्तित्वांत असून तिनें ख्मेर रहिवाशांत बरीच 
जागृति उत्पन्न केरी व त्यांस विद्या व कला शिकविल्या. 
प्राचीन काळीं कांवोजच्या ख्मेरलोकांचे राज्य फार 
बिस्तीणे असून अंकोरथोम या राजधानीच्या शहरांत हस्त- 
कौशल्य, कलानेपुण्य वगेरे चांगठें दृष्टोत्पत्तीस येतें. तें 
तेथील प्राचीन हिंदु वसाहतीची साक्ष देतें. न 
अठराव्या शतकांत या राज्यांत फारच थोडा 
प्रदेश राहिला. 5 
“अंकोरबात” वगैरे देवालयें, मूती, बकु ही जाह्मणी 
जात, या सर्व गोष्टी कांबोडियांत आह्मणीधर्माचे अस्तित्व 
सिद्ध करितात. ... A 
बकु या ब्राह्मणी जातीचे आचारधर्म हिंदु जाह्मणा- 
प्रभाणे असूज्ञ या जातीला तेथें विशेष मान आहे. ... 
या वगोला विशेष हक्क असून राजपौरोहित्य याकडेच 
असतें. ... ० 
बकूनंतर दुसरी महत्त्वाची जात म्हणजे आचार 
(आचार्य ) या ग्ृहसथवगाची; या जातीलाहि चांगला 
मान मिळतो. ««« "०० रैऊद्द 
सयामांतील भारतीय भाषा, विचार, कला वगैरेच्या 
प्रावल्यावरून पाहतां, तिकडे बराच हिंदुसमुदाय गेला. 


32 


१२७२ 


१७२ 


१७४ 


२७५ 


33 


23 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


१२ 


असावा असें दिसतें; तो कांहीं जलमार्गाने व कांडी 
भूमागोनें तिकडे गेला असावा. 

* हिंदुस्थानांत मुसुलमान ज्या वेळीं भारतीयांवर विजय 
मिळवू लागले त्याच सुमारास इंडोचायनांतील ब्राह्मणी 
सात्राज्यास उतरती कळा लागली, व थई लोकांनीं खाऱ्या 
करून आह्यणी वसाहती घेतल्या. 


खि. श. च्या दहाव्या शतकांत फांबोडियांत बौद्ध- 


संप्रदाय जाह्मणान॒ुयायांशीं सलोखा ठेऊन शिरला व 
१३ च्या शतकांत ज्राझणमहत्त्वाचें पूणे उच्चाटन करून 
त्यानें सव देश बौद्धसंप्रदायी बनविला... «०० - ««« 
हिंदुस्थान व चीन या देशांच्या मध्यंतरी असलेल्या 

सवं देशांतील लोकांस “भारतीय-चिनी?? असें म्हणतात. 

` भारतीय-चिनी लोकांच्या आचारविचारांविषयीं फार 

` थोडी माहिती उपलब्ध आहे; प्राचीन काळीं त्यांच्यांत 
बोद्ध संप्रदाय असावा असा कित्येकांचा तर्क आहेः ... 


“इंडोचायनां'त बौद्ध अंथांची भाषा सामान्यतः पाली 
आहे. ७१०७७ ese 


इंडोचायनामधीर भाषांचें वर्गाकरण खालीलप्रमाणे होईल:-- 


अनेकाक्षरी भाषा-(१) मल्यु, (२) जावा, (३) बूगी, 
(४) बिम, (५) बत्ता, (६) गाल; एकाक्षरी भाषा- 
(१) रुखेंग, (२) जह्मी, (३) मोन, (४) तहइ, 
(५) खोहमेन, (६) लाव, (७) अनाम; पंडिती भाषा-- 


र पाली. ७०७७ न्न्क ७०७ sce oe 
भलयु.-ही मलाया द्रीपकल्पांतील भाषा असून हिची 
व्याप्ति फार आहे; हिच्या अनेक पोटभापा आहेत; 
बोलण्याच्या भाषेत निरनिराळ्या प्रदेशांत फरक आहे तरी 


लिहिण्याची भाषा एकच आहे. ... 


या भाषेंत देइय, संस्कृत व अरबी या भाषांचे 
अंश आहेत. ... ; 


. मल्यु भाषेच्या उत्पत्तीविषयीं बराच मतमेद आहे. ,, 


„ मल्यु भाषेत कांहीं विशिष्ट गोष्टींचे वाचक शब्द 
संस्कृत व अरबी भाषांतून घेतलेले आहेत. ... 
' 'मारतीय भाषांचा परिचय मलायी लोकांस बंगाली 
भाषेवरून झाळा असण्याचा बराच संभव आहे. 
प्राचीन काळीं मलायी व जावानी लोक यांचा निकट 
संबंध असावा. ... 5 
, मळ्यु भाषा फार मधुर व सुगम आहे; तरी तींत स्तत्र 
अथ फार थोडे आहेत. हि 
` सस्त किंवा तैंग कथानकांवरून महाभारतांतील 
पाडवांच्या कथा घेतल्या आहेत; जावानी कथानकांवरूनहि 
. युष्कळ गोष्टी रचल्या आहेत. अरबी भाषेतून रूपांतर 
' करून घेतलेल्याहि कांहीं कथा या भेत आहेत. 
कांही ऐतिहासिक व कांहीं कायदेविषयक अंथ आहेत. 
नाव्यग्रंथदि आहेत, प्रण संशोधकांनां ते उपलब्ध 


` झालेढे नाहींत,... 


डा णक ००-१0 Yanga sad At लानाफेक बीज, जाहाजी। आपांशीं संबंध असावा. ., १८८ | है 


ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 


मल्यु लिहिण्याकरित्ां अरबी लिपी वापरतात. यूरोपीय 


« १७६ | संशोधकांनी या भाषेसंबंधी वरीच मेहनत घेतली आहे. १८१ 


मलायांतील ऐतिहासिक ग्रंथांचा हिंदुस्थानच्या इति- 
हासाला बराचसा उपयोग आहे. .., ... ... 
मलायी अथांविपयीं कांहीं टीपा. 
तागाल भाषा.---हिला ता-गाल अथवा गाळ असेंहि 
म्हणतात. दी फिलिपाइन बेटांत सर्वत्र आढळते. ही भापा 
लिहितात ती बांबू अथवा ताडपत्र यांजवर लोखंडाच्या 
अणकुचीदार खिळ्यानें लिहितात. ही भाषा मल्यु, 
जवानी यांच्या वर्गातलीच आहे. या भार्षेतील जुने 
वाद्छय नष्ट करून खिस्ती संप्रदायाचे वाड्यय' या भाषेंत 
१७७ | तयार करण्याचे मिशनऱ्यांचे यल चालू आहेत. ... 
तहइ अ० थइ भापा.--सयामी लोक ही भाषा 
वापरतात. सवामी लोकांचे दोन वर्ग आहेत. तहय व तहय- 
जहय. तहय-जहय हें फार जुनें राष्ट्र आहे. तहय-जहय व 
तहय या दोन्ही राष्ट्रांची लिहिण्याची भाषा सारखी आहे. १८४ 
चिनी, पाली व थइ या भापांचा ब्रह्मी भापांझीं संबंध 
आहे. तहश वाय्ययांतील ४१ अंथ; त्यांतील विपय- 
रामायणीय वगेरे कथा.... 
अनाम भाषा---कोचिनचीन व टांकिन या प्रांतांत 
चालते. अनाम लोकांचे सांप्रदायिक अंथ चिनी अंथां- 
सारखे दिसतात. 3 
खोहमेन भाषा.--मेकॉन नदीच्या तीरीं राहणारे 
खोहमेन लोक ही भाषा वापरतात. .., 
लाव भाषा----अ्रह्मी व सयामी लोक आपला धर्म, 
साखें इत्यादि संस्कृति लाव भाषा बोलणाऱ्या राष्ट्रापासून 
आपणांस मिळाली असें म्हणतात. 
जावा भाषा.--थोड्या काळापूयी सर्व जावा बेटावर 
ही भाषा प्रचलित होती. येथील राजे सुसुपन बांतील 
होते. यांचें राज्य इ. स. १४०० पर्यंत होते. पुढे सुसुलमानी 
अंमळ झाला. जावा भाषा संस्कृतशीं फारच सदश आहे. 
वणेमालेचे देवनागरीशीं मुळींच साम्य नाहीं. जावानी 
पौराणिक अंथ भारतीय पुराणांसारखेच आहेत. जावा 
भाषेच्या पोटभाषा बोलणाऱ्या बलि व मदुरा द्वीपांतील लोक 
इन्द्र, सूर्य, विष्णु यांची उपासना. करतात, बायका 
सवीधजातात oe अल है 
बूगी भाषा.--ही सेलिबिस बेटाची मूळची भाषा आहे. 
बूगी राष्ट्र जावापेक्षां प्राचीन. या राष्ट्राचे जपानी 
लोकांशीं, साम्य. आहे. . हे लोक धैय, धाडस इत्यादि 
बाबतींत श्रेष्ठ आहेत असें म्हणतात, ... 
वूगी भाषेच्या मूळच्या खरूपांत संस्ङ्कतजन्य शब्द 
सांपडत नाहींत. या भाषेंतील ५३ गंथ. याखेरीज “भद्द 
म्हणजे नियमसंग्रह नांवाचे कायद्याचे मंथ आहेत. 


र बिम भाषा.--विम राज्यांत चालते. सुंवावा बेटाचा 
यूवभाग व एन्डे बेटाचा पश्चिम भाग या राज्यांत येतात. ` 
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बत्ता भाषपा.--सुमात्रांतीक सर्वात जुनी भाषा 
सुमात्रा वेटाच्या मध्यभागीं राहणारे लोक ही भाषा 
वापरतात. हे लोक नरभक्षक आहेत. वृद्ध नातलगाला 
भक्षिण्याची धामिक रूढी या लोकांत आहे. वत्ता लोकांच्या 
< जाती आढळतात. वत्ता लोकांचें वूगी लोकांशीं साम्य 
आहे. वत्ता भाषतील अंथ. ही भाषा लिहिण्याची रीति. 
बत्ता अंथ म्हणजे बांबूच्या मोळ्या. ... ... 


भाषांची जंत्री देण्याचें प्रयोजन असं कीं, भारतीय 
विद्यांचा प्रसार होत असतां निरनिराळीं राष्ट्रें व लोक 
उर्फ निरनिराळ्या भाषा वोलणारे लोकसमुच्चय हिंदु 
सस्कृतांच्या प्रसाराने कितपत संस्कृत झाले याची 
कल्पना यावी. ... ४६० 


कांबोज.--कांबोजविपयीं माहिती प्रथम चिनी लोकांनां 
होती. १३ व्या शतकांत कांवोजांत गेलेल्या एका चिनी 
लेखकाच्या वर्णनाग्रमाणें त्या वेळीं कांबोजी लोकांत 
मद्याचें व्यसन फार होतें. येथें पीकपाणी चांगलें असे 
येथील नगररचना व्यवस्थित व मजबूत असे 
येथील देवाल्येंहि भव्य असून त्यांत बुद्धमूर्ती आहेत. ... 
राजवाडा फार विस्तृत व सुंदर होता. फक्त राज- 
वाड्यावर व देवाल्यांवर कळे असत; इतर घरांवर गवताचे 
छप्पर असे. Se 
कांवोजी लोक बौद्धधर्म आहेत; आचारांतं त्यांच्यांत 
व बौद्धलोकांत कांही फरक आहे. झाक्यसिंहाचे धर्मा- 
लुयायी भ्रयोजनांत मासे खातात. ५3 


पास्सेधर्मपंथ जास्त सोंवळा आहे; हा एक बोद्धपंथच 
असावा. याशिवाय तलाक नांवाचा एक वेगळा पंथ 
अस्तित्वांत होता. र 
राज्यव्यवसंत अधिकारदान लायकीवर अवरूंवून 
नसे; सर्व अधिकारी ज्ञानाच्या वावतींत एकसारखेच 
असत. अधिकाऱ्यांचा दर्जा छत्र्यांवरून ओळखतां येई. 
या देशांत राजाला विशेष मान असे; लाची 
मिरवणूक फार मोठ्या थाटानें निषे, ... ... 
द्रवारला राजा येई तो फार सजून येई. प्रत्येक 
वेळेस अंधिकाऱ्यांनां ल्ाच्यापुढें गुढघे टेकावे लागत. ... 
राज्याचे २१ प्रांत होते. यांतून पोष्ट आफिसंहि 
असत. शुन्हेगारांनां अंत्यत निदयतेनें वागवीत. दिवाणी 
काम वगेरे कोटांतून न होतां, दिव्यासारख्या भाविक 
पद्धतीने फि्यांदीचा निकाल देत. क 
येथील रहिवाशी वर्णाने काळे व आचारानें रानटी 
होते. त्यांच्यांत फार अनीति माजलेली दिसून आठी.... 
विवाहित सुलाला वापाच्या संपत्तीचा हिस्सा मिळे 


कांवोजच्या राजाला अनेक खिया व उपखिया असत. | 
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| कांही खरी माहिती मिळते 


या देशांत रोगराई जास्त होती व ल्याला कारण 
लोकांचा निष्काळजीपणा होता. सक “००० 
या लोकांत जातिमेद नव्हता पण शुलाम पाळण्याची 
चाल असे; या युलामांनां फार अमानुष रीतीनें वागविे 
जात असे. ग 
कांबोजी लोकांचें लेखनसाहित्य फार साधें व त्यांची 
वर्णमाला फार स्पष्ट व सुवोध असे. भाषेंत वरच मिश्रण 
आहेः व त पम ळे 
या लोकांनां अवगत असलेळें शास्त्र म्हणजे ज्योतिष 
लांतहि त्यांची फार प्रगति नंव्हती. भारतीयांप्रमाणें 
यांच्यांतहि महिने, आठवडे, प्रहर वगेरे वर्षाचे भाग 
पाडलेले असत... ... ... 
द्वादशवर्षचक्र यांनीं भारतीयांपासू्ञ उचललं असलें 
पाहिजे. फल्ज्योतिषावर यांचा विश्वास असून भारतीयां- 
प्रमाणे यांचें वर्ष अध्या मार्चात सुरू होतें न 
पाडव्याचा मोठा उत्सव असे; व इतरहि लहानमोठे 
उत्सव असत. बुद्धजलसंस्कारोत्सव हा एक त्यांपैकी आहे. ,) 
पोतुंगीज येण्यापूर्वी उपभारतीय पौरस्ख राष्ट्रांतून 
चिनी व्यापार चांगला चालत असे; या व्यापारांत 
कांवोजी लोकहि भाग घेत असावेत; कारण त्यांनां जहाजं 
बांधतां येत होतीं. ०: 
कांबोजचा फार प्राचीन इतिहास फारसा उपलब्ध 
नाहीं, व जो आहे तो विश्वसनीय नाहीं. कांबोज व 
सयाम यांचा निकट संबंध असे; व कांवोज सर्व उपभारतीय 
पौरस्य राष्ट्रांच्या अगोदर संस्कृतींत शरेष्ठ होता. ... १५५ 
चिनी दरबारीं कांवोजराजाकडून पहिला वकील 
६१६-१७ या सालांत आला. थ्संपम्‌ व चुकिंग हीं राज्यें 
उ कांवोजच्या वायव्येस ब कोचिन-चीनच्या दक्षिणेस 
७ ७००० sve 33 


इ. स. ७०७ ते ७७९ पर्यंत कांवोजचे दोन विभाग 
पडले होते. ७७७ ८०० 9१७ 


कांवोजच्या राजांचे वकील चीनच्या दरबारीं .असत; 
टांकिन व कोचिन-चीन या राष्टुंविरुद्ध त्यांनां चीनची 
मदत पाहिजे असे. इ. स. ११२८ ते १३७१ पर्यत 
कांबोज परतंत्र होतें. इ. स. १३८५ पासून कांवोज- 
राज्याचा ऱ्हास होत चालला... न्न 
चीनचे बादशहा कांबोजराजांची मजी संपादन 
करण्याकरितां झटत होते असें कांहीं वृत्तलेखांवरून दिसते. १९६ 
अनामचा इतिहांस.--अनामांत टांकिन व कोचिन- 
चीन हीं दोन राज्यें आहेत. चिनी इतिहासकारां- 
पासून व उांकिनच्या सांवत्सरिक मंथांवरून या देशांची 
७०५७ १९६ 
स. २३६ पूर्वी राज्यसत्ता 
वंशजानें चीनचें प्रभुत्व मान्य केळे 
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नेळी व ङुएचिनवरून पोतुगीजांनीं कोचिन-चीन हें 
नांव दिळ on NR us 
पुष्कळ दिवसपर्यंत टांकिन चीनच्या अंकित होतें. 
इ. स. ९०७ मध्यें हा देश स्वतंत्र झाला. ... ««« 
कुब्लशखानानें ` टांकिनवर स्वाऱ्या केल्या. कोचिन- 
भीन व टांकिन चीनची मांडलिक झालीं. टांकिन संस्थान 
इ, स. १४०७ त खालसा झालें. ... 3०० 
टांकिन पुन्हां स्वतंत्र झालें. त दता न 
१६ व्या शतकाच्या आरंभीं पोर्तुगीजांनी कोचिन- 
चीनशीं व्यापार सुरू केला. ... ... «०० ... 
या पर्व उपभारतांतल्या कांहीं देशांतून चिनी 
राज्यपद्धाते असे व कांहींतून नसे. En 
या प्रदेशांत वौद्ध धर्म असल्यानें तेथे जातिमेद 
नव्हता. तेथील लोक आळशी व अक्कल्शून्य असल्यानें 
राञ्यकत्यांची अरेरावी चाळ. शके; हिंदुस्थानासारखी 
भ्रामसंस्थापद्धति तेथें नव्हती. टांकिन व कोचिन-चीन 
येथील राज्यव्यवस्था जुलमी आहे. ... 
राज्यव्यवस्थेसादी प्रांत, जिल्हे, तालुके पाडलेले 
आहेत; प्रत्येक प्रांतावर एक मुलकी व एक लष्करी 
अधिकारी असतो. `... ... ... ००० ००० 
वरिष्ठ सरकारांत सहा मंत्री व एक महासभा 
असते. मंत्र्यांकडे निरनिराळीं खातीं दिलेलीं असतात. 
लष्करी खातं विशेष महत्त्वाचे आहे. लष्करी नोकरी 
करण्यावद्दल सक्ती आहे. कोचिम-चीनमंध्यें लष्करी 


' लोकांनां चांगला मान असतो.... ... ... 


कोचिन-चीन राज्यांत प्रजेवर कराचें ओझें फ़ार 
आहे व त्यामुळे प्रजंत अस्वस्थता ब वंडाळी भाजते. ... 
येयील न्यायशासभसंस्था बरी आहे; देहांत शिक्षा 


९ ७ 


१3 
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२०० 


साबंडतोब न देतां राजाच्या संभतीनें देतात. खालील ह 


न्यायसमेच्या निकालावर पुनविचारप्राथना (अपील) 

१. स. १५४० त वौद्धपर्म या देशांत शिरला; 
युद्धाचे अनुयायी येथें फार थोडे आहेत. अनामी लोक 
गविष्ठ व आळशी आहेत. ... ... -... .., 
` शई संस्थानांतील राज्यपद्धति फार जुलमी आहे. 


. सयामचा राजा हा श्रेष्ठ असून त्याला बराच मान देतात. 


सयाममधील राज्याभिषेकाचें सविस्तर वर्णन. .., 


थई राजाचा दरारा व त्याचा बडेजाव विशेष असतो. 
' राजाचा भाऊ किंवा नातलग “उपराजा? उर्फ 
“व॒ना” असतो, राजाळा बऱ्याच उपस्तिया असल्यानें 
अनेक राजपुत्र दृष्टीस पडतात ब त्यांनां पोटासाठी 


RR 5. ....!. 
03% व सयामच्या राज्यव्यवस्थंत अधिकारविभागणी चांगली 
` विस्तृत असून पद्धत साधी आहे. .., ... ... 


` राज्याचे आंत पाइने त्यांवर सुमेदार नेमठेठे 


00-0. Jangamw. 
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'न्यायपद्धती फार पोरकट व विचित्र वाटतात. ... 


20 पुढें ते १८९४ साठीं डच लोकांच्या ताब्यांत द 
००० २०६ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


| थई राजापाझीं दिवाण नसे, तर अधिकाऱ्यांजवळ 
«०» १५६ | शिक्के दिलेले असत व त्यांनीं ते राजाज्ञा जाहीर करीत. २०२ 


सयामांत खालच्या लोकांचे पांच वर्ग असतः (१) 
सैनिक, (२) सक्तीनें काम करणारे, (३) कर देणारे, 
(४) चाकर, (५) गुलाम, ... 

पूवी सयामांत युद्धकला फारशी नव्हती; विशिष्ट चार 
वर्ग सोडून वाकीच्या लोकांनां सक्तीची लष्करी नोकरी 
असे. हल्लीं जें कांहीं सैन्य आहे तं विशेष वलवान्‌ नाहीं; 
पायदळ जास्त आहे. ... ... ... ००० 

हछीं पाश्चात्य पद्धतीवर आरमार ठेवलें आहे. 
सयामी राजानें आपल्याकडे सर्व व्यापारी हक्क 
घेऊन इतर व्यापाऱ्यांचे व आपल्या प्रजेचे नुकसान 
केळे, व आपला खजिना भरला. राज्याचें उत्पन्न फार 
असे, कक ves poe sss sv see Ass 
सयामी कायद्यांचे अंथ हिदू. कायदेयंथांवरून तयार 
केले असावेतसे दिसतात. ... ... ... ... 
सयामांत तीन प्रकारच्या न्यायसभा आहेत ब लांतून 
व्यवस्थित रीतीनें खटल्यांची कामें चालतात. तुरुंगव्यवस्था 
चांगरी नसते. दिव्य करण्याचीहि पद्धत आहे. कांहीं 


थई लोकांच्या खभावांत गुलामगिरीची बृत्ति दिसून 
येते. ते खुशामतखोर, हट्टी, आळशी, बढाईखोर, 
तथापि प्रामाणिक, नेमस्त, संयमी, आज्ञाधारक व 
शांतताप्रिय आहेत, ते वोद्धधमी आहेत. ... 


प्रकरण ६ चें. 
थांघंद्वीप संस्कृति. 

न यावद्वीप संस्कृति या शब्दानें यवद्वीप, बलि व 
लॉबाक बेटांतील संस्कृतीचा निर्देश केला आहे. यवद्वी- 
पाचें सांग्रतचें जाव्हा हें नांव डच लोकांनीं दिलेलें 
आहे. वलि व छाँबाक या बेटांत चातुर्वण्यं अद्यापि कायम 
आहे. वेदावद्दळ पूज्यबुद्धि आहे. जह्मांडपुराण या 
'अथास मान फार आहे. ... ... ... 

बलिद्वीपांत पहिली हिंदूंची वस्ती खिस्तोत्तर प्रथम 
शतकांत झारी असावी. लाँबाक याचें व तेथील लोकांचें 
तदेशीय नांव ससक असें आहे. ' पण ससक सुसुलमान 
आहेत व वलिद्वीपस्थ लोक हिंदू आहेत. तेथील छोक- 
> व इकडून तिकडे गेलेल्या लोकांच्या संख्येचे 
अ I ०३७७ ७०% १००७ eos 


बिद्वीपांतील हिंदूंनी १९ व्या शतकांत ससक बेर 


यवद्दीपांचां हिंदुस्थानच्या इतिहासाशी संबंध फार 
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, २०३ 
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२०५ 


CY] २ ०५ 


= असत. लांबी सत्ता अमयोद असे. 
2८: : ; 5 ली भा ; अत het नल त uf a येणी, तेथ याजुधुसप्यात्रसिंदलदीपच्या राजघराण्याशीं _ : 


ग्रंथसंक्षेप. 


१५ 


= 
शख भह भ् भ्र 


शरीरसंबंध व केव्हां केव्हां तन्निमित्त युद्धप्रसंग होत, 
तेथीळ अंथांची भाषा “कवि? नांवाची असून तींत भारत- 
युद्ध, अजुनविवाह इ. अनेक ग्रंथ आहेत. त्यांचे धर्म 
शाखीय अंथहि हिंदूच आहेत व आज ते महंमदानुयायी 
असले तरी हिंदूच कायदे पाळतात. तेथें हिंदु संस्कृतीचे 
अवशेष प्राचीन मंदिरें वगैरे रूपानें फार आढळतात 
तेथील लोकांत अद्यापीहि जुनीं हिंदू दैवतं शिक आहेतः 
व चालीरीतीहि हिंदूंम्रमाणें आहेत 


तदेशस्थ हिंदूंचे आंकडे मुळींच मिळत नाहींत. 
तेथील लोकसंख्येच्या अंदाजी आंकड्यांत इतकी तफावत 
दिसते कीं त्यांच्यावर मुळींच विश्वास ठेवतां येणार नाहीं 


सेलिविस बेटाच्या लोकसंख्येचे आंकडेहि फार मौजेचे 
आहेत 


बलिद्वीपांतीळ हिंदूंसंवंधानें 'स्टेट्समनच्या इयरबुक? 
मध्ये कांहीच माहिती नाहीं. एकंदर डच लोकांच्या 
ताब्यांतील पौरस्त्य द्वीपसमूहांत बहुतेक सुसुलमान, 
कित्येक लक्ष वाटलेले खिस्ती आणि कांहीं बौद्ध 
आहेत एवढीच माहिती आढळते. ... . 
जावाच्या इतिहासाचे मुख्य तीन भाग पडतात. हिंद 
सत्तेचा काळ, झुसुलमानी सत्तेचा काल आणि यूरोपीय 
सत्तेचा काल. त्यांत हिंदु सत्तेच्या काळाचे पुन्हां तीन 
विभाग पडतात. पहिला बौद्ध प्राझुख्याचा, दुसरा शैव 
प्रामुख्याचा आणि तिसरा या दोहोंचे आचार व समजुती 
यांच्या एकीकरणाचा ठ A स्त 
जावा वेटांत अनेक हिंदू राज्यें होतीं त्यांत मयपहित 
संस्थान मोठे होतें व त्यानें पुढें इतर संस्थानेंहि बहुतेक 
आपल्या अंकित केलीं म्ल 
मन्वादि धर्मेशास्रकारांनी उपदेशिलेल्या व बलिद्वीपांत 
प्रचलित असलेल्या चातुवेण्यांतील मुख्य फरक. ... 
प्राचीन काळीं जावामध्यें वणोनुक्रमानें पदवी मिळत 
असे; बलिद्वीपांत अजूनहि तशीच पद्धत आहे. ग्र 
कॅवेटन यानें म्हटलें आहे कीं, वलि येथील आह्मण 
खाळ्च्या जातींचा तिरस्कार करितात ल्यामुळें त्या 
महंमदानुयायी बनत आहेत; तथापि ब्राह्मण पुरुष इतर 
जातीच्या स्त्रियांशी ल्झव्यवहार करितात त्यामुळें 
समाजास एकरूपता येत आहे र्ट 4 
जावांतील हिंदु संस्कृतीचा अभ्यास विशेष झाला 
नाहीं व डच पंडित भारतीय संशोधनाशी अपरिचित 
असल्यामुळे त्यांचें संशोधन मागसलेलें दिसतं. ... 
यवद्वीपांतील कांहीं शिलालेखांचें परीक्षण झाळें आहे, 
पण तेथील वाड्याचे सूक्ष्म परीक्षण न्हावयाचें आहे व 
भारतीय वाड्ययाशीं त्याची तुलना व्हावयाची आहे. 
यासाठीं अनेक ठिकाणची डुटित माहिती पुढें दिली आहे. 
जावा बेरांत शालिवाहन शक चालतो व त्याविषयी 
तेथे अनेक दंतकथा आढळतात. शालिवाहन शकारंभा- 
पूर्वी दोन तीन वर्षे आदिशक नांवाचा कोणी द्वीपविजेता 
तेथें आला होता अशी तेथें कल्पना आहे. या आदि- 


आंकड्यांनीं 
: (०-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
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शकाचा अशोकाशीं संबंध ' जोडण्यांत येतो. पंधराव्या 
शतकाच्या अखेरीस झुझुलमानांनीं हें बेट जिंकछें. . ... २०७ 
इ. स. १८४६ त आर्‌. फ्रेडरिक नांवाचा संस्कृतज्ञ 
बलिलिंग येथें गेला होता; त्यानें जावाकडील प्राचीन 
भाषांचे ज्ञान मिळविळें. बलिद्वीपांत पुरोहितवर्गाच्या 
साहाय्यानें त्यांच्या धर्माचेंहि ज्ञान त्यानें मिळविळें. या 
सर्व संशोधनाचा सारांश त्यानें अहवाल रूपानें प्रसिद्ध 
केला आहे. ... - « र न्न 
वलिद्वीपांत दोन लोकिक व दोन पण्डिती भाषा 
आहेत RS 33 नकाच 
जावा बेटांत गेलेल्या ब्राह्मणांनी संस्कृत भाषा तेथें 
नेली. परंतु ती त्यांची बोलण्याची भाषा नव्हती. जावा- 
मध्यें आलेल्या भारतीयांची संख्या अल्प असल्यामुळे 
त्यांनी आपल्या भापेचा त्याग करून तेथील 
देशय लौकिक भापेचा स्वीकार केला असावा असे 
वेबरचें मत आहे, पंडितवाब्यय संस्कृतमध्ये असस्या- 
मुळें भारतीय पंडित प्राक्त भापेस विशेष महत्त्व देत 
नसत ७४६ स क 
जावामध्यें कांही ऐतिहासिक अंथ आहेत; त्यांपैकी 
कांहींचें संशोधन झालें आहे त्यावरून ते अविश्वसनीय 
व निरुपयोगी असावेत असें वाटतं. ... AD 


येथील इतिददासम्रंथांत हिंदुखानांतून जावामध्यें 


२०८ 


झालेल्या प्रयाणाची माहिती नाहीं. 5,2 SRO 
यावद्दीपसंस्कृतीचें भारतीयत्व राज्यव्यतरस्थासाइस्यांत 
दिसून येते. ... ... ... रे 


०७% 33 


पारमार्थिक व शास्रीय विषयांच्या बाबतींत तेथीळ 
भाषेत शब्द नसल्यामुळे त्या भाषेंत संस्कृत झाब्दांची 
भर पडरी व ते शब्द तेथील लोकांस परिचयाचे झाले. 

जेथें बोद्ध जात तेथील लोकांशीं ते तादात्म्य पावत 
व आपलेपणा त्यांवर गाजवीत नसत; बौद्धांनी अशी चाल 
घातली यामुळें ब्राह्मणांनां भारतीय प्राकत भाषा जावा 
येथील लोकांवर लादतां आल्या नाहींत हें वेबरचें हणणे 
चुकीचे आहे 500 त 


बौद्ध संप्रदायापूर्वी आर्याचा प्रसार सिंहलद्वीपांत 


| झाला होता. आर्यांनी सिंहलद्वीपांत इतक्या प्राचीन 


काळीं वसाहत केली होती कीं त्या वेळीं ब्राह्मणी संस्कृति 

व जाह्मणी जातहि उदयास आली नसावी. उलट पक्षी, 
यवद्वीपांतील वसाहत बरीच उत्तरकालीन असावी. ... A) 

अवोचीन भारतीय संस्कृतीपासून भिन्न अशा 

यावद्वीप संस्कृतीचीं खरूपें आणि भारतीयांच्या स्थलांत- 
राचा काळ दर्शविणाऱ्या गोष्टी. ००० २१० 
द्वैपायन छंदःशासत्र व कामंदकाचा अंथ हीं गमनकाल- 
सूचक नाहींत. नाटकांचा अभाव मात्र काल्सूचक आहे 
पौराणिक ब्राह्मणी ग्रंथांचा उदय होऊन लांचा 
परिणाम पुष्कळसा होण्यापूर्वीच हें परदेशगमन झाछें 
होतें. संशोधनाच्या आजच्या खितीत हा गमनकाळ 
नीं सांगतां येत नाहीं. ०७ २१० 


टर भाग बेतळेछा आहे. MRIS is 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


- १६ 
का 


बौद्ध आणि इतर भारतीय हे कांही भिन्न लोक 
नव्हते. बौद्ध अगोदर गेले, का इतर लोक व बौद्ध हे 
बरोबर गेले हें गमनकालावरूनच ठरे बौद्धांचे 
सर्वव्यापि्र हिंदुस्थानांत कधींच नव्हतें. बोड भिक्षु 
उपदेशाला जातीळ तेथें येथील समाजव्यवस्था नेऊं 
शकणार नाहीत. . ज्या अथी भारतीय समाजव्यवस्था 
तेथें गेळी, ला अथी भारतीयांचा मोठा समुदाय तेथें 
SCG So ०30200 00:00. २२० 22 
सिंहलद्वीप, यवद्दीप व उत्तरभाग यांचे संस्कृतिप्रसार- 
दृष्टया तीन भिन्न प्रकार आहेत. ... ««« ०.० 39? 
'एका काळीं वौडसंप्रदाय अचाराचें काम जोरानें 
करीत असावा, व त्या झपाट्यांत जावा, वोनिंओ हीं 
रें ब सयाम, चीन व तिबेट हे देश त्या प्रचाराने 
संस्कारले असावेत ही वेवरप्रभ्रतींची कल्पना चुकीची 
प ण्य ळात COE यातन 
द्राविडदेशांत व यवद्वीपांत देश्य भाषेवर संस्कृत 
भाषेचा संस्कार मात्र झाला, ... ... «.. ०० 72 
यवद्वीपांतील भाषेत संस्कृत शब्दांचा भरणा होऊन 
एक नवीन भाषा वनली तिचें नांव कबि ... ... ,; 
पारमार्थिक शिक्षण व ग्रंथलेखन या कामीं कवि 
भाषेचा उपयोग केला जाई. कवि भाषा ही सामान्य 
लोकांस पवित्र वाटे; पुरोहितांना ती अगदीं सोपी 
व साधी आहे असें वाटत असल्यामुळें ते काब्य 
छिहिण्याकडे तिचा उपयोग करीत. ... .., ... 3) 
बलिद्वीपांत चारी वेदांतील महत्त्वाचा भाग आहे असें 
सांगतात. तेभ्रील पुरोहित वेद फार गुप्त ठेवितात. 
बलिद्वीपांत भारतवषींय ब्राह्मणांतील शैव हा एकच 
पंथ होता; तेथील लोकांनां ब्रह्मांडपुराणारिवाय इतर . 
पुराणांचीं.नांबेंहि माहीत नाहींत. ... ... ... ,,. 


तुठुर अथवा तात्विक अंथांचे दोन वर्ग आहेत; एक 


२१० 


युरोहित बगोकरितां ब दुसरा इतर वर्गाकरितां. ... ,, 


' रामायणाचे व इतर महाकाब्यांचीं रूपांतरे कवि- 
आर्पेत झालेही आढळतात. ज्या वेळीं जावामध्ये 
रामायणाचा प्रवेश झाला त्या वेळीं भरतखंडांदीळ 
रामायणास उत्तरकाण्ड जोडलें गेठें नसावें. ... ... २१२ 

ज्ावामध्यें कवि भाषेंतील रामायणाचे “रोमो? या 
नांवाचे जावानी भाषेंतील रूपांतर अस्तित्वांत आहे. 


` (रोमो” हा ग्रंथ बहुधा मुसुलमानी काळांतील असावा. 


. फ्रेडरिकनें कविरामायणांत दिलेल्या कथेचे भारतीय 


 रामायणांतीळ मूळ कथेसीं साम्य दाखबिलें आहे. ... ,, 


अगदीं अलीकडे कवि भार्षेत अज्जुनविजय या नांवाचा 
एक अंथ झाला आहे; त्यांत उत्तरकाण्डांतील कथा- 
वब क ट ०००७ २ १ Ed 
वेना अंथ केव्हां व कोणीं लिहिले हैँ 


हर उ माही वाई; लाप र ड्द ( भारत बुद्ध) था अंथाक्ा (८, Coll “मैत्रा फेडरिकता शक्त झाहे, “दु 


अग्रस्थान असून हैं काव्य जावांतील रहिवाशांचेंच 

आहे असें अर्वाचीन जावानी लोक समजतात. ... २१२ 
अजुंन विवाह हा अंथ ब्रतयुदापेक्षां जुना. आहे. हा 

इ. सनाच्या ११ व्या शतकांत रचला गेला असावा. ,, 
कांड हैं सर्वात जुनें काव्य असावें असें वाटतें. -.. „, 
वलिद्वीपामध्ये महाभारताचे नांव अज्ञात दिसतें. २१३ 
कवि भापेंतील महाभारताच्या पर्वातील कोकसंख्या 

भारतीय महाभारताच्या शोकसंख्येहून निराळी आहे. „,, 
कवि भापेंतील धार्मिक ग्रंथांतील दुसऱ्या प्रतीचें 

वाड्मय हैं अंशतः संस्कृत ग्रंथांच्या आधारें देशय लोकांनीं 

व अंशतः भारतवर्पातून तेथें गेलेल्या हिंदूंनी रचिलेळें 

आहे. यांतील मुख्य अंथ, ... 
भारत युद्ध या ग्रंथांतील कथाभाग महाभारताच्या 

६ ते ९ पर्वावरून घेतलेला आहे. हा ग्रंथ कवि- 

वाड्य़याच्या दुसऱ्या काळविभागांत मोडतो. यांत लौकिक 

भापेचे मिश्रण आढळतें. ... ... ... »०० 393 
विवाह नांवाच्या ग्रंथाची भाषा सुरस ब शुद्ध कवि 

आहे; हेम्पु कण्व यानें हा ग्रंथ लिहिला. तो रोवपंथी 

असावा. oo aS व SNR 
सरदहन हा अंथ हेम्पु दर्मय यानें रचिला. स्सरदहन 

हें कुमारसंभवाचें रूपांतर असावें. ... ... ... >) 
सुगानसंतक या ग्रेथाचा कतो हेम्पु मौनयुन हा 

आहे. हें काव्य रघुवंशाचें रूपांतर आहे. ... ... „ 
बोमकाव्य (भौमकाव्य) म्पु ब्रदः बोद यानें केदिरीचा 

राजा जयवय याच्या वेळीं लिहिलें असावे. ... ... ,, 
अजुनविजय हा अंथ “म्पु तन्तुलर वोद? यानें लिहिला. 

यामध्यें अज्ुनानें रावणाशी युद्ध करून त्याचा पराजय 

कर्‍्यानीहकयाईआहे ० १5० 055 5 ०६०० ७०४५० 3 
सुतसोम हा अंथहि म्पु तन्तुलर वोद यानेंच लिहिला. 

सुत्तसोम व प्रबुमकेतु ( प्रभूमकेतु ) यांनीं रतु दैत्य पुरुसद 

यावा पराभव केला... 2 ०5. क ० 
वोमकाव्य, अजुनविजय व सुतसोम हे ग्रंथ हिंदुखानां- 

तीळ अंथांचींच रूपांतरे असावींत. ... ... ... ,) 
म्यु पेनुछ वोद नांवाच्या बौद्ध मिक्षूनें हरिवंश हा 

अथ जावामध्यें नेला असावा. ... ... ... ... ;) 
वाझ्मयेतिद्दासांतील यानंतरचा कालविभाग हटला 

म्हणजे बलिबेटांतील कवि वाड्य़याचा होय. या वेळीं 

भिक्षूंतीं वाद्ययपरंपरा पुढें चालविली; त्यांनीं कवि भाषेंत 

संस्कृतांतील थर्मशास्रीय ग्रंथांची भर घातली... ... ड 
याशिवाय कांहीं गद्यात्मक अंथ आहेत; हे वहुतेक | 

कायद्यासंवंथाचे किंवा धर्मेशाखविपयक आहेत. ... 
पूर्वादिगम अथवा शिवानुशासन हा जावांत्रीळ 

मनूनें केलेला आहे अशी जावांतीरू लोकांची 

आहे. “मानव धर्सेशाख' हा ग्रंथ वटीमध्यें असून 

अज्ञात आहे किंवा तो जावामध्येंच नष्ट इ 
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आयम, आदिगम, देवागम वगैरे इतर धर्सशास्जीय 
अंथांचीं नांवें राजा कासिमन यानें दिलीं आहेत, परंतु 
तमन्‌ इन्तरम्‌ मध्यें दिलेली यादी निराळीच आहे. ... 
अगस्त्यपर्व, अञजुनम्रलव्ध, अज्जुनसह्रवाहु, इत्यादि 
अंथ पौराणिक स्वरूपाचे आहेत. ... i 
जावा व वलि बेटांत गेलेल्या हिंदू लोकांनीं रचिलेळें 
जावा-वलि-वाव्पययहि वलिवेरांत आहे. यांत वाबद किंवा 
ऐतिहासिक वखरी, पॉछिनेशियामधील पुराणकथा व 
जन्मपरंपरेसंवंधाचेहि गंथ आहेत. 5 
केहंमोक हा अंथ वावदयंथांपैकी आहे. केहंओोकनें 
केदिरि, मयपहित व वलि येथील राज्यें स्थापिली, ... 
रंग्गलवे या वावदयंथांत राजदरवारचें वणन आहे. 
रंग्गलवे हा तुमपेल येथील शिववुद्ध राजाचा प्रधान 
होता. ... नरं 


उसनजव अंथांत जावानी लोकांनीं बलिद्वीप कावीज 
केल्याचें वर्णन आहे. ... क 


“मरत्‌? नांवाच्या ग्रंथांत रामायणांतील कथांसारख्या 

कथा आहेत. ... त ०४ 

मलत्‌ , वसेंग्‌, व वंगवहंग विदेथ हे किडुंग दृत्तांत 

लिहिलेले आहेत. कुरिपनच्या राजपुत्राचे पराक्रम व 

त्याच्या प्रियेचा वियोग या गोष्टी वरील अंथांत आहेत. 
नुसापति हा मलत्‌ अंथांतील नायक आहे; त्यानें “अम- 

लत्‌ रश्मि” हें नांव धारण केलें होते. मल्त हैं या 
नांवाचेंच संक्षिप्त रूप आहे. ... 552 

कांहीं बावद ग्रंथांत अधिक अर्वाचीन इतिहास आलेला 

आहे. “बाबद वलि” या पुस्तकांत बलिद्वीपांतील डच 
लोकांचा इतिहास व “वावदशक्र? या अंथांत शक्र उर्फ 

लॉबाक वेरांतीळ बंडाचे वणन आहे. ... .., 

“वावद संगूकल” नांवाच्या एका पौराणिक तऱ्हेच्या 

अंथांत पृथ्वीच्या उत्पत्तीपासून जावामधीळ भारतीयांच्या 
वसाहतींचा काल्पनिक इतिहास दिला आहे. चोहोंकडचे 
पौराणिक व दंतकथांपासून उपलब्ध झालेले इतिहास 

. जोडण्यांत फारसा पक्षपात दाखविला नाहीं. खगसौख्या- 
| चेंहि वणेन यांत दिलेळें आहे. ... ३3 
| अरस्त्यपर्वं नांवाच्या ग्रंथांत ऋषींच्या कुलांचा 
इतिहास दिला आहे; यांतील माहितीचे आदिपर्वातील 
माहितीशी थोडेसें साम्य आहे. बन 
अजुनप्रलव्ध या अंथांत कालीनें अजुनास मारळें व 

शिवानें जिवंत केलें अशी कथा आहे. ... टी 


' जावाच्या वाद्यांत अद्भुत वाब्ययहि आहे. या अद्भुत 
पैकीं कांहीं निव्वळ हिंदू, कांहीं सुसुल्मानी व कांहीं 


[ मनुष्याचे 
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परिणयाला श्रीनंदी व द्रोहिका अशा दोन वायका 

होत्या, द्रोहिकेकडून परिणय मारला गेल्यावर आनंदी 

सती गेली, ती पुढें विद्याधरी झाली वगैरे गोष्ट आत्म- 

प्रशंसा नांवाच्या अंथांत आहे. बन २१७ 
जयप्रमेय या ग्रंथांतील निणेक सराज नांवाच्या नायि- 

केला दैत्यांनीं पळवून नेळें; परंतु ब्रह्मा व विष्णु यांच्या 

मदतीनें ती परत येते. पूर्वजाति हैँ एक वलिभापा काव्य 

आहे. यांत नरकयातनांचे वर्णन आहे. एका राज- 

कन्येस राक्षसांनी त्रास दिल्याचे वर्णन जनिनतोरा या 

अंथांत आहे. भीमस्वर्ग नांवाच्या पुस्तकांत कांहीं विचित्र 

नरकवासी ख्नीपुरुषांचे वणेन आहे. केबोमुंदर या 

ग्रंथांतील नायकाचा जन्म एक श्वान व एक राजकन्या 

यांपासून झालेला आहे. मयपहित येथील राजपुत्र हयम्‌ 

बुरुक हा ससक येथील राजकन्येशी विवाह लावितो, 

परंतु कांही भांडण उपस्थित होऊन राजा, राणी व राज- 

कन्या यांचा नाश होतो अशी हयस्‌ बुरुकांत गोष्ट 

आहे. "न जा 
कुंजरकणे या वौद्ध गद्य अंथांत नरकांतील यातनांचें 

वर्णन केळें आहे. पकंगररस पुस्तकांत त्याच नांवाच्या 

राजपुत्राची दह येथील राजकन्येशीं भेत्री झाली, तिच्या 

पित्याने लयास ठार मारिछें परंतु नारदानें त्यास जिवंत 

केळे असें कथानक आहे. पमंज जगंह मनिक अंकेरन्‌ 

या ग्रंथांत त्याच नांवाच्या ब्राह्मणाने वासुकीपासून 

तेगेर नांवाचें शस्त्र मिळविल्याचें वणन आहे. ... ... २१८ 
हिंदुस्थानांत पुराणें व महाभारत यांतील कथांचा 

उत्तरकालीन वाड्ययापासून तुटकपणा . दिसतो, तसा 

यावद्ीपांत दिसत नाहीं. उलट, येथें कथावाब्ययस्वरूपाचें 

सातत्य दिसून येतें. कांहीं वाबतींत मराठी बखरी व 

वावद यांची तुलना करितां येईल. कि कम, 
जावा व वलि येथें नीति या विपयावर पुष्कळ 

वाड्य़य आहे. देगुणाति हें एक उपदेशपर काव्य असून 

त्यांत राजधमेहि सांगितला आहे. “इंद्रलोक' हा ग्रंथ 

राजनीति या विषयावर लिहिलेला आहे. इंद्रलोक हा 

मुत्सद्दीगिरीचा एक आचार्य होता. नरमी त 
जावाच्या वाड्ययांत संस्कृत शब्द शिरले, व भार- 

तीय वृत्तेहि जावामध्यें गेली. अजरपिकतन्‌ अजिकेनांग 

वगैरे छंद:शास्रावरीह अंथ त्यांच्यांत झाले आहेत. 

नागरकृतागम काव्यांत अनेक वृत्ते आलीं आहेत; 

तलांतील नांवांवरून व लक्षणांवरून त्यांत भारतीय वृत्ते 

किती आहेत व नवीन तेथें कशीं तयार झालीं याची 

कल्पना येते. ... क) 


जावा येथें आपलें वैद्यक कितपत प्रसार पावलें होतें . 
हें कळत नाहीं. अंगुलिप्रवेश नांवाचा कामशाखावरीळ 
एक मंथ ऋषि संबिन्न याच्या नांवानें असिद्ध आहे.. ... २१९ 
कलाकौशल्यावर निरनिराळे अंथ असतील असें वारतें. 
आउतें यांचा उपयोग सांगणाऱ्या अंथांचें अस्ति- 


DSIRE . 4... 
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ह ज्या स्थळांच्या नांवावरून तेथील 
मुसल्मानांच्या पूर्वजांविपयीं आपणांस आपलेपणा वाटतो 
त्या खलांचीं नांवें. ««« २०० «००० «०० 
' जावानीज अंथांत मयपहितासंबंर्धी असलेली माहिती 
अपूर्ण व अविश्वसनीय आहे. परारतन नामक ग्रंथांतील 
माहिती उत्तम आहे. तुमपेळ येथील राजांविषयीं ज्या 
अंथांत माहिती आहे, त्या ग्रंथावर डॉ. त्रेंडिसनें भाष्य 
केळें आहे. परारतन ग्रंथांत मयपहित घराण्याचा इति- 
हास दिला आहे. केन अंगरोक हा या घराण्याचा 
संखापक होय. दुगल अमेतुंग याचा खून होऊन अंग- 
रोक राजा दोतो. . परंतु गुप्त कट्यारीनें तो ठार होतो 
शके ११६९. अंगरोकनंतर त्याचा सावत्र मुलगा, अनु- 
शपति हा राजा झाला. परंतु त्याचा खून होऊन अंग- 
रोकचे पुत्र रादेन्तोह जय व रंगबूनी हे अनुक्रमें राजे 
झाले. .... ce 
 रँगबूनीनंतर कृतनगर ( भट्टार शिवबुध ) हा गादीवर 
बसला. लानें मळ्यु (सुमात्रा) देशाशी युद्ध केलें. 
लामुळें दहचा राजा जयकटोंग यास फावळें. रादेन 
विजय हा ( कृतनगरचा ) सेनापति होता. कृतनगर हा 
दुसऱया एका युद्धांत मारला गेला. नंतर त्याचा सेनापति 
रादेनविजय हा मदुरा येथें वीरराजाच्या आश्रयास 
राहिला. शके ११९८ त जयकटोंग यानें तुमपेळ घेतलें; 
तें केव्हां बेतलें याविषयीं थोडा वाद आहे. रादेनविजय 
याबरोबर कांहीं लोक ट्रिक येथें गेळे; त्यांनां भूक लागली 
तेव्हां त्यांनीं मय नांवाचें कडू फळ खाले, म्हणून त्या 
प्रदेशास मयपदित ( कडुमय ) हें नांव पडलें. ... ... 
शके १२१५ त तातार लोक या बेटांत उतरले; 
त्यांस रादेन विजय जाऊन मिळाला. त्यानें कृतनगरच्या 
राजपुत्रीस मयपहित येथें आणिलें. त्यानें तार्तार लोकांस 
हांकून दिल्यामुळे, ते चीनमध्यें गेले. .. ... ... 
चीनच्या वाद्शदास. देण्यासाठीं तातोर लोकांनीं 
दोन सुंदर राजकन्या त्या बेटांतून नेल्या असें म्हणतात. 
१२१६ मध्यें रादेनविजय ( उर्फ कृतराजस जय- 
वर्धन) हा राजा झाला. कृतनगरच्या राजकन्यांशीं 
त्यानें विवाह केळे. त्यानें पूर्वोपकारस्म्रतीदाखल कुदादु 
येथील जमीन कुदादु येथील कांहीं छोकांस दिली. तो 
शके १२१७ त वारला असावा. त्याच्यानंतर त्याचा पुत्र 
रादेन काळ गेमेत हा मयपहितचा राजा झाला. त्याच्या 
वेळीं पुष्कळ बंडे झाली; क्षत्रियांशीं याचें वैर होतें. 
तंगञ्चाच्या पत्नीस त्यानें दूषित केल्यामुळे तंगशानें त्यास 
ठार मारिठें (१२५०). त्याच्या नंतर त्याची सावत्र 
वहीण ग्रेग जीवन ( जयविष्णुवर्थिनी ) ही आपल्या हयं 
डुरुMक नामक अल्पवयस्क झुळासाठीं राज्यकारभार 
पहात. होती. इयं इुरुकच्या बापाच्या नांवाविषयीं 
' घोटाळा आहे. हयं बुरुकच्या वेळीं मयपहितचें राज्य 


A ; 2 4 विस्तृत , \ होतें 
` बरेच विस्तृत असून सवात श्रेष्ठ होते. सुमात्रा द्वीपाचा 


` राजा आदिखवसैन्‌ याचा जवविष्णुवरधिनी राणीशीं 
. बांदीतरी संबंध असावा असे अडिसनें म्हटलें आहे. 


= 
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राजसनगर व संग हयंग वेकासिंग सुख असेहि हयम्‌ 
बुरुक याला म्हणत. र 

परारतन व नागरकृतागम या ग्रंथांत जावाच्या 
सान्राज्याखाली कोणकोणते देश होते तें सांगितलें 
आव प 

नागरङृतागमांत वरीच ऐतिहासिक माहिती आहे. 
तेथील राजघराणे, तेथील राजांचे परकीय राजांझीं 
संबंध, त्या राजांनीं केलेलीं सार्वजनिक कामें वगैरे गोष्टींची 
माहिती या काव्यावरून होते. ... 

हयं बुरुक यास दोन वहिणी होत्या असें या ग्रंथावरून 
कळतें. हयं बुरुक याची सवांत धाकटी बहीण पजंग राज- 
कन्या, इचें सुमनवरोवर लभ झालें असें परारतन 
ग्रंथांत म्हटलें आहे. परंतु सिंघवर्धन हा तिचा नवरा 
होता असें या काव्यांत आहे. ... 

हयं बुरुक याचा द्वितीय विवाह त्याच्या मावस- 
बहिणीशी झाला असें इतिहासावरून कळतें; सुसुमन देवी 
हें तिचें नांव असून ती सर्व राण्यांत श्रेष्ठ होती असें 
या काव्यांत म्हटलें आहे. 

परारतन यंथांत एका मोठ्या श्राद्वसमारंभाचा उलेख 
आहे. हयं बुरुक यास नाट्याची आवड होती असें या 
ग्रंथावरून कळतें. 


प्रस्तुत काव्याच्या आठव्या सर्गात राजधानीचें व 
इतर स्थलांचें वणेन आहे. राजधानीतील इमारतीच्या 
वणेनावरून भारतीय-जावानी झिस्पकलेचा इतिहास 
अजमाबितां येतो. क 

हयं बुरुकने आपल्या सर्व राज्यांत प्रवास केला होता. 
या त्याच्या प्रवासाच्या वर्णनावरून १४ व्या शतकांतील 
भौगोलिक स्थिति कळून येते. ... ... 

मधून मधून कवीनें स्वतःवद्दळचे कांहीं प्रसंग वर्णिले 
आहेत. ४० ते ४९ पर्यंतच्या सर्गात कवीनें केन अंग्रोक 
राजाच्या उदयापासून तो समाधिस्थ होईपर्यतची 
हकीकत देऊन हयं बुरुकच्या कारकीदींपर्यंतची कथा 
गोष्टीच्या रूपानें दिली आहे. इतिहासग्रंथांत ११४४ 
शकांत केद्रीचा अस्त झाला असें म्हटळें आहे. ११४९ त 
राजस राजा मरण पावला असें या काव्यांत म्हरळें 
आहे, परंतु तो ११६९ त मरण पावेळा असें परारतनमध्यें 
सांगितरें आहे. त्याच्या नंतर त्याचा पुत्र अनूषनाथ हा 
गादीवर बसला. तो शैव होता. ... ... ... 


है त्याच्यानंतर विष्णुवर्धन हा गादीवर बसला. विष्णु- 
वनाच्या हकीकतीत या दोन्ही अंथांत साम्य आहे. तो 
शक ११९० किंवा ११९४ त सृत्यु पावला.,., .... 


यानंतर कृतनगर गादीवर बसला. त्यानें जावाचें 
वर्चेख बर्‍याच देशांवर स्थापिलें, याच्या सखभाववणेना- 
मध्ये काव्यांत व परारतन अंथांत विरोध दिसतो. तो शक 
१२१४ त नि्वोणास गेला. जेंडिस व. कर्न यांमध्यें 
याच्या खत्युशकाबरदळ मतभेद आहे. ... 


ग्ग्न ने २ २ 
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केदिरीचा मांडलिक राजा जय कतोंग यानें बंड केलें, 
परंतु कृतनगरपुत्र विजय यानें तातार सेन्याच्या मदतीनें 
जय कतोंगचा पराजय केला. विजयनें कृतनगर जयवर्धन 
हैं नांव धारण केरे व मयपहित ही आपली राजधानी 
केली. तो शक १२१७ त मृत्यु पावला. ऋतोन येथें त्याचें 
एक वुद्धमंदिर आहे. नंतर शक १२५० पर्यंत जयनगरनें 
राज्य केलें. तो वेष्णव होता. ठमजंग येथील नंविराजाचा 
पराजय यानें केला, ही हकीकत परारतन अंथांत सविस्तर 
दिली आहे. डर 
जयनगरनंतर त्याची बहीण आपल्या अज्ञान मुलाच्या 
वतीनें राज्य करूं लागली. तथापि सेनापति पतिः गजमद 
यावर राज्याचा मुख्य भार होता. त्यानें अनेक विजय 
संपादिले. त्याचा स्वभाव फार उत्तम होता. ... ... 
मधून मधून कवीनें कांहीं समाधिस्थानांचें वर्णन 
केलें आहे. कृतनगर राजा सैव व बौद्ध या दोन्ही 
धर्मास सारखाच मान देत असे. 
हत्ती, हस्तिदंत वगेरे नजराण्याचे पदार्थ होते. 
देणग्यांचा कांही भाग ब्राह्मण स्त्रियांस मिळे; उच्च क्षत्रिय, 
राजाचे आप्त यांसहि भोज्य पदार्थाचा वांटा मिळत असे. 
राजवाड्याच्या उत्तरवेशीजवळ उच्च दर्जाचे क्षत्रिय व 
दक्षिण दरवाजाजवळ इतर क्षत्रिय व पंडित रहात असत. 
पूवेकडे शेव जाह्मणांची व दक्षिणेकडे बौद्धांची वस्ती 
होती. पश्चिमेकडे एक मोठें वौद्ध मंदिर होतें. ... ... 
१२८१ त राजानें लमजुंग जिल्ह्यांत स्वारी केली, 
त्या वेळीं जञावांतील सर्व मांडलिक राजे त्याच्याबरोबर 
होते. पौणिमेच्या दिवशीं राजा सभेंत येण्याकरितां 
निघाला तेव्हां सवे लहान थोर बोद्ध भिक्षूंनी त्याला 
मुजरा केला. ... 5 
नंतर राजे, सरदार, प्रतिनिधी. व मांडलिक राजे 
यांनीं अनुक्रमें मुजरे केल्यावर, सर्वानी आपआपले नजराणे 
सर्व जातींचे व दर्जाचे लोक चैत्र अमावास्येस एकत्र 
विचार करण्यासाठी जमत असत, व सैनिक लोकांनीं 
कसें वागावें यावद्दरू त्यांस उपदेश करण्यांत येत असे. 
ज्या देशांशीं हिंदुस्थानचा मोठा व्यापार चालतो 
अशा देशांत जावाचा दुसरा नंवर आहे. जावामधील 
वाद्ययांत पुष्कळ अरुत कथा आहेत त्यांचें एकीकरण 
केळें तर एक मोठा सुरस अथ होईल. ... ... ««« 
वलिद्वीपांतील सामाजिक स्थितीचे वर्णन ... 
यवद्वीपबिपयक माहिती देणारे आधारग्रंथ. 


__ भ्रकरण ७ वें. 
हिंदुस्थान, चीन, जपान च तिबेट, 


` भारतीयं संस्कृतीचा सवांत थोर बिजय म्हणजे चिनी 
साम्राज्यावर झालेला बौद्ध संप्रदायाचा परिणाम होय. 
तिनी दान बखरीचा अभ्यास करून यासंबंधीं पुष्कळ 
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मिळण्याजोगी आहे. डॉ. फ्रांके, कनेळ वरळीकर, 
वील व स्टानिछास जुलिआं यांनीं या संबंधांत अगोदर 
कांहीं कार्य केरे आहे. ... 

मनुस्मृतीत उछेखिलेल्या चंचु जातीचें नांव मांगो- 
लियांतील एका आयुधजीवी लोकांस लाविलेळें आढळतें. 
“लाउत्से'च्या “ताओ? विचारपद्धतींत व आऔपनिषद 
तत्त्वज्ञानांत कांहीं साइइय आढळतें. ... 

आपल्या देझांतीलच संस्कृतीच्या निरनिराळ्या 
अंगांचे परीक्षण झाऊें नसल्यामुळें आश्ञियाखंडांतील 
निरनिराळ्या भागांत झालेल्या आपल्या प्रवेशाने आपल्या 
राष्ट्रावर काय परिणाम झाला हें सांगणें आज कठिण 
आहे. एवढें मात्र म्हणतां येईल कीं, चिनी किंवा तातीर 
हे भारतीय लालित्याच्या संवर्थनास कामीं आले आहेत. 

आज पुराव्याच्या अभावीं चिनी लोकांचा आपणांवर 
फारसा परिणाम झाला नाहीं असें गृहीत धरावें लागतें. 


जपान---हिंदुस्थानाप्रमाणें जपानांत भौतिक शाक्ती- 
ची उपासना असे. अनेक दैवते देशांत उत्पन्न झालीं 
होतीं. त्यांनां थान्यादि वस्तू ब प्रसंगीं घोडा, वायको 
हीं देखील समर्पण होत असत. भारतीय संस्कृति चिनी 
संस्कृतीच्या प्रवाहाबरोबर विशेषतः कोरियामार्फेत 
जपानांत शिरली. जपानी मातुकांच्या रचनेवरून व 
त्यांच्या कांहीं मूर्तीच्या भारतीय स्वरूपाच्या तोंडवळ्या- 
वरून भारतीयांचाहि जपानांत प्रवेश झाला असावा 
असा संशय येतो. जपानांतील नगारे व घंटा यांचें 
अस्तित्व आपणांशीं साइश्याचें बोधक आहे. नवीन 
वोध संप्रदायाने जुनीं उपाखें मारून न टाकतां तीं 
बुद्धाचेच अवतार आहेत असा उपदेश केला. ... 


मांसनिवृत्तीचा बऱ्याच प्रमाणाने जपानांत प्रवेश, 
लढणाऱ्या लोकांचा समाजांतील उच्च प्रकारचा दजो, 
वाराखडीम्रमाणं खरचिन्हांचा व्यंजनांशी संयोग आणि 
पारमार्थिक संप्रदाय व राष्ट्रीय संस्कार यांचें भिन्नत्व या 
गोष्टी भारतीय संस्कृतीची छाप कांहीं अंशीं चीनपेक्षां 
जपानमध्ये अधिक पडली असें दशवितात. क्त 


नीतिज्ञान, जह्मज्ञान, कलाकोशल्य, यांत्रिक सुधारणा, 
इतिहास इत्यादि वाबतींत सवे जगास अपूर्वे वाटणारे 
संस्कृतीचे अंश ज्या चिनी लोकांत इग्गोचर होतात 
त्यांवर वौद्धांच्या संप्रदायाने छाप कशी पाडली हा 
मोठा विचाराचा प्रश्न आहे. केवळ राजानें स्वीकार 
केला म्हणून परकीय संस्कृतीचे दोन हजार वर्षे 
टिकणारे आवरण लोकांवर बसू. शकणार नाहीं. 
चीनमध्यें वोद्ध संप्रदायाचा प्रसार करण्यास किती 
कतेव्यनिष्ठ निग्रही मलुष्यांचे परिश्रम कारणीभूत 
झाले हें कळण्यास साधन “ब्यूनिओ जिओ? यांची 
अंथसूची होय. .., +, ०४ ह 

ज्या भारतीय मंथकारांच्या अंथांचीं चिनींत भाषांतरे 


झालीं आहेत व ज्या भारतीय गंथकारांनी चिनी भाषेत 
भाषांतरे केलीं आहेत लांची यादी. ..« ... 
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चीनमध्यें वोद्धांच्या निदृत्तिपर संप्रदायास कनफ्यूरि- 
असच्या प्रवृत्तिपर तत्त्वज्ञानाशी झगडावे लागलें 
होतेत ८:02... 70000 fone wee २२० 
तिवेट.---तिवेटमध्यें जी वौद्ध विचारपद्धति गेली ती 
महायान होती. तत्र्याख, मातुकाज्ञान, वेचक, न्याय- 
शास्त्र, शिल्पशास्र, धर्मशाल आणि परमार्थविषयक 
तत्त्वज्ञान यांचा महायानावरोवरच तिबेटांत प्रवेश झाला. ,, 
तिबेरांत हिंदुख्ानाप्रमाणें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
इत्यादि तीन वणे आहेत. हिंदुस्थानांतील आ्राह्मणाम्रमाणें 
तेथेंहि “बोनबो”? नांवाचा संस्कार करणारा वग आहे. ,, 
तिबेटांत पारमार्थिक उपदेश लामा करितात. .तिवेटी 
लोकांत विदुरासारखा वर्ग आहे व विटाळाचीहि कल्पना 
आहे. काल्गणनापद्धति भारतीयांच्या सारखी आहे. ... ५» 
तिबेरांतील _शिक्षणपद्धतीचें हिंदुस्थानांतील शिक्षण- 
पद्धतीशीं साम्य आहे. तेथें दरसाल वीस वर्षाचा अभ्यास- 
क्रम पुरा केलेल्या १६ विद्यार्थ्यास मोठ्या कसोशीने 
परीक्षा घेऊन रुहारंवा ही अत्यंत उच्च पदवी देतात. ... ,, 
सोरंभा, डोरंवा आणि रिमशी ह्या ल्हारंबाच्या 
खालच्या पदव्या आहेत. शेवटची पदवी रिवोट किंवा 
गांडेळ येथें ५।६ वर्षे घालवून कांहीं पैसे भरले म्हणजे 
वाटेळ त्यास मिळते. तिबेटमध्यें बौद्ध अंथ साकल्यानें 
जाणणारे पंडित जपानपेक्षां अधिक आहेत. ... ... ,, 
तिवेरांतीळ वौद्धधमे तेथील जुन्या दोन धर्माचें 
रूपांतर आहे. तेथें थोडेसे मुसुलमान आहेत. वोद्धांप्रमाणें 
त्यांचाहि पुनजेन्मावर विश्वास आहे. फरक एवढाच कीं 
मुसुलमान लोक मनुष्य पुन्हां नीच योनीत जात नाहीं 
Ci निभा 00 0. 
अवोचीन थिआसफिस्टांच्या पुनजेन्माच्या विचार- 
पद्धतीचे द्या सुसुल्मानांच्या विचारपड्तीशी साम्य 
दिसतें. see ००० ७७७ «०० ७७७ “० RFU 
तिवेरी वौद्धांत कर्मवाद आहे. लांची आपल्या 
धमोवर अचल श्रद्धा असते. येथें जे' खिस्ती झाले आहेत 
ते तिबेटी म्हणवून घेणारे सिकिमी लोक असून तेहि घरीं 
चोरून बुद्धाच्या मूर्तीची पूजा करितात. ... ... ही 
तिबेटी भाषा, तिच्या पोटभाषा, भाषा वोळणारांची 
संख्या व तींतीळ वाड्यय याविषयीं टीपा. . ... ... 


तिबेटी लोकांच्या तीन जाती आहेत. ... ... २ ३९ 
तिवेरी लोकांचें वणन. ... ... ... ... 


सर्पिडकुळपद्धत, अनेकभटंकता, असगोत्रविवाह, 
नियोग वगैरे चाली यांच्यांत आढळतात. ६8८ 
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सुई घराण्याच्या बखरांतीळ तुङुहन लोकांचें वर्णन. 


मिक्षू, पुरोहित, सरदार व निरनिराळे धंदेवाले असे 
समाजांत वर्ग आहेत. राजा बौद्ध असून त्याचा 
सुसुल्मान राजघराण्याशी शरीरसंबंध होतो. सरकारी 
अंमळदारांस वेतनावइल जमीन तोडून दिलेली. असते. २४० 


., आर्थिक खिति व परमाथरसंप्रदाय यांचें वर्णन, ,.. २४० 
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पूर्वतिवेटांत पॉन्वो नांवाचे पाखंडी बौद्ध आहेत. 
इतरत्र लामाची सत्ता चाळू आहे. मठवाद्यांचे चार वर्ग 
असून मठांची संख्या ३००० आहे. ... --- -.. २४१ 
कादम, गेलग, कर्यु, सक्य आणि नाइईंगमा हे 
तिवेटांतील मुख्य मुख्य पंथ आहेत. ... --- -.. २४२ 
१७५७ पासून तिवेटांत दलाईलामाचा अधिकार 
चाळू. आहे. तथापि राज्यांत चिनी वादशहाचा रेसिडेंट 
ब इतर पुष्कळ चिनी अधिकारी देखरेखीला असतात. 
राज्यकारभार धाकदपठशानें चालतो. -.. ... ५ 
हिंदुस्थान ब तिवेट यांत व्यापारी दळणवळण असून 
१७९० पासून गव्हर्नर जनरलूचा कायमचा प्रतिनिधि 
तिवेटांत नेमलेला आहे. ... +... ७०० «०० 39 


प्रकरण ८ वें. 
पश्चिमेकडे भ्रमण, 


यूरोपांतील जिप्सीनामक भ्रमण करणाऱ्या जातींचे 
भारतीयांशीं साम्य आहे. ह्या विषयावरील वाड्यय 
मुख्यतः जमन भाषेंत आहे. मित्र व नामदार रमणभाई 
ह्या हिंदी गृहस्थांनी या विषयावर लेख लिहिले आहेत. ,, 
जिप्सी लोक हिंदु रक्ताचे असून परकीय झाले हा 
सुशिक्षित नेत्याशिवाय वहिदेशगमन करण्याचा परिणाम 
Ci ० Ole Oe NS Fi 
जिप्सी लोकांविपयीं बरेच प्रश्न अद्याप पूर्णपणें सुटले 
नाहींत. र १७००0 शभर न 
हे लोक इजिप्तमधून आपल्या देशांत आले अशी 
इंग्रजांची पूवी समजूत असल्यामुळें त्यांनां जिप्सी हें 
नांव पडळें आहे. ते हिंदुख्ानांतून आले असा आतां 
समज होण्याचें कारण लांच्या भाषेचे हिंदी भापांशीं 
असलेलें साइृइय. ... ... दः 
जिप्सी लोक सर्व यूरोपखंडांत आणि पश्चिम आशिया, 
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`| सैबेरिया, इजिप्त, उत्तर आफ्रिका, अमेरिका व आस्ट्रे- 


लिया या भागांतहि आढळतात. एकंदर जिप्सींची संख्या 

दहा लाखांच्या आंतच असावी, हंगेरींतील टन्सलेथोनिया 

प्रांतांत यांची सवोत अधिक संख्या असून तेथें ते स्थायिक 

झालेले आढळतात. निरनिराळ्या देशांत यांनां निर- 

निराळ्या नांवांनीं ओळखतात... ... ... ... क 
जिप्सी लोक प्रथम यूरोपमध्ये केव्हां गेले याबद्दल 

अनेकांनी अनेक मतें प्रतिपादन केलीं आहेत.... ... १2 
जिप्सी लोक हिंदुस्थानांतून तिकडे 'गेले हें द्यांच्या 

भाषांच्या अभ्यासाने निश्चित झालें आहे. ह्यांच्या 

भाषांत फारसी, तुकी, मीक, स्लाव्ह इत्यादि भाषांतील 

शब्द आहेत पण अरबी भाषांतील नाहींत; यावरून 

लांचा प्रयाणमार्ग दृष्टीस पडतो.  ... २४४ 
जिप्सींच्या एकसारख्या चाललेल्या स्थलांतरानें त्यांच्या 

भाषांत होणाऱ्या भेसळीमुळें व हिंदुस्थानांतील भाषा 

वदलत जात असल्यामुळे, ते हिंदुस्थानांतील नक्की कोणत्या 

अदेशांतून गेले हैं शोधून काढणें कठिण झालें आहे. <०० रड 


Fl 


मथसंश्षेप. 
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जिप्सी भाषांतील कित्येक नामांवरून व सर्वनामां- 
वरून आपला व लांचा संवंध उघडकीस येतो. 
वि जिप्सींच्या सर्वे पोटभापांचा हिंदुस्थानी भाषांशीं 
संबंध आहे. हि 
संस्कृत. भाषेंत असून हिंदुस्थानांतील अर्वाचीन भाषांत 
रूढ नसलेले असे कांहीं शब्दप्रयोग जिप्सी भाषांत 
आढळतात. “०-६ नग्न 
जिप्सी भाषांच्या व्याकरणाचें हिंदुस्थानांतील 
भाषांच्या व्याकरणाशीं सादृइय आढळून येते.... ... 
नामांचीं, सर्वनामांचीं व क्रियापदांचीं जिप्सी रूपें 
कांहीं अंशीं हिंदी रूपांसारखीं कशीं दिसतात त्याचीं 
उदाहरणें. व्र 
जिप्सी भापेच्या गोष्टींतील प्रत्येक 
जिटानिकेंतून घेतलेला उतारा.... र्न 
या उताऱ्यांतील २८ शब्दांची व्युत्पत्ति संस्कृत- 
पासून व पांचांची अर्वाचीन देशी भाषांतील शब्दांपासून 
दाखवितां येते आणि ११ शब्द हिंदुखानांतून प्रयाण 
झाल्यानंतर आले असावे असा संशय आहे. ... ... 
या उताऱ्यावरून असें दिसतें कीं, जिप्सी भाषेंत 
शब्द आपलेच ठेवून वाक्यरचना इंग्रजी घेतली आहे. 
जिप्सींच्या भाषेंतील ईश्वरविषयक शब्दावरून त्यांच्या 
हिंदुस्थानविषयक आठवणी गेल्या नव्हत्या असें दिसतें, 
जिप्सी लोक माणसे पुरतात व त्यांचे कपडे जाळतात. 
जिप्सी लोकांस रिलिजन नाहीं; ते मुसुलमानांत 
मुसुलमान व खिस्त्यांत खिस्ती असतात. ... 
इसवी सन पंधरारॉंच्या सुमारास सवे यूरोपभर 
जिप्सींचें अस्तित्व दिसून येतं. इ, स, १५२० च्या 
सुमारास लिहिलेल्या साक्सोनिया नामक अंथांत यांचें 
असें वणेन केळे आहे कीं, त्यांस देश नाहीं किंवा पार- 
मार्थिक संप्रदाय नाहीं, ते सिजिसूमंड राजाचा परवाना 
दाखवीत भटकत फिरतात त्यांच्यांत एक राजा असे 
व्यास सिजिसूमंडनें आपसांतील भांडणें तोडण्याचा 
अधिकार दिला होता. ... AS 
ते खिसे कापीत व चोऱ्या करीत; याझुळें हंगेरींतून 
बाहेर पडल्यावर त्यांचा छळ होण्यास सुरुवात झाली. ... 
जिप्सींचें परकीय वाह्य स्वरूप, त्यांची न समजणारी 
भाषा व त्यांच्या हातचलाख्या यांसुळें, सोळाव्या 
शतकाच्या आरंभापासून जवळ जवळ अठराव्या झत- 
काच्या मध्यापर्यंत अटब्रिटन, हंगेरी वगैरे देशांत प्रसंग- 
विश्ञेषीं खोटे आरोप लादूनहि त्यांच्या कूरपणें कत्तली 
करण्यांत आल्या आहेत. न्ड 
यूरोपांत जिप्सींच्या विरुद्ध कायदे अद्यापहि वंद झाले 
नाहींत. दन्न 
रोमानियांत, मोलदेवियांत व वाळाचियांत भूमिवद्ध 
दासवग व भटक्यांचा वर्ग असे जिप्सींचे मुख्यतः दोन 
वर्ग दिसून येतात. हे खुच्या तयार करणें, धातूची कामें 
करणें, अखलें घेऊन फिरणें ब सोन्याची माती धुणें असे 
भेदे करितात, .... ... ... 


शब्दाच्या अर्थासह 


२५० 
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जिप्सींच्या 'शत्रा'वर म्हणजे समु्चयावर “जूड? 


००० २४४ आया नांवाचा अधिकारी असे व अशीं अनेक 


शत्रें 'वुळवाशा? नामक अधिकाऱ्यांच्या हाताखालीं 
असत. हे बुलवाशा पुष्कळदां जिप्सी नसत. ... 


इ. स. १७८१-८२ सालीं हंगेरींतील च १८५६ 
सालीं मोल्डेड्हियांतील भूमिवद्ध दासवर्गाची गुलामगिरी 
वंद झाली. व 


१८६६ सालापासून जिप्सी रोमानियाचे नागरिक 
वनले. १८७८ सालीं बर्गेरियांतील जिप्सींनां नागरिक- 
त्वाचे हक देण्यांत आले होते पण १९०६ मध्ये ते 
फिरून काहून घेतले गेले. स 


जिप्सी लोकांचे पूर्वज दहाव्या शतकाच्या सुमारास 
हिंदुस्थानच्या वाहेर पडले व त्यांत जाट लोकांचा भरणा 
विशेष होता असें कॅप्टन वर्टनचें मत आहे. लांचे धंदे 
म्हटले म्हणजे. जुनीं भांडीं नीट करणें, घोड्यांचा व्यापार 
करणें, भविष्य सांगणें, कोल्हाट्यासारखे खेळ करणें, 
टोपल्या वगेरे विणणे ब उचलेपणा करणें. हे मेलेली 
जनावरें खात असत व त्यांचीं प्रेते बात. पौरस्त्यांपेक्षां 
त्यांचे केंस अधिक दिवस टिकतात. भाषा मुख्यत्वेंकरून 
जाटासारखी आहे. 


हिंदुखानांत व इराणांतहि जिप्सींच्या फिरत्या टोळ्या 
आहेत. जारांनीं खळीफावर अनेक जय मिळविले होते. 
अकराव्या शतकांत महंमदाने: त्यांचा मोड केल्यावर ते 
पश्चिमेकडे पळाले. अश्वविद्याविज्ञारदत्व, संप्रदायराहित्य 
व चौरशृत्ति ह्या गुणांत त्यांचें यूरोपीय जिप्सींशी साम्य 
होतें. पण मेलेल्या डुकराचें मांस भक्षण करणें वगैरे 
गोष्टी जाट करीत नसल्यानें मध्यहिदुस्थान व हिंदुस्थानची 
उत्तरतम सरहद्द यांच्या दरम्यान सांपडणाऱ्या डोम 
लोकांसारख्यां जातींत ते मिसळून गेले असावे असें 
अनुमान काढण्यांत आलें आहे. 


गायनकलापडत्व हा यूरोपीय जिप्सींचा विशिष्ट गुण 


असल्यामुळें इ. स. ४२० च्या सुमारास इराणांत गेलेल्या 
सारांच्या छरी नामक जिप्सी जातीशी त्यांचा निकट 
संबंध असावा. ... + 


पोरें चोरून नेणें, भामटेगिरी करणें, अखलांचे व 


माकडांचे खेळ करणें, भविष्य सांगणें इत्यादि गोष्टींत 
डरी लोकांचें यूरोपीय जिप्सींशीं साम्य आहे... ... 


सीरियामधील चुरी नांवाचे अखळें घेऊन फिरणारे 
लोक व तुर्कस्थान व रुमानिया येथील तोच धंदा करणारे 
लोक ङरींच्याच जमातीपैकी असावे. यांचीच एक रोळी 
इंग्लंडमध्यें गेली. इजिप्तमधील रिसिनरी झोक जाट व 
डोम लोकांत मिसळून यूरोपांत गेले असावे ब म्हणून 
यांनां जिप्सी नांव पडलें असेल, 55 


नाट किंबा नट ह्या हिंदुस्थानांतील भटकत फिरणाऱ्या 
लोकांचें जिप्सींशीं साइश्य आहे. वंजाऱ्यांनांहि यूरोपीय 
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_ ज्ञानकोश-ग्रस्तावनाखंड. 


२२ 


वंजारी ब झिंगारी यांतील साइश्यावरून व हिंदू 
लोकांत न सांपडणारे शब्द बंजाऱयांच्या भार्पप आढळ- 
तात त्यावरून हे लोक युरोपांतील जिप्सींची एक शाखा 
अंसावी असा संशय व्यक्त झाला आहे. रोमनी भाषेंत 
शिंगन शब्द आहे. इराणांतील कातड्याचें काम 
करणारे जिप्सी लोक स्वतःला झिंगन म्हणवितात... 

यूरोपीय जिप्सींत अशी दंतकथा आहे कीं, जिप्सींनां 
लांच्या राष्ट्रांतून हांकून दिल्यावर ते “मेक्रन'मध्यें आले. 


२५ 


पुढील प्रवास-सुकर दोण्याकरितां एका वेषधारी साधूच्या | 


सांगण्यावरून त्यांच्या चेन नामक सुख्यानें आपल्या 
खनन नांवाच्या वहिणीझीं लझ केलें. तुर्कस्थानांतील 
जिप्सी चेनग्विन या नांवानें अद्याप प्रसिद्ध आहेत. ह्या 
अस्वाभाविक लमावरून तुम्ही भटकत रहाल असा लांनां 
झाप मिळाला. ..- ००. ०० ००० ९१९००८ १०० 

अश्याच प्रकारची दंतकथा ग्रीनळंडांत व बोनिंओंत 
प्रचलित आहे. जुन्या आयरूंडवासीयांनांहि ती ठाऊक 

अरथिंगरनाईपासूनहि झिंगन शब्द व्युत्पादण्यांत आला 
आहे. ..- -.. -.. = ००० ९०० ०» 
७ जिप्सी दुंतकथेच्या खरूपावरून त्यांच्या कांहीं कथा 
हिंदुखानी विचारांचा त्यांच्या मनावर पगडा असतांच 
तयार झालेल्या दिसतात. ... ... .-> «००० 

मध्यग्रांतांतीळ ग्रिंजर जात व यूरोपांतील झिंगर 
भाषा यांचाहि संबंध जोंडण्यांत आळा आहे. ... ... 

जिप्सी “सो? व युजराथी “झं? यांच्या साम्यावरून 


गुजराथी व राजस्थानी यांची प्रङ्कतिरूप भाषा तीच' 


जिप्सींची मूलभापा असें रमणभाईनीं सिद्ध केलें आहे. 
जिप्सींच्या परदेशगमनविषयक इतिहासावरून हेंनिष्पन्न 


जात निङ्ष्टावस्थेस जाते. जिप्सींच्या पूर्वेजांचें परदेश- 
गमन सामुच्चयिक असल्यानें त्यांचा सोंवळेपणा बराच 
काळ टिकला असावा. ... ... «० +० ००० 
` जिप्सींनां परदेशांत पशुपालन, सामुद्रिक इत्यादि 
प्रकारचे धंदे करावे लागले याचें कारण जीवनास उपयुक्त 
अशा शिक्षणाचा यांच्यामध्यें असलेला अभाव. जिप्सी 
चोहोंकडे भटकतात याचें कारण आर्थिक आहे. यूरो- 


पातील गिल्डपद्धतीमुळे थंदेशिक्षणाचा मार्ग दुष्कर होतो. 
अवाचीन परदेशगमनाचा इतिहास जिप्सींच्या इतिहासा- ` 


` आफ्रिका व अमेरिका या खंडांत वसाइतीस सामान्यतः 
२९ य्या शतकांत सुरवात झारी. आकफ्रिकेशी थोडाबहुत 
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. होतें कीं, भिन्नसमाजरचना असलेल्या परकीय देझांत गेलेली . 


२५५ 


र . अमाणेंच दु:खदायक गोष्टींनी भरला आहे. ... ... 
प्रकरण ९ वें. 
अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिक्ा आणि अमेरिका 
` येथील वसाहती. 


( अमेरिकेंत हिंदू लोक इ. स. पूवी १३ व्या शतकांत 
गेले अशी कल्पना आहे.) -.- +° «०० 
प्रदेशगमनाचे टापूः सिलोन, स्टेट्ससेटलमेंट्स, 
फेडरेटेड मलाया स्टेट्स , नाताळ, मॉरिशस्‌ , त्रिनिदाद, 


अअ 


ese २ ५ दे्‌ 


ब्रिटिश गिआना, फिजी. +. -.« ०० --. २५७ 
परदेशगमनविषयक माहितीची पत्रें व मासिकॅ-वेस्ट 

इंडीज कमिटी सर्क्युलर, टॉपिकळ लाइफ, इंडिअन एमि- 

अंट, इंडियन रिव्ह्यु व मॉडर्न रिव्ह्यू. ... ««« -.. २५८ 
करारानें बांधलेले मजूर वरील ठिकाणीं नेले जातात 

म्हणून हिंदी वसाहतवाल्यांची संख्या जागोजाग 

लाखांवर फुगली आहे... ... ... «> "०० 9 
मॉरिशस, त्रिनिदाद, ब्रिटिश गिआना व सेंट छशिया 

येथील जुन्या वसाहती. «०० «०० «०० -०० 9 
कूली शब्दाची उत्पत्ति व व्युत्पत्ति. Shes ० 


१८४४ त गिआना येथील इंग्रज वसाहतवाल्यांनीं 
चिनी मजूर तिकडे नेण्याचा क्रम सुरू केला...» ... 
पेरु, क्युवा, चिंचा वेट, मकाउ वगैरे ठिकाणीं कूली 
नेले जात त्यांची स्थिति.  ... ... ... «०० 
अठराव्या शतकापासून स्ट्रेट्स सेटलमेंट्स व तेनासरीम 
वगैरे ठिकाणीं तामिळ मजूर जाऊं लागले. १८३६ चे 
नियम, १८४४ व १८८३ मधील मजुरांसंबंधीं योजना. 
१९१९ च्या अ्सिंवरांतील ब्रिटिश गिआनाचें 
कमिश न Ob Foe क्क क TS 
हिंदी मजूर मिळविण्याची पद्धति, गुमास्ता, रिक्रूटर, 
विदेशगामिसंरक्षक, करारनामा वगैरे. ... ... ... 
ब्रिटिश गिआना व त्रिनिदाद येथील मजूरसंरक्षण- 
व्यवस्था. इमिग्रेशन फंड, मजुरांची वांटणी, कामाचे 
तासा ठ्य १५02० 
हिंदी मजुरांवर जुलूम, हिंदी नीतिमत्तेवर कायद्याचा 
घाला. हिंदु-नीओ विवाह घडवून आणून हिंदूंची व 
नीची अवलाद सुधारावी अशी कीन या गंथकाराची 
कासि व तिची युक्तायुक्तता. फिजी-हिंदी रक्तमिश्रणाची 
योजना, OO च कलक 
१९११ च्या खानेसुमारीवरून जिटिश राज्यांतील 
निरनिराळ्या देशांत व रापूंत असणाऱ्या हिंदी लोकांचे 
आंकडे COE SPN So व्या 
निरनिराळ्या वसाहतींत गेलेल्या हिंदी लोकांसंबंधानें 
माहिती मिळण्याची साधनें. थोडक्यांत सांगावयाचें 
म्हणजे बहुतेक सर्व ठिकाणांहून हिंदी लोकांच्या दुःखाच्या 
आरोळ्या पेक आल्या आहेत. ... ... ... ... 
फिजींतील स्वतंत्र हिंदी लोक. त्यांचे धंदे, सांपत्तिक 
खिति, संख्या इ० ४ ... ... »« ,... ..... 
कानडांतील हिंदी लोक शेंकडा नव्वद शीख 
आहेत. त्यांनां मतदारीचा हक नाहीं. लांची धंद्यांत भर- 
भराट, १५०७ पासून हिंदी लोकांस दरवाजा बंद झाला. . 
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अंथसंक्षेप, 
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जपानी, चिनी यांस वायकामुलांसह कानडांत जातां 
येतें पण हिंदी लोकांस तसें करतां येत नाहीं.... ... 
नथुराम, पिंगळे वगैरेंची हकीकत. ... ... ... 
जुलमी कायदा रद्द करण्यासाठी हिंदी लोकांची 
खटपट, « बन 
मॉरिशस येथील हिंदी छोक; त्यांच्या वैवाहिक निय- 
मांचें स्वरूप. १९१२ सालीं मॉरिशस येथें हिंदु व मुसुरू 
मानी पद्धतीनें केलेलीं लक्ष कायदेशीर मानावींत असा 
नियम झाला. 555 
ब्रिटिश पूर्वआफ्रिकेंत १९१२ सालीं रु. २५ वार्षिक 
डोईपट्टी देइयेतर लोकांवर वसविण्यासंवंधींचें विल 
कायदेमंडळापुढें आलें त्याची हकीकत. हिंदी लोकांवर 
वणेभावनामूलक जुलूम 52 > 
दक्षिण आफ्रिकेतील लढा- हिंदी लोकांनां क:पदार्थ 
करणारे कायदे करण्याच्या कामांत दक्षिण आफ्रिकेचा 
नंवर पहिला आहे. आफ्रिका हा देश हिंदी लोकांनीं 
आपल्या कष्टांनी यूरोपीयांनां वसतियोग्य असा करून 
दिला ४५ OC 
नामदार गोखले आफ्रिकेत जातात. त्यांचें धोरण 
युनिअन सरकारनें गोखल्यांनां वचन दिलें कीं, या- 
पुढें सरळपणाचे व न्यायाचे कायदे करूं. पण तें वचन 
पाळण्यांत आलें नाहीं लत 
विदेशीय आगंतूंचा कायदा. या कायद्यांत वर्णमूछक 
मेदाला स्थान दिलेलें होतें. शिवाय, या कायद्याच्या वेळे- 
पावेतो भोगलेले हक्क या कायद्यानें काहून घेतले होते. 
दक्षिण आफ्रिकेत झालेलीं हिंदी लझ्नें बेकायदेशीर ठरविलीं 
होतीं. तीन पोंड पट्टी काढून टाकण्याचे वचन दिलें 
असून ती तशीच ठेवली होती. या कारणांसुळें सत्या- 
हाच्या चळवळीस सुरुवात झाली. १५ सप्टंबर १९१३. 
सत्याग्रही चळवळ. पहिला सत्याग्रही गट. या गटांत 
४ खिया होत्या. ट्रन्सवाछांतीळ संत्यायही खिया. 
्यूर्केसल येथील वाढप्यांचा संप. नऊ कोळयांच्या 
खाणींत संप. सर्व संपवाले डंडी येथें येतात. गांधींचे 
व्याख्यान. न 


डंडी-न्यू्केसल मागे सत्याग्रही मिरवणूक. गांधी व 
३००० सत्याग्रही यांस अरेरिंगस्टाड येथें पकडतात. 
न्यायनिवाडा. निग्रही सत्याग्रही. खाणीच तुरुंग. 
सत्याग्रही काम करण्याचें नाकारतात. चावकाचा मार. 
गांधींनां कैद-१०, नोव्हेंबर १९१३. गांधींचा निरोप. 
नेटल समुद्रकिनाऱ्यावरीळ संप. गोळ्या घातल्या ... 


सत्याग्रही लोकांस हिंदुस्थानांतून मदत. अधिकाऱ्यांनी 
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२६६ 
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मदत पोंचू देणें बंद केळे, उपासमार, हाणामारी. चौकशी . 


कमिशन. Se 

आफ्रिकेंतीछ ब्रिटिश व न्रिटिक्षेतर वसाहती भारती- 
यांनीं नांवारूपाला आणल्या. ब्रिटिश वसाहतींचें उदाहरण 
पाहून निरिशेतर बसाइतींनीं हिंदी लोकांचा छळ कर- 


२६९ 


ण्यास सुरुवात केली. प्रिरोरियाच्या व्यापारीमंडळाचा अजे . 
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इ. स. १८८४, यांत रिपड्लिकनें निरिझांचें एशियाटिक- 

विरोधी धोरण उचलणेंच श्रेयस्कर असें प्रतिपादन केलें 

होतं. वोअर युद्धानंतर भारतीयविरोधी कायदे अगोदर 

टान्सवाळ, नेरळ, दक्षिण प्होडेशिया येथें झाले. नंतर 

पोर्तुगीज व जमन वसाहतींनीं यांचें वळण गिरविलें. ... २६९ 
निरिशितर वसाहतींत करारवंदीनें मजूर जाऊं लागले 

त्या गोष्टीला सुमारें ८० वर्षे झालीं आहेत. मॉरिशस, 

रेयुनिअन, सुरीनाम, लण्डेरिझ वे येथील मागण्या व 

पुरवठा. Zh ००० २७० 
पेसा-परायण इंग्रज हिंदी मजुरांच्या आपत्तींचा 

कसा फायदा घेतात त्याचें एक उदाहरण. oR 
युजराथ्यांची व्यापारविषयक परंपरा फार जुनी आहे; 

चांचेगिरीचा धंदाहि हे लोक फार दिवसांपासून करीत होते. २७१ 
प्राचीन परदेशगमन व अर्वाचीन परदेशगमन यांत 

जे मेद दिसतात ते हे कीं, प्राचीन चातुर्वणींय लोक 

परदेशांत आपल्या वृत्तिप्रसाराथ जात व ह्यायोगें, 

भारतीय संस्कृति वाढविण्याला मदत करीत; हछीं आपले 

लोक मजूर म्हणून परदेशाला जातात व परकीय संस्क्र- 

तीची मात्र बृद्धि करितात 0 | 
आस्ट्रेलियांत तर हिंदी लोकांच्या भारतीयत्वाचा 

संपूर्ण नाश होत आहे ««  ««« २छ२ 
आजचें परदेशगमन विशेष काळजी न घेतल्यास 

आरयंसंस्कृतीस पोषक होणार नाहीं. परदेशांत आजची 

सामान्य जनताच आजच्या सुशिक्षितवगोपेक्षां स्वसंस्कृति- 

वर्धनास अधिक कारणीभूत होत आहे. न क 
परदेशी गेलेल्या भारतीयांचे वगींकरण-फरारी, 

लास्कर किंवा आगवाले, इकडून गेलेल्या दाया, प्रदशना- 

करितां नेलेले लोक, हिंदू वेइया, विद्याथी, व्यापारी) 

हिंदुमिशनरी लोक व मजूर. ... -« २७३ 
हिंदुखानांतून सुमारें २० लक्ष लोक परदेशीं जाऊन 

राहिलेले आहेत. हिंदुस्थानांतून बाहेर गेलेल्या लोकांस 

परदेशांत निटिश नागरिकत्वाचे सामान्य इक्क दिले जात 

नाहींत यामुळें हिंदुस्थानांत खळबळ उडारी आहे. ... २७४ 
लॉड हाडिंज यांनीं ८ सप्टेंबर १९१४ च्या वरिष्ठ 

कायदेकौन्सिळूच्या बैठकीत एक तडजोडीची सूचना 

पुढें आणली व १९१८ सालीं वसाहती व हिंदुस्थान 

यांनीं तत्संबंधी ठराव एकमतानें मंजूर केला. .. ... „ 


वरील ठरावांतील वायकामुठें आणण्याच्या कलमा- 
संबंधांत दक्षिण आफ्रिका, न्यू झीलंड, कानडा व आस्ट्रे- 
लिया या देशांत भिन्न भिन्न स्थिति आहे. ... २७५ 
दक्षिण आफ्रिकेतील हिंदी वसाइतवाल्यांनीं ३ पौंडांची 
डोईपट्टी, एका संखानांतून दुसऱ्या संस्थानांत जाण्यास 
निर्वेध, व्यापारी लोकांस परवानापत्राची अट, इंग्रज व 
हिंदी व्यापाऱ्यांत केला जाणारा भेदभाव, हिंदी लोकांस 
वायकापोरें आणण्याची बंदी करणारा नवा कायदा) 
यांविरुद्ध निःश प्रतिकाराची चळवळ सुरू केल्यामुळें 
संयुक्तसरकारनें एक चौकशी-कमिशन नेमले. ... २७५ 


; ` आपडी शिहक वरोबर नेतात म्हणून ती ब्रसाहतींतहि 


- अन्यायाचे वरतेन करीत आहे. ... .., 


'अमाणें असल्यामुळें ती हिंदी लोकांस व इंग्लंडांतीळ 


२४ . ज्ञानकोहा-भ्रस्ताबनासंड. 
nn ् ्् ््झ्ऱ5् 
चौकशी-कमिदानच्या शिफारशीवरून १९१४ च्या ३३२ । साटो Sn ss 
इंडियन रिलीफ अॅक्टांत विवाहासंबंधाच्या करमांत थोडी .पडतीसंवंधीं चौकशी ' Re 
गडांची चिमणलाल यांचें कमिशन नेमले. ««« «००, -.. 
दुरुस्ती होऊन तीन पौंडांची डोईपट्टी उठविली गेली. ... २ उत्तय केलेल्या रिपोर्टत पत त्यांनीं मिळ 
१९१४ त सट्स व गांधी यांच्या दरम्यान झालेला या कमिशनने प्रसिद्ध केलेल्या रिपोटात त्य टं 
या बरा ह्याचा माहे. ० ......२७१ | विळेठी सविस्तर माहिती दिल्ली असून शेवटीं या पद्धती- 
१९२९ साडी “यातर इक ब कायदेशीर “वारस? या पासू तोट्यांपेक्षां फायदेच अधिक आहेत असा अभिप्राय 
क सरकार व दिदी कोक दिलेला आहे. ... ee “न SR Te 
यांच्या दरम्यान वाद उपखित झाला. .... ... » १९१० साठीं हिंदुखान सरकारान 
 ज्युनिसिमारिव्यांच्या शिस्तवार पंक्तिप्रपंचाविरुद् पद्धति नाताळाघुरती बंद केळी. परंतु ती अजीवात ज 
ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशनने पाछुमेंटकडे अजे केला. हाप २८१२ सा बरकत ण्यात 
सरकाराकडून नेमलेल्या कमिशनच्या रिपोर्टात संप्राप्त आली. मध्यंतरी वसाहतीतील अनाचाराच्या गोष्टी 
इक्क व वारस शब्दांचा अर्थ हिंदी लोकांविरुद्ध केला. कानावर येऊन हिंदुस्थानांतील लोकमत अधिकाधिक 
व व्यक्तींच्या जुन्या इक्कांस मान द्यावा, पण नवीन हक्क क्षुब्ध होत चाललें होते. ... «« ... «०० २८२ 
देणें बंद करावें अशी श्लिफारस केली. -.. -.. ... २७७ | झुदतवंदीच्या पद्धतीस कसा आळा घालतां येईल 
कमिशनच्या शिफारसी . अंमलांत आणण्यासाठी याचा सरकार विचार करीत आहे असें, १९१६ च्या 
केलेल्या १९१९ च्या अमेंडमेंट अक्टानें हिंदी लोकांचा सप्टंबरांत व्हाइसरायांनीं सांगितलें. ... ... ... 
पक्ष व त्यांच्या विरुद्ध असलेला अंटिएशिआटिक लीगचा युद्धासाठी मजुरांचा तुटवडा येऊं लागल्यामुळें 
पक्ष यांपैकीं कोणाचेंहि समाधान झालें नाहीं... ... ,, | १९१७ सालीं सुदतवंदीची पद्धति अजीबात बंद करण्यांत 
१९१४ साठीं ब्रिटिश कोलंबिआकडे गेलेले हिंदी . आली, व ती पुन्हां कधींहि अंमलांत येणार नाहीं असें 
लोकांचें जहाज बंदरांतून पुन्हां परत हिंदुखानाकडे वचन दिलें गेळें. फिजी वेटांतील मुदतवंदी कराराच्या 
परत लावण्यांत आल्यामुळें परत आलेल्या लोकांत असं- मजुरांस मुक्त करण्यासंवंधी त्या वसाहतीच्या सरकाराशीं 
तोष पसरून हिंदुस्थानांत दंगा झाला. या कोमागातामारू आपला पत्रव्यवहार चाळू असल्याचें १९१९ च्या 
अकरणांत दंगेखोर व पोलिस या दोहोंपैकी थोडेथोडे नोव्हेंबरांत व्हाइसरायांनीं जाहीर केलें ७०० * ५, २८३ 
इसम गतप्राण होऊन दंगेखोरांपेकी बहुतेकांस कैद कर- सुद्दाम त्याच कामाकरितां लंडनमध्ये नेमलेल्या 
(TRY CIC ७७७० + 0 क... २७८ | कमिरीनें १९१७ चे चार सहा महिने लोटल्यावर आपला 
` ब्रिटिश कोळंबिआंत ४००० हिंदी लोक वसाहत करून “सरकारमदतीची मजूरनिर्यातपद्धति’ यासंबंधीं रिपोर्ट 
आहेत. मिरिश कोळंबिआंत एरिआरिकांचें प्रावल्य प्रसिद्ध केला होता. परंतु त्या वेळेस माटेग्यूंच्या 
होईळ या भीतीनें कोळंबिआंतील सरकार हिंदी लोकांशीं आगमनाकडे लोकांचे डोळे लागले असल्यामुळें 
याच्य़ाकडे त्यांचें जावें तितकें लक्ष गेले नाही ... २८४ 
२० व्या शतकाच्या आरंभापासून पेन्शनस व 
व्यापारी धंद्यांतील हिंदी लोकांचा इंग्लंडांत कायमची 
वस्ती करून राहण्याकडे कल होऊं लागला आहे. ,, 
इंग्लंडांतील ` हिंदी लोकसंख्येचा सर्वात महत्त्वाचा 
घरक म्हणजे हिंदी विद्या्थिवगे. १९०९ सालीं लॉड मोरु 
यांनीं विद्याथिवर्गाच्या साहाय्याकरितां एक इन्फर्मेशन 
व्यूरो काढली. कर्नल वायली यांचा खून झाला ला वेळीं 
इंग्लंडांत जें राजद्रोहाचें वारे पसरलें होतें तें नाहीसे 
करण्याकरितां ही संखा काढण्यांत आठी अशी . हिंदी 
लोकांची समजूत झाली आहे... ... ... «०० २८५ 
कॉलेजे किंवा दुसऱ्या संखा यांनीं जे हिंदी विद्यार्थ्यांस 
अतिवंधकारक नियम. केरे आहेत 'त्यांत ब्यूरोचें कांही 
अंग आहे किंवा व्यूरोला विद्यार्थ्यावर शिस्तीचे अनियंत्रित 
दडपण लादतां येतें, अशा ज्या समजुती आहेत त्या 
चुकीच्या. आहेत. ऑक्सफोड व कॅब्रिज. युनिव्हसिट्यांत 
हिंदी विद्यार्थ्यास प्रवेश मिळवून देण्याचें अय ब्यूरोकडेच 


शिति जाहे, नि आहे. व्यूरोकडून विद्यार्थ्यास मित्रत्वाचा ; 
प्रिय आहे. निः वसाहतींतीळ हिंदी लोक्र-. | लांवर जुम करण्यांत येत नाहीं, al | 
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हिंदी लोक येऊन आपला प्रांत व्यापून टाकतील अशी 
वसाइतींनां वाटणारी भीति निर्थक आहे. ... ... २७९ 
` ज्रान्सवाल्मधील वादाच्या मुळाशीं आर्थिक बाबतींत 
चढाओढ होईल अशी वसाहतवाल्यांनां वाटत असलेली 
भीति आहे. हिंदी लोकांचा छळ होत असलेला 
पाहून ज्यांना हिंदी छोकांवइळ सहानुभूति वाटते असे 
लोक वसाहतींत असल्यामुळें ते हिंदी लोकांची स्थिति 
हळूहळू सुधारतील असें “इअर बुक'कार आश्वासन देतात. गा 
सुदतवंदीनें परदेशी मजूर पाठविण्याची पद्धति फार 
जुनी आहे. हिंदुस्थानांत मजूरभरती करण्यास अडचण 
पडूं लागल्यामुळें हिंदुस्थानसरकारनें ती अलीकडे बंद - 
ठी आह ८६) ९.० ०५, ०५३. ६५. ५५7 २६० 
दी पद्धति कित्येक वावतींत गुलामगिरीच्या पद्धती- ` 


लोकांस अप्रिय झाळेळी आहे. हिंच्या योगानें रोजमुत्याची 


किंमत कमी होते व हिंदी लोक खदेशीं .परत जातांनां 
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आर्थिकदृष्ट्या, परदेशांत जाणाऱ्या हिंदू लोकांची 
किंमत सामान्यतः मजुरापेक्षां जास्त नाहीं. ... ... 
परदेशांत भारतीयांस मुळींच मान नाहीं; याला 
कारण त्यांची परतंत्रता व दौर्वल्य, ब परकीयांच्या 
मनांतील स्पर्थामूलक द्वेष. ... र 
परदेशीं गेलेले चिनी लोक हिंदूंपेक्षां जास्त मेहनती, 
प्रामाणिक व आपआपसांत एकी ठेवून चालणारे असल्यानें 
त्यांचा धंदा फार किफायतशीर होऊन त्यांनां परदेशं 
कांही मान असतो. ... 


परदेशांत गेलेले चिनी लोक परदेशांत गेलेल्या 
हिंदूपेक्षां जास्त आहेत हें म्हणणें सर्वस्वी चुकीचें आहे. 
परदेशांत चिनी किती आहेत याची देशवार यादी. 


परदेशांत वसाहती करण्यास हिंदूनां पुढें चांगला 
योग येणार आहे; पण कांहीं काळपर्यंत परदेशगमन बरेंच 
कठिण होईल. ... ... री 


परदेशीं गेलेल्या खकीयांची वस्ती तेथें कायम रहावी 
व त्यांनीं खसंस्क्ृतीस चिकटून रहावें म्हणून कांहीं 
भांडवलवाले व बऱ्याचशा खिया तिकडे जाणें अत्यवश्य 
आहे. खियांनां तिकडे घेऊन जाण्यापासून अनेक 
फायदे आहेत; व त्यायोगें स्वदेशाचें व खसंस्कृतीचें 
बरच कल्याण होणार आहे. ... Sr 

भारतीय पुरुप पुष्कळ व खिया अगदी थोड्या अशी 
ज्या प्रदेशांत स्थिति आहे. तेथें दिसून येणारे परिणामः 
(१) चार चार पांच पांच पुरुष एका स्रीवरोवर राहण्याची 
चाल पडली आहे; (२) वायको फितविण्याचे प्रयत्न फार 
होतात; (३) वृद्ध थनसंपन्नाच्या हातीं मुळी पडतात 
व पुढें व्यभिचार, खून, पळून जाणें इत्यादि अनर्थ 
घडतात. RS कच 

हिंदू लम वेकायदेशीर मानतात व कुलीनें कुळी खीवर 
बलात्कार केला तरी त्याला महिन्या दोन महिन्यांवर 
शिक्षा देत नाहींत, हीं दोन कारणें नीतिबिघाताला 
मदत करतात. शिक्षा कमी देण्यांत ब्यापारी दृष्टि असते. 


हिंदुस्थानातून वायका नेल्या जातात त्या बहुधा 
बाजारांतल्याच नेल्या जातात-याचीं कारणें ब परिणाम. 


परदेशी भारतीयांनी स्थाइक व्हावयायें तर बऱयाच 
खिया पुरुषांबरोबर गेल्या पाहिजेत. असें न झाल्यास 
कांहीं भारतीय अविवाहित मरतील; कांहीं तददेशीयांझीं 
लस करतील व एका पिढींतच परठिकाणचें भारतीयत्व 
नाहींसे होईल. पुरुषांबरोबर बऱ्याच भारतीय खिया ज्या 
विदेशीय स्थलीं असतील तेथे विदेशीय ब भारतीय समा- 
जांत परस्पर विवाहसंवंध बरोवरीच्या नाल्यानें व्हावा 
ही कल्पना तेथील पुरुषांच्या मनांत उत्पन्न होईल, व 
असें होणें इष्ट आहे. पंजाबी पुरुप व इंग्रज मुली अशीं 
१०।१२ ्भ्ने कानडांत १९०८ सालीं झालेली होतीं.... 
_ निरनिराळ्या ४१. देशांत व वसाहतींत भारतीय 

पुरुष व खिया किती आहेत तें दाखविणारे कोष्टक... 
2 


हिंदी सिया येऊं नयेत अशी कानडा सरकारनं 


२८७ | जी वृत्ति ठेवली तिच्यांतील हेतु व तिचा परिणाम. 
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कॅनेडिअन म्हणतात कीं, हिंदुस्थानांत बंड झालें तरी पुर- 
वळें, पण आम्हांला येथें काळा नको. दक्षिण आफ्रिकेत 
हीच वृत्ति आहे. < ME 
निरनिराळ्या वसाहतींत गेलेल्या हिंदूसंबंधानें त्यांनां 
जे हाल भोगावे लागतात तें वणेन करीत बसण्यापलीकडे 


। सध्यां आपणांस कांहीं करतां येत नाहीं. प्राचीन काळचा 


००० २९४ 


आमचा प्रसार आणि आजचा प्रसार यांतील अंतर. ... २९४ 


प्रकरण १० चें. 
हिंदुस्थानचे बाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम. 


प्राचीन काळीं बाह्य राष्ट्रांवर आपल्या राष्ट्राचा परि- 
णाम झाला त्याचें खरूप:-वौद्ध संप्रदाय चोहोकडे 
पसरला. यानें पाली भाषेचा प्रसार झाला. उपनिषदांतील 
तत्त्वज्ञानाच्या एका विकृतीचाहि वौद्ध' संप्रदायाच्या 
प्रसाराने त्या त्या ठिकाणीं प्रसार झाला. भारतीय 
चित्रकला, मूतिकर्म, वेद्यक, धर्मशास्त्र, पारमार्थिक तत्त्व- 
विचार यांचाहि जागोजाग प्रसार झाला. तसेच संस्कृत 
भाषेचा अभ्यासहि जागोजाग सुरू झाला. 

वौद्ध वाद्ययाला श्रद्धापूण सेवक व अभ्यासक पूर्वेकडे 
मिळाले. पञ्चिमेकडेहि पारञ्यांच्या पवित्र अंधांत गौतमाचा 
उल्लेख आहे. खिस्ती झुभवतेमानांतील बऱ्याच कथा 
बौद्ध कथांशीं सदृश आहेत. ... .... 

शामनिझम ( झामन=श्रमण ) म्हणून सेवेरियांतील 
वन्य लोकांत व तातेरीच्या कांही भागांत जो परमार्थ- 
साधनसंप्रदाय रूढ आहे तो वौद्ध संप्रदायाचाच एक 
विकार आहे असे मानण्यास जागा आहे. मणिसंप्रदाय 
मध्यएशियांत होता लांतहि बौद्ध मतें होती. ... ... 


बौद्ध संप्रदाय हा वेदिक परंपरेची विकृति आहे. वेद 
बौद्धसंप्रदायावरोवर पूर्वेकडे गेला नाहीं. वेदाचे आसे 
बाइक अभ्यासक यूरोप व अमेरिका येथें झाले व होत 
आहेत. ... बम वि चा 

यूरोपीय पंडितांस वेदांचा अभ्यास करण्यास जी स्फू 
झाली तिच्या सुळाशीं कांही अंशीं खिस्ती संप्रदायाचे 
वेन करण्याची इच्छा व कांही अंशीं शासनविषयक 
कारणें आहेत. फ्रेंच, डच किंवा जमेन ग्थकारांप्रमाणें 
इंग्रजांच्या अथांत चिकाटी, जोरदारपणा किंवा 
चिकित्सकबुद्धि यांचें अस्तित्व दिसून येत नाही. ... 


१६५१ पासून १८८१ पावेतो झालेल्या संस्कृत 
वाब्ययाच्या यूरोपीय अभ्यासकांसंबंधी संक्षिप्त माहिती. 
या कालानंतर भारतीय विधेचे संशोधक पुष्कळ वाढळे. 

यूरोपांत ब अमेरिकेंत वेदाचा व संस्कृत भाषेचा जो 
अभ्यास झाला त्याचें एक फल, यूरोपीय व अमेरिकन 
आम्हां भारतीयांस थोडेफार आपले म्हणत आहेत हें 
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आहे. अमेरिकेंत भारतीयांची - गणना कायचानें गोऱ्यांत 
बतः ०८0: Fe 

पाश्चात््यांनीं वेदाबरोवर वेदान्ताचाहि अभ्यास केला. 
वेदान्तमतप्रवतेक संसा ' पश्चिमेकडे कांहीं प्रत्यक्ष व 
काहीं प्रच्छन्न रूपानें वाढत आहेत. 


यूरोपांत व अमेरिकेंत मिळून वीस हजारांवर बुद्धानु- 
यायी म्हणविणारे गोरे आहेत. खिस्ती मिशनऱ्यांनी 
ससंम्रदायम्रसार सुकर व्हावा म्हणून केलेलीं वोद्भध्म- 
अंथांचीं भाषांतरेंच गोऱयांत बुद्धानुयायी उत्पन्न होण्यास 
भूळ कारण झाली. कन नम्र 

भारतीय संस्कृतीचा पूर्वकाळीं इतरत्र जो परिणाम 
झाला तो केवळ ग्रंथांच्या द्वारें व प्रसंगीं धरमप्रंचारकांच्या 
द्वारें झाला, मोठाल्या भारतीय फोजा वगेरे जाऊन 
भारतीय संस्कृतीचा प्रसार झालेला नाहीं. र 

आज अनेक लक्ष हिंदू विदेशी गेले असूनहि त्यांची 
वोडिक छाप तेथें पडली नाहीं, याचें कारण सुशिक्षित 
हिंदू या-अनेक लक्षांत नाहींसारखेच आहेत हैं होय... 


प्रकरण ११ वें. 
बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
परकीय संप्रदायाचा प्रसार, आचारांत फरक व 
आर्थिक स्पर्धा, ह्या तीन गोष्टी परकीय संस्कृतीचा 
आपणांवर जो परिणाम झाला व होत आहे लांत मुख्यत्वॅ- 
करून येतात. ... 
हिंदु समाजाच्या बाहेर गेढेल्या लोकांचें हिंदूंशीं 
प्रमाण शेंकडा तीस आहे. DR 8 
अमेरिकेतून पोतुगीज छोकांमार्फत तंबाखू, बटाटे, 
मका व भुइमुग हे पदार्थ हिंदुस्थानांत येऊन त्यांचें. उत्पा- 
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दनहि इकडे होऊ लागलें. हिंदुस्थानातून कश्चा माल व . 


कलाकौशल्याचा माळ बाहेरदेशीं विक्रीस जाई; पण 
उलट हिंदुस्थानांत विकावयास बाहेरून फारच थोडक्या 
गोष्टी आणतां येत असत. या थोडक्या गोष्टींत प्रदेशच्या 
लियांचा समावेश होतो. 


हिंदुस्थानचा जगाशीं व्यापारी संबंधाप्रमाणें राजकीय 
संबंधहि दोन हजारांहून अधिक वर्षांपासून आहे. 
जवळच्या पश्चिमेकडील राष्ट्रांपेकी इराणी, ग्रीक, शक, 
पर्व) हूण, अरव व मुसुलमान यांच्या पूर्वीच्या मुलख- 
गिऱ्या, आफ्रिकेतील इबशांचें जंजिऱ्याचें संस्थान आणि 
हिंदुस्थानच्या थोड्याशा भागावर असलेलें डच, पोठुंगीज 


न फ्रेंच लोकांचें ब बहुतेक सर्व हिंदुस्थानावर असलेलें 


` इंग्रजांचे आधिपत्य, या 
निदर्शक आहेत. र) ००७० ove 

' इंग्रजी अंमळाझुळें इटी पाश्चात्य संस्कृतीचा आपणां- 
वर इतका परिणाम होत आहे कीं याची मोजदादहि 


गोष्टी राजकीय संबंधाच्या 


२९९ 
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करतां येत नाहीं. पूवीच्या काळीं वास्तुसोंदर्यशास्त्रांत 
व वाड्ययांत आपण अनेक गोष्टी परकीयांपासून घेतल्या 
असें कांहींनी बिधान केलें आहे; .पण दुसरे तें नाकबूल 
करतात. ee 

आपला देश सूतिपूजक असल्यामुळें येथें मूर्तीच्या 
कलेची वाढ होणें साहजिक असतांहि पाश्चात्त्य लेखक 
या वावतींत देखील आपण परकीयांपासून वरेंचसें घेतलें 
असें म्हणतात. ... ... 


भारतीयांनी ज्योतिपशास्नांतील कांहीं भाग-विशेपतः 
त्याच्या गणित व जातक या झाखा-परकीयांपासून 
घेतल्या असें सांगण्यांत येतें. व यासाठीं वारा राझींचीं 
नांवें, केंद्र शब्द, अवकहडा चक्र इत्यादि पुरावे पुढें 
मांडण्यांत येतात.  ... Vr 

कोलब्रक, वजेस, व्हिटने व थिवो एवढ्याच यूरोपीय 
अथकारांस ज्योतिपशाख्जविपयक वावतींत मत देण्यास 
मुख्यतः अधिकार पोचतो. राशी, गोल्यंत्र, द्रेष्काण, 
केंद्रच्युतइत्तें, प्रतिवृत्त, अधिवृ्ते, यवनाचार्य व रोमक- 
सिद्धांत हे शब्द इत्यादि गोष्टींवरून ओऔकांपासून हिदूस 
सूचना मिळाल्या असें कोलब्रूक म्हणतो. खिस्ती शकाच्या 
आरंभानंतर लवकरच हिंदु ज्योतिःशाख ग्रीक ज्योतिः- 
झाखापासून् उत्पन्न होऊन पांचव्या सहाव्या शतकांत 
तं पूर्णतेस आलें असें व्हिटनेचें मत आहे. ... 


वरजेस हा अनेक वर्ष हिंदुस्थानात राहिला असून 
त्याच्या .मतें हिंदू हे ग्रीकांचे शिष्य नव्हते तर शिक्षक 


थिवोच्या मतें सूर्यसिद्धांतासारखे मंथ मुख्यत: भ्रीक 
ज्यौतिषग्रंथाचे अनुयायी आहेत, तरी त्यांत स्वतंत्र कल्पना 
व शोध आहेत. यूरोपीयांच्या सर्व अभिप्रायांचें परीक्षण 
करून रा. शं. वा. दीक्षित यांनी आमच्या ज्योतिषाचा 
विकास स्वतंत्रपणें झाला असें दाखविलें आहे. 


रामायणाविषयीं वेबरचें मत.--रामायणांत होम- 
रचे कथानक घेतळें आहे असें वेबर म्हणतो. रामवन- 
वासाची सर्व कथा वोद्ध दंतकथांवरून घेतली आहे; वौद्ध- 
ग्रथांत सीताहरण व लकेवरील स्वारी या कथा नाहींत. 


लंकेतील बौद्धांचे राक्षस वगैरे नांबानीं वर्णन करून 
त्यांच्या मताचा पाडाव करण्याकरितां ह्या कथा घालण्यांत 
आल्या असे जे व्हीलरचें मत आहे ते खरें असण्याचा 
थोडासा संभव आहे. रामायणरचनेच्या मुळाशी राम हा 
विष्णूचा अवतार होता ही कल्पना . दृढमूल करून त्याची 
योग्यता इतर देवतांपेक्षां वाढवावी हाहि एक उद्देश होता 
असँ मानल्यास तें व्हीलरच्या मतास पुष्टिकारकच :आहे. 
याशिवाय वाल्मीकीनें रामायणांत कृषिविषयक रूपकहिं 
घातलें आहे. वाल्मीकीनें आपल्या काव्यांत यजुवेंदांतील 
गोष्टी वणन केल्या आहेत. Fe 


७०० ड्‌ ° द्‌ 


२७ 
बौद्ध काव्यांत -नसलेळी सीतेच्या हरणाची कल्पना ती नाहीं, किंवा बौद्ध कथेत . रामायणांतल्यापेक्षां 
व्राल्मीकीनें हेलेनचें इरण व ट्रॉय शहराचा वेढा यांवरून कमी मजकूर आहे. एवढ्याच मुद्यांवरून दोन - ग्रंथांचे 
घेती. ... ००० ००० ०००८ "०० ३०७ | पौवापौय ठरविणे धाडसाचे. आहे. . ... ... .--- २१८ 
| डायो क्रिसोस्टोम यास रामायणाची माहिती होती असें बौद्ध संभदायाविरुदध चळवळ करण्याकरितां आाह्मणांनीं 
| दिसते; तथापि एवढ्यावरून रामायणाचा कालनिणेय एखाद्या बौद्ध कथानकांतीळ नायकास ब्राह्मणी स्वरूप देणं 
करतां येत नाहीं, ७९५ ००० ००० ५. ३०८ | अत्यं दिसतें. उलटपक्षीं वौद्ध संप्रदायासारख्या फुटून 
रामायणांतील विश्वामित्रास ब्राह्मण केल्याची कथा व निघालेल्या संप्रदायानेंच आपल्यावरोबर जुन्या परंपरागत 
रामाकड्न परशुरामाचा पराजय झाल्याची कथा ह्या कथा नेणें अधिक संभवनीय आहे.. ... ..-- "० ३१९ 
जरी फार प्राचीन असल्या, तरी धेनुहरणाच्या व सीता- वेवरनें दाखविलेले रामायण व होमर. या काव्यांमधील 
ँ शुद्धीच्या कथांतील शकादिकांचा उललेख, रामाची जन्म- साम्य वरोवर नाहीं. रामायण व होमर यांत जें वरवर 
{ पत्रिका व इतर ज्योतिषविषयक उलेख, अर्थशास्त्रादि साम्य दिसळें त्यावरूनच डायो क्रिसोस्टोमचें भरतखंडांत 
अर्वाचीन नांवें, परमार्थसाधनांबद्दळ रामायणांत सांपड- होमरचें भाषांतर असावें असे मत झारे असेल. ... » 
णारी ऐतिहासिक माहिती, व्याकरणशुद्ध भाषा, निर- वेबरच्या मतें उत्तरकांड रामायणास मागून जोड- _ 
| निराळीं वृत्ते इत्यादि गोष्टींवरून हा गंथ ग्रीक संस्कृतीची ण्यांत आलें असें जें आहे तें खरें धरल्यास, कालिदास, 
आयांवर्तावर छाप पडल्यानंतर लिहिलेला दिसतो. ..- ,, | भवभूति वगेरे ग्रंथकार उत्तरकांड रामायणांतलेंच आहे 
राजतरंगिणींतील ` दामोदर राजाच्या कथेवरून असें समजत असल्यामुळें ही जोडण्याची क्रिया या 
रामायणाचे प्राचीनत्व उरू शकत नाहीं. ... ... ३११ | कवींच्या कित्येक वर्षे अगोदर झाली असली पाहिजे; व 
रामायणाचा सर्वात जुना उल्लेख जैनांच्या अनुयोग- मूळ. रामायण तर सा द असलें पाहिजे. रामायण 
| ह्वारसज्ञांत आढळतो. ... ... ... ... -« » पतंजलीच्याहि पूर्वी रचले गे ns स हक .. ३२ 
| महाभारतांतील रामोपाख्यानाच्या  रामायणाशीं रामायणांत यवन, शक [दिकांच उछ सांपडतो 
| असलेल्या साम्यावरून महाभारतांत रामोपाख्यान घातलें यावरून तो भाग गीकराकादिकांच्या हिंदुस्थानांत खाऱ्या 
| तेव्हां रामायण हा अंथ कोणत्या तरी रूपांत अस्तित्वांत होऊं लागल्यानंतरच लिहिला गेछा असें निष्पन्न होत 
| होता असें ठरतें. या कथानकाचा भारतामध्ये प्रवेश नाहीं, ०५ ना हा अंग वाव हार 
रामायणाचा उपयोग वैष्णव लोक वौद्ध धर्माविरुद करूं . संस्कृत वाड्याची वाढ रामायणापूर्वी झाली असल्या- 
| लागले त्या कालीं झारा, ,... ,« . «»«.. 3.  सुळें रामायण साेक्षत्वानें -अवाचीन आहे असें . वेवर 
| महाभारतांत व त्याची पुरवणी हरिवंश यांत रामायणा- म्हणतो; पण संस्कृत वाड्याची वाढच खिस्ती शकाच्या 
संबंधी उलेख अनेक आहेत. ... ... ... ««« ३१२ | पुष्कळ वर्षे अगोदर झाळी नसेल कशावरून! रामो- 
| याशिवाय झूद्रकाची झूच्छकटिका, कालिदासाचें पासचा कृष्णोपासनेपूर्वीची . कृष्णोपासना पतंजलि व 
व मेघदूत व रघुवंश, भट्टिकाव्य, झड्ठेजयमाहात्म्य, वासव- पाणिनि यांच्या कालीं होती, पण ती रामायणांत नाहीं, 
दत्ता, कादंबरी, सप्तशतक, भवभूतीचीं नाटकें, कविभापें- यावरून रामायण पाणिनीच्या पूर्वीचं दिसतें. रामायणां- 
तील अज्जुनविजयकाव्य, संग्रहरामायण, प्रसन्नरामायण, तीळ सर्गाच्या शेवटचे भिन्न वृत्तांतील शोक प्रक्षिप्त 
प्रचंडपांडव, दंशरूपक ग्रंथ, सप्तशती, निविक्रमभट्टाची आहेत. रामायणातील ज्योतिपविषयक गोष्टींचा उछेख - 
दम॒यन्तीकथा, राजतरंगिणी, ब्रह्मवैवतेपुराण, विष्णुपुराण त्याच्या प्राचीनत्वास वाधक नाही. . ... न. «« ३२१ 


इत्यादि. ग्रंथांत रामायणाचा उलेख सांपडतो. ... ... ३१३ 
प्रसन्नराधव, चंपूरामायण, राजशेखराचें. वाळरामायण 

आणि थनिकानें उल्लेखिलेलीं उदात्तराधव व छलितराम हीं व 

अनर्घराघव, कृद्यारावण इत्यादि दुसरीं पुष्कळशीं नाटके 

रामायणाच्या आधारें रचिलीं गेलीं आहेत. ... ... ३१६ 


याप्रमाणें वेवर यानें एकंदर आठ मुद्दे शोधून शेवटीं 
| असें ठरविलें आहे कीं, रामायणाच्या . अस्तित्वाबद्दलच्या 
\ गंथांतगेत पुराव्यावरून रामायणग्ंथ इसवी सनाच्या . 
३ ऱ्या किंवा ४ थ्या. शतकांत लिहिला गेला असें निघतें. ५» 


. छासेन यानें वेबरच्या निवंधांतील - मुद्दयांचें पांच . . 
भागांत पृथक्करण करून ते सर्व खोडून टाकले आहेतः २१७ | कांहीं टीपा जोडल्या सा. ... स्ट 
वेबरच्या लेखास तेळंग यांचं उत्तर.--वौद कथेत । इ. विंडिश याच्या मतं अलेक्झांडरच्या खारीच्या वेळीं 


बहीणभावांच्या रुम्ाची: चाळ दाखबिकी आहे व रामा- | भारतीयांनां ग्रीकांचे नाव्यप्रयोग व विशेषत: त्यांचीं . 
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महाभारतांतील, सामवेदाच्या ' परिशिष्टांतील व रघु-* 
बंशांतील रामायणाच्या उछेखावरून रामायणाचे प्राची- 
नत्वच सिद्ध होते. . अयोध्याकांडांतील बुद्धाचा उछेख . 
असलेला कोक प्रक्षिप्त आहे. ... 

रामायणांतील सौमित्रि वगैरे नांवांचा पाणिनीच्या 
गणपाठांतीळ उलेख, ब्रह्मा, विष्णु व शिव यांचें जैमूर्तीत . 
ऐक्य झालेलें नसणे, रामजानकीविवाहाचा साधा विधि, 
या गोष्टी रामायणाचे आ्राचीनत्वच दशवितात. 

रूडंट्स्‌ लिटररी - अँड सायंटिफिक .सोसायरीपुढे 
वाचलेल्या या. निबंधास प्रसिद्ध करतेवेळी तेलंग यांनीं 


३२३ 


२८ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


NE TD VR 


आनंदपर्यवसायी नाटकें पहावयास मिळून मीक नाट्य- 
कलेचा हिंदुसानांत फैलाव झाला. «० ... 
भारतीय नाटकांचे. .औीकोरोमन आनंदपर्यवसायी 
नाटकांशीं एकंदरींत पुष्कळच साम्य आहे; नाटकांतील 
कथानक, पात्रें, प्रस्तावना, सवभार इत्यादि अनेक 
बाबतींत ग्रीक व भारतीय नाव्यप्रयोगांत आढळून येणारे 
साइश्य तर आश्चर्यकारकच आहे. वस्तुस्थितिनिद्शनाच्या 
बाबतींत मात्र ग्रीक ग्रंथांत भारतीयांइतकी मजळ मारलेली 
दिसत नाहीं एवढें तो कबूल करतो. &.. ... 
ओडरचें मत असें आहे कीं, नाटकाचे भूल नृत्यांत 
शोधिठें पाहिजे. ऋग्वेदांतील संवादांत नाय्यावशेष दृष्टीस 
पडत असून ते वेदपूर्वेकाहीन ( मूलगृहकालीन ) नाट्य- 
कलेचे अंतिम अवशेष आहेत. उत्तरकाठीन ग्रंथ तयार 
होण्यापूर्वीच ऋग्वेदांतील नाट्यकला सृत झाडी. भारतीय 
नाट्यकला प्रात जनांच्या खेळांत निर्माण झाली असून 
या खेळांची परंपरा फार जुन्या काळापासून पुढें चालू. 
राहिली आहे... ..... .... 0७० 9... ... 
नाटके. भारतीय संस्कृतींतच जन्मास आलीं. विंडिशनें 
ज्या पात्रांची उत्पत्ति यवनकल्पनेपासन दिठी आहे ती 
देखील सर्वास मान्य होणार नाहीं, उदाहरणाथ, मॉटगो- 
भेरी शूलर यानें विदूषकाचा उगम निराळ्याच रीतीनें 
दिलाआहि १ ७०... ८... ९. ३ 
हिंदुस्थानच्या एकराष्ट्रीयत्वास विघातक असा परकी- 
यांचा आपणांबर'झालेला परिणाम म्हणजे इतर देशांत 
निषाळेल्या संप्रदायांचा हिंदुस्थानांत प्रसार. खिस्ती 
संप्रदायाचा प्रसार हिंदुस्थानांत फार पूर्वीपासून झाला. 
आजचे किती खिस्ती परदेशीय आहेत हें सांगतां येत 
सुमारें इ. स. १८० पासून हिंदुस्थानांत खिस्ती- 
धर्मप्रचारक येण्यास सुरुवात झारी असें दिसतें. संप्रदाय- 
असाराचा उपयोग राजकीय दृष्टया होईल असें मानण्यांत 
पोहुगीजांनीं जी चूक केली तिजपासून इंग्रजांनी धडा 
बेतला. श्रीरामपूर येथें मिशन खापछें गेल्यापासून 
संग्रदायवर्धनापेक्षां पाश्चात्त्यसंस्क्षतिग्रसारासच. आरंभ 
` झाला. अशिक्षित लोक. हें मिशनत्यांचें संग्रदायप्रसाराचें 
क्षेत्र आहे. ब्राह्मणांचा जुठमी वरचढपणा नाहींसा करून 
सामाजिक सुधारणा करणें हैं आपलें कार्य आहे असे 
खिस्ती मिशनरी दाखवितात. फिरते धर्मोपदेशक, शिक्षण- 
संसा, दवाखाने व खिस्ती वाद्ययाचा प्रसार ह्या मिश- 
नऱ्यांच्या काम करण्याच्या दिशा आहेत. संप्रदाय 
असारास हिंदू लोकांच्या रूढिप्रियतेची अडचण असतांहि 
. २९११ साठीं हिंदुस्थानांत सुमारें ३९ लक्ष सिरी 
` होते. मिशनरी लोकांनां हिंदुखानसरकारच्या वरिष्ठ 
. अपिवा व्यक्तिशः चांगळें पाठवळ असते... ३३० 


३२७ 


३२९ 


३३० 


Cri ३२५ कांहीं गोष्टींवरून व्यक्त. होतें. ००५७ ०७०७ ७०७ LEY) 


हिंदुस्थानांतील खिस्त्यांत देशाभिमान उत्पन्न झाल्याचें 
३३३ 
आजचे पारशी खजातिसंवर्भनाचाः प्रय करीत 
नाहींत; त्यांनां त्यांच्या धमेग्रंथांविषयीं चांगलें ज्ञान नाही. ,, 
यहुदी देखील आपला संप्रदाय वाढवीत नाहींत, तर 
उलट आपआपसांत “काळा? “गोरा” असा मेद पाडून 
आडिताविसतात ळक tenn Sn 
चिनी छोक जर हिंदुखानांत येऊन राहूं लागले तर ते 
येथील संस्कृति जास्त दुर्बळ करतील, म्हणून त्यांनां अटक 
करण्याचा ग्रयल झाला पाहिजे, ... ... ... 9 
परदेशी लोकांचें देशांत महत्त्व वाढलें, तर तें 
देशाच्या दितास अंत्यत घातुक होईल OS 
बाहेरून देशांत येणारा वर्ग संख्येने अल्प असला, 
तरी तो जास्त सुशिक्षित व व्यवहारज्ञ असल्यानें परदे- 
हाचा व्यापार, व देशांतली सर्व सत्ता आपल्या ताब्यांत 
Sogo SRR A 
यूरोपीयांचें या देञझांतील महत्त्व, त्यांच्या हातीं 
असणाऱ्या उधोगभं्यावर व त्यांच्या अकलेवर अवलंबून 
पाक ०० oo व ल Se 
यूरोपीयांच्या हातीं असलेला अधिकार युणमूलक 
आहे, व खराज्य मिळालें तरी कांहीं काळपर्यंत त्यांची 
मदत घेणें आवश्यक होईल, ... ... .. ... न 
यूरोपीयांचा आपणांवर होणारा सांस्कृतिक परिणाम 
फार मोठा आहे व तो टाळतां येणें अशक्‍य आहे. ... 
खिस्ती संप्रदायापेक्षांदि महंमदी संप्रदायाने हिंदु- 
स्थानांत अधिक कार्य केलें आहे. ` ... ... ... 3) 
सुसुल्मानांचें वाढतें संख्याबळ त्यांच्या कामास 
पडत नाहीं; कारण अपत्यसंगोपनाचा वोजा लांच्या 
समाजावर फार आहे व द्रव्योत्पादनक्षम वयाचीं माणसें 
फार कमी आहेत. ... ,.. »० «० ५८. 
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३३५ 


३३६ 
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प्रकरण १२ वें. 
समाजरूपांतराचे नियम व हिंदु 
समाजाचें भवितव्य. 
हिंदु समाजास केंद्र उत्पन्न होऊन तो वाढणार, कां 
तो दुसऱ्या समाजांत विलीन होऊन जाणार ? अमेरिके 
तीळ संयुक्त संखानांग्रमाणें हिंद समाज हा समुच्चयांचा 
संघ आहे. त्यांची वाढ नवीन समुच्चय त्यास येऊन 
मिळाल्याने किंवा व्यक्ती येऊन संघांतगेत समुच्चयास 
मिळाल्याने होऊं शकते. समुच्चयाचा समुचयसंघांत 
प्रवेश ल्याच्याशीं साइइयदद्धि होऊन क्रमाक्रमाने होतो. 
जगांत जंगली समाजाचें विशिष्टत्व कायम राहत 
नाहीं. पारतंत्र्यांत असलेल्या समाजाचें वैवाहिक पृथकत्व 
टिकलें नाहीं तर त्याचा मोठ्या समाजांत अंतभाव होतो,. . . 
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स्वतंत्र भाषा असलेल्या प्रांतीय समाजाचें विशिष्टत्व पर- 
सत्तेखालींहि कायम राहतें. राष्ट्रसवरूपी जातींचा प्रसरण- 
शीळ संप्रदायाशी संवंध आला असतां त्या स्वसमाज- 
रक्षणार्थं परकीयांसहि आपल्या समाजांत घेतात, किंवा 
संस्कारविषींसारख्या लौकिक गोष्टीस महत्त्व देऊन आपलें 
वैशिष्टय कायम राखतात. ... : ««« 


समाजांतील लहान लहान संघांच्या योगानें अनेकांचें 
एकीकरण सुलभ. होत असल्यामुळे थोडाफार फेरफार 
करून जाती समाजास पोपकच होतील. ... +... 


हिंदु समाजांत आज बाह्यांस जातीचें सदस्यत्व 
मिळारें नाहीं तरी संप्रदायाचे सदस्यत्व मिळूं शकतें. 
सध्यांच्या आपल्या दुर्बल समाजांत येऊन कोणाचा 
कांही फायदा नसल्यामुळें समाजविस्तारास ती पक 
अडचण आहे. राष्ट्र्खरूपी जाती व. संप्रदाय यांत 
संप्रदाय उत्तरकालीन आहेत. संप्रदाय माणसामाणसां- 
मध्यें निराळेपणा उत्पन्न करीत असल्याने ते सर्व जगास 
नुकसानकारक आहेत, 2 र्न 

उपासनासंप्रदाय व शासनसंखा या दोहोंचा निकट 
संबंध पश्चिम एशिया व यूरोप यांत आला. प्राचीन काळीं 
यूरोपांत समाजनियमनास उपासनासंघांतयंत नियमांची 
आवश्यकता असल्यामुळें तेथे उपासनासंम्रदायाचें महत्त्व 
वाढलें. परंतु आतां तेथेंहि सामाजिक नीतितत्तांचा 


प्रचार अधिकाधिक होत जाऊन उपासनासंप्रदायाचें 
महत्त्व कमी कमी होत आहे. ... ... 


हिंदुस्थानांत संप्रदायसंस्थेस अपयश .येण्यास, साइश्य 
उत्पन्न झाल्याशिवाय किंवा कारण पडल्याशिवाय भिन्न- 
जातिविवाहाची अइक्यता व संप्रदायाची अस्थिरता व 
दोबल्य, या गोष्टी कारण झाल्या आहेत. आचारविपयक 


.व शैक्षणिक विषमता काढून टाकल्याखेरीज केवळ 


सुधारकांच्या तात्विक वादानें जातिमेदादि गोष्टी नाहीशा 
होणें अशक्य आहे. सुधारणेचे तत्त्ववेत्ते चमकू छागण्या- 
पूर्वीच दहा लाखांपेक्षा अधिक हिंदू परदेशं गेळे होते व 
ब्राह्मणांतील भिन्न जातींत परस्परविवाहहि वराच रूढ 
झाला होता आन मत कर पक 


ब्राह्मणेतरांत देखील मिश्रजातिविवाहाचीं पूर्वापार 
, उदाहरणें अनेक आहेत. लोकांस एके ठिकाणीं ओढील 


आणि कार्यम्रवृत्त करीक असें तत्त्व पुढें आठे, 
लोक आपोआप एकत्र होतात. हिंदुस्थानांत संप्रदायांच्या 
बाहेरच ज्ञान व विचार वाढल्यामुळे यूरोपांतल्याप्रमाणें 
संप्रदायांचें समाजावर वजन पडलें नाही. ... «.. 
प्रत्येक व्यक्तीस आकर्षण करणारा असा बलवान्‌ केंद्र 
उत्पन्न झाला, तरच ला केंद्राकर्पणामुळें व्यक्तींचे आणि 
पूर्वगत जातिरूप समुचयांचें आकर्षण दृढ होत जाऊन 


हिंदुस्थानांतील जातिमेद शिथिल होईल, खिस्ती व सुसुल- 
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३४ : 
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३४३ 


मान जगांत जातिमेद नाही असे. आपण समजतो तें 
सर्वाशी खरें नाहीं. ... «०० 

व्यक्तींची काळजी घेण्याचें कतेव्य राष्ट्राने म्हणजे 
सरकारनें. फारच नियमितपणे अंगीकारले असल्यामुळे 
अडचणीच्या प्रसंगीं प्रत्येकास जातीकडेच जावें लागते; 
समाजसुधारणेचे काम करूं पाहणाऱ्या लोकांत निश्चयी 
व करारी माणसांचा अत्यंताभाव आहे; सर्व जनसमाजा- ` 
वर परिणाम करण्यासाठी अवइय असणारा आपल्या 
सामाजिक संस्थांचा सत्यनिणोयक व ऐतिहासिक अभ्यास 
झाला नाहीं; व्यवहारोपयोगी सर्व प्रकारचें शिक्षण जुन्या 
परंपरेच्याच हातीं आहे; या कारणांमुळे व वहुजनसमाज 
निरक्षर व सुशिक्षित वर्ग व्यवद्दारानभिज्ञ असल्यामुळं 
जातींचा व्यक्तींवर पगडा राहिला आहे. 

नवीन जातींच्या घरनेसँवंधानें व जुन्या जातींच्या 
विघटनेसंबंधानें सवंसामान्य तत्त्वे -जातिमेद नष्ट न 
होण्यास कारणें लौकिक आहेत. मोट्या प्रमाणावर 
शिक्षणाची खटपट होऊन समाजांत साइइय वाढल्या- 
शिवाय जातिमेदाविरुद्ध केलेली ओरड फोर होते, 


समाजाचें. पृथकत्व आचारमूछक, आचार विचार” 
मूलक व विचार सत्यमूलक असल्यामुळें, हिंदु व मुसुल- 
मान समाजांचे एकत्व होणें अशक्य नाहीं. मुसुल- 
मानांच्या विचारांतच विकास होऊन किंवा त्यांच्यामध्ये 
ज्या जुन्या हिंदू. चालीरीती अवशिष्ट राहिल्या आहेत . 
लयांयोगे. हिंदूंचे व झुसुलमानांचें आचारविचारसाम्य 
होण्याचा संभव आहे. ... ... «००० 


प्रकरण १३ वें. 
स्पर्धाक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


स्पर्धोक्षेत्रांतीळ माहितीची विषयानुरूप मांडणी होते ती 
अशीः (१) हिंदु संस्कृतीने. आये भाषाकुलाबाहेरील 
संस्कारलेल्या भाषा; (२) तिनें संस्कारळेल्या जाती; (३) 
हिंदूंच्या वंशजांकडून व्याप्त झालेले देश; व (४) भार- 
तीय संस्कृतीचें कालदेशदृष्ट्या महत््वमापन- ... 


समजण्याकरितां प्रथमतः या दोन राष्ट्रांच्या राजकीय 


| संबंधाचे इतिहासांतीळ उल्लेख एकत्र केले पाहिजेत 


चीन, जपान, तिबेट, कांवोज व सयाम हीं ५ राष्ट्रच 
मुख्यतः या दोन संस्कृतींची स्पर्धाक्षेत्र आहेत. 


बोनिओ, (५) सोकोत्रा, (६) आफिका, (७) तातेरी, 
(८) त्रान्सकाकेशिया, (५) लखदीव, (१०) सुमात्रा, 
(११) सेलिबिस, (१२) मालदीव, (१३) फिलिपाइन्स, 
(१४) मलायादीपकल्प, (१५) जावा, (१६) बलि व 
लॉबाक इतक्या देशावर पसरएें आहे 
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भारतीय व चिनी संस्कृतींच्या स्पर्धेचा इतिहास 


३५१ 


भारतीय व महंमदी संस्कृतींचे स्पधोक्षेत्र (१) . 
अफगाणिस्तान, (२) बठचिस्तान, (३) इराण, (४) ` 


३५२ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


३० MS OO & 
२७७ नियंत्रणाभ 


भारतीय व यूरोपीय संस्कृतींच्या . स्पधेत यूरोपीय 
संस्कृतीच्या पारमार्थिक अंगास म्हणण्यासारखे यंश 


आलें नाहीं. तथापि तिच्या आधिभौतिक अंगाचा परिणाम : 


मात्र ज्या ज्या देशांत यूरोपीय जनतेचा तेथील लोकांशीं 
निकट संबंध आला त्या त्या देशांतील सर्वच जनतेवर 
कमी अधिक :प्रमाणानें एकसारखा होत आहे... ... 
बोल्येव्हिझमचीं तत्त्वे सर्वमान्य होऊन त्या तत्त्वांनुसार 
जगांतील राष्ट्रंस संयोगवियोगाची मोकळीक मिळाली, तरच 
यूवी सांगितलेली हिंदुत्वाची शकलें संयुज्यमान होण्याची 
कांहीं आशा आहे; नाहीं तर नाहीं. ... ,.. ... 
संस्कृत भाषेच्या प्रभावामुळे उत्पन्न झालेलें साइश्य 
वृद्धिंगत करण्याचा प्रयल झास्यास तें मात्र संवर्षेनक्षम 
आहे. हिंदुत्वाच्या विस्ताराचा इतिहास तयार होऊन 
सर्व देशांत पसरविला गेल्यास इतिहासमूलकर ऐक्य होणेंहि 


असंभवनीय नाही... ... «० ... .., he 


हिंदुस्थान: व हिंदूंनी वसाहत केलेले देश हे सर्व कच्चा 
माळ.उत्पन्न करणारे असल्यामुळें त्यांमध्यें व्यापारविषयक 
दळणवळण . वाढण्याचा संभव कमी. तथापि व्यापार- 
विषयक संबंध घडण्याची व वाढण्याची परस्परापेक्षित 
साळ व व्यापारसाधनें हीं. जीं दोन अंगें .आहेत, तीं 
विचारांत घेतां अगदींच. निराश होण्याचें कारण दिसत 


नाहीं, see’ ove ००७ ००० eve ००७ ७७७० 


पाश्चात्य भाषांचा आत्यंतिक संस्कार होण्यापूवी जर 
पूर्वेकडील राष्ट्रास उन्नतीची .व `वायोद्धाराची इच्छा - 


झाठी, तर संस्कृतसंभव अभिजात शब्दांद्वारे भारत- 
साइड्य बृद्धिंगत होण्यास अवकाश आहे. संस्कृत भा्पे- 
तील शब्द निरनिराळ्या भाषांनी बेतले असस्यामुर्ळे 
भारतीय संगीताचा विस्तार होण्यास जागा आहे. मळयु 


व यावद्वीप भाषांत भारतीय अंथांझीं संवद्ध असे कथाग्रंथ ` 


असल्यामुळें भारतीय सिनेमाकारखानदारांचे चित्रपट 
तद्देशीय लोकांचें. मनोरंजन करूं शकतील. ज्योतिष व 
वैद्यक झाखांतहि तिकडील लोकांशीं संबंध जोडतां 
येण्यासारखा आहे. नवीन वसाहतीतील भारतीयांचा 
तर हिंदुखानाशीं संबंध राहीलच. ... ... 2 

समुच्नयभक्ति 
भावनाजागृतीसाठीं विसद्रश समाजाविषयी मत्सर व 
तिरस्क्रार उत्पन्न करण्यापूर्वी, हृदयांत उत्पन्नः होणारी. 
समाजवेशिष्टयमावना. कोणतं हित साधणार आहे याचा 
बिचार व्हवा.... ,.. ... कक न्न की 


श्रोत्सार्तभर्म बहुतेक नाहीसे होत चाळले आहेत; 


ज्या कारणांमुळे हे अजीवात. बंद पडत चाळले आहेत, 
तीं मनुष्यखभावमूलक कारणें लांच्या पुनरुद्वाराच्या 


असते, समुच्चयः . 
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आरंभ केलेल्य़ा कार्याची -अपूर्णता यामुळे . जातिमेद 
उत्पन्न झाला. चातुवेर्ण्यसंस्थापना म्हणजे जातिमेदाचा 
नाश होय. ज्या आर्थिक .व सामाजिक परिख्ितींत 


चाहुर्वेण्यांची कल्पना जोपासिली गेली ती आज नाहीं. ३५८ 


सोंवळ्याच्या कल्पना दिवसेंदिवस नष्ट होणार. यां- 
विषयींचे नियम अव्यवहार्य वाटूं लागतात. ऐतिहासिक व 
शास्त्रीय ज्ञान या कल्पनांनां विघातक आहे. ... 

हिंदु समाजांत परस्परांस बांधणाऱ्या गोष्टी एकदम 
नाहींशा होऊन त्याची लोकसंख्या कमी होईल हें शक्‍य 
असलें तरी असंभाव्य आहे; कारण इतिहासाच्या ज्ञानामुळे 
आत्मीयभावना तीजतेने जागृत होईल. या आत्मीयभावने- 
सुळें ज्यां विषयीं पुढील पिढीला अभिमान वाळगतां येईल 
अझा गोष्टी आपल्या वाद्ययांत अनेक आहेत.,.. ... 


आपल्या समाजाला सोडून जर एखादा परकीय 
समाजास मिळाला तर आपणांस जें दु:ख होतें त्याचें 
कारण आपल्या पूर्वेजांविषयीं, संस्कृत भाषेविषयी व 
संस्कृत अंथांविषयीं आपला अभिमान हें: होय. आपणांस 
रक्षणीय आहे.तें एवढेच... ..... .... ... :_.. 

समाजांतील सुशिक्षितवर्गात खुळ्या समजुती राह- 
णारच. अंधविश्वासाचें क्षेत्र चिरकाळ राहील.... .. प 

सर्वे समाजास एकत्र होण्यास कांही तरी सामान्य 
परंपरा व हिताहितांचें ऐक्य लागतें, लोकसत्तेची वाढ ह 
परकीय लोकांस देश्य समाजामध्ये विहीन होण्यास 
मोठ द्रावक . आहे... ......... _ ..:. ङ 

चातुर्वेण्याच्या वाहेरील जे लोक ते बाह लोक. 
खिस्त्यांचे संस्कृतिमेदानें पाडतां येणारे वर्ग, अलीकडील 
प्रॉटेस्टंट खिस्ती हिंदु संस्कृतीपासून इतर खिस्यांइतके 
च्युत झालेले नाहींत याचीं कारणें, ... ... ... 

कॅथोलिक संग्रदायांत एकस्वरूपता . असून त्यांतील 
सर्व लोकांचें नागरवाद्यय छेंटिनमध्यें आहे, राष्ट्रीय 
विभक्तपणास हा संप्रदाय विरोध करतो त्यामुळें हिंदी 


| राष्ट्रीयत्वाला हा अडथळा करील, ... , Es 


. . काळागोरा हा मेद इंग्रजांइतका पोठुंगीजांत नव्हता, 
त्या कारणानें गोवानीज ( खिस्ती ) एतद्देशीय संस्कृती- 
पासून अधिक. च्युत झाले आहेत. ... ... ... 

हिंदुस्थानांतील खिस्ती पारमार्थिक विचारांत यूरो- 
पीयांवर अवलंबून नाहींत; त्यांच्यांतहि देशाभिमान 
उत्पन्न शाळा आहेः `. `... ९०. १५. ८३ 


सिस्री संप्रदायाच्या प्रसाराविषयीं ' आपणांस वार- 
णाच्या वैषम्याचें कारण सामाजिक आहे. ... ... 


प्रोटेस्टंट खिस्त्यांचा देशी भाषेशी अधिक परिचय 
असतो. आजच्या मराठी वाड्ययाचा अभ्यासक वर्ग 


he झोतीङ, क किक) 0800 Vt (किली तंबळांत, फ़राउसा आहत नाहीं याचीं : कारणें 


००० ३५९ 


३६० 


.- ३६१ 
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३६२ 
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२६२ 


कक... क er, ) 


ग्रंथसंक्षेप. ३१ 
च त्यापासून झालेला परिणाम. महाराष्ट्रीय प्रॉटेस्टंट: भाषेवर व कुराणावर श्रद्धा असलेले लोक फार आहेत. 
खिस्त्यांस उत्तम महाराष्ट्रीय बनविण्यास फारसे. आयास करितां ` त्यांच्या कुराणादि धर्मग्रथांचा अभ्यास करून 
पडणार नाहींत. er RRR आपण ल्यांच्यांत मान्यता मिळविली पाहिजे; - लांच्या 
वायवळचें चांगल्या मराठींत भाषांतर करावें, अभ्यासास मराठी भार्पेत अंथ लिहून तद्दारा उत्तेजन 
खिस्ती प्रार्थनामंदिरांत ( चर्चेमध्ये) मराठी चालीची दिलें पाहिजे. सुसुल्मानांनीं संस्कृताचा व आपण 
भजने, कीर्तनें व गीतें सुरू करावीं आणि चचैला मराठी अरवीचा अभ्यास केला पाहिजे ... -.. ... ३६६ 
वळणाचें कांहीं नवें नांव द्यावे, अशा तऱ्हेच्या चाल, नत ER 
असलेल्या प्रयलांवरून महाराष्ट्रीय सिस्त्यांमध्यें महाराष्ट्र- 0 राष्चे ` पुढारी र बर्‌ 
भाव वाढत आहेसे दिसतें oe कन सुचविलेले सर्व उपाय अत्यंत आवश्यक आहेत. महाराष्ट्रीय 
गोवानीज खिस्तीलोकांत मात्र मराठी जाणणारे फारच 'केसरी'ची गजेना यहुदी, खिस्ती, गोवानीज, पारशी; 
थोडे असून पोषाखाच्या बाबतींतहि ते बहुतेक पाश्चात्त्य मुसुल्मान या सर्वांस मराठ्यांश्‍तकी देशभक्तिप्रेरित करूं 
वनले आहेत. या लोकांस महाराष्ट्रीय वनविण्याचें लागली पाहिजे. मराठी कवी, नाटककार, निबंधकार व 
अवघड काम करण्याकरितां तिकडे प्रथम मराठीच्या वर्तेमानपत्रकर्ते या सर्वानी वरील ध्येय वाल्गलें पाहिजे. ,, 
शाळा उघडणें, मराठीच्या अभ्यासास उत्तेजन देणें व वरील सर्व समाजांतील मनुष्यखभावाच्या ज्ञानावर 
मराठीच्या द्वारा महाराष्ट्रीय इतिहास व वाड्यय यांचा नूतन राष्ट्रीय नौतिझाख उभारले पाहिजे. सर्वाच्या 
प्रसार करणें हीं कामे महाराष्ट्रीय खिस्ांच्या हातून भावनांचें व मतांचें एकीकरण करणारा तत्त्ववेत्ता निघाला  . 
करविलीं पाहिजित. .., «० ... ० + » | पाहिजे. ... नन य स्त 
बेने-इल्लायल उर्फ यहुदी लोकांसहि वरील उपायांनी महाराष्ट्रीय समाजानें खतः वलाढ्य होऊन वरील 
महाराष्ट्रीय बनविलें पाहिजे. शिवाय खिस्ती, यहुदी, निकटवर्तीयांस आपणामध्यें समाविष्ट होण्यास सोयी 
मुसुलमान व पारशी या लोकांबरोबर आपलें महाराष्ट्री करून दिल्या पाहिजेत, व पेशवाईतळें घातक धोरण 
यत्व न गमावतां व हि समाजाचें वळ वृद्धिगत होरज | सोडलें पाहिजे.... ... ... ... ... ««« २६८ 
अझ लझ्नव्यव केले पाहिजेत. असें कर- भेल्यानें तीळ ० 
शाया नारक सब लिकर „वडर लारा 
राष्ट्रीय भावनेस जोरच मिळणार आहे. परंतु 
संबंध कायम ठेवून आपल्या सुधारणांस लोकमत अनुकूल पन॑ -इस्लामिझमची चळवळ आशेपलीकडे गेडी असल्या- 
करून घेण्याचा मानखंडना सोसूनहि मयल केला पाहिजे. , | मुळें आतां हिंदूंनी झुसुळमानांस खिलाफत चळवळींत 
गेल्या पिढींतीळ सुधारकांनी या बाबतींत . भयंकर साहाय्य करून व जमल्यास यूरोपीय राष्ट्रांच्या अधाशी 
समाजद्रोइ केला आहे. `... ... ... ... १६५ | षडपडींतून तुर्काचे राज्य शक्य तितकें टिकवून त्यांनां 
पारशी लोकांतहि संस्कृत भाषेचा प्रसार करून तद्दारा आपले ऋणानुबंधी करून ठेवण्यास हरकत नाहीं. ... > 
त्यांच्यांत हिंदूंसंबंधाने आदरभाव ब प्रेमभाव वाढविला भारतीय समाजव्यवस्था व भारतवाह्य भारतीयांची 
पाहिजे. त्याकरितां लांच्या संस्कृतीचाहि आपण अभ्यास समाजव्यवस्था यांचा संवंध एकसंस्कृतितत्त्वावर जोडतां 
केला पाहिजे; ०४० ४०० ० ०००३ 3 54 (०९० 3) येईल किंवा नाहीं हैं ठरविण्यापूवी भारतीय समाज- 
व्यवस्थाच कितपत टिकेल याचा विचार आवझ्यक आहे. व 
४ यूरोपियनांनीं संस्कृत विधेची ओळख करून घेऊन | त्यासाठी अगोदर समुचय जर व्यक्तिहितासाठींच 
सहत बायस अनेक अंथ लिहिले आहेत व | आहेत तर खहिताकरितां खसमाजाचा त्याग करून 
त्यांस हिंदू शाखीपंडितांची मान्यता मिळावी म्हणून | परसमाजांत कां जाऊं नये या गोष्टीचा तात्त्विक विचार 
लांच्या पूर्वापार समजुर्तीस न दुखविण्याचा ते प्रयल झाला पाहिजे; ~ 5. 0 जम RR 
करतात. ... Doe Ue CP 0 मत 
पारशी लोकांच्या पुरातन संस्कृतीसंबंधानें विद््तापूरण खसमाजत्यागास जात्याच नाखूष असतो. ... ... ३७० 
लिखाण त्यांच्या समजुती न दुखवितां मराठींत केलें ला तकन 0 
गेश्यास त्या मराठी मंथांकडे पारशी वळतील. 'झंदावेस्ता? ज्यांनां लाता आज च अझा 
भागरी लिपीत तयार होऊन त्यावर तौलनिक पद्धतीनें सामान्य जनांतीछ ख्य ते प्रस शाला ८ या 
मराठींत मथ झाले म्हणजे आपल्या पवित्र अंथांचा किंवा अपमानाच्या प्रसंगीं ते प्रसंग स्वतःपुरते उच 
Ne उगे कडे असते हैं एक सखसमाजत्यागास प्रबृत्तिकारक असे 
प्यास -मराडींतून.करावा लागेछ.» -.. २६५ | मुख्य कारण आहे. आपण मेल्यावर समाजाला चांगठी 
सवात मुसुलमानी समाज आपल्या हिंदु समाजाच्या खिति आठी तर लाचा आपणांस काय उपयोग असं या 
पचनी पाडणें अत्यंत कठिण आहे. मुसलमानांत अरबी लोकांनां वादतें,... ००. soe 
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३२ 


३ स्पर्धामय जगांत समुच्चयांनीं जिवंत रहावयाचें 
तर व्यक्तींची समुः्चयांच्या ठायीं निष्ठा असणें अत्यंत 
आवश्यक आहे. 
आसक्ति केवळ व्यक्तीच्या फायधातोय्यावर ठेवली 
तर अनवखा उत्पन्न होते. सामुच्चयिक स्मिति एकदां 
नष्ट झाली म्हणजे पुन्हां ती जुळविण्यास त्रास पडतो. 
विश्ववधुत्वाच्या दृष्टीनें देखील नियमित समाजावर 


३७१ 


जडलेली आसक्ति अभ्रेयस्कर नाहीं. तथापि जो समुचय ` 


आपल्यासाठी घटना उत्पन्न करीत नाहीं तो जिवंत 
राहण्यास नालायक आहे. 

देशाभिमान व्यक्तीस लहान समुचयाचा अभिमानी 
धनवून मोठा सभुच्चय बनविण्याची क्रिया दूर ढकलितो 
या दृष्टीनें अपायकारक नाहीं काय? ... 


प्रकरण १४ वें. 
सामाजिक इढीकरण व समाजविस्तार या 
क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. 


विवक्षित समाजाच्या अस्तित्वाची युक्तायुक्तता' 


ठरविण्यास समाजढृढीकरणाच्या क्रियेचे स्वरूप जाणळें 
पाहिजे. . 550 १ कक चा 
: वैयक्तिक घटना व सामाजिक घटना यांच्यामध्यें चार 
सामान्य धर्म आहेत. समाजाच्या घटनेच्या वाढीवरोवर 
लाच्या घटकांतील परस्परावलंबित्व वाढत जातें हा 
त्यांतील एक धर्म होय. 


जातिभेद, साम्राज्यें व थंशपरंपरागत वर्गभेद द्या 
शमाजदृढीकरणांतील पायऱ्या आहेत. ... 

भिन्न मनुष्यसमूहांनी एका समाजांत येऊन समाज- 
` दृढीकरण करण्यास रांजकीय सत्तेची वुद्धि किंवा सामान्य 
शत्रूविरुद्ध संघीकरण असें कांही तरी निश्चितं कारण 
लागतें. ढु स 
जगामध्ये आतां मानवीजातीच्या वूरीकरणाची क्रिया 
'बंद झाली असून एकत्व उत्पन्न करण्याची क्रिया चालू, 
आहे AN 

राजकीय सत्तेचा विजय व सांप्रदायिक सत्तेचा बिजय 
हीं दोन एकीकरणास कारक अशीं महत्त्वाची कारणें 
आहेत. ... 

इछा राजकीय सत्तेमधीळ एकीकरणसंवद्ध अक्का गोष्टी 
म्हटल्या म्हणजे परकीय राजसत्ता जित लोकांच्या 
'भाषेचा नाश करून तेथें आपली भाषा स्थापित करिते; 
जित लोक, खुपामतीसाठी म्हणा किंवा जेत्या राष्ट्रांतील 
' संस्थांच्या वास्तविक किंवा अमक गुंणाधिक्याच्या 
' आणीवीमुळं म्हणा, जेया जातीचें अनुकरण करतात, व 
कधीं कधीं वैयक्तिक फायद्यासाठी जेल्यांच्या दैवत- 
` संप्रदायाचा अंगीकार करतात. टी 
2 संप्रदायाची चळवळ खतःच्या श्रेष्ठ अज्ञा अंतिम 
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३७४ 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 
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नाहीं. आपल्या संप्रदायांतील कल्पना दुसऱ्या समाजावर 
लादल्यानें त्याचा एकंदरींत काय परिणाम होईल याचा 
संप्रदायप्रसारक विचारच करीत नाहींत. 


दैवत्तसंप्रदाय समाजाचें संघट्टन करण्यापेक्षा विघट्टनच 
कसें करितात हें खैरत्याच्या उदाहरणावरून कडून येईल. 
ज्याचें पूणेत्वानें इढीकरण झालें आहे असा समाज 
आढळणें अशक्य आहे. पूर्णत्वाने दृढीकरण झालेल्या 
समाजांत पूर्वीची वंशविषयक कल्पना पूर्णपणें मावळून 
तिच्या जागीं या संयुक्त समाजाची कल्पना स्थापित होते. 
घटकभूत निरनिराळ्या संस्कृतींची पूर्वीची श्रमविभागणी 
नाहींशी होऊन नवीन श्रमविभागाचीं तत्त्वें उदयास 
येतात; व समाजांतील उच्चवर्ग एकच होतो. 
समाजाचें पूर्णपणें दृढीकरण होण्यास उपासनापद्धती, 
दैवतें, परंपरागत बिचार, भाषा, चालीरीती, पोषाख, 
उपभोग्य वस्तू व आनुवंशिक संस्कार या बाबतींत निर- 
निराळे भेद असणें हानिकारक आहे. ... ... .. 
` हिंदुसमाजांतील सांप्रतचा जातिभेद पूवीच्या चांगल्या 
स्थितीचे अवनत सरूप नसून केवळ दृढीकरणाची क्रिया 
अपुरी राहिल्याने घडलेला परिणाम आहे. पूर्वीचे जाति- 
भेद मोडण्याचे प्रयत्न व्यर्थ होण्याचें कारण आतांपर्यंत 
योग्य वेळ आली नव्हती हैं: होय. 
पूर्वीच्या समाजसुधारकांचे सर्व प्रयत्न सद्धेत॒प्रेरित व 
सुयोजित होते असें म्हणतां येणार नाहीं. 


आपल्या समाजाचें दृढीकरण करण्याच्या वावतींत 
फार महत्त्वाचें असें काम एका परकीय सत्तेने केलें आहे. 
जातिमेद मोडणे हें मनुष्याच्या झाक्तीपलीकडील कामं 
नाहीं, जातिभेद मोडणें म्हणजे हिंदुत्वाचा उच्छेद करणें 
भसूनं प्रसार करणें आहे. द 

हिंदू कल्पनांचा प्रसार होऊन व हिंदुसमाजावाहेरील 
लोक या समाजांत येऊन अशा दोन्हीहि रीतींनीं भंविष्य 
काळीं हिंदुत्वाचा प्रसार होणें शक्‍य आहे. आहिंदूंनां 
हिंदू करणें याचा अर्थ परकीय कुलांनां चातुर्वर्ण्यातं 
स्थान देणे इतकाच काय तो आहे. ... ... ... 

कांहीं हिंदू लोक प्रगर्भसंस्क्कतिविहीन लोकांत मिसळून 
त्यांजमध्यें महत्त्वाचें स्थान व्यापून वसले म्हणजे कालां- 
तरानें हे असंस्कृत लोक हिंदू चालीरीती खीकारतील, 
पुष्कळ प्रसंगीं हिंदु या नांवाची जाहिरात देण्याचेंच काम 
उरलेलें असतें. हक 


मुसुलमान व खिस्ती यांनीं हिंदु हें नांव न खीकार- 


'ण्याचीं कारणें हिंदु हा एक मूतिपूजक पारमार्थिक संप्रदाय 


आहे ही त्यांची कल्पना व तंसें केल्यानें आपण हिंदु 
अ कनिष्ठ जातींत मोडले जाऊं ही त्यांची भीति 


पूर्वीच्या कांळीं परकीय लोकं आपल्या समाजांत 
येऊन केवळ शुद्र किंवा अंत्यज स्थानच पाबळे नाहींत. 
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४ क ८, शिवाच्या, अत्रा - म्हणून वस्तुतः कीन झालेही... ००॥ नही -एक्तीय़ मिक चांगल्या माणसांनां हिंदु 
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ग्रंथसंक्षेप- ३३ 


समाजांत येण्याचा मार्ग म्हणजे त्यांनी आर्यसमाज 
ब्रह्मसमाज यांसारख्या संम्रदायांत शिरावें हा होय. ... ३८० 


हिंदुसमाजाला आज भवितव्यनियमन करण्याची 
शक्ति नाहीं. हिंदुसमाजव्यवस्थेंतील सर्वात मोठा दोप 
म्हटला म्हणजे दृढीकरणाची अल्पता हा होय. अनेक 
समाज एका संस्कृतीखालठीं आणावयाचें कार्य झाळें, पण 
उत्पन्न केलेलें साइश्य दृढ करावयाचें काम उरलें. 
हिंदुखानांत संप्रदायसंस्थेस एकीकरणाच्या कामीं अपयश 
येण्याचे कारण येथील परंपरागत वौद्धिक संपत्ति सर्वात 
श्रेष्ठ दजाची होती. शिवाय एखादें मत चांगलें असेल 
तर घ्यावें, त्याकरितां जात वदलावयास लावणाऱ्या 
संप्रदायास मिळावयाचें कारण नाहीं अशी हिंदूंची वृत्ति 
आहे. कक नक बन्ना क क ८४८२ 


जगांत पूणपणे जातिखरूपाचा किंवा पूर्णपणं प्रादेशिक 
समाज आढळत नाहीं. ... «**« +०० ००० ३८५ 
` जेव्हां एखादी जात आपली परिश्रमणवृत्ति 
सोडून एका विशिष्ट प्रदेशांत स्थायिक होते व तिचे 
आचारनियम त्या प्रदेशांतील सर्व लोकांस सामान्य होऊं 
लागतात तेव्हां तेथें लवकरच प्रादेशिक समाज तयार 


परकीय लोकांनां त्यांच्या चाली व कायदे असतील 
ह्यांप्रमाणं चालं. दिळे तर त्यांचे जातिवद्ध स्वरूप कायम 
रहातं. (XT) (XT) ००७ ७०७७ ७७७ ose (XE) 33 


एकमेकांपासून फार भिन्न अशा निरनिराळ्या 
प्रदेशांतील जाती एकत्र झाल्या म्हणजे जातिमेद उत्पन्न 
होतोः 5०००० 5 NANTES CR) 


सात्मीकरणास दोन्हीहि वाजूकडून तयारी करावी 
लागते. परद्रेशगमन विशेष सुळभ झाळें तर जगांतील 
मनुष्यांमध्यें एक प्रकारचें साम्य उत्पन्न होईल. «०० ३८७ 


हिंदुस्थानांतील जातिविशिष्ट समुच्चयांचें प्रदेशविशिष्ट 
समुः्चयांत रूपांतर करण्यास देशाचे भापेनुसार विभाग 
पाडणे, हिंदी राष्ट्र तयार करण्याच्या कल्पनेचा प्रसार 
करणें ब सर्वमान्य असा एक उच्चवर्ग तयार करणें या 
गोष्टी अवश्य आहेत. ... ... -- = ««« ३८८ 


येथील ऐक्याच्या अभावाचें कारण असें दिसतें कीं, 
हिंदुत्वांत कोणत्याहि प्रकारची राष्ट्रीय भावना म्हणून 
उत्पन्न झाली नाहीं. जातीची कल्पना व त्यानंतर एकदम 
मानव्याची कत्पना अश्या दोनच कल्पना प्राचीन हिंदू 
लोकांस अवगत होत्या. ««« 2? 


मुसुलमान लोक हिंदुस्थानांत घुसून येथें वस्ती करी- 
पावेतो आपण अभारतीयांहून भिन्न आहोंत ही कल्पना 
भारतीयांस नव्हती. मुसुलमान आल्यावर त्यांनां म्लेच्छ 
हैं नांव देऊन त्यांची व पुढें इंग्रज वगेरे खिस्ती लोकां- 
चीहि नीच जात म्हणून गणना करण्यांत येऊं लागली. 
सर्व जग आपलें म्हणून स्वीकारील असें या समाज- 
व्यवस्येचें स्वरूप नाहीं... «०० ... ... «० ३८२ 


जगाची प्रवृत्ति एकु मोठा समाज होण्याकडे' अस- 
ल्यामुळें जागतिक समाजघटनेच्या तत्त्वास अनुसरून 
अंतर्गत व्यवस्थेच्या दृष्टीनें एक, पूण व दृढ असा समुच्चय 
निर्माण करणें हें आपलें मुख्य काये आहे. ... ... » 


तथापि फार मोठें ध्येय पुढें ठेवणारांपेक्षा वेताचें 


समाजाला संग्रदायांची आवश्यकता नाहीं. Er 
सर्व जगास सामान्य अशी एक परंपरा अगर मानव- 
धर्य निर्माण करावयाचा हैं हिंदुधमौपुढळें कार्य आहे. ३८९ 
जगांतीळ ज्ञान व विचार आणि मतें व उपासे 
यावद सुशिक्षित हिंदू' लोकांच्या कल्पना या गोष्टींच्या 
पायावर संस्कृतींचें ऐक्य शक्य आहे. ... «« -*° ३९० 


ध्येय ठेवणारांच्या हातूनच अधिक कार्य घडते. हिंदूंचे Fe 
तत्वज्ञान अत्युच्च असतांहि एकी होऊं शकली नाहीं ती LISS 
याचसुळें. म्हणून हें मोठें ध्येय साधण्यापूर्वी हिंदुखान उपप्रकरण १ ळे. 
हें माझे राष्ट्र आहे असें मनापासून वदविणारी देशभक्ति ना ललत 

` भारतीयांत उत्पन्न करणेंच हिताचें होईल. ... ... ३८३ > 


पारमार्थिक वावतींत उदारपणाच्या तत्त्वज्ञानाचा प्रसार 
करणें, समाजाच्या दृष्टीनें सवे जाती व वर्ग सारखेच 
आहेत ही कल्पना निर्माण करणें व ती व्यवहारांत आण- 
ण्याकरितां विटाळाच्या अश्रौत कल्पना व लम्ासंवंधाचे 
निर्बंध टाकून देणें हे भारतीय ऐक्याचे उपाय आहेत. 
पण हे फेरफार पुराणसंरक्षणप्रिय लोकांच्या पद्धतीनें 
घडवून आणले पाहिजेत. ... ... ... ... , 


प्रादेशिक समाज घ जातिखरूपी समाज असे 
समाजाचे दोन प्रकार आहेत. कोणताहि प्रादेशिक 


आपल्यापुढील सर्वात महत्त्वाचा प्रश्न म्हणजे 
सामाजिक, ००० ७७७ «७०५७ ००७ ०५७ ००७ ३९१ 
सामाजिक एकरूपतेची वाढ म्हणजेच आर्थिक 
पुनषेटना, सववसामान्य संस्कृति उदयास कशी येते 
यासंबंधीं नियमांचें शान व्यवहारदृष्ट्या महत्त्वाचें आहे. ३९२ 
(१) इंग्रज, (२) हिंदू , (३) सुसुल्मान व (४) पाशी; 
यहुदी वगैरे भिन्न भिन्न संस्कृतींचे समाज हे भारतीय 
समाजांतील मुख्य घटक आहेत.  ... ..» ««« ३९२ 


| समाज संकुचित वृत्तीचा होऊन जातीच्या खरूपाचा नेमिये, कोलेरियन, द्राविड, आयैन्‌ व मंगोलियन 
होण्याचे मय नेहमीच असतें... ... ... ... ३८४ | या पांच बंशांनीं मिळून २ हिंदु संस्कृति निमोण केही 
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असून या कार्यांत प्रामुख्याचा भाग आयेन्‌ संस्कृतीने 
घेतला आहे. त्यानंतर शक, - खेतहूण, यहुदी, पाशी, 
आमींनियन व चिनी लोकांच्या ज्या टोळ्या हिंदुस्थानांत 
आस्या त्यांनी कमी अधिक प्रमाणाने देशी लोकांची ४ 
संस्कृति पत्करली. ठी ३९२ 
मुसुल्मानांनीं हिंदुस्थानांतील जुन्या संस्कृतीचा नाश 
करण्याचें काम केलें, व इंग्रजांनीं या देशांत ब्रिटिश 
संस्कृति लादण्याचा प्रयत्न चालविला आहे. शक व श्वेतहूण 
हीं जेल्यांनीं देश्य संस्कृति खीकारल्याचीं उदाहरणें 
आहेत ...« ..- २९३ 
आपली समाजस्थिति कांहीं एका विशेष प्रकारची 
असल्यामुळें अल्पसंख्याक वाझ समाजांसंवंधीं प्रश्नाचे 
अस्तित्व आम्हांस जोरानें भासत नाहीं. ««« 
हिंदुस्थानांत. सामान्य संस्कृति निर्माण झाल्यावर 
तिच्या गोटांत आणतां येणार नाहीं असा कोणताहि छोक- 
समूह येथें असू, नये याची आपण आतां पासूनच काळजी 
घेतली पाहिजे. 


' राज्याच्या दिवसांत आठेले परकीय लोक हिंदु 
संस्कृतीनें संस्कारले गेले; पण इंग्रजांचा अंमल सुरू 
झाल्यापासून पारशी, आमानियन, यहुदी व चिनी या 
सर्वं परकीयांची प्रवृत्ति राज्यकत्या इंग्रजांचे अनुकरण 
करण्याकडे झुकत आहे. 

सिस्तपंथप्नसारानें आमचे बंधू देशभावनेळा पारखे 

होतात. ... RRS ii 0 

बाह्य लोकांचे अल्पसंख्याक समाज व परकीय उपा- : 
सनासंप्रदाय यांचे देइय समाजावर होणारे अहितकारक 
परिणाम टाळण्याकरितां भाषावार देशविभाग करणें अत्यंत 

अवश्य आहे. तसे केल्यानें सरकारचें व लोकांचें असें 

दोघांचेंहि हित होणार आहे. ... 

समाजवर्थिष्णु इच्छेशिवाय व लोकांच्या हातीं सत्ता 
असल्याशिवाय जो उदारमतवाद पसरतो तो खसमाज- 
नाशक असतो. ... ... बन 

परतंत्र हिंदुस्थानांत राजकीय बाबतींत उदारमतवादा- 
नुसार कार्य करण्यास फारशी सवड नसल्यामुळें फक्त 
सामाजिक प्रश्नांपुरता त्यांचा विचार करावयाचा. लोकांस 
जुन्या परंपरेतून सोडवून नव्या साधनांनी लोकांमध्यें 
सुखवृद्धि करण्यारिकतां उदारमतवाद उत्पन्न होत असतो. 
उदारमतवाद संघवृद्धि आणि साम्राज्यवृद्धि करणारा आहे. 


प्रत्येक उदारमतवाद विशिष्ट संघाची अभिवृद्धि व 
इतर संघांचा नाश करण्याकरितां उदयास येतो असें 
समजावें. उदारमतवाद हा राष्ट्राच्या एकरूपतेस अमेरि- 
कन लोक आडवा येऊं देत नाहींत. ते राष्ट्राची एक- 
रूपता साध्य होण्यासाठी खकीयपरकीयविषयक 
भावना, आचार व संस्था अनुदारपणानें व कठोर- 
पणाने चिरडून टाकतात. चिनी, जपानी व हिंदी 
लोकांस अमेरिकेंत मज्जाव याकरित्ि-धित॑अहे?५इग्छेछ2!ी ००।० 


३९४ 


००५ ७०७ coe ००५० ००५ ३ ९५ 


३९८ 


००० CEE) ००७९ ¥ ०० 


४०१ 


४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


व पश्चिम 2२ [त उदारमतवाद व्यचीबतेक प्मावे- ` | उदारमतवादानें = = मा पाता ववोरोलपएगा. परमार्थ- ` 


विषयक संघाचा तावा कमी करून शासनतंत्राचा तावा 

वाढविणे, नागरिकत्वाचे हक वाढविणे, स्रियांस स्वातंत्र्य 

देणें, नैसर्गिक नियमांच्या कायास व्यत्यय आणणारीं 

राजकीयकारणें काढून टाकणें वगैरे कार्ये केलीं. ... ४०२ 
समाजाला वळकटी येण्यासाठी उच्चवर्गात मोडण्याची 

संधि खालच्या वर्गात जन्मलेल्या पण युणानें व संपत्तीनें 

मोठ्या पदवीस चढलेल्यांस देणें जरूर असतें. हेंच नव्या 

व जुन्या दिष्टवर्गाच्या एकीकरणाचें कार्य इंरळंडांतील 

उदारमतवादानें केलें. ««« RY 
खरीशिक्षण व खीस्वातंत्र्य यांचे बाबतींतील उदारमत- 

वाद, ख्रियांची वदळलेली आर्थिक परिस्थिति, झिक्षणप्रसारा- 

मुळें पुरुषांची वदललेली अभिरुचि व नेसगिक खीदाक्षिण्य 

यांमुळें उत्पन्न झालेला आहे. ... 
इंग्लंडमधील उदारमतवाद विशिष्ट ऐेतिहासिक परि- 

खितीचें पर्यवसान असून तो भावी राष्ट्रकार्यनियमनाच्या 

दृष्टीनें सामाजिक तत्त्ववेत्त्या मुत्सइयांनीं उत्पन्न केलेला 

आहे. हिंदुखानांत तो हिंदराष्ट्रीकरणास पुरेसा होणार 

नाहीं. हिंदूंचे प्रस्तुत काये आपली संसक्ति व परंपरागत 

आचार आणि आपलेच कायदे गृहीत धरून त्यांत फेर- 

फार करीत जाणें, हिंदुत्वाचे क्षेत्र अधिकाधिक विस्तृत 

करीत जाणें पण खत्वाचा अभिमान इड ठेवणें, या 

राष्ट्रथमाचा प्रसार करणें हैं आहे. ... ... -.. 


४०४ 


४०५ 


उपप्रकरण २ रें. 
राष्ट्रधमे च राजकीय बरू. 

देशांतील लोकांचें राजकीय वल वाढवावयाचें ही 
आपली एक मोठी इतिकतेव्यता आहे. ... ४०६ 

ब्रिटिश सत्ता झुगारून देऊन खतंत्र राज्यस्थापना करावी 
अशा भावनेच्या पक्षाचा प्रयलांच्या इतिहासाचा रौलेट 
कमिटीच्या रिपोर्टातून घेतलेला सारांश. ... ४०६ 

लोकमताचा सरकारवर परिणाम घडवून शासन- 
पद्धति बद्लावयास लावणारी व अधिकाधिक राजकीय 
हक लोकांस प्राप्त करून देणारी हिंदुस्थानांतील मध्यवती 
संस्था जी राष्ट्रीय सभा तिच्या स्थापनेचा इतिहास, ... ५» 


राष्ट्रीय सभा स्थापन करण्याचा मूळ हेतु दशविणारा 


द्यूम साहेबांच्या चरित्रातील उतारा. ... ««» .., ४०७ 
१८८५ पासून १९०५ पर्यत राष्ट्रीय समेनें आपल्या 
पुढें ठेविलेलें ध्येय, ००० ‘se ७०७ न ४०८ 


१९०७ सालीं सुरत येथें काँग्रेसमध्ये झालेली दुफळी 
व त्यामुळे त्या वेळीं कॉंग्रेसमध्ये भवस्य असलेल्या | 
नेमस्तपक्षानें तयार केलेली लेखनिवड घटना उफे क्रीड, ४०९ 
राष्ट्रीय समेच्या वैठकीचा देखावा व कार्यक्रम, ... ४१० 


१९२० च्या जादा काँग्रेसमध्ये पास झालेला असह- 
'माणिवेब!<ढराक००॥टीप ] ०००. ७७७. ०७७ ७०० टॅ १२ 


ग्रंथसंक्षेप . 


३५ 


याच सालीं नेमल्या गेलेल्या पोटकमिटीनें सुचविलेल्या 
राष्ट्रीय सभेच्या घटनेच्या नव्या मसुद्यातील कांही मह- 
तत्वाची कलमें [टीप ] . ४१३ 


“ब्रिटिश काँग्रेस कमिटी? म्हणून रंडनमध्यें असलेल्या 
राष्ट्रीय सभेच्या शाखेबद्दलची माहिती. ... ««« ... 


काँग्रेसमधील पक्षमेद १९०७. सालच्या सुरतच्या 
बखेड्यापूवीच दिसं. लागला होता. वंगाळच्या फाळणी- 
मुळें बहिष्काराची चळवळ सुरू झाली. यातत्त्वाचें १९०६ 
च्या काँग्रेसने समर्थन केलें. पण तत्त्वभेदापेक्षां प्रकृति- 
भेदाझुळें कांहीं पुढाऱ्यांस ही चळवळ न पटून कॉम्रेस- 
मध्यें मवाळ व जहाल असे दोन पक्ष तयार झाले. 
सुरतेस बखेडा होऊन जहालपक्ष काँग्रेसमधून वाहेर 
पडला तो १९१६ मध्यें समेट होऊन आंत शिरला 
याच सुमारास गोखले व मेहता वारल्यामुळे नेमस्तपक्ष 
कमजोर झाला व कांग्रेसचे पुढारीपण लो. टिळक यांज- 
कडे गेळें. ते १९२० मध्यें वारल्यावर महात्मा गांधी 
पुढारी वनून असहकारिता पुकारली गेली. खिलाफत व 
पंजावप्रकरण यांच्या योगानें सरकारबिरुद्ध तीब्र असंतोष 
पसरल्यामुळे, खयंनिणेयाच्या तत्त्वामुळे, आयलंडांतील 
चळवळीमुळे व ईजिप्तला राज्य मिळाल्यामुळे संपूर्ण 
स्वराज्य मिळविण्याची जोरांत आलेली ही असहकारितेची 
चळवळ मिटिश मुत्सदयांच्या हिंदुस्थानास अधिकाधिक 
स्वराज्याचे हक्क देण्याच्या धोरणास पोपकच होणार आहे. 


४१६ 


४१ 


उपप्रकरण ३ रे. 
लोकसत्ता च लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 
प्राचीन दिंदुखानांत उत्तरकुरु, उत्तरमद्र, लिच्छिवि 
वगेरे लोकसत्तात्मक राज्यें होतीं. राजशासित राष्ट्रांमध्ये 


देखील कार्याचा बराचसा भाग लोकांनीच उचललेला 
असतो ड 


लोकसत्ताक राज्याचे आत्यंतिक खरूप खित्झलंडांत 
आहे. तेथें सर्व लोकांच्या मतानें कायदे होतात. इंग्लंड 
वगैरे देशांतदि खीमताधिकारासारखे अवघड प्रश्न 
अखिळलोकमतानें ( रेफरंडमनें ) सोडवितात. ... ... 

खित्झलंडच्याच उदाहरणावरून लोकसत्ताक राज्यां- 
सहि वंशपरंपरेने अधिकार चालणे अशक्य नसतें असें 
दिसून येतें ड 


तथापि लोकमत कायद्याच्या वारीक खांचाखोंचींकडे 
दुलेक्ष करतें; त्यामुळें न्यायनिणेयाचें काम छोकमतानें 
चोख होत नाहीं, ही गोष्ट यूरोपियन ज्यूरीनें काळ्या- 
योऱ्यांमधील केलेल्या न्यायनिवाड्यांवरून सिद्ध होते-««« 
लोकांस अधिकार असतां लोकमत बनविणाऱ्या संखा 
किंवा चळवळ करून लोकांचीं मतें मिळविण्याचा धंदा 
करणारे पुढारी यांच्या हातांत राजसत्ता आल्या- 
वांचून रहात नाहीं. अमेरिकेंत प्रतिनिधींच्या निवडणुकीची 


22 


७०७० ७०७ «ve ¥ १ < 


सवे स्त हा बॉस “ब्याच दातात अतत} wadi Math प डी 


४२१७ 


मोठाल्या जाहिराती देऊन, पगारी वक्षयांमार्फत व 
फोनोग्राफमथील व्याख्यानांच्या द्वारं आपआपल्या 
पक्षाचीं मतें व उमेदवारांची लायकी वरील संस्था प्रसिद्ध 
करितात. खपक्षांत लोक ओढण्याकरितां नोकऱ्या मिळवून 
देणे, अडचणींतून व संकटांतून सोडविणें वगेरे युक्त्या 
योजतात. शिवाय धर्सपंथाचा अभिमान जागृत असतो 
प्रॉटेस्ट्ट मतदार कॅथोलिक किंवा ज्यू उमेदवारास मत - 
देत नाहींत नर. > 


` परपक्षाच्या उखाळ्यापाखाळ्या काढणें, पैसेखावू- 
पणाचा आरोप ध्वनित करणें, किंवा प्रसंगविशेषीं तडजोड 
करून तिसऱ्या पक्षाचा पाडाव करणें वगैरे सर्व प्रकार | 
अमेरिकेत चालतात. 


इंग्लंडांतील लोकसत्तेची वाढहि मुख्य प्रभानाची जागा 
आपल्या हातीं पडावी याकरितां सुत्सददथांनी केलेल्या 
प्रयत्नांमुळेच झालेली आहे. 


लोकशासित राज्य चालविणे फार कठिण आहे. 
त्याकरितां प्रत्येक नागरिकास चांगलें शिक्षण द्यावें लागते; 
अनेक उपायांनी त्यांच्यांत सादृर₹य व सहिष्णुता उत्पन्न 
करावी लागते, परस्परांचे दळणवळण वाढवावें लागतं, 
पुढाऱ्यांनां सर्वाशी खेहभाव ठेवावा लागतो; हे सर्वे 
लोकसत्ताक राज्यापासून फायदे होतात, उलट, राज- 
शासित देशांत अधिकारी उद्दाम असतात, प्रजाहि 
परस्परांशी वेपवीईनें वागते; ब लोकनियंत्रणाभावासुळे 
राजा व दरवारी वरे दुराचरणग्रबृत्त होतो. - 


उपप्रकरण ४ थें. 
हिंदुसमाजबळवर्धन. 


एकत्र जोडणाऱ्या शासनसंस्थेचा अभाव. जनता साक्षर 
होऊन तिला सासुञ्चयिक उत्कपौची इच्छा झाल्याशिवाय 
सामाजिक अंतर्घटनेचे प्रयत्न व्यर्थ जातील. ... 


'हिंदुसमाजबलव्भेनासाठीं, भाषावार राजकीय विभाग, 
देशी भाषेच्या द्वारें या प्रत्येक नवीन प्रांताची राज्य- 
व्यवस्था चालविणे व प्रत्येकामध्ये देशी भाषेतून सर्वे 
शिक्षण देणारें एक तरी विद्यापीठ ठेवणें या सुधारणा- 
त्र॒यीनें सावृञ्य उत्पन्न करून दिंदुखानर्चे राष्ट्रीभवन 
केळें पाहिजे ६८ 
समाजांत ऐक्य आणण्यासाठी उच्च संस्कृतीचा लोक 
मान्य शिष्खवगे पाहिजे. आर्यसंस्कृतीचा विजय व्हावया- 
साठीं चातुवण्येविषयक समाजनीति पूर्ववत्‌ व्यापकरीतीनें 
प्रस्थापिकी पाहिजे 


होण्यासाठी खतंत्र न्यायासनें निमोण केलीं. पाहिजेत... , 


ection. Digitized by eGangotri 
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४२० 


४२२ 


हिदुसमाजांतील मोठा दोष म्हणजे सर्व समाजास . 


, ४२२ 


४२३ 


४२४ 


धसे व शासन हीं आंरळलबुद्धी बनलेल्या हिंदू कायदे- . . 
पंडितांनी विषडबिली आहेत. हिंदूचे धमोनुसार शासन 


४२५ 


ज्ञानकोशःप्रस्तावनाखंड. 


३६ 
खिस्ती ब सुसुल्मान यांनां. हिंदू न समजण्यास कतेव्यभिन्नतामूल्क आहे या तत्त्वावरील घटना. | करव्यमिशरतामूडक भे या तावर पटना: चाहुईण्यै | 
वस्तुतः कोणतेंहि कारण . नाहीं. युसुल्मान व खिस्ती संरक्षण म्हणजे वर्णविषयक भावना बलवान करून 
जातिविपयक व कुलविषयक भावनांचे नियमन करणें. ४३७ 


यांनी आपली जात वाढविण्याचा प्रयल करण्याऐवजीं Ei 
परमार्थसाधनाचा ग्रसार करावा ««« . --- -- ४२६ क्रियासूलक वर्ण व संस्कारमूलक वर्णे यांत देत उत्पन्न 


आह्यणांचीं पारमार्थिक श्रेष्ठत्वाची भावना सोडून झालें म्हणजे चातुबर्ण्यसंस्यापनेचा प्रश्न उपस्थित होतो. ;, 


छोकस्थितिमूलक भ्रेष्ठत्व संपादण्याच्या उद्योगास लागलें चातुर्वण्योचा' विघाड होण्यास, संस्काराकडे दुलेक्ष्य 
४२७ | करण्यास उपदेश्िणाऱ्या मतांचा प्रचार व राजे समाज- 


पाहिजे. लल 555 Ge oes ७०७७ ove cos 
ब्राह्मणांपेक्षां राजेरजवाड्यांकडे सामाजिक श्रेष्ठत्व वाह्य असळे म्हणजे राजत्व व क्षत्रियत्व यांत होणारी 
देणे हें अनेक कारणांमुळे सोइस्कर होईल; परंतु आह्म- असंगति या आणखी दोन गोष्टी कारण झाल्या आहेत. ४३९ 
णांची ह करण्याच्या कामीं पुढाकार घेण्याच्या वर्ण गुणकर्मानुरूप असतांहि वर्णनि्णयाथ इतिहासाचा 
योग्यतेचा संस्थानिक अद्यापि उत्पन्न झाला नाही. ... ४२८ | उपयोग करण्यांत येतो याचें कारण वर्णनिणयग्रसंगाशीं 
समाजधुरीणत्वाचें काम करण्याकरितां ब्राह्मणांनी समकालीन असेल तेवढीच वस्तुस्थिति वर्णनिणेयार्थ 
आपली संघटना केळी पाहिजे---- -.. --- «० | लक्षांत बेतली असतां अनेक घोंटाळे होण्याचा संभव आहे. ,, 
जातिभेद मोडावयाचा असेल तर तो मोडण्यास गुणकर्ममूलक चातुर्वण्यं आणि संस्कारमेदमूछक 
EN चातुर्वण्यं ~ ण्याकरितां 
आज उपलब्ध . असलेल्या ब्राह्मणगौरवाश्षिवाय दुसरे या दोहोंमधील असंगति टाळण्याकरितां मनुष्याला 
साधन आपल्या हातीं नाहीं. ... ... -. «०० ४२९ | पुन्हां मोठ्या वयांत कर्माचुरूप संस्कार करण्याची सोय 
जाह्मणद्रेषास बर्‍याच अंशीं ब्राह्मणांची सुस्थिति व॑ केली4पाहिज २ न Nees 00 
इतर वर्गाची खहितविषयक जागरूकताच कारण असल्या- . कमोनुरूप संस्कार करणें शक्‍य असतांहि ज्यानें 
सुळे तो राह लक ल र्से 000 कड ° ०° ४२० | त्यानें आपल्या वणोचें कर्म करावें असा उपदेश जो केला 
राष्ट्राचे नुकसान होत नसेल तर केवळ उत्कट जातो तो हितावहच आहे. ... ... ... ० ॐ 
स्पधोरूप द्वेष राष्ट्रास अवइयच आहे. ... ... 2? नर सा (ना 
र ण बाह्य व हिंदू मिळून होणाऱ्या 
काम करण्याची जवावदारी नेहमीं समाजाच्या उच्च RSTRNT TU सत दा 
oo समाजास चातुववण्यांच्या नियमांत आणलें पाहिजे व 
वर्गावरच पडते. समाजसुधारणा शिस्तवार करण्याकरितां भे वर्ण > रिता 
2 अदायी व्यक्तीचे वणीनुसार वर्गीकरण करण्याकरितां ला व्यक्तीस 
परंपरागत ब्राह्मणांची समाजनीति समजून घेतली पाहिजे. ४३१ | .. र मध्ये घातलें पाहिजे 
ताल जातत किंवा तिच्या सर्व जातीस विशिष्ट वर्णामध्यें घातलें « ४४० 
पूर्वकाळीन ब्राह्मणांची समाजनीति व शासनसत्ता- Be कर 
हें सवं काम करण्यासाठीं सर्व समाजानें मिळून 


धिष्ठित ब्राह्मणांची म्हणजे पेशव्यांची समाजनीति समजून 
घेऊन आपल्या पूर्वजांनी आजपावेतों केलेल्या सामाजिक 
सुधारणांचे मनन करणें हें अवाचीन सुथारकांचें कर्तेव्य- 


,| एखादें कोर्टासारखें यंत्र निमोण करणें अवश्य दिसतें, ४४१ 


कमै होय, sve ००० ७०७ ००० ७०५७ eve 33 उपप्रकरण द्‌ चें 
पेशव्यांची समाजनीति अवाचीन सुधारकांच्या पुढे > 
कमीत कमी शंभर वर्षांनीं अधिक प्रगमनशील होती. आर्थिक भवितव्यं 
पेशवाई गेल्यामुळे सामाजिक सुधारणा करणारें कार्यकारी नि हि 
मंडळ नष्ट झालें. ... ... ... ... ... ४३२ हिंदुस्थानची यापुढें आथिक उन्नति होत जाणार. 
इंग्रज हा हिंदु समाजाचा केंद्र नसल्यामुळें त्याच्या द त, राष्ट्रीकण करण्याचें ध्येय दिवसेंदिवस 
साम्राज्याचे सवे घटक एकमेकांस जोडळे जाणार असें 


होईल. soe soa ७७७ ००७ see ese (EE) ४३४ दिस तें ४४२ 
हिंदु समाजांत घटनात्मक सुधारणा करण्यास इंग्रज 0 र 
सरकार किंवा सरकारपाशी वजन एवढेंच ज्यांचें 


भांडवळ आहे असे लोक पूर्णपणें असमर्थ आहेत. ... ४३५ 


साम्राज्य हा एक संघ बनविण्यास ब्रिटिश मुत्सदयांनां 
हिंदुस्थानमधीळ ऐक्यभावनेचा अभाव ही एक मोठी 
अडचण वाटते. सांप्रतच्या . भाषावार प्रांतरचनेच्या 
उपप्रकरण ५ वें. चळवळीमुळे प्रांतिक खायत्तता व प्रांतिक खायत्ततेमुळे 
चातुचेण्यसंस्था हिंदुस्थानविषयक ऐक्यभावना उत्पन्न होईल, यापुढें 
दो शके या डा पे सरकारचें आर्थिक धोरण देशाला विघातक असून 
हिंदूंची समाजनियमनसंवंधीं तत्त्वे. ... ... ४३५ | चाल्णार नाहीं.  ... «०» «०» «० ०. ४४२३ 
चानु्वर्ण्येसंरक्षण हा आपला प्रथम धर्म होय. ... ४२५ | ज्या मनुष्याच्या गरजा कमी तो काम करण्यास 
चाउुवण्यं म्हणजे समाज चार वर्ण मिढून पूर्ण होत कमी उत्सुक असतो. वंगाल्सारख्या प्रांतांत केवळ देशय 
असल प्रत्येक वर्णाचे. एथकत्व युपिहतामूछक्र/॥अतशिंठ॥। 00॥० [ छत्द।प्रक्कारचा आयुष्यक्रमच नाही. ... ४४४ 


ग्रंथसक्षे, | ३७ 


देइय अशा उच्च राहणीच्या अभावामुळें कांही काल- 
पर्यंत समाजाची प्रगति वंद होते. ७, ... ... ४४४ 


परकीय सांस्कृतिक वर्चखाचे दोप काढून टाकण्या- 
साठीं सामाजिक परंपरेमध्यें ज्यांनां श्रेष्ठ स्थान आहे 
अशा लोकांत सुधारणा केरी पाहिजे. सर्व राष्ट्राला 
सामान्य अशी संस्कृति उत्पन्न करण्याच्या कामीं राष्ट्रीय 
स सरकार या दोहोंचाहि उपयोग करून घेतला 
पाहिने ५५७ ४४८ कितन rN कड 


साम्राज्यवाद भारतीयांनी घ्यावा असें जर इंग्रजांनां 
वाटत असेल तर त्यांनीं भारतीयांच्या राष्ट्रधर्मांचे आणि 
राष्ट्रीय भावनांचे कट्टे पुरस्कते वनलें पाहिजे. ... ... ४४५ 


समाजाची प्रगति व्हावी म्हणूनच माणसे झासन- 
संस्ेखालीं राहतात. सरकार हें सव राष्ट्राचे पुढारी 
असतें ही जाणीव हिंदुस्थानसरकारास दिसत नाहीं. ... ४४६ 

हिंदुखानांत होणाऱ्या निरनिराळ्या मालाच्या 
खपाच्या वावतींत क्रांति घडवून आणण्याकरितां इंग्रज 
अधिकाऱ्यांस देइय पोषाख करावयास लावून सरकारला 
सारतीयत्वाचें पुट चढविळें पाहिजे. या गोष्टीचें आथिक 
सामाजिक व राजकीय दृष्टींनी फार महत्त्व आहे. ... +» 


प्रयलास उत्कृष्ट मोबदला मिळेल अशी तजवीज 
करावयाची असते. सरकारनें व पुढाऱ्यांनी लोकांच्या 
आर्थिक प्रगतीमध्ये अडथळा करणाऱया गोष्टी दूर केल्या 
पाहिजेत क क ब्"ग NR 


सृत्युसंख्येचें प्रमाण . कमी होत जाणें या गोष्टीचा 
सांपत्तिक स्थितीवर महत्त्वाचा परिणाम होतो.... ««« +» 


मद्यविक्रयास बंदी केली असतां लोकांची आयुसैयांदा 
वाढेल. सरकारी उत्पन्नाच्या दृष्टीनेंहि मद्यविक्रय कमी 
करणें हेंच एकंदरीने फायदेशीर होईल. ... ... ;) 


रोगांचा प्रतिकार करण्यासाठीं लोकांमध्यें स्वच्छतेच्या 
कल्पना वाढविल्या पाहिजेत. यासाठींहि पूर्वी सांगितल्या- 
प्रमाणे देश्य राहणीमध्यें सुधारणा करून तिचा एक उच्च 
प्रकारचा नमुना लोकांसमोर ठेवला पाहिजे. ... ... ४५० 


देइय संस्कृतींत सुधारणा करण्याचें जं वर सुचविले 
आहे लाचें कारण प्रस्तुत परिस्थिति कायम ठेवणें न ठेवणें 
हें आपल्याच इच्छेवर आहे पण परिस्थित्यनुरूप सर्वागीण 
क्रांति करणें आपल्या समाजास शक्य नाहीं हैं होय. ... : ,, 


वन्यांस नागरिकांसारखें रहावयास ' शिकविणें हें 
समाजापुढील एक. मोठे. काये आहे. वन्यांस खिस्ती अगर 
मुसुल्मान करण्याऐवजी त्यांनां हिंदूंचा संस्कार करण्या- 
पासूनच फायदा आहे... .. -=¬ |--° > ॐ 


आपकी सांपत्तिक बाढ राजकीय परिस्थितीवर अव- 
लवून आहे. ही गोष्ट प्रस्तुत झासनकर्त्यास पटवून व 
त्यांवर लोकमताचा दाव टाकून आपणांस आपली स्थिति 
सुधारली पाहिजे.  ... ००५° «० ००० ००» ४५१ 
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देशांतील भौतिक शक्तींचा उपयोग करून घेतला 
पाहिजे, पण तें काम आमच्या देशी लोकांनीं केळें पाहिजे. 
केवळ जमिनीचें वेभव वाढविणे म्हणजे देशाभिमान नव्हे ;, 


हिंदुखानांतील भांडवल आतां नवीन नवीन धंद्यांत 
युंतू लागलें आहे. तें इतके दिवस दडून राहिलें याला 
कारण सरकारच्या रेल्वेसंबंधीं चुकीच्या थोरणासुळे 
हिंदुस्थानांतील उद्योगधंद्यांच्या प्रगतीवर झाळेला विघातक 


परिणाम ७ ovo sve ०७ [EX] soe eee है. है. | 
परिणाम होय । न. ७ डेपप्रकरण: घा. 
नुकत्याच स्थापन झालेल्या इंपीरियल वर्केत आपला = मैप 
अंधिकाधिक शिरकाव करून घेतला तरच तिच्या ताब्यांत दृश्य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण, 


राहणाऱ्या €६िंदुस्थानसरकारच्या रोकडीचा हिंदी 

व्यापान्यांस फायदा मिळण्याचा संभव आहे. ,.. «««० 9 
हिंदुंखानांत मजुरी स्वस्त असूनहि मजुरांच्या अडाणी- 

पणासुळें पुष्कळ प्रॅसंगी आपणांस तिचा उपयोग होत 

नाही. शिक्षणाची वाढ झारी म्हणजे ही स्थिति सुधारेल, ४४८ 


हिंदी शेतकऱ्यावरीळ पुराणप्रियतेचा आरोप खरा नाही. 
हिंदुस्थानांतील शेतकरी व इंग्लंड अथवा अमेरिका देशां- 
तील लहान शेतकरी यांत बिशेषसा फरक नाहीं. तथापि त्या 
देशांत व्यापारी वर्गातील व पदवीधर शेतकऱ्यांचा एकंदर 
शेतकरी वर्गावर होणारा परिणाम महत्त्वाचा आहे. ... 9 


हिंदी कारागिरामध्यें अद्यापि सोंद्ये व डौलदारपणा 
या संबंधीच्या कल्पना . नीटशा रुजलेल्या नाहींत. याचें 
एक कारण जनतेमध्येंच सुंदर वस्तूंवद्दळ फारशी होस 
दिसत नाहीं. =, «०० ¬ ५.5 ०-०७. «०० १० डेंड८ 


देशाच्या आधिक अगतीसंबंधांतील सरकारची किंवा होण्यास अवकाश लागेल. तथापि महाराष्ट्रामध्ये दिवसें- 


तत्समान व्यापारी मंडळांची जवाबदारी ही कीं, त्यांचीं दिवस तो वाढतच जाईर, «5७» «०» ००० ०००४५३ 
८८-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


महाराष्ट्राने राजकारणांत केळेरें काये म्हणजे स्वतः- 
च्या उन्नतीला अवश्य असा अभिमान कायम ठेविला. ४५२ 
लोकमतास जागृत करून त्याचा झासनतंत्रावर 
परिणाम घडबून आणण्याची पद्धति काँग्रेसपूर्वीहि महा- 
राष्ट्रांत होती. * +. ८०० ० हा हकवकी 


सध्यां हिंदुस्थानामध्यें सामान्य जनतेंतहि राजकीय 
जागृति होऊं लागरी आहे. '-.. ... -.. «०० 33 


असहकारितेच्या चळवळीसुळें कोन्सिलांत शिरणा- 
ऱ्यांनां आपला घरमेदीपणा क्षम्य करण्याकरितां काम 
अधिक चांगठें करावें लागेल, सरकारासहि या लोकांच्या 
वचनास अधिक महत्त्व द्यावें लागेल व मजूरवर्गात जाऊन 
काम करण्याची प्रबृत्ति असहकारितावादी सुत्सहथांत 
वाढेल... बे ८. ca aS 


श्रमजीबिसत्तावाद्‌ मजुरांत वाहन कायेप्रवतेक 


२८ 


बंडासाठीं परराष्ट्रीय राजकारण येत्या अनेक वर्षात 
होईळ असें दिसत नाही. 
मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय परिषदांमध्ये आपलें वजन 
वाढवून हिंदुखानास सार्वराष्ट्रीय राजकारणाच्या खत्या- 
खुऱ्या भागांत प्रवेश करितां येईल. «« 
रष्रसंबखापनेसुळे राष्ट्रातील तहनामे व्यापारी 
कंपन्यांच्या कराराच्या खरूपाचे होतील. A 
व्यापारी मंडळींनीं संघ स्थापन करून त्याच्या शाखा 
चोहोंकडे - उपस्थित केल्या तर संघाची उपकायौलयें . 
कॉन्सल्सचें काम करूं शकतील. ATS 
राष्ट्रसंघाचे सदस्य या नात्यानें एशियांतील जित 
राष्ट्रांपैवीं अनेक राष्ट्रांच्या संरक्षणाचीहि हिंदुस्थानावर 
जबाबंदारी आहेः ` वल न 
परदेशांत हिंदुस्थानचे म्हणजे काँग्रेसचे प्रतिनिधी 
असावेत अशी इच्छा छो. टिळकांनी वारंवार व्यक्त केली 
'प॒त्येक वसाहतीमध्यें हिंदी लोकांच्या कॉग्रेससारख्या 
प्रातिनिधिक संस्था तयार झाल्या असून त्यांची व कॉँग्रेसची 
संगति जोडावयाचेंच फक्त उरलें आहे. RIES 
जिप्सींचा समावेश पाश्चात्त्य .राष्ट्रांत होईल किंवा 
ते आपलें पितुमूळक स्वत्व कायम राखतीर . या प्रश्नास 
दोन्हीहि बाजूंनी दोकाराथी उत्तर देतां येईल. जिप्सी 
कीक त्यांचें भारतीयत्व जागृत करणें हैं. आपरे कतैव्य 
आहू, «०० ' ००० ७०० ° 


४५३ 


४५४ 


४५५ 


७०७ १०७ ०००७ ¥ ५ ५ 


उपप्रकरण < वें. 
अह्पभ्रदेशाविषयक कतेव्यें 
अर्थशाखाच्या अभ्यासास प्रवृत्ति इष्टवयांच्या हितार्थच 
व्हावयाची. अर्थेशाख्ावरीर ग्रंथांत अजून व्यापक दृष्टि 
आलेली नाहीं. -.. ... 
इष्टसमाज व शासनपद्धति यांचें जेथें ऐक्य असेल 
तेथे राष्ट्रविषयक अर्थशाज उत्पन्न होतें. राष्ट्रेतर 
समुञ्चयांतहि अर्थशाख्नविषयक' प्रयत्न होतात. «०० -.. 
राष्ट्रेतर समुद्ययामध्यें समुच्चयभावना उच्च असली 
तरी ती अथेद्याखाच्या दृष्टीनें परिणामकारक होत नाहीं. 
तथापि तिचे परिणाम अगदींच कमी आहेत असें मात्र 
नाहीं. व्यक्तीकडून होणारें कार्य कांही अंशीं या 
समुच्चयभावनेवरच अवलंबून असतें. ... ` त 
राष्ट्रीयत्वाची तृष्णा परकीय सत्तेखाली असलेल्या 

राष्ट्रांमध्ये असते. IRE 

_ आज शाख या दृष्टीनं सामाजिक स्थितीचा अभ्यास 

करतांना तद्विषयक फारच थोडें ज्ञान परिमाणात्मक 

करतां येतें. महाराष्ट्र व इतर भाग यांची तुलना करण्या- 

. साठीं आंकडे मिळत नाहींत. महाराष्ट्रीयांस पुढें सारणें 
हैं. हिंदुखानच्या हिताच्या इष्टीनें सापळे. कत्ल, आादे०//४५६० 


०७१०७ one ७७७ vee ४५६ 


४५७ 


००० ००७ ७०० टॅ ५ < 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


महाराष्ट्रीय समाज दा रा समाज दा इ दोन कोरी छोकांचा दोन कोटी लोकांचा 
समूह बऱ्याच मोठ्या बिस्तीण प्रदेशावर पसरला आहे. ४५८ 
महाराष्टरापुढे जे कार्य पूवी होतें त्यामुळें आजची 


"| स्थिति उत्पन्न झाली. आज, व्याप्त केलेल्या प्रदेशास 


महाराष्ट्रीय स्वरूप कसें द्यावें हा आपल्यापुढें प्रक्ष आहे. ४५९ 
समाजाची किंमत करावयाची म्हणजे त्याची कएेत्व- 
शक्ति मोजावयाची. महाराष्ट्रास स्वराज्य म्हणजे महा- 
राष्ट्रीयांचें हितसाधन साझुक्चयिक प्रयलानें करण्याची 
संधि नसतांना महाराष्ट्रीयांच्या सामुच्चयिक कार्यांची 
मोजदाद करणें व्यथं आहे. RE 
स्वराज्य नसतांना भांडवलाच्या एकीकरणानें व 
म्युनिसिपालिव्यांसारख्या सभांकडून दोणारे प्रयल हेच 
दितसाथनाचे माग आहेत. ..- ४६० 
. महाराष्ट्रांत सामान्यपणे व्यापार करणारा वर्गच 
अत्यंत लहान व दुर्बल असल्यामुळें तो भांडवलाचे एकी- 
करण करून मोठमोठी कार्ये कशीं करणार हा एक 
प्रश्नच आहे. ... 7 
कामांत वाकबगारी नसल्यामुळें महाराष्ट्रीयांच्या हातीं 
आज मोठमोठ्या कार्याची दुय्यम प्रकारचींहि सूत्रं नाहींत, ;, 
म्हणून साक्षरता वाढविणे, तरुण मंडळींस विविध 
धंद्यांत घालण्याचा संघटित प्रयल करणें व मराठी व्यापारी 
वर्गास ग्रासुख्य ग्राप्त करून देणे हे. आपल्यापुढचें आद्य 
कार्य आहे. a 
महाराष्ट्रीयांस व्यापारी राष्ट्र वनण्यास अगदीं ग्रार॑भा- 
पासून अडचणीच होत्या. ... ००० ४९१ 
महाराष्ट्रांतीळ पूर्वीचे दळणवळणाचे भागे, सावका- 
रीची पद्धति यांवर प्रकाश पाडणाऱ्या कांहीं गोष्टी, ... 32 
मुंबईतील प्राचीन गुलामांच्या व्यापारासंवंधानें माहिती, ४६४ ' 


उपप्रकरण ९ चें. 
आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व त्यांची साधनां. 
कतेव्यदिशा समजण्याकरितां शांततेच्या काळांतील 
जीवनकलहाचें स्वरूप स्पष्ट झालें पाहिजे. ००० ४६५ 
बँका, ट्स्टकंपन्या, शेअरवाजार व रोकडदलाल या पैसे 
देणारे व वापरणारे यांनां जोडणाऱ्या प्रमुख संस्था आहेत. 
बँकेसारख्या मध्यस्थारिवायः पैसा गोळा करण्याचें 
काम शेअसँ व वॉड्स उर्फ डिबेंचर्स या दोन मार्गानीं 
करतां येतें. दलाळामार्फत पेसेवाल्यांचा व रोकडीच्या 


गिऱ्हाइकांचा संबंध जडती. ... ... «०८ .., ४६६ 
मालकीच्या साक्षीपत्रकाशिवाय, कागदाच्या देवघेवीनें ' 
वस्तूची भाळकी देणाऱया सरवे कागदपत्रांचा ऋयविक्रय 
शेअरबाजारात होतो. हिंदुस्थानामध्यें जमिनीवरील 
गहाणाचे रोखे शेअरवाजारांत येत नाहींत. यायोगे 
शेतकऱ्यास कमी व्याजावर पेसे मिळत नाहींत व द्रव्य- 
संचय करणाऱ्या सावकारास शेंकडा ६ टक्के व्याज 
व्सुर्पद्यात्रीहि मचा पडते, . ««- ७००. ४६६ 


क 
ere een 


३९ 


हा अमेरिकेंत गहाणदलाली करितात. हिंदुस्थानांत हा 
थंदा सुरू झाल्यास शेतकऱ्यांच्या कोऑपरेटिव्ह बँका 
अनवइ्य होतील. ६६० ०-४८) ० 7४3० 
सावकारीमध्यें उत्पन्नांतून व्याजाची अपेक्षा करणारी 
सावकारी व अनुत्पादक वस्तूंच्या जमानतीवर सावकारी 
असे दोन भेद करतां येतात. ... अन 
विनजमानतीवरदि ल्हान लहान रकमांची सावकारी 
चालू आहे. हींत व्याज वेसुमार आकारण्यांत येतें. ... 
सावकारी व दुकान हे दोन धंदे पुष्कळदां एकत्र 
सांपडतात. सावकारी व इतर थंदा यांचें एकीकरण 
-झाल्याचीहि उदाहरणें नजरेस येतात. ... प 
सावकार व पैसे वापरणारा या दोघांनां एकमेकांच्या 
थंद्याची जितकी माहिती अधिक तितका दोघांमधील 
व्यवहार अधिक 'सुल्भ होतो. ... ... ««« ... 
भूमिभक्षक सावकारी ही खरी सावकारी नव्हे; व्याजा- 
पेक्षी सावकारी तीच खरी सावकारी. खाजगी सावकार 
पहिल्या प्रकारची व समायिक भांडवलाच्या बँका 
दुसऱ्या प्रकारची सावकारी करतात. .., ... ... 
बर सांगितल्याभ्रमाणें रक्कम युंतविण्याच्या तत्त्वांत 
फरक पडण्याचें कारण पहिल्यास पैसे परत करण्याची 
निकड नसते व दुसऱ्यास ती असते. अमेरिकेंतल्या- 
प्रमाणे हिंदुस्थानांत जमिनींत पैसे गुंतविण्याची विमा- 
कंपन्यांची वहिवाट नाहीं. Se क 
कोऑपरेटिव्ह सोसायट्यांच्या स्थापनेसुळे आज शेत- 
कऱ्यास पडणारा व्याजाचा दर दरमहा दरशेंकडा 
१ रुपया आहे. खाजगी सावकार शेंकडा १॥ रुपया 
व्याज आकारतो तरी त्यास, प्रामाणिकपणाने दुकान 
चाललें तर, शेकडा ६ टक्के व्याजहि सुटत नाहीं. यामुळें 
इच्छा नसतांहि त्याची सावकारी भूमिभक्षक होते, ... 
भूमिभक्षक सावकारीविरुद्ध सरकारकडून झालेले 
प्रयल प्रामाणिकपणाचे नाहींत. सरकारनें पतपेढ्या 
काढल्या, पण त्यांहूनहि अधिक परिणामकारी गोष्ट म्हणजे 


४६७ 


४६८ 


१2 


४६९ 


४७३० 


शिक्षणप्रसार होय. व्यक्तीस कर्जासंवंधी जवाबदारी भास. ` 


लागली व आपटली पैसे परत करण्याची शक्ति पेढ्यांच्या 
मार्फत जाहीर करतां आली कीं व्याजाचा दर आपोआप 


` अमेरिकेमध्ये ट्स्ट उर्फ निविसंरक्षक कंपन्यांचा 
प्रकार बराच प्रचलित आहे; यूरोपांत तो नाहीं. यांचें 


. काम इस्टेटीची व्यवस्था पाहण्याचें म्हणजे हिंदुस्थानांत 


कोर्ट ऑफ्‌ वॉड्समध्यें जे काम होतं तें असतें. ... 
बॅकेच्या व ट्रस्टकंपनीच्या धंद्यांत फरक आहे. 


४७१ 


बॅकांस ज्यास्त सुदतीचें कजे देतां येत नाहीं पण ट्रस्ट- - 


कंपन्या तें देऊं शकतात. ट्रस्टकंपन्यांचें उद्दिष्ट भिन्न 
असल्यामुळें न्यूयाकं संस्थानांत त्यांनां वॅकांप्रमाणें 
इंड्यांचा व्यापार करण्याची परवानगी नाही, ... 

दुसर्‍या एक प्रकारच्या ट्रस्टकंपन्या अगर महासंघ 
अमेरिकेंत आढळतात लांचा उद्देश अनेक बंपन्यांे, 


४७२ 


in ०गन्वीती.तणा ग ्यवषाह यांमध्यें वांदून दिकेरें असतें, 


नियंत्रण आपल्या हातीं ठेवण्याचा व कांहीं गोष्टींच्या 


व्यापाराचा पूर्ण मक्ता आपल्या हातीं ठेवण्याचा असतो. ४७२ 
या मद्दासंघांमुळें एकाच भंदयांतीळ स्पधो नाहींशी होते. ,, 


वरील विवेचनांत ट्रस्टकंपन्या हँ भांडवलाच्या 
एकीकरणाचें व बाजारांत विक्रीस असलेले जमिनीचे 


गहाण रोखे हें भांडवलाच्या विस्तरणाचें उदाहरण आहे, ४७५ 


शिक्षण हैं मनुष्याच्या कार्यशक्तीच्या विकासाचें 
कारण आहे. न 7३0-0) - 
हिंदुखानामध्यें वकिली सरकारी नोकरी वगेरे शिष्ट 
थंद्यांत असलेलीं, व्यापारांत पडलेली व स्थानांतराच्या कामी 
मदत करणारीं माणसें या सर्वाचेच प्रमाण इंग्लंडपेक्षां वरेंच 
कमी आहे. आपल्या देशांत खानांतरास मदत करणारी 


32 


लोकसंख्या तर व्यापाऱ्यांच्या मानानें फारच कमी आहे. ४७६ 


आपल्या देशांत साक्षरता वाढली तर स्त्रियांची भवि- 
तव्यता बरीच सुधारेल. हिंदुस्थानांतील. निरनिराळ्या 
धंद्यांत काम. करणाऱ्या ख्ियांचें त्याच थंचांतील पुरुषांशी 
प्रमाण दाखविणारे आंकडे. ... र 

समाजांत विशिष्ट प्रकारचा धंदा करणाऱ्या लोकांचें 


प्रमाण अमुकच असलें पाहिजे असा नियम नाहीं. ... ४७८ 


उपप्रकरण १० चें. 
. संघरक्षण, संघसदस्यत्व च शिक्षणपद्धति. - 
जगाचे अंतिम ध्येय विश्वबंधुत्व व विश्वेवय आहे. 
विश्ैक्य पूर्णतेस येण्यापूर्वी जगास संघसमुचयाची स्थिति 
येईल. या संघसमुच्यांत देशच्या देश ब्राह्मणत्व, क्षत्रि- 
यत्व व वेञ्यत्व पत्करून इतर देशांस शुद्वत्व करावयास 
लावण्याचा संभव आहे. -... 
विश्वराष्ट हें मतें किंवा संप्रदाय यांचा समुच्चय न 
वनतां ससुच्चयांचाच समुच्चय होईल. ... 
स्वतंत्र राष्ट्रांतील लोकांनीं राष्ट्रीय भावनांची थट्टा करणें 
म्हणजे शुद्ध लवाडी आहे. एखाद्यास आपल्यांतच वागू | 
द्यावयाचें असल्यास त्याच्या वैसाइझ्याविषयी आपण 
असहिष्णु होणें साहजिक आहे. 
देशसदस्यत्व व समाजसदस्यत्व एक करण्यासाठीं 
चातुर्वण्येसंस्थापना केरी पाहिजे. रामनवमी वगेरे ज्या - 
कित्येक लौकिक गोष्टी खिस्ती व मुसुलमानी संप्रदायाशी 
अविरुद्ध आहेत त्या त्यांनी टाकण्याचे कारण नाहीं. 
व हिंदूंनींहि त्यांनां त्यांच्या परमार्थेविषषक ज्ञानाचा 
आपल्यामध्ये प्रसार करण्यास फारशी हरकत करू नये, 
प्रांतिक भाषेत किती व्यवहार ठेवावा व परकीय 
अशा सावेदेशिक भार्षेत किती व्यवहार ठेवावा हा प्रश्न 
ज्या ला प्रांताच्या हिताच्या दृष्टीनेंच सोडविला पाहिजे. 
शास्थाविषयीं, शास्याच्या केंद्राविषयीं व शास्याच्या 
संस्कृतीविषयी भद्धा व अभिमान उत्पन्न करणें व प्रत्येक 
व्यक्तीचा समाजास शक्य तितका अधिक उपयोग करून 
देणें हें शिक्षणाचे ध्येय असून शिक्षणाचें काम गृहे, शाळा 
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जन्मलेले या या सदराखालील आं- 
सदराखालील कडेच पुन्हां वाचावे, 
भोकळी जागा. ग 
लोक ब मजूर लोकांपेक्षां मजुरामध्यें 
यांमध्यें सारखंच मोठें 
१९१९ १९१७ 
कोष्टकाच्या पुढें *एकंदर भारतीय लोक- 
दिलेल्या दोन संख्येत पुरुष या सद- 
टीपा वाचाव्या, रामध्यें दिलेला आंक- 
डा पुरुष व स्त्रिया 
मिळून आहे गेल्या 
(१९११ सालच्या). 
खानेसुमारीच्या अहवा- 
,वालांत यासंवंधीं तप- 
, शील दिलेला. नाहीं, 
† अहवालाच्या साला- 
करितां एकंदर भारतीय 
लोकसंख्येसंवंधीं आंक- 
डे उपलब्ध नाहींत. 


नाहीं. नाहीं.** 

येथें पुढें दिळे-* श्रीयुत जयस्वाल यां- 

ली टीप वाचावी. नीं आपणांस मोयंपूर्व- . 
कालीन तीन पुतळे आ- 
ढळून आल्याचें नुक- 
तेंच प्रसिद्ध केळें आहे. 
Journal of Bihar 
& Orissa Research 
Society for March 
& Decembr 929, . 


हें हें रा. दीक्षित यांनीं, 


घुनाथाभ्युदय रघुनाथाभ्युदय | 
Ppp. L2-03 pp. i02-03. 


समजुतीच्या परिचयाच्या झाल्या 


२३,८ स्र -.. 
स्वीकार .. प्रवेश .. . .. 
दोघांचेंहि  .दोघींचेंहि . 


.२९ 
३१ 
- २५ 


so d,s . आहेत . ST s+ न क } 
> CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


चालली आहे. जाणार. 
सदनशीर . न्यायाच्या 


Pe PR PR SRR SO 


महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश. 
ग्रस्तावनाखंड. 


विभाग पहिला. 
हिंदुस्थान आणि जग. 


प्रकरण १ लें. 


उपोद्धात-जगांतील स्पर्धा. 


ज्ञानाजनाचें प्रयोजनः--एका विशिष्ट विचारपद्ध- 
तीच्या तत्त्वज्ञांचं असं मत आहे कीं, आपणांस जगांत वास्त- 
विक म्हणजे खरें ज्ञान होतच नाहीं. जें कांहीं आपणांस होतें 
तें ज्ञान वास्तविक नसून व्यक्तिसिद्धरूप म्हणजे व्यक्तींच्या 
ज्ञानेंद्रियांनीं निश्चित झालेल्या स्वरूपांत असतें. सर्वे भौतिक शास्त्र 
हीं देखील वास्तविक ज्ञानाच्या तत्त्वावर उभारलेली नसून स्वानु- 
भवनियमित ज्ञानाच्या तत्त्वावर उभारलेली आहेत. अथात्‌ हैं 
' म्हणणें खोटें नाहीं. तथापि या ग्रहीत तत्त्वावरून कित्येक लोक 
एक उंच भरारी मारतात ती ही कीं, वास्तविक ज्ञान होणें जर 
अशक्य आहे, तर आपण ज्यास ज्ञान म्हणतों तें ज्ञानच नव्हे, 
आणि त्यामुळें ते निरुपयोगी होय. या प्रकारच्या वादविवाद- 
पद्धतीमध्ये शानज्ञाने उगीच डोकेंफोड करण्यांत मतलव नाहीं; 
कां की ज्ञान जरी इंद्रियानुभवनियमित असलें तरी तें “गजो- 
ऽपि मिथ्या पलायनमपि मिथ्या” या न्यायाने इंद्रियानुभव- 
नियमित जगाणींच वागतांना उपयोगांत आणावयाचे आहे, 
आणि त्यासाठींच तें मिळवावयाचें आहे. 


शाज्नज्ञांचा आणि त्यांच्या प्रयत्नांचा उपहास करू पहाणारा 
दुसरा वरं म्हटला म्हणजे “अमुक ज्ञानाचा उपयोग काय १? 
असँ विचारणारांचा होय. प्रस्तुत प्रश्न विचारणे जितकें 
सोपें आहे, तितकें त्याचें उत्तर देणें सोपें नाही. कारण अनेक 
ज्ञानांगांचा उपयोग समजण्यास देखील तें ज्ञान मिळविल्या- 
नंतरची स्थिति अनुभवावी लागते. जंगली मनुष्यांस अनेक 
शास्त्रांच्या ज्ञानाचा उपयोग समजावून देतां येणार नाहीं. 
कोनन डॉइल या प्रसिद्ध आंग्ल कादंबरीकारानें आपल्या “शर- 
लॉक होम्स्‌”'ची ओळख करून देतांना शरलॉक होम्सला 
असें म्हणतांना दाखविलें आहे. कां “पृथ्वीभोवती सूर्य 


` फिरत नसून पृथ्वी सूयोभोंवतीं फिरते? या ज्ञानाचा उपयोग 
'काय £ ही गोष्ट खरी आहे कां खोटी आहे याची चौकशी 


करण्याच्या भानगडींत मी पडत नाहीं, आणि जर खरी 
द 


असलीच तर ती मला विसरून गेलें पाहिजे. कां की तिचा 
उपयोग मला कांहींएक नाही. मग ती डोक्यांत ठेवण्याचे 
तरी परिश्रम हवेत कशाला १” अथात्‌ वर्षांचे गणित करण्या- 
साठीं, ऋदूंच्या स्पष्टीकरणासाठी आणि काळविषयक सूक्ष्म 
मोजदाद करण्यासाठीं पृथ्वी व सूर्य यांपैकीं कोण कोणाभोंवतीं 
फिरतें याचें ज्ञान अवश्य आहेच. पण ह्या ज्ञानाचा रोजच्या 
व्यवहारांत फारसा उपयोग सामान्य व्यक्तीस नाहीं. मचुष्याचा 
व्याप जितका जास्त होत जातो तितकी त्यास अधिक 
ज्ञानाची जरूर असते. राष्ट्रांत अनेक अवयव असतात, ल्या 
अवयवांस अनेक क्रिया करावयाच्या असतात, म्हणून अत्यंत 
विविधज्ञानाची जरूर राष्ट्रास आहे. तथापि शरलॉक होम्ससा- 
रख्या संरायी माणसांचा उपयोग आहेच. त्यानं काढलेल्या 
संशयासारखे संशय उपयुक्ततेच्या दृष्टीने ज्ञानक्षेत्राचं अवलोकन 
करावयास आणि मनुष्यहितबुद्धीने तें ज्ञान मांडावयास रेखकांस 
आणि वक्तयांस भाग पाडतील, 


विविध प्रकारच्या ज्ञानाची उपयुक्तता लक्षांत येण्यासाठी आपरे 
म्हणजे हिंदूचे व हिंदुस्थानाचे हितसंबंध जितक्या विस्तृततेनें 
लक्षांत आणतां येतील तितक्या विस्तृततेने आणले पाहिजेत; 
आणि ते लक्षांत आणून देण्याची जवाबदारी सर्व विषयांचे 
अवडंवर पुढें मांडण्याचा आपला हक्क आहे असं समजणाऱ्या 
ज्ञानकोशकारांवर पडते. ज्ञानकोझकारांच्या दृष्टीने सवे भारती- 
यांस हिंदूची एकंद्र परिस्थिति ठाऊक पाहिजे, म्हणजे हिंदूंच्या 
विस्ताराची, त्यांच्या संस्कृतीच्या विस्ताराची, त्या दोहांशीं 
स्पधो करीत असलेल्या जगांतील शक्तींची व कार्यपरंपरांची 
माहिती पाहिजेच. हिंदुस्थानच्या भूमीचा भारतीयांनी व इतरांनी 
केलेला उपयोग, तिच्या उपयोगांत भारतीयांची इतरांशी 
सधौ आणि सव देश हाच एक समुचय धरून त्या देशांतील 
लोकांची इतर देशांतीळ लोकांशीं होत असलेली स्पधो आणि या 
दोन स्पर्धांच्या मुळें उत्पन्न झालेल्या व होणाऱ्या कार्यपरंपरा, या 
सवे आपणांस ज्ञातव्य आहेत. सामाजिक आणि राजकीय दृष्टीने 
आपले हितसंवंध जाणण्याचा आपण प्रयत्न करूं लागलां तर 
आत्महितबुद्धीनंच. पण जगांतील बहुतेक ज्ञानविषयांसंबधी 
जिज्ञासा आपणांस उत्पन्न होईल, 
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ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड. 


भारतविषयक क्षानाजेनांतील दृष्टीः भारती- 
यांस जे आपले हितसंबंध जाणावयाचे आहेत ते 
त्यांस सहकार्य आणि सधा या दोन्ही वाजूनीं विचार करून 
जाणले पाहिजेत. समाज आणि शरीर यांची तुलना करून 
समाजास शरीराची उपमा देण्यांत येते. हान समाज घेतले 
तरी ते विशिष्ट क्रिया करीत असलेल्या निरनिराळ्या अव- 
यवांनीं युक्त असे दिसतात. तथापि समाज हैं शरीर जरासे 
निराळ्या प्रकारचें आहे. मनुष्यशरीरांतील निरनिराळे व्यापार 
करणारे अवयव निरनिराळे असतात. त्यांची आपआपसांत 
स्पधा नसते, आणि ते खतः खयंपू्ण नसतात. तथापि मोटा 
समाज घेतला तर त्यांत जवळजवळ स्वयंपूर्ण असलेले आणि 
एकमेकांशी सधी करणारे विभाग असून त्या विभागांमध्ये 
अन्योन्याभ्रय उत्पन्न झालेला असतो, आणि कांहीं वावतींत ते 
' केवळ मोठ्या समाजाचे विशिष्ट क्रिया करणारे अवयव अस- 
तात. समाजाची घटना मनुष्यशरीरघढ़नेपेक्षां भिन्न असल्या- 
मुळें जेव्हां आपणांस एखाद्या समाजाचा अभ्यास करावयाचा 
असतो, तेव्हां तो स्थी करणारा समूह या दष्टीनें केला 
पाहिजे, तसंच त्याहूनहि मोठ्या समाजाचा अवयव या दृष्टीने हि 
केला पाहिजे. [ 
` हिंदुस्थानाचें किंवा हिंदुसमाजाचें जें ज्ञान आपणांस मिळवा- 
'वयाचें तें साम्राज्याचे अगर जगाचे विभाग, आणि जगांतील 
इतर समूहांशीं स्रधा करणारे समूह, या दोन्ही दृष्टींनी मिळ- 
विले पाहिजे. | 
या दोन्ही दृष्टींनी ग्राप्त झालेले ज्ञान हें इतरांशी असलेल्या 
संबंधांचा अभ्यास होय. तथापि जगाशीं आपला कांहीं संबंध 
नाहीं अशी तात्पुरती कल्पना करून अंतःस्थिति जाणावयाची 
आणि अंतर्धटना अभ्यासावयाची, ह! देखील महत्त्वाचा विषय 
` आहे. आपण प्रथमतः जगाचा एक भाग या दृष्टीनेच हिंदु 
स्थ्रानाकडे व हिँदुसमाजाकडे पाहू. 
स्पर्धेचा क्षेत्रफळ व लोकसंख्या यांशी संबधः-- 
एखाद्या समाजाचें महत्त्वमापन करण्यासाटी आणि जगांतील 
. स्पर्धेचा इतिहास थोडक्यांत सांगण्यासाठी, त्या समाजानं किती 
भूभाग व्यापिछा आहे आणि आपली लोकसंख्या किती वाढ- 
विली आहे याचा हिशोव घ्यावा लागतो. आधुनिक जगाच्या 
सध्यांपर्यत परिचित झालेल्या भूषृष्ठभागाचें क्षेत्रफळ पांच 
कोरी वीस उक्ष चौरस मैल आहे. पथ्वीच्या औदीच्य आणि 
दक्षिण टोकावरील निर्जन भूभाग वगळला असतां, म्हणजे 
जगांतीछ मनुष्यांचे वसतिस्थानच जमेस धरिलें असतां येणारा 
आंकडा वर दिला आहे. हिंदुस्थानचे क्षेत्रफळ सुमारें अठरा 
लक्ष चौरस मेल म्हणजे परिचित जगाचा एकोणतिसावा हिस्सा 
आहे. ज्ञात तथापि अपरिचित असा औदीच्य व दक्षिण श्ुवा- 
कडीळ भाग हा पसतीसपासून चाळीस लक्ष चौरस मेल 
म्हणजे दोन हिंदुस्थानांढा अगर अमेरिकेतील संयुक्त 


इंग्लंडचे क्षेत्र हिंदुस्थानच्या सुमारें पंचदशांश आहे. इंग्लं 
डच्या ताब्यातील सर्व जगाचा भूभाग घेतला तर तो एकंदर 
सुमारें एक कोटी सत्तावीस लक्ष चौरस मैल म्हणजे जगाच्या 
पंचमांशाहून वराच अधिक भरेल. आपल्या सवादोनशेंपट 
प्रदेशावर इंग्लंड आज राज्य करीत आहे, आणि इंग्लंड व॒ 
अमेरिका या इंग्रजी भाषा बोलणाऱ्या लोकांचें जग व्यापून 
राकण्यांच्या आणि आपली सत्ता स्थापन करण्याच्या वावतींत 
महत्त्व काय आहे, याची आपणांस वरील आंकड्यांवरून कल्पना 
येणार आहे. 

जगाची लोकसंख्या दीडशे कोटींवर आहे. आणि तिचा 
एकपंचमांश हिंदुस्थानांत आहे. या एकपंचमांा लोकसंख्येचे 
घटक कोणते, त्यांचा एथकपणे व समुयरूपानं इतर जगाशी 
संबंध काय, याची कल्पना प्रत्येक भारतीयास पाहिजे. आप- 
णांबर वाहेरील जगाचा परिणाम काय होतो, वाहेरच्या जगा- 
वर आपला परिणाम पूर्वी काय झाला आणि आतां काय होत 
आहे, व जगांतील सर्धेचे खरूप कसं आहे, याचें स्थूल अवलो- 
कन केळं असतां आपली जगांत काय किंमत आहे, याची 
आपणांस कांहीं तरी कल्पना येईल. 

स्पर्धेची अंगेः-आपणांस जें निरीक्षण करावयाचे तें 
सांस्कृतिक, राजकीय, आर्थिक या निरनिराळ्या दृष्टींनी करावें 
लागेल, तेव्हांच. आपणांस आपले हितसंवंध पूर्ण कळूं लाग- 
तीळ. कां की स्पधा या सर्वे वावतींत आहे, 


संस्कृतिरुपधो:-- जगाचे संस्कृति चार भाग 
पडतात. एक भाग म्हटला म्हणजे युरोपीय संस्कृतीचा. ज्या 
लोकांनीं या संस्कृतीचं संवर्धन केलें त्यांचे वंशज किंवा व्यांशीं 
पूर्णपणें तादात्म्य पावलेले लोक यांनीं तुर्केस्थानाचा लहानसा 
तुकडा खेरीजकरून सर्व युरोपखंड आणि बहुतेक सर्व पश्चिम 
गोळा व्यापिला आहे. ईजिप्तच्या मुसलमानी आणि अविसी- 
नियाच्या ख्रिस्ती धुगधुगीस वाजूला वगळलं तर सर्वे आफ्रिका- 
खंड या संस्कृतीच्या लोकांनीच पादाक्रांत केलें आहे. आणि 
जपानचे जिवंत राष्ट्र, चीनचें साम्राज्यखरूपी लोकसत्तात्मक 
राज्य आणि झतकल्प सयाम, इराण आणि तुर्कस्थान म्हणजे 
एशिया मायनर हीं वगळलीं असतां एशिया खंडाचा सर्वे 
भागहि यांनींच पादाक्रांत केला आहे. अफगाणिस्तान व 
नेपाळ यांस मेहेरवानीनें किंवा उगाच आपला व्याप फार वाढवू 
नयें या बुद्धीनें, हातपाय वांधून पण जिवंत ठेवलं आहे. हिंदु- 
स्थानांतीळ इंग्रजांच्या छृपाछत्राखालीं असलेलीं संस्थानें यांचें 
अस्तित्व नेपाळ व अफगाणिस्तान यांपेक्षांहि केवळ मेहेर” 
वःनीनेंच आहे. सर्व इतर संस्क्रतींपेक्षां या संस्कृतीशी तन्मय 
झालेले लोक ज्ञानानें व कतृत्वाने आणि व्यवहारांच्या अवाढव्य- 
तेनं इतरांच्या पुढे गेलेले आहेत. ' 

या संस्कृतीच्या शिवाय दुसऱया दोन भारतीयेतर संस्कृती 


संस्थानांहूनहि द व * ' संस्कृती" 
हूनहि मोठा आहे. CC-0. Jangamwadi Math हटला म्हणजे मुसलमानी व चिनी या होत, या संस्कृती 
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मध्यें शासनसंस्था जिवंत असल्यामुळे या खालावलेल्या तथापि 
अजून सर्वागपरिपूर्ण आहेत. अत्यंत पुरातन काली उच्च 
दजो पावून जिनं आपलं सातसय आतांपर्यंत कायम राखलें, 
आणि भौतिक शक्तींचा उपयोग व युद्धकला याखेरीज इतर 
वावतींत जिचे अवयव जगांतीळ कोणल्याहि संस्कृतीच्या 
तोडीचे आहेत, अशी संस्कृति चिनी होय. मुसलमानी संस्क्ष- 
तीचा इश्वरविषयक भावनांच्या आवेशाने असंस्कृत अरवांनीं 
पाया घातला आणि इतरांचे ज्ञान मागांहून मिळवून तिला 
'जोरदार केली आणि चोहोंकडे जय मिळवून 'आपल्या संस्कृतीस 
महत्त्व आणलं. सध्यां ही संस्काते मरणोन्सुख झाली आहे. 
चिनी संस्कृतीसंवंधानें हेंहि म्हटल पाहिजे कीं, तिचा 
चोहोंकडे फेलाव होण्यास एक महत्त्वाचे कारण म्हटले म्हणजे 
वौद्ध संप्रदायाचा तिजवर झालेला परिणाम होय. तिनें कोरि- 
यावर प्रकाश पाडला आणि कोरियामार्फत जपानवर प्रकाश 
पाडला. तिनें अनामवर आपला पगडा वराच वसबिला आणि 
सयाम, ब्रह्मदेश, नेपाळ आणि तार्तरीचा बराचसा भाग यांस 
शह दिला. तथापि चीनचे आणि वर दिलेल्या इतर राष्ट्रांचे 
जं खरूपेक्य झाले आहे तें भारतमूलकच आहे. 
स्पधोक्षेत्रावाहेरील संस्छृती:--जुन्या काळच्या 
ज्या संस्कृती. आज नामशेष झाल्या त्या वाबिलोनिअन, 
खाल्डिअन, मिसरी, इईजिअन, पेरू देशांतील व मेक्सिकन 
या होत. या संस्कृती सृत झाल्या असून त्या आजच्या स्पर्धो- 
युक्त जगांतील भांडणाऱ्या व्यक्ती नाहींत पण त्या कार्य करून 
गेल्या, _ | 
वर निर्दिष्ट केलेल्या प्राचीन काळच्या प्रगल्भ संस्क्ृर्तीपेक्षां 
कमी योग्यतेच्या संस्कृतींची कार्ये देखील मोठीं आहेत. अंमे- 
रिकन तांवड्या इंडियनापासून मका, भुइमूग, वटाटे इत्यादि 
उपयुक्त जिन्नस आणि तंवाखूसारखीं व्यसने जगास लाभली 
आहेत. सिफिलिस म्हणजे फिरंगरोगासारख्या रोगाच्या उत्प- 
त्तीचें श्रेय कांहीं संशोधक तांबड्या इंडियनांस देतात. ऐति- 
हासिक माहिती ज्या काळापासून उपलब्ध होते त्याच्या पूर्वीच्या 
अनेक शतके, सहस्रकें, दशसहस्तकें आणि कदाचित्‌ लक्षकें इत- 
क्या कालापासून आजपर्यंत मनुष्यप्राण्याचा इतिहास पसरला 
आहे. त्यापैकी बराच अज्ञात आहे. पूते गह्मीकरण म्हणजे 
पञ्चा जंगली खरूप राकावयास लावून मनुष्योपयोगी वनविणें, 
वन्य वनस्पतींची जोपासना व सुधारणा करून त्यांस मनुष्यो- 
पयोगी स्वरूप देणें, मनुष्यास अत्यंत आवश्यक अशा कला 
तयार व्हावयास म्हणजे उदाहरणार्थ अग्नीचा उपयोग करणें, 
अत्यंत सामान्य असे विचार व्यक्त करण्यास समर्थ अशी भाषा 
वनविणें, अपत्यविषयक जवाबदारी कांहींअंशीं ख्रीजातीच्या 
अंगावरून घेऊन पुरुषजातीच्या अंगावर टाकणें, म्हणजे थोडा- 
बहुत गृहस्थधर्मे स्थापन करणें, इतपतच संस्कृतीचे स्वरूप 


वनावयास किती काळ लोटला असेल याची कल्पना शास्रीय | 


तऱ्हेनं मांडणे शक्य होईल इतकी इतिहासशान्नाची प्रगति 
अजून झाली नाहीं. संस्कृति या राब्दानं आप्रण जी कल्पना 
व्यक्त करितों ती अधिक विविध, अधिक श्रमविभागपूर्ण आणि 
अधिक अन्योन्याश्रयी अशा समाजाची होय. ज्या समाजांत 
वाइय उपस्थित झालेलं असतें असल्याच संस्कृती आपल्या 
दष्टिपथांत येतात. वर उल्लेखिलेल्या संस्कृतींच्या काळींच किंवा 
आधुनिक काळाच्या पाठीमागें तत्पूर्व किती संस्कृतींचा इतिहास 
लपला गेला आहे हेंहि आपणास निश्चयाने सांगतां येत . नाहीं. 
आपणास असे अनेक प्रदेश आढळतात की जेथे मातीत गढलेल्या 
मोठमोठ्या अनेक इमारती आहेत, आणि त्या स्थळावर आज 
परिश्रमण करणारे लोक रानटी स्थितीत आहेत. उदाहरणार्थ 
सामोआ वेटांतील आजच्या देश्य म्हणून समजल्या जाणाऱ्या 
रहिवाशांची सुमारें ५० वर्षापूर्वीची सांस्कृतिक स्थिति पाहिली 
म्हणजे त्या बेटांतील मोठमोठ्या मयकल्मनांचे कर्ते त्याचेच 
पूर्वज होते कीं काय असा संशय उत्पन्न होतो. 


छप्त झालेल्या अशा. संस्कृतींची आपणांस साकल्याने कल्प- 
नाहि येत नाहीं. शिवाय समुद्र च जमीन यांची आजची 
जगावरील वांटणी ही देखील अनेक वर्षांपूर्वीच्या ज्या कालीं 
नव्हती त्या वेळेस भूभागाचे सांस्कृतिक स्वरूप काय होतें 
याचें आपणास चित्र काढतां येत नाहीं. हिंदुस्थान म्हणून आपण 
आज ज्याला म्हणतों तोच देश घेतला तर लाचे प्रादेशिक एकल 
प्राचीनकाळी नव्हतंच. दख्खन, ऑस्ट्रेलिया, मादागास्कर 
आणि दक्षिण आफ्रिका हीं एका काळीं संवद्ध होतीं अशी 
भूशास्वेत््यांची कल्पना आहे. कदाचित्‌ मनुष्यप्राण्याचा उद्ध- 
वहिः तेथेच झाला असेल आणि तेथील मनुष्याचे खरूप आज 
लिमर नांवाचा मनुष्यकल्प प्राणी आढळतो ल्या प्राण्यासारखें 
असेल अशी शास्त्रीय कल्पना संशोधकांनी वसविली आहे.* 
हिंदीमहासागर छिमरखरूपी मनुष्यकल्पांनी वसलेला होता ही 
कल्पना आजच्या शास्नज्ञांकड्टन तीव्र टीकेस पात्र होऊन सोडून 
दिली गेल्यासारखीच आहे. तथापि आफ्रिका व हिंदुस्थानचा 
दक्षिणभाग जोडणारा प्रदेश प्राचीनकाळी होता या कल्पनेचा 
त्याग झाला नाहीं. 


* थिआसफिस्ट नांवाचा जो विचारसंप्रदाय अलीकडे तयार 
होत आहे त्यांगीं लिमुरिया खंडाची कल्पना गृहीत धरून त्याव- 
रीळ एका प्रख्यपूर्व उच्च संस्कृतीविषयी मोठे मौजेचे बिचारतरंग 
“अतींद्रियशक्ती”च्या साहाय्यानें रचले आहेत. ते कोणास 
पहावयाचे झाल्यास ब्लाव्हाटस्कीचें “सीक्रेट डॉक्टिन' हें पुस्तक 
पहावें. त्या पुस्तकांतील मतें व कल्पना थिआसफिस्टांतील कांहीं 
भोळसर आणि कांहीं धूते माणसांनी उपबृंहित केलीं आहेत. 
ब्लाव्हाटस्कीचे अनेक स्वैर कल्पनातरंग हिंदुस्थानांतील कांहीं 
भोळसर मंडळीस कसे माझ्य होतात हें पहाण्याची ज्यास इच्छा 
असेल त्यानें ग. वि. चिपळूणकर मंडळीच्या महाभारतास परिः 
रिष्टरूप असलेल्या इरिवंशाच्या भाषांतराची प्रस्तावना पहावी. 
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आफ्रिकेचे आजचें भूस्तरखरूप देखील पुष्कळ फेरफार 
होऊन वनलेळें आहे. या खंडांत देखील पुष्कळ ठिकाणीं 
अनेक नष्ट संस्कृतींचे अवशेष सांपडतात. अमेरिकेत पेरू 
आणि मेक्सिको खेरीज इतर ठिकाणी देखीछ बऱ्याच उच्च 
प्रकारच्या संस्कृतीचे अवशेष आज सांपडत आहेत. त्यांची 
गोळाबेरीज करून सांगणारा ग्रंथ अलीकडे झाला नाहीं. 
तथापि नाडिलेंक यानें 'प्रिहिस्टॉरिक अमेरिका” म्हणून जें 
पुस्तक बर्‍याच वर्षांपूर्वी प्रसिद्ध केलें त्यांत अशा पुष्कळ अव- 
शेषांचें वर्णन दिलें आहे. ' ् 

अत्यंत प्राचीन इतिहासाची साधनेंः--अलंत 
प्राचीन काळांतील मनुष्याचा इतिहास लिहिण्याचं साहित्य 
पुरविणारे संशोधक म्हणजे भूझाल्रवेत्ते होत. पृथ्वीच्या भूमिज- 
लरूपी पापुद्याचा इतिहास मिळविण्याचा त्यांनीं जो प्रयत्न केला 
त्यांत त्यांस मनुष्यप्राण्याच्या अत्यंत प्राचीन अस्तिताचे अव- 
शेष जगांतील अनेक ठिकाणीं सांपडले. ते अवशेष आणि 
जगामध्ये आज बोलल्या जाणाऱ्या भाषांचे साहद्य आणि 
मेद हाँ अत्यंत प्राचीन इतिहासाचीं साधनें होत. 


. संस्कृतींच्या अभ्यासाचे हेतु आणि महत्त्व*-- 
जुन्या संस्कृतीचा अभ्यास करावयाचा तो कोतुकमय दष्टीनेंच 
होईल तथापि आजच्या जीवनार्थकल्हांत त्या अभ्यासाचे 
` महत्त्व नाहींच असं नाहीं. जिवंत संस्कृतीस आपले पूर्वीचे 
अवयव शोधणे आणि शक्‍य असल्यास त्यांचा मुख्य भागांशीं 
संवंध जोडणे हें महत्त्वाचें कायं आहे. जिप्सींचा आणि हिंदु- 
स्थानचा संबंध आज जो लक्षांत येतो तो भाषाशास्त्रमूलकच 
आहे. आणि आजचे इयामलवर्ण हिंदू अमेरिकेच्या नागरि- 
कलास योग्य ठरले, त्या प्रसंगीं कायद्याचा अर्थ लावण्यासाठी 
भाषाशात्नच उपयोगास आलं. 


मतसंस्कृती आजच्या स्पधेत नाहींत. तेव्हां आपले लक्ष 
साहजिकच जिवत संस्कृतीकडे आणि विशेषेकरून ज्या संस्क्र- 
तीचा आपण अभिमान धरतो तिचीं नाती शोधण्याकडेसच 
जाणार. मनुष्यपराण्याच्या इतिहासांत त्याच्या अनेक करामती 
जलप्रलय ( प्रदेशच्या प्रदेश समुद्रांत कायमचे बुडणें ), 
धरणीकंप इत्यादि स्रट्िक्षोीभांनां नष्ट झाल्या आहेत. ज्या 
करामती नष्ट झाल्या त्यांचे अवशेष शोधून त्या अवशेषांचे 
धागे आजच्या परिस्थितीशी जोडणे शक्य होऊन इतिहासाचे 
सातल्य आपणास देतां येईल काय हाहि एक प्रश्नच आहे. 
असो. - “ 

भारतीय संस्कतिः--भारतीय संस्कृति म्हणून आज 
आपण जी म्हणतों ती एकाच मानववंश्ांतून निघालेली नाहीं. 
सगोत्रविवाहास निषेध, कुंकू ब बांगड्या इत्यादि ख़ियांचीं 
सोभाग्यचिन्हें, देशांत दष्टीस पडणारीं अनेक उपास्य, अनेक 
चालीरीति हीं वैदिक परंपरेतून निघालीं नाहींत तर वैदिक 
परंपरेच्या टोकांच्या आचारांशीं आणि धर्माशी इतरांच्या 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


आचारधर्माचें एकीकरण होऊन = 4 दातात एकीकरण होऊन आजचे हिंडुल निमाण झाल हिंदुत्व निमाण झालें 
आहे, असा संशोधकांचा मथितार्थ आहे. या भारतीय संस्झ- 
तीच्या मूलघटनेचा व संवर्धनाचा म्हणजे इतरांशीं आलेल्या 
तिच्या संबंधाचा व तन्मूलक विस्ताराचा एक लांवलचक इति- 
हास आहे; तो प्रत्येक भारतीयास ज्ञातव्य आहे. भारतीय 
संस्कृतीची अंगें चोहोंकडे पसरलीं, तिनें अनेक लोकांवर 
छाप टाकली, आणि बऱ्याच लोकससुदायास स्थूल एकरूपता 
आणली. गेल्या ९०० वर्षांचा इतिहास पाहिला असतां विद्ये- 
विषयीं होत असलेल्या दुलेक्षामुळें, स्थी करणाऱ्या आणि 
भारतीय संस्कृतीचा नाश करूं पाहणाऱ्या इतर संस्कृतींशीं 
भारतांतील विद्वान्‌ वर्ग अपरिचित असल्यामुळं, वाढत चाल- 
लेल्या ज्ञानक्षेत्राशी असंबद्ध राहिल्याने, जगाशीं स्पा कर- 
ण्यास योग्य असें समाजयंत्र वनविण्याकडे दुलेक्ष केल्यामुळें, 
आणि इतर अनेक कारणांनी या संस्कृतीचा दिवसानुदिवस 
नाश होत आहे. एका काळीं या संस्कृतीचा पगडा वक्ट्रिया- 
पासून कॅबोडियापर्यत आणि खरोष्ट्रापासून फिलिपाइनपर्यंत 
इतका दढ झाला होता कीं हा सर्व प्रदेश म्हणजे भारतवर्षच 
होऊं पहात होता. या संस्कृतीचे महत्त्व ग्रीक व रोम येथ- 
पर्यंत भासत होतें, आणि या संस्कृतातील वौद्ध संप्रदायाचा 
पगडा चीन, जपान, तिबेट, मांचुरिया, तुकेस्तान आणि सैवे- 
रिया इतक्या विस्तीर्ण प्रदेशावर पडला होता. तीच संस्कृति 
आज कां नामशेष होऊं पहात आहे, आणि तिचें आपण 
जागरूक झाल्यास काय भवितव्य आहे या सर्वे गोष्टी आप- 
णांस विचाराह आहेत. 


स्पर्धातत्वें:-- सथा वैयक्तिक स्थिंतीतूत्त सासुच॑यिक 
स्थितींत गेली म्हणजे समुच्चयविषयक भावना जाग्रत होते, 
आणि ही सधी चाळू असतांना ज्या समुच्चयाचे आपण अवयव 
आहांत ल्या समुच्याचे हित व्हावें ही भावना उत्पन्न होते. 
जगांतील स्पर्घचें क्षेत्र आपणांस जितकं अधिक परिचित 
होईल तितकें अवलोकन अधिंक मार्मिक होईल आणि दीर्ष- 
कारव्यापी सधोमूलक चळवळी ' समजल्यास इतिहासाचा 
अभ्यास करतांना महत्त्वाच्या गोष्टी कोणत्या हें कळावयासं 
लागेल. खसंरक्षण हे. मनुष्याचे आद्य कतेव्य होय. राष्ट्रसंर- 
क्षण, जातिसंरक्षण ह्या प्रकारचीं खसंरक्षणाचीं अनेक अंगे 
आहेत. व्यक्तींच्या हितासाठीच राष्ट्राचे हित साधावयाचें. 
आणि खजनांना आपलें सामुच्चयिक हित साध्य करून धेणे 
शक्‍य व्हावें म्हणून तें साध्य . करून घेण्याचें यंत्र जें राष्ट्र 
म्हणजे व्यक्तींची संयुक्तस्थिति तिचें संरक्षण करावयाचें. भाषेचे 
संवर्धन करावयाचें आणि वाझायाचे संवर्धन करावयाचें यांचा हि 
हेतु हाच कीं, खजनांपेकी बहुतेकांस खभाषेखेरीज अन्य 
भाषा परिचित नसते आणि त्या लोकांस आपल्या उन्नतीच्या 
मार्गात अन्य भाषेंत माहिती अडकल्यामुळे परावर्ूबन, पार 
तंत्र, चढाओढींत अडचण वगैरे जीं विघ्ने भासतात तीं दूर 
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करावयाची. संस्कृतिसंवधन हें याच प्रकारचें कार्य होय. 
आपल्या संस्कृतीचा त्याग न करितां, आपल्या मध्येंच अत्यंत 
प्रगत अशा गोष्टी आणावयाच्या हें अनेकव्यक्तिहितवुद्धीनेंच 
निघालेले तत्त्व होय. संस्कृतीचे रक्षण आणि संवर्धन 
होण्यासाठीच धर्मविषयक, भाषाविषयक, आणि बाझाय विषयक 
भावना असिल्रांत येतात. जाति, राष्ट्र आणि संस्कृति या 
वंधनांनीं मचुष्यसमाज वांधला गेला आहे. हीं वंधनें तोडून 
एखादी व्यक्ति परसंस्कृतींत प्रवेश करून आपलें वैयक्तिक हित 
साध्य करू शकेल, पण राष्ट्रास किंवा संस्कृतिछत्राखालीं अस- 
लेल्या सर्व लोकांस तसें करतां येणार नाहीं. आणि एका 
संस्कृतीचे संवर्धन दुसऱ्या संस्कृतीचा म्हणजे तिच्या घटने- 
चाच केवळ नव्हे तर तिच्या छत्राखालीळ व्यक्तींचाहि नाय- 
नाउ करू पहाते. 

जगांतील स्पंथत आज असे आहें की ही स्पर्धा वैयक्तिक 
असते तशी सामुचयिकहि असते. सामुच्चयिक स्पर्धेत ज्या 
गोष्टी जिवंत राष्ट्रांस कराव्या लागतात लया येणेंप्रमाणें: 

(१) आपला समुचय चांगल्या स्थितींत राखावयाचा. 


(२) दुसऱ्या स्पध्येमान समूहामधीळ व्यक्ती आणि समुच्चय 
अथवा समुचयाचा केंद्र यांमधील खेहाकषेण कमी करावयाचें. 

(३) दुसरे समुचय अंत्घटनाविरहित झाले म्हणजे आपला 
सामुचयिक स्वार्थ साधावयाचा. 

(४) प्रसंगीं सध्यमान समुचयांतीळ व्यक्ती आपल्या समु- 
चयांत समाविष्ट करावयाच्या. 

(५) आपला समुचय शिक्षणाने व ज्ञानवृद्धीनं इतर समुञ्च- 
यांपेक्षां चढाओढीत श्रेष्ठ ठरेल अशी व्यवस्था करावयाची. 

आपले राष्ट्र रक्षूत दुसऱ्याचे राष्ट्र पादाक्रांत करण्याचा, 
आपल्यातील संस्था सुसंघटित करून स्पध्येमान समाजांतील 
संस्थांच्या संवर्धनास व्यत्यय करावयाचा, आपल्या देशांत 
चोहोंकडचे लोक आणून त्यांस आपले नागरिक बनविण्याचा, 
वाहेरून आलेल्या लोकांचा निराळेपणा काहून टाकावयाचा 
इत्यादि सर्व प्रकारचे प्रयत्न उपर्युक्त हेतूमुळेंच अस्तित्वांत 
येतात. 


पारमार्थिक संप्रदायांचा म्हणजे “रिलिजनां”चा प्रसार हा 


-देखील सामुचयिक स्पर्धेचाच एक भाग आहे. मुसलमानांनी 


श्रीमंत व्हावें म्हणून होणारी चळवळ हें संवर्धनाचे एक प्रकारचें 
अंग आहे, तसेंच दुसरें एक अंग म्हटलें म्हणजे मुसलमानांची 
संख्या वाढविणें हे होय. धर्मोपदेशादि संप्रदायांच्या प्रसारा- 
करतां होणाऱ्या चळवळी आर्थिक चढाओढीचींच अंगें आहेत. 
सर्घचीं जितकी अनेकविध अंगें लक्षांत घ्यावी तितकी इति- 
हासाचीं विविध अंगें लक्षांत येऊन चाललेल्या घडामोडीचे 
अवलोकन अधिक होतें आणि कार्यकल्या मुत्सद्यास, आणि 
जगद्ठिकासतत्त्वांचें स्पष्टीकरण करूं पहाणाऱ्या तलवेत्त्यास तें 


उपयोगी होतें. सांस्कृतिक प्रश्नांचा विचार मुत्सद्दी फारसा 
करीत नाहींत, कां कीं त्यांस स्पर्धेचं विस्तीणे क्षेत्रच समजलें 
नाहीं. स्वसहर समाज निमोण करण्याचं कार्य केवळ कठोर 
आणि अरसिक अर्थशात्ाच्या दृष्टीनें देखील महत्त्वाचं आहे, 
हैं अर्थशा्नज्ञानें जगाच्या इतिहासाचा त्या दृष्टीनं थोडावहुत 
अभ्यास केल्यास व्यास सहज समजणार आहे. 

हिंदु आणि हिंदुस्थानः-सामाजिक किंवा राजकीय 
गोष्टींसंवंधानें बिचार करतांना आम्हा भारतीयांचे अन्तःकरणं 
द्विधा होतें. मनुष्याने आपल्या अन्तःकरणांत जो अभिमान 
बाळगावयाचा तों संस्कृतीच्या एकलानें जो मनुष्यसमूह 
निश्चित होतो त्या समूहाविषयीं धरावयाचा, कीं, ज्या स्थानांत 
आपण राहतां व्या स्थानांत निरनिराळ्या संस्कृतीचे लोक 
मिळून जो समाज होतो त्या प्रदेशनिश्चित समाजाचेच केवळ 
आपण अंशभाक्‌ आहांत, संस्कृतीच्या एकत्वामुळे उत्पन्न 
होणाऱ्या इतस्ततः पसरलेल्या मनुष्यसमूहाशी आपणास कांहीं 
एक कतव्य नाहीं, ही भावना मनांत ठेवून केवळ प्रदेशमूलक 
अभिमान बाळगावयाचा, या प्रश्नाचे उत्तर येथे देणें अप्रस्तुत 
होय. तथापि हें सांगितरूं पाहिजे की, लोकांचें अन्तःकरण 
जसें देशप्रेमाने व्याप्त असतें तसंच जाती, संप्रदाय आणि 
संस्कृति यांच्या प्रेमानेंहि व्याप्त असतें. आणि प्रेममूलक 
जिज्ञासा ही या सर्वासंवंधाने आहे. यासाठीं हिंदुस्थानचे आणि 
तसेंच हिंदुसमाजाचें ज्ञानहि आपणास पाहिजे. हिंदुस्थान 
आणि हिंदुसमाज हे दोन्ही मनुष्यसमूह स्पर्धन व्याप्त आहेंत. 


आपणांस हिंदुस्थानचे अवयव आणि हिँदुसमाजाचे अवयव 
या दोन्ही दृष्टींनी आपले हितसंबंध तपासले पाहिजेत. हिंदु- 
स्थानदेश आणि हिंदुसमाज या दोन्ही समुचयांस स्पर्धा वाधत 
आहे. हिंदु ही भावना ठेवून आपके हितसंवंध पहाण्यापूर्वी 
आपण हिंदुस्थानविषयकच विचार करू. कां की हिंदुस्थान ही 
केवळ राजकीय व प्रादेशिक कल्पना असल्यामुळें हिचें स्पष्टी- 
करण करणें आणि आपले हितसंबंध पहाणे अधिक सुलभ आहे. 


हिंडुस्थानाचें स्थूल स्वरूप-हिंदुस्थानाविषयीं विचार - 
करतांना हिंदुस्थानाळा देश म्हणण्यापेक्षां खतंत्र खंड म्हणणेच 
अधिक योग्य होय. आज जरी तो आशिया खंडाचा भाग 
आहे, तरी भूस्तरशात्रांतील कांलमापनपद्धतीप्रमाणें पाहतां हा 
हिंदुस्थान व आशिया यांचा अवयव-अवयवीसंबंध अलिक- 
डला आहे. भूस्तरशाज्नज्ञांचे मत असें आहे की हिमाल्यपर्वतांचे 
ठिकाणीं पूर्वी एक मोठा समुद्र होता; व हिंदुस्थानचा दक्षिण- 
भाग मादागास्करपासून मलायाबेरापर्यंत पसरलेल्या. मोठ्या 
भूप्रदेशाशीं जोडलेला होता. हल्लींहि हिमाल्यपर्वतामुळें 
हिंदुस्थान आशियाखंडापासून अगदीं पृथक झालेला आहे. 
यांशिवाय हिँदुस्थानाला खतंत्र खंड असें मानण्यास अनेक 
कारणें आहेत. आकाराने हिंदुस्थान रशियावर्जित युरोपखंडा- 
एवढा आहे. लोकसंख्या सर्वे पृथ्वीवरील लोकसंख्येच्या पंच 
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मांश आहे. हें सांगितलेंच आहे. जमीन, हवापाणी वगैरे 
भौतिक स्थिति च मनुष्यजाति या बाबतीत इतकी 
आहे कीं, हिंदुस्थानाला भिन्न देशाचा समुदाय किंवा खड 
म्हणणेच योग्य दिसतें. उत्तरेकडील सर्वोच्च हिमाल्यपर्वत व 
त्याच्या पायथ्यावरील गहनदाट अरण्यें, मध्यवती वालुकामय 
अफाट प्रदेश, दक्षिणेकडील सह्याद्रि, निलगिरि इत्यादि पर्वत, 
सिंधुगंगायमुनादि महानद्या या सर्वाना मिळून होणारा 
भौगोलिक असामान्य देखावा कोणाहि प्रवाशाच्या सहज 
लक्षांत भरण्यासारखा आहे. 
` भूस्तरशाञ्रदश्या परस्परविरोधी गोष्टींनी हिंदुस्थानदेश 
भरलेला आहे. हीच गोष्ट त्यास एक देश म्हणण्यापेक्षां ही एक 
खतंत्र सृ्टीच आहे अशी भावना उत्पन्न करिते. हिंदुस्थानच्या 
केवळ अधोभागासारखें असलेलें द्वीपकल्प जगांतील अत्यंत 
जुन्या भूभागापैकी आहे, उलट जगांत उच्चतेंत श्रेष्ठ असळेला 
आणि उत्तरहिंदुस्थान जरी प्रल्यानें बुडून गेलं तरी आपलीं 
शिखरें उंच राखणारा हिमालय पर्वत मात्र अगदीं अलीकडे 
उत्पन्न झालेला आहे. एथ्वीच्या इतिहासांतील निरनिराळ्या 
युगांच्या दशक गोष्टी हिंदुस्थानांत सांपडतात. जमिनीचे 
अनेक भिन्न प्रकार येथें आहेतच; आणि युरोपांतल्यापेक्षां 
क्रितीतरी अधिक जातींचे प्राणी येथें आहेत. हवामानांतहि 
ठिकठिकाणी फार भिन्नता आहे. उत्तरहिँदुस्थ्रानांत कांहीं 
ठिकाणीं शीतोष्णतामान आल्यन्तिकतेला जातें, म्हणजे हिंवा- 
ळ्यांत पारा शून्यांशाच्या बराच खालीं जातो, तर उन्हाळ्यांत 
उष्णतामान १२० अंशांपर्यंत वाढतें. 
पजेन्यशष्टीसंबंधींहि विविधता अशीच विलक्षण आहे, 
कांहीं ठिकाणीं पाऊस ३०० इंचांपेक्षांहि अधिक पडतो, तर. 
कोठेंकोठें तो पांच इंचहि पुरा पडत नाहीं. 
__ लोकांच्या वाह्मसरूपाकडेच लक्ष देतां सिन्नमिन्न प्रकारचे 
लोक हिँदुस्थानांतल्याम्रमाणें इतरत्र कोठेंहि आढळत नाहींत. 


परकी मनुष्याला सर्व चिनी लोक वहुतेक सारखेच दिसतात, |. 


पण हिंदुस्थानच्या रहिवाशांतील परस्परांतछा विलक्षण फरक 
कोणाच्याहि तावडतोब लक्षांत येतो. गुरखे, पठाण, जाट, 
रजपूत, नाग, या प्रकारें लोकांत शारीरिक भेद असून शिवाय 


तामील, तेलंगी व कानडी यांसारखे पोटमेद युरोपांतील 


इंग्रज, फ्रेंच, जर्मन यांच्याप्रमाणे आहेत. निरनिराळ्या काळीं 
आर्यन, शक, हूग, पठाण, मोंगल वगेरे लोकांच्या स्वाऱ्या 
येऊन गेल्या यांचे वंशज आज कित्येक वर्षे हिंदुस्थानांत 
एकत्र राहत आहेत. कांहीतर मूळच्या हिंदुसमाजामध्ये तयांचे 


' नवेपण ओळखतां येणार नाहीं इतके प्रविष्ट झाले आहेत. या 


वाह्य pe लक्ष न देतां सांस्कृतिक आणि विचारविषयक 
फरकांकडे लक्ष दिल तर ही एक तंत्र सष्टीच आहे असें : 


. परकीयांस वाटतें. येथील सांस्कृतिक आणि विचारविषयक परं- 


परेवर आज बाह्य जगाचा जाणवेळ इतका परिणाम होत आहे. 


आतां यापुढे इंग्रजी अम्मलाखालीळ सुधारणांमुळे व युरोपि- 
यन लोकांशीं चाळू असलेल्या संघट्टनासुळे व स्पर्धेने होणारे 
फरक भविष्यकाळीं दिसून येणार आहेत. न 

हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या मुख्य सहा भाषागोत्रांपासून वन- 
लेल्या अशा एकंदर १३० भाषा आज प्रचलित आहेत. वहु- 
तेक लोक हिंदु आहेत. त्यांत शैव, वेष्णव, महानुभाव, लिंगा- 
ईत, वौद्ध, जन, शीख इत्यादि पंथ आहेतच, शिवाय खिस्ती, 
मुसलमान वगेरे भिन्न लोकांचे प्रकार या भारतीय जनतेत 
आहेत. एकेश्वरवादी, अनेकेश्ररवादी, सवेंश्वरवादी वगरे मतें, 
पूजकांचे अनेक प्रकार, जलतरुपाषाणांनां देव मानून त्यांनां 
जिवंत प्राण्यांचे वळी देणारे लोक या सर्वाचे वैविध्य कोणा- 
सहि दिसल्याखेरीज रहात नाहीं. विवाहबिधी अनेक प्रका- 
रचे आहेत. वायकांमध्यें पातिब्र्मगुणाची महती विशेष 
आहे. कांहीं ठिकाणीं पडदापद्धती आहे, तर कोठें स्रीपुरुप- 
मिश्र व्यवहार अव्याहत चाळू आहे. पोपाखांच अनेक प्रकार 
आहेत. कांहीं ठिकाणीं गहूं, कोठें तांदूळ, तर कोठे ज्वार, मका 
वगैरे मुख्य भोज्यांचे प्रकार आहेत. सुधारणेंतील सर्वे पाय- 
व्यांवरचे लोक येथें सांपडतात. उदाहरणार्थ पाश्चात्य सुधार- 
णेचें आगर जी सुंबापुरी तिजपासून पन्नास मेळांच्या आंतच 
नमकल्प स्त्रीपुरुष दृष्टीस पडतात. उच्च शिक्षण व सुधारणा 
झालेले कांहीं लोक सांपडतात, तर जंगलांत दऱ्याखोऱ्यांत 
राहून झाडांची पानं पांघरून रानांतील फळेंमुळे खाऊन राह- 
णारे अत्यंत रानटी लोकहि कोठंकोठं आढळतात. 

राजकीय परिस्थरितीहि अशीच भिन्नभिन्न आहे. हिंदुस्था- 
नचा बहुतेक भाग ब्रिटिशसत्तेखालीं आहे, तरीहि मधूनमधून 
लहानमोटीं देशी संस्थानें आहेतच. कांही मोठ्या संस्थानि- 
कांचे संपूर्ण अधिकार राहू दिलेले आहेत. कांहीं अगदींच 
लहान जहागिरदार आहेत. ब्रिटिश अमलाखाली मुख्य मोठे 
चार इलाखे असून बाकीचे लहानमोठे प्रांत बनविलेले आहेत. 


हा इतका मोठा प्रदेश आज जवळ जवळ एक छत्राखाली 
आला आहे आणि ब्रिटिश साम्राज्यास साम्राज्य हँ नांव धारण 
करण्यास अधिकार जर पोंचत असेल तर तो हिँदुस्थानमुळेच 
पोंचतो. हा देश अत्यंत विविध असल्यामुळें या देशाचे 
जगापासून भिन्नलमूलक ऐक्य जरी कांहंअंशीं प्राचीन 
कालापासून लोकपरिचित . होते, तथापि संहतकार्यविषयक, 
भावना सर्व अवाचीनच आहेत. आणि जगांतील स्पर्धेत 
आपल्या सामुचयिक अस्ति्राची ओळख पटण्यास नुकतीच 
कोठें सुरवात झालेली आहे. 

या इतक्या विविधखरूपी समूहांनी भरलेल्या समुचयास 
एकराष्ट्रीयल कसें येईल, त्यांस एकच कसें म्हणावे, त्या सर्वास 
एकत्र बांधणारा इतिहास काय इत्यादि प्रश्न पुढें येतात. एवढी 
गोष्ट खरी कीं विसाव्या शतकांत एकलभावना जितकी जोरानं 
जाणवली तितकी पूर्वी कधींहि जाणवली नव्हती. 
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सध्यांच्या हिंदुस्थानांतील एखादा भाग तोडून तो जगाच्या 

. दुसर्‍या कोणत्या तरी भागास जोडल्यास तें भारतीयांस आवडेल 

काय हा प्रश्न विचारावा म्हणजे हिँदुस्थानास एकलभावना 
कितपत आहे याचें उत्तर मिळेल. 


सर्वे लोकांनीं मिळून एकत्र कार्य केलेलं जरी थोडें असलें तरी 
ज्या गोष्टी लोकांस एकत्र वांघतात अशा अनेक आहेत. त्यांपैकीं 
मुख्य ही की वाहेरील जग भारतीयांस एकसारखेच वांगवितें. 
अमेरिकन लोक हिंदुस्थानांतील हा मनुष्य हिंदु आहे अगर 


मुसलमान आहे अगर खिस्ती आहे याची चौकशी करीत 


नाहींत. अमेरिकन लोक हिंदुस्थानांतील सर्वासच हिंदु म्हणतात. 
खुद्द तुर्कस्थानांतील लोक हिंदुस्थानांतील सुसलमानांस हिंदी 
म्हणून परके समजतात. इराणांतहि तसंच करतात. आणि 
याप्रकारे वाहेरीळ जगाने हिंदुस्थानांतील सर्व लोकांस इंडियन 
किंवा हिंदी किंवा हिँदु यांपेकी कोणतेंहि नांव देऊन एकच 
समजावें ही गोष्ट भारतीय जनतेच्या एकल्वाची उत्पादक आहे. 

हिंदुस्थानाच्या जगाशीं संवंधाचा विचार करतांना चार- 
पांच संवंधांकडे लक्ष दिलें पाहिजे. 


पहिल्या संवंध राजकीय होय. जगाशी ब्रिटिश साम्राज्य 
अनेक तहदनाम्यांनीं .आणि अनेक तऱ्हेच्या आश्वासनांनी आणि 
सावराष्ट्रीयसंघामध्यें सभासद अससल्यासुळें वद्ध आहे. आणि 
हिंदुस्थानाचा ब्रिटिश साम्राज्याशी अवयव-अवयवीसंबंध 
असल्यामुळं हिँदुस्थानहि त्याचप्रकारे वद्ध आहे. याशिवाय 
राष्ट्रसंघामध्यें खतंत्रपणें हिंदुस्थानास सदस्यत्व आहेच. 


हिंदुस्थान व इतर जग यांशीं असलेला ज्ञानविषयक आणि 
विचारविषयक संबंध हा दोहोंस जोडणारा दुसरा संवंध होय. 
जगाशीं विचारविषयक संबंध देखील युरोपीय संस्कृतीमार्फत 
च॒ इंग्रजी भाषेंतील ग्रथांमाफत व येथीळ विद्यापीठांमार्फत 
झाला आहे. जगांतील सर्व तर्‍हेच्या अवाचीन विचारांची 
छाया इंग्रजी ग्रंथांत दिसून येते आणि इंग्रजी ग्रंथांमाफेत ते 
विचार हिंदुस्थानभर पसरतात. शात्नज्ञांचा विकासवाद जगाचें 
निरनिराळ्या शास्रीय विचारांच्या वावतींत होणारे ऐक्य 
हिंदुस्थानांतील सुशिक्षित वर्गात पसरीत आहे. 


तिसरें वंधन पारमार्थिकविचारमूलक आणि उपासनामूलक 
होय. पारमार्थिक विचार आणि उपासना हीं दोन्हीं कधीं कधीं 
वरोवर जातात आणि कधीं कधीं पथक्पणें जातात. भारतीय 
पारमार्थिक विचारांची व पाश्चात्य पारमार्थिक विचारांची देव- 
घेवहि, बुद्धिस्ट सोसायटी आफ्‌ ग्रेटब्रिएन अण्ड आयऊूड, 
ब्रह्मसमाज, थिआसफीकल सोसायटी, अमेरिकेची वेदांत सोसा- 
यरी इत्यादि संस्थांमार्फत होत आहे. तथापि हेंहि सांगितलें 
पाहिजे कीं संस्थांमाफेत प्रसत होणारे विचार हे वैयक्तिक 
प्रयत्नाने होणाऱ्या विचारांच्या देवघेवीचा अत्यंत अल्प अंश 


होत. हिंदुस्थानांत पूर्वी उत्पन्न झालेले विचार येथील अ्रथांच्या 


भापांतरांनीं पाश्चात्यांत प्रस्त झाले आणि पाश्चात्य विचार त्यांच्या 
अंथांच्या प्रत्यक्ष ओळखीने आपल्या लोकांत प्रसत होतात. 

. हिंदुस्थानांत मुसलमान, खिस्ती इत्यादि अनेक संप्रदायाचे 
लोक आहेत, त्यांचा खसदश वाह्य लोकांशीं संबंध येतो. तथापिं 
वाह्यांचा आणि ह्यांच्या प्रयत्नांचा हिंदु जनतेवर परिणाम 
कितपत होत आहे ही गोष्ट सांगतां येण्याजोगी नाही. 

चवथे दोहोंसहि वांधणारें वंधन हें व्यापारविषयक होय. 
एका स्थलीं उत्पन्न झालेल्या मालाचा दुसऱ्या ठिकाणीं उपयोग 
होणें हैं खाभाविक आहे आणि हें बंधन इतर कोणत्याहि 
वंघनापेक्षां अधिक लौकर जोमास येणारे आणि अधिक परि 
णामकारी होईल. या बंधनाचा अभ्यास फार सूक्ष्म तऱ्हेनं 
व्हावयास पाहिजे 

हिंदुस्थान आणि इतर जग यांमधील उपासनाविषयक व देव- 
घेव आणि व्यापारविषयक या दोन्ही क्रिया स्परघापर आणि 
सहकार्यपरहि असल्यामुळे त्यांचें सविस्तर परीक्षण अवश्य 
आहे, आणि तें तसं करावयाचें योजिले आहे. 

हिंदुस्थान आणि जग यांचा सामाजिक संबंध फारच अल्प 
आहे आणि जो आहे तो नाखुषीनें होत आहे. सोंवळ्या 
समाजाचें सोंवळें न टिकल्यासुळें हैँ वंधन उत्पन्न होत आहे. 
हिँदु जंनता आणि वाहेरील जग यांच्यामध्यें लप्नव्यवहार नाहीं. 
हिंदूंनी परदेशी जावें हेंच पन्नास 'वर्षांपूर्वी लोकांना फारसें 
रुचत नव्हते. मोनिअर विल्यम्स म्हणतो कीं तेल आणि पाणी 
हीं एकमेकांशीं मिळतील पण राज्यकर्ते आणि जित लोक 
हिंदुस्थानांत एकत्र व्हावयाचे नाहींत. हिंदुस्थानी जनतेत आज 
परकीय रक्त-सिसळत नाहीं असं नाहीं. कायद्याने असँ ठरविलं 
आहे कीं, युरोपीय पुरुषाशी हिंदु वाहनं लम न लावतां तिला 
त्यापासून जर सुळगा झाला असेल तर तो हिंदु आहे. हा 
नियम व्यवहारांत दिसून येतो. पुष्कळ वेश्यांस युरोपीय 
छोकांपासून झुले होऊन आज तीं हिंदु म्हणून समाजांत 
मोडलीं जातात. आणि याच प्रकारच्या एका घराण्यांत उत्पन्न 
झालेली एक मुलगी आपल्या सोंद््याच्या जोरावर मोठ्या पदा- 
वर चढली आहे. कांहीं राजघराण्यांत मुसलमान ख्रियांवरोवर 
लम्नव्यवहार होतो आणि कांहीं मुसलमान . स्रियांपासून झालेले 
सुळगे आज हिंदु म्हणून समाजांत आहेत. या सब गोष्टी 
आज अपवादादाखल आहेत. रक्ताच्या दृष्टीनं मुसलमान आणि 
खिस्ती यांचे वग सोडून दिखे तर भारतीय जनतेचा आणि 
इतर जगाचा रक्ताचा संवंध क्वचितच आहे. असे, म्हणण्यास 
हरकत नाहीं 


प्रकरण २ रें. 
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इतर अनेक देश मिळून जो राष्ट्रसंघ बनला आहे' लाशीं 
संबंध, अनुक्रमें मुख्यतः स्पघोमय आणि सहकारितेचा. आहे. 
या संबंधानुरूप कर्तव्याची बजावणी व्हावयास सुरुवात अजून 
झाली नाहीं. देश या नात्यानें स्पर्धा करण्यासाठीं विचार करः 
णारी आणि विचारानुरूप कार्य करण्याची शक्ति असलेली 
व्यक्ति म्हणून हिंदुस्थानची आज तयारी नाहीं, कां कीं ज्या 
राष्ट्रांतील लोकांचें कर्तव्य वरून येणारे हुकूम निमूटपणे 
पाळणें हेंच प्रधानतः आहे तें राष्ट्र सर्थेचे विचार तरी काय 
करणार ? मग सहकारिता तर दूरच राहिली. आज राष्ट्रसंघांत 
हिंदुस्थानचें सहकार्य हे शब्द केवळ गौरवासद आहेत. हिंदु- 
स्थानाच्या तर्फेनं इतरांशी सहकारिता करावयाचें अभिवचन 
सरकारने दिलं तें केवळ भावी स्थितींत उपयोग व्हावा या 
दृष्टीने महत्त्वाचें आहे. लोकांना परराष्ट्रीय वावतींत विचार 
करण्यास सवड नाहीं. हिंदुस्थानांतच सर्व देशभर लागू पड- 
णाऱ्या मोठमोठ्या योजना तयार करण्यासहि नजीकच्या भवि- 
ष्यकालांत स्फूर्ति होईल किंवा नाहीं हाहि प्रश्नच आहे. शासन- 
शा्रीय विचाराचा आणि तन्मूलक कतृत्ववुद्धीचा अभाव 
कां आहे हं समजण्यास आपल्या हातीं फार थोडें आहे एवढी 
माहिती पुरे आहे; आणि एवढी माहिती प्रत्येकास आहे. 
देशाची सविस्तर राजकीय घटना देणें आणि तीवर विचार 
व्यक्त करणें अनवद्य आहे. 


राजव्यवस्थेचें केवळ वर्णन देण्याचें येथें प्रयोजन नाहीं. 
जगाशी सहकारिता करणें, परराष्ट्रीय दळणवळण ठेवणें या 
गोष्टीस अजून आपणांस फारसा अवकाश नाहीं हँ विधान 
प्रत्येकास ठाऊक असलेल्या माहितीवर करण्यास हरकत नाहीं. 
कार्यक्षेत्रानुरूपच विचार आणि भावना असणार. वारंवार झालेल्या 


मत्रोच्चारामुळे आपणांस एवढें ठाऊक आहे कीं आपण साम्रा- . 


ज्याचे विभाग आंहोंत. ही साम्राज्याच्या अवयवत्वाची जाणीव 
फार फिक्की आहे. ती साम्राज्यविषयक भावनाकारक किंवा 
विचारप्रवतेक नाहीं. ससुश्वयासमुःचयांतील संबंधांवर राहूं 
द्या पण केवळ देशांतर्गत जनताविषयक कर्तव्याचे, समाजव्यं- 
गनिवारणाचे ऊर्फ दानाचे किंवा दुसरे राजकीय, आर्थिक 
किंवा सामाजिक विचार किंवा तत्त्वज्ञान आपल्या देशांत 
अलीकडे तयार झाळें नाहीं. “सामाजिक सुधारणा” ह्मणून 
जी चळवळ झाली ती चळवळ ज्ञानाच्या आणि विचार- 
गांभीयाच्या दृष्टीनं समाजशिशव सिद्ध करणारी होती. ज्या 


राष्ट्राचं भवितव्यनियमन दुसऱ्या राष्ट्राकहून पूर्णपणें होत 


क या राष्ट्रांत सामाजिक अगर शासनविषयक विचार 
त्री जन्मास कसे येणार £ ते जन्मास आले नाहींत यांत 
कांही र्ट त 
कांही नवल नाहीं. 


अत्यक्ष कार्यार्थ ज्यांस अवकाश नाहीं त्यांस विचारासाठीं 
फारच थोडें क्षेत्र उरते, आणि तें झालेल्या ऋत्यांसंवंधानें 
टाळ्या वाजवाघयाच्या कीं वाजवावयाच्या नाहींत यांपैकीं कांही 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


तरी करणें किंवा अधिक कार्य दाती | तरी करें केवा अधिक कार्ये करण्याचें साम्ये. पाहिजे पाहिजे 
म्हणून मागणी करणें, आणि ज्या अत्यंत क्षुकक सामाजिक 
प्रश्नांवर बोळलें असतां अधिकारीवगे रागावणार नाहीं ला 
प्रश्नांवर बोलणें, या पुरतेंच रहाते. सरकारच्या कृल्यावर जेथें 
त्यांची सदोषता भासून येईल तेथें टीका करणें, किंवा सर- 
कारी कर्तवगारी तिच्या स्वरूपाचा विपयौस करून हास्यास्पद 
करणे आणि येणेंप्रमाणें अत्यंत घट्ट सुठींत धरून ठेवलेल्या 
अधिकारावद्दळ उडे घेणें, अधिक हक्कांची मागणी करणें, आणि 


`| महत्त्वाच्या जागा मागणें, या प्रकारची पद्धति कांग्रेस व इतर 


संस्थांनी खोकारठी आहे. सरकारी योजनांची आणि कार्यः 
पद्धतीची कठोर दढता, लोकांचें दौवल्य, वहुजनसमाजाची 
निरक्षरता, या गोष्टींनी चळवळींवर, कायद्यांवर व समाजावर 
जे परिणाम होतात ते परिचितच आहेत. वर सांगितलेल्या 
अनेक पद्धतींनी टीका करण्यापलीकडे येथील न वदलणाऱ्या . 
सरकाराला लोकमतास मान देण्यास भाग पाडण्यासाठी ज्या 
गोष्टी उद्भूत झाल्या यांमध्यें इंग्रजी मालास वहिष्कार घालणें, 
दुकानें बंद करणें इत्यादि गोष्टी येतात. निःशस्त्र प्रतिकाराची 
चळवळ किंवा सल्याग्रहतत्त्व अशा पेंचांतच पुढें आलेलें आहे. 
निराशावादी लोकांनीं अधिकारारूढ व्यक्तींचे खून करणें एव- 
हेच तत्त्व उत्पन्न केळं आहे. हे खून आतां नाहींसे झाले 
आहेत आणि ल्यांचें वरेंच महत्त्वाचें कारण जो निराशावाद 
तोच नाहींसा होऊन आज लोकांची त्रत्ति थोडीवहुत आशामय 
झालेली आहे. 

ब्रिटिशसत्तेखालीं असलेल्या हिंदुस्थानच्या विभागावर आज 
मोंगलाई जुळूम नाहीं; किंवा अव्यवस्थित आणि विचार्यून्य 
राजे लोकांच्या लहरीप्रमाणें राज्य चाळून हैं राज्य लोकांस 
तापदायक होत नाहीं. तथापि आमचें भवितव्यनियमन 
आमच्या हातीं फारसं नसल्याने - सर्वप्रकारें प्रगतीस व्यत्यय 
येत आहे. लोकांपेक्षां राज्यकते अधिक कर्तव्यनिष्ठ आहेत 
असँहि नाहीं. 

लोकांच्या प्रगतीस अडथळा करणाऱ्या आणि सरकारी 
यंत्रांत उच्च हेतूंचा अभाव किंवा उचहेतुसिज्यर्थ प्रयत्नदोबल्य 
दाखविणाऱ्या महत्त्वाच्या गोष्टी म्हटल्या म्हणजे, शिक्षणविष- 
यक सरकारी औदासीन्य आणि दारूपासून उत्पन्न काढण्याची 
सरकारी अधिकाऱ्यांची इच्छा दिसत असल्यामुळें समाजांतील 
पुढाऱ्यांच्या दारू बंद करण्याच्या उच्च इच्छेस सरकारी अधि- 
काऱ्यांकडून होणारा व्यत्यय या होत. आणि या दोहोंपेक्षांदि 
अधिक महत्त्वाची गोष्ट म्हटली म्हणजे देशी भाषा आणि 
वाझय यांच्या विकासास सर्व व्यवहार परकीय भाषेंत चाल- 
वावयाचे या सरकारी पद्धतीमुळे लागलेला गळफांस होय. 
लोकांच्या भाषा राजव्यवहारांत न वापरणे, उच्च शिक्षण 
परक्या भाषेतच ठेवणें, आणि त्यामुळें बहुतेक सर्व जनतेस 

आणि अज्ञानी वनविणें यापेक्षां मानवी जातीविरुद्ध भयं” 
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कर शुन्हा इसरा कोणताच नाहीं; आणि सर्व प्रकारच्या जुल- 
मांपेक्षां हा जुल्म अधिक दुष्ट व भयंकर होय. कारण या 
जुलमानें केवळ एक दोन व्यक्तीच मरत नाहींत, तर सर्व 
राष्ट्रचेराट्र शुलामगिरींत टाकण्यास, अज्ञानांत ठेवण्यास, 
आणि त्याची सर्च प्रकारें दुर्गति करण्यास हा प्रत्यक्ष न बोंच- 
णारा जुम कारण होत आहे. या परिस्थितीकडे सरकारचें 
लक्ष फारसे गेलें नाहीं; आणि समाजांतील पुढाऱ्यांचेहि लक्ष 
गेलें नाहीं. उलटपक्षीं देश्य भापांस महत्त्व देणारा “देशाचे 
शासनविभाग भाषेच्या तत्त्वानुसार पाडावेत,” हा ठराव नामदार' 
वेया नरसिंह शमो यांनीं आणि देशी भाषेतून मध्यम शिक्षण 
असावें”, हा ठराव ना. रासुणि रायंगार यांनीं व्हाइसरायच्या 
कायदेकीन्सिलांत आणला तेव्हां बऱ्याचशा इतर प्रसंगीं 
लोकांचे पुढारी समजल्या जाणाऱ्या वगोने त्यास विरोध 
केला. समाजांतील पुढाऱ्यांची कल्पना अशी दिसते कीं हिंदु- 
स्थानची भावी संस्कृति आंग्लह्पच होणार आणि ती तशी 
होण्यांतच देशाचे हित आहे. या जुन्या कल्पनेविरुद्ध ज्या 
चळवळी आणि संस्था उत्पन्न झाल्या त्यांमध्यें डॉ. केतकर 
यांनीं आन्ध्र देशांत स्थापन केलेल्या राष्ट्रधर्मप्रचारणसंघाचा 
निर्देश करावा लागेल. तो संघ आज खिमितावस्थेंतच आहे. 
या संघाचा हेतु देशामध्ये राजकीय विभाग भाषेच्या तत्त्वानु- 
सार पाडणे, प्रांतिक राज्यकारभार देशी भाषेंत चाळबिणें आणि 
शिक्षण देशी भापेंतून देणे या सुधारणा घडविणे हा होय, 


हिंदुस्थानामध्यें राजकीय विचारांचा सध्यांचा थर सांप- 
त्तिकदछ्या मध्यम वर्गाकडून निमोण झाला आहे. आणि त्याची 
व्याप्ति वर सांगितली एवढीच आहे. राष्ट्रशासनविषयक विचा- 
रच उत्पन्न झाळे नाहींत तर साम्राज्यविषयक विचार कोठून 
उत्पन्न होणार/ अर्थात्‌ जगच्छासनविषयक विचार उत्पन्न 
होण्याचा आणि सावंराष्ट्रीय धर्मशात्नांत कांहींतरी भर टाक- 
प्याचा काळ तर दूरच आहे, 


हिंदुस्थानांतीर निरनिराळ्या संस्थानामध्ये विचारवान्‌ 
मुत्सद्दी फारसे निघाले नाहींत आणि संस्थानाची प्रगति कशी 
काय करावी याविषयीं देखील विचार चालू नाहींत. संस्थान- 
ब्रिषयक राजकीय विचार ज्यांत वऱ्याच उच्च द्जीचे दृष्टीस 
पडतात असा फक्त एकच लेख दृष्टीस पडला आहे आणि तो 
म्हटला म्हणजे “वडोद्यांतील सुधारणा” हा रा. विश्वनाथ 
काशीनाथ राजवाडे यांचा कोल्हापूर येथें प्रसिद्ध होत अस- 
ळेल्या विश्ववृत्त मासिकांतील होय. हा लेख देखील त्या संस्था- 


` जच्या कोणी नागरिकाने लिहिलेला नसून ब्रिटिश हह्दीतील 


एका इतिहदासशास्नन्ञानं तात्पुरता संस्थानाचा अभिमान धरून 
लिहिलेला आहे. ' 

हिंदुस्थानांत राज्यव्यवस्था कशी असावी आणि लोकहित 
कसे साधावें याविषयीं चची वच्याचशा सरकारी रिपोर्टातून 


आणि सरकारी उरावांतून आढळते. - 
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या विषयावर स्वतंत्रपणे लिहितात. तथापि यासंवंधी विचार 
करतांना त्यांचें विचारक्षेत्र वरेंचसं नियमित असते आणि 
विचारांचे धोरणहि एतद्देशीय मुत्सद्दी असल्या बाबींवर विचार 
करितांना ठेवील यापेक्षां मिन्न असतें. 


भारतीय राज्यव्यवस्थेच्या प्रश्नावर कांहीं त्रयस्थांनां देखील 
लेख व ग्रंथ लिहिले आहेत. पण ते फारसे महत्त्वाचे नाहींत. 


राष्ट्रसंघ आणि सामाजिक व राजकीय विचारा- 
कडे प्रवृत्तिः- ज्यामुळं देशांत राष्ट्रहितविषयक विचार सुरु 
होतील अशी गोष्ट म्हटली म्हणजे डिसेबर १९१९ मध्यें झालेला 
हिंदुस्थानाच्या राज्यव्यवस्थेसंवंधाचा कायदा होय. हा कायदा 
नुकताच पास झाला आहे आणि ल्यामुळें आपलं भवितव्य 
आपण ठरवावें हैं ध्येय शक्य करण्यास या कायद्याचा कितपत 
उपयोग होईल ही गोष्ट अद्याप दिसावयाची आहे. ह्या 
कायद्याचे स्वरूप प्रत्येक भारतीयाने जाणले पाहिजे. 


या कायद्यानं हिंदुस्थानी जनतेस मिळालेले हक्क अपुरे 
आहेत असँ मत येथील कांग्रेसवाळे आणि कांग्रेसच्या वाहेरील 
नेमस्त या दोघांनींहि व्यक्त केलें आहे. साम्राज्यविषयकभावना 
देखील कदाचित्‌ जाग्रत होईल काय अशी शंका उत्पन्न कर- 
णारी गोष्ट म्हटली म्हणजे १८ आगष्ट १९१८ रोजीं प्रसिद्ध 
केलेली साम्राज्याच्या युद्धविषयक मंत्रिमंडळाची योजना होय. 


नवीन होणाऱ्या कायमच्या व युद्धविषयक मंत्रिमंडळामध्यें 


आपला मंत्री पाठविण्याची सवड वसाहतींच्या संघांस व्या 
प्रसिद्धिपत्रकांत दिली आहे आणि या प्रसंगीं हिंदुस्थानालाहि 
आपला प्रतिनिधि पाठविण्याची योजना करूं असं अभिवचन 
दिलें गेलेलं आहे. 


सावराष्ट्रीय राजकारणांत हिंदुस्थानचे स्थान महायुद्धाच्या 
समाप्तीपर्यत एवढंच होतं की खसंरक्षणास असमर्थ अशा 
लोकांचा हा देश इंग्रजांपासून शक्य झाल्यास दुसऱ्या कोणीतरी 
हिरावून घ्यावा. भविष्यकालीन राजकारणांत जगाचा हिंदु- 
स्थानासंवंधीं विचार वदलला आहे काय हें दिसावयाचे आहे. 


महायुद्धाचेच जे अनेक परिणाम झाले त्या परिणामांचे एक 
अयन्त महत्त्वाचें अंग म्हटलं म्हणजे राष्ट्रसंघाची घटना 
होय. या घटनेचा परिणाम भविष्यकालाच्या अंधारांत लप- 
लेला आहे. 


हिंदुस्थानाच्या राजकारणासंवंधीचा प्रश्न या युद्धाने आणि 
राष्ट्रसंघाच्या घटनेने पालटून गेला आहे. सरहद्दीच्या प्रश्ना- 
पेक्षां राष्ट्राच्या अंतस्थ चळवळींनां इतःपर अधिक महत्त्व 
येईल असा रंग दिसत आहे आणि हिंदुस्थानविषयक 
राजकारणामध्ये . परराष्ट्रीय व्यवहाराचे महत्त्व फारच कमी 
झालें आहे. 


सर्वे जगाचे एकल आतां दिवसानुदिवस शक्य आहे असें 


कासज्याळे.अदेन्अके।जयास सामान्य असें धमेशात्र निरः 
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निराळ्या खतंत्र राष्ट्रांच्या व्यवहारांपासून निमोण झाले असून 
सर्व जगामध्ये परस्परांस एका संस्थेखाली बद्ध करणारी संस्था 
नव्हती ती आतां स्थापित झाली आहे; आणि ही स्थापन 
करण्याचें श्रेय अमेरिकेचे विद्वान्‌ प्रेसिडेंट डॉ. विळ्सन यांच्या- 
कडे आहे. या राष्ट्रसंघाची घटनास्नें तपासून पाहिली असतां 
हाँ संघसूत्नें फार लवचिक दिसतात आणि दुवेलास साहाय्य 
करण्यासाटी राष्ट्रसंघ स्थापन करावयाचा हैं डॉ. विळ्सन यांचें 
उद्दिष्ट साध्य न होतां मेट त्रिटनलाच आपला डाव साधण्या- 
साटी राष्ट्रसंघाने सवड दिली असा डॉ. विछ्सन यांवर त्यांच्या 
देशांतील लोकांचा आक्षेप आहे. ज्या परिस्थितींत या संघाची 
स्थापना झाली ती परिस्थिति लक्षांत घेतां असे दिसतें कीं 
डॉ. विल्सन यांस त्यांनीं केल्या त्यापेक्षां अधिक गोष्टी शक्य 
नव्हत्या. जगांतील बलवान, राष्ट्रास आपली कांहीं विशेष 
किफायत दिसल्याशिवाय राष्ट्रसंघांत जाण्याने कांहीं फायदा 
होणार नाही; आणि वलवान राष्ट्रं आंत आल्याखेरीज कांहींच 
करणें शक्य नाहीं. राष्ट्रसंघात ब्रिटिश साम्राज्याने आपणास 
महत्त्वाचें स्थान आणि अधिक मतें मिळावीं म्हणून जी खट- 
पट केली तीमुळेंच हिँदुस्थानाचें जगांत अस्तित्व जगाच्या 
लक्षांत आलें. हा राष्ट्रसंघ स्थापन झाला तो व याच्या. अचु- 
षंगानें जे हिंदुस्थानच्या राज्यव्यवस्थेंत फेरफार झाले व होणार 
ते आतां सामाजिक आणि शासनविषयक विचारास कारक 
होतील असा अजमास आहे. 


राष्ट्रसंघाचा करारनामा येणेंप्रमाणें आहे. 
राष्ट्रसंघाचा करारनामा ( समयपत्रिका ) 


ा्ट्राराट्रांत सहकारित्व वाढत जाव, राष्ट्रारा्ट्रांतील 
परस्परसंबंध शांततेचे राहून सवानां निर्भयतेची स्थिति 
ग्रास व्हावी, आणि एतदर्थ ( इष्टप्रासीसाठीं ) युद्धाचा 
आश्रय करणार नाहीं ( तर शांततेच्या मार्गानी शाक्य 
तेवढी सर्व खटपट राष्ट्र्संघसमयपत्रिकेनुसार करूं ) हें 
बंधन मान्य करणं, राषट्राराष्ट्रांतील व्यवहार उघडपणं च 
न्यायाच्या आणि सन्मान्यतेच्या तत्त्वावर चाळतीळ असें 
करणें, सार्वराष्ट्रीय धर्सशञाखाच्या सर्वसंमत तस्वांनां शास- 
नसंस्थांनी ( सरकारांनी ) प्रत्यक्ष आचारनियमांत स्थान 
द्यावें व ही सुधारणा कायमची व्हावी असा प्रयत्न करणं, 
सुसंघटित जनसमाजांच्या परस्परव्यवहारांत न्याय राखणं, 
च तहनाम्यांनी उत्पन्न झालेल्या सर्व बंधनांबइळ सवो- 
कडून पूण आदरभाव कृतीनें व्यक्त केला जाईल अशी 
व्यवस्था करणें, या हेतूंनी करार करणारे महापदस्थ पक्ष 
( राष्ट्र ) हा राष्ट्रसंघाचा करारनामा मान्य करितात. 


हा १-(१) या करारनास्याला जोडलेल्या परिशि- 
शंत तहनाम्यावर सही केलेल्या ज्या रांची नांदे दिली 


आहेत तां राष्ट्र व (२) सदरी पुरिमा, तर अड़े 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


उद्लेखिळीं आहेत त्यांतील जीं कोणीं हा करारनामा विन- 
शर्ते कबूल करतील तीं, या राष्ट्रसंघाचे उत्पादक सभासद्‌ 
गणले जातील. हा करारनामा अमलांत आल्यानंतर दोन 
महिन्यांच्या आंत राष्ट्रसंघाच्या चिटनवीस-कचेरींत कबु- 
लायतनामा ( राष्ट्रसंघाचे सभासद झाल्याचें मान्यता- 
पत्र) वरील उल्लेखिलेल्या राष्ट्रांच्या समूहांतून जें राष्ट्र 
*हुजर करीळ तें संघाचें सदस्य झालें असं मानळे जाईल. 
संघाच्या इतर सदस्यानां हें नवं राष्ट्र सदस्य झाल्याची 
"वाती वटपत्राने दिली जाईर. 


परिशिष्टांत दाखल न झालेल्या अशा कोणत्याहि पूणे 
स्वायत्त संस्थानाला, संस्थानसंघाला ( डॉमिनियन )* 
अथवा वसाहतीला राष्ट्रसंघाचे सदस्य होतां येतं. मात्र, 
संघ-सभेतील दोन तृतीयांदा सभासदांची या गोष्टीस 
अनुमति पाहिजे, आणि या सदस्य होऊं इच्छिणारानें 
खालील दोन गोष्टी केल्या पाहिजेतः (अ) एक, आपलीं 
अन्यरा्ट्रविपयक कतेव्यें च बंधने पाळण्याची आपली 
इच्छा मनापासूनची आहे हें सिद्ध करणारीं चोख तारण 
त्यानें दयावी, (आ) दुसरें, त्याची लष्करी व आरमारी सासुग्री 
च फोज किती असावी इत्यादि संबंधी जे नियम संघ 
त्याला घालून देईल ते त्यानें मान्य कराचे. 

राष्ट्रसंघाच्या सदस्यास, दोन चर्षांची सूचना देऊन, 
सदस्यत्व सोडतां येतं; मात्र, सदस्यत्व सोडू इच्छिणारानें 
त्याजवर संघाच्या करारनाम्यानें पडलेली जबाबदारी व 
या करारनास्यानें उत्पन्न होणारीं त्याचीं अन्यराष्ट्रविपयक 
कतेव्यें सदस्यत्व सोडण्याच्या पूर्वी पार पाडलीं पाहिजेत. 


कांड २-एक संघ-सभा, एक कारभारी-मंडळ आणि 
एक कायम चिटनवीस-कचेरी या यंत्नांमार्फत राष्ट्रसंधाच 
कार्यकठत्व व्यक्त होईल. 


कांड ३-राष्ट्रसंघाच्या सदस्यभूत राष्ट्रांचे प्रतिनिधी हे 
प्रस्तुत संघ-सभेचे सभासद समजावे. 


प्रस्तुत संघसभेच्या बैठकी नियमित वेळीं होऊन शिवाय 
प्रसंगोपात्त प्रश्नांचा विचार करण्यास नियमित वेळांबाहेरहि 
या सभेच्या बैठकी होतील. या बेठकी संघाचे “गृह-स्थानीं' 
अथवा इतरत्र पूर्वनिश्चित अशा स्थानीं होतील. 


या वेठकींत राष्ट्रसंघाच्या कार्यक्षेत्रांत येणाऱ्या अथवा 
जगाच्या शांततेशीं संबद्ध अशा कोणत्याहि गोष्टीचा 
विचार संघ-सभा करील. ` 
RR in RAT or SBS PET 3 
# डॉमिनियन याचा अर्थ सार्वराष्ट्रीय धर्मशाख्राच्या आजच्या 
नियमांत निश्चित झाला असल्याची आमची खात्री चाहीं. सं० 
००, पय असावें! सं० । 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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या बैठकीत संघसदस्यांनां अत्येकीं एक सत असेल. 

कोणत्याहि सदस्यराष्ट्रास तीनपेक्षां अधिक प्रतिनिधी संघ- 
घेठकींत ° ¢ 
सभेच्या _ पाठविण्याचा अधिकार नाहीं. 


कांड ४-कारभारी-मंडळांत अमेरिकेतील संयुक्त 
संस्थानें, ब्रिटिश साम्राज्य, फ्रान्स, इटली च जपान या 
राष्ट्रांचे प्रतिनिधी असून शिवाय इतर चार संघ-सदस्यांचे 
प्रतिनिधी असतील. कोणत्या चोघांचे प्रतिनिधी उल्लेखित 
राष्ट्रांच्या प्रतिनिधींवरोबर असावयाचे, हें वेळोवेळीं ठर- 
विण्याचा पूर्ण अधिकार संघ-सभेला आहे. संघ-सभा 
आपल्य़ा अधिकाराने हे प्रतिनिधी निवडून देइपावेतों 
*००००५ या राष्ट्रांचे प्रतिनिधी कारभारो-मंडळांत नेमले 
आहेत. 


संघ-सभेची मताधिक्याने अनुमति मिळाल्यास कोण- 
त्याहि संघ-सदस्यांचे प्रतिनिधी कायमचे जादा कारभारी 
करून घेण्याचा अधिकार कारभारी-मंडळास आहे. तसेंच 
ज्या संघ-सदस्यांची संघसभा कारभारी-मंडळांत अतिनिधि- 
रूपानें वसण्यास निवड करू शकेल अशा सदस्यांची संख्या 
संघ-सभेच्या सदरहू प्रकारच्या अनुमतीने वाढविण्याचा 
अघिकारहि कारभारी-मंडळास आहे. 


जरूरी भासेल त्याग्रमाणं कारभारी-मंडळाच्या वेळोवेळीं 
बैठकी होतील. या मंडळाची वर्षातून एक बेठक मात्र 
झालीच पाहिजे. बेठकीचें ठिकाण हें संघाचें “ग्रह-स्थान' 
असेल अथवा पूर्वनिश्चित असें कोणतेंहि स्थान असेल. 

या ( कारभारी मंडळाच्या) बेठकींत राष्ट्रसंघाच्या 
कार्यकषेत्रांत येणाऱ्या अथचा जगताच्या शांततेशीं संबद्ध 
अशा कोणत्याहि गोष्टीचा विचार होईल. 


कारभारी-मंडळांत ज्या सदस्याचा प्रतिनिधि नाहीं अशा 
सदस्य-राष्ट्रांच्या हिताहिताशीं प्रामुख्यानें निगडित अस- 
लेल्या कोणत्याहि अक्षाचा कारभारी-मंडळाच्या ज्या बेठ- 
कीत विचार व्हावयाचा असेऊ त्या बेठकींत त्या प्रश्नाचा 
विचार व्हावयाच्या वेळीं सभासद म्हणून आपला कोणी 
प्रतिनिधि पाठवावा अशी निमंत्रण-सूचना कारभारी-मंड- 
ळाकडून त्या सद्स्य-राट्राला गेली पाहिजे. 


कारभारी-मंडळाच्या बैठकीत ज्या सदस्य-राष्ट्रांचे प्रति- 
निधी या मंडळावर असतील त्यांनां प्रत्येकी एक मत 
आहे. या बैठकीत कोणत्याहि सदस्यास एकाहून अधिक 
मतिनिधी पाठवितां येणार नाहींत. 


कांड ५-या करारनाभ्यांत ज्या बाबींसंबंधानें भिन्न 
तऱ्हेचा स्पष्ट उल्लेख नाहीं, अशा सर्व बाबीसंबंधी, कार: 
भारी-मंडळ अथवा संघ-सभा यांच्या बेठकींत त्या त्या 


सदस्यरराष्ट्रांचे जेव्हां एकमत होईल तेव्हांच त्या विशिष्ट 
बाबीचा त्या बेठकीनें निर्णय केला असें समजलें जाईल. 

बैठकीच्या कार्याचुकमासंबंधाचे नियम करणें, विशिष्ट 
अक्षांच्या चौकशीसाठी चोकशी-मंडळं ळल ह वगरे गोष्टी 
विशिष्ट ( संघ-सभेच्या किंवा -मंडळाच्या ) वेठ- 
कीत ग्रतिनिधिद्वारा हजर असलेल्या सदस्य-राष्ट्रांच्या मता- 
धिक्यानें उरवाव्या. 

संघ-सभेची व कारभारी-मंडळाची पहिली वेठक असे- 
रिकंतीळ संयुक्तसंस्थानांच्या अध्यक्षांच्या निमंत्रणानें होईल. 

कांड ६-कायमची चिटनवीस-कचेरी संघाच्या 
“शुह-स्थानीं” स्थापिली जाईल. या कचेरींत एक सर 
चिटनवीस व जरूरीप्रमाणे दुसरे चिटनवीस व इतर 
कामगार असतील. 


परिहिष्टांत दाखविलेले गृहस्थ संघाचे पहिले सर चिट- 
नवीस होत. यानंतर संघ-सभेच्या मताधिक्य-संमतीनुसार 
कारभारी-मंडळ सर चिटनवीसांची नेमणूक करील. 


दुय्यम चिटसवीसांच्या व इतर कामगारांच्या नेमणुका 
सर चिटनवीस हे कारभारी-मंडळाच्या पसंतीने करतील. 

संघ-सभा व कारभारी-मंडळ यांच्या सर्व वेठकींत सर 
चिरनविसीचें काम हेच सर चिटनबीस करतील. 

चिटनवीस-कचेरीचा खर्चे संघ-सदस्य हिस्सेरशीनें 
सोसतील. सार्वदेशीय 'पोस्टळ युनिअन'च्या सावेराष्ट्रीय 
कचेरीचा खर्च ज्या हिस्सेरशीनें वांटून घेतात त्याच 
हिस्सेरशीनें सदरीकू चिटनवीस-कचेरीचा खर्च वांटून 
घेतला जाईल. 

कांड ७-संघाचें 'गृह-स्थान' जिनीव्हा येथे स्थापिले 
आहे. हैं 'गृह-स्थान' केव्हांहि बदलण्याचा अधिकार कारः 
भारी-मंडळास आहे. 

रा्र-संघाच्या ताव्यांतीऊ अथवा त्याजशी संबद्ध अशा 
सर्व जागां ( चिरनवीस-कचेरींतील जागा धरून ) वर 
खिया किंवा पुरुष यांपेकी कोणासहि नेमता येईल. 

संघ-सद्स्यांचे प्रतिनिधी व संघाचे अधिकारी हें संघाचे 
कार्य करीत असतां त्यांना राष्ट्र-चकीलांचे हक्क च सवलती 
आणि अदंड्यता हीं भोगावयास मिळतील. 

संघ, संघाचे अधिकारी अथवा संघाचे चेठकीसारी 
आलेले प्रतिनिधी यांची ज्या इमारतींत व इतर जमिनींत 
वसति असेल त्या इमारती व जमिनी अनतिक्रमणीय 
समजाव्यात. 


कांड ८-राष्ट्रसंघाच्या सदस्यांस जाणीव आहे की, जग- 
तांत शांतता राखावयाची तर, प्रत्येक राष्ट्राने याची अंतर्गत 


बाबीचा विचार होऊन . 'सुरक्षितत्ता,.. .असाती,,, आणि त्याची अच्यराष्ट्रनिषयक 
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कतच्ये त्याजकडून संघंबलानें करवून घेण्याला राष्ट्रसंघाला 
जरूर असणारें सामथ्ये असावं, या दोन तत्त्वांची उपेक्षा 
होऊं न देतां युद्धसाहित्य जितके किमानपक्षी कमी करतां 
येईल तितके केले पाहिजे. 

संघाच्या प्रत्येक सदस्याच्या देशाची भूम्देशविपयक 
च इतर परिस्थिति लक्षांत घेऊन प्रत्येक. राष्ट्रांतील सर- 
काराने आपके युद्धसाहित्य किती व कसें कमी करीत 
जावें यासंबंधीं योजना तयार करणें व या योजना 
त्या त्या सरकाराकडे विचारासाठीं च अमलांत आणण्या- 
साठीं रवाना करणें हें काम कारभारी-मंडळाकडे आहे. 


या योजनांचा दहा दहा वर्षानी ( किंवा तत्पूर्वी ) पुन- 
विचार होईल व जरूर भासल्यास त्या बदलल्या जातील. 

कोणत्याहि सरकारानेँ सदरील प्रकारची युद्धसाहिल- 
विपयक योजना एकदां मान्य केली म्हणजे मग कारभारी- 
मंडळाच्या पूर्वानुसतीशिचाय या योजनेबाहेर त्या सर- 
क्राराला युद्धसाहित्य वाढवितां येणार नाहीं. | 


का दारुगोळा व हत्यारें खासगी कारखान्यांतून खासगी 
' तयार होऊं देणं हें अनेक दृष्टींनी अत्यंत आक्षेपार्ह 
आहे ही गोष्ट संघाच्या सदस्यांना मान्य आहे. युद्धसाहि- 
त्याच्या सदरील उत्पादनपद्धतीसुळं होणारें दुष्ट परिणाम 
कसे राळतां येतील आणि संघ-सदस्य असणाऱ्या ज्या 
राष्ट्रांना आपल्या सुरक्षिततेला अवश्य असणारे युद्धसा- 
हित्य खतःचे देशांत निमोण करतां येत नाहीं त्यांची ती 
गरज योग्य मार्गाने कशी भागवितां येईल यासंबंधीं 
सल्ला देण्याचें कास कारभारी-मंडळाकडे आहे. 


. आपलें युद्धसाहित्य किती आहे, लष्कराच्या व आर- 
साराच्या वाढीसंबंधाच्या आपल्या पुढील योजना कशा 
प्रकारच्या आहेत, आणि युद्धसाहित्य करण्यास थोड्याफार 
फेरफारानें साहाय्यक होऊं शकतात अशा आपल्या कार- 
खान्यांची च धंद्यांची तपशीलवार स्थिति कशी आहे--या 
सर्व बाबींसंबंधीं मोकळ्या मनानें लागेल ती माहिती एक- 

' सेकांस देण्याचें संघ-सदस्य मान्य-करीत आहेत. , 


कांड ९-संघाच्या करारनाम्यांतील कांडें १ च ८ यांतील 
नियमांची अंमलवजाचणी करण्याच्या कामी आणि सामा- 
न्यतः लष्करी च आरमारी सर्व प्रश्नांचे बाबतींत कार- 
'भारी-मंडळाला सल्ला देण्यासाठीं एक कायमचं सछा-मंडळ 
स्थापिले जाईल, 


कांड १०-राष्ट्रसंघाचं सदस्यत्व ज्यांनी स्वीकारले 
आहे अंशा सर्व राष्ट्रांच विद्यमान राजकीय स्वातंत्र्य आणि 
तयाच्या सुलखांचे अभंगत्व यासंबंधाने संघ-सदस्य सतः 
आदरवबुद्धि ठेवतील इतकेच नव्हे तर कोणीहि बाह्य शत्रु 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


राष्ट्राला इतर इतर सदस्या साहाय्य करून साचे साम साहाय्य करून त्याचें स्वातंत्र्य 
च त्याचा मुलूख संरक्षितीळ- कोणा सदस्य-राष्ट्राचर अशी 
संघ-बाह्माची स्वारी झाली अथवा होणार अशीं चिन्हे 
दिसली किंवा त्याला दरडावणीची स्वारीची सूचना कोणा 
शत्रु-राष्ट्रकइन आली तर अझा स्थितींत त्या सदस्य-राष्ट्रा- 
च्या.संरक्षणाची जवाबदारी संघानें कशी पार पाडावी 
यासंबंधी योजना करण्याचें व सल्ला देण्याचं काम कार- 
भारी-संडळानें केले पाहिजे. | 

कांड ११- कोणीहि कोठेंहि युद्ध सुरू करो, अथवा 
युद्धाची धमकी देवो, या युद्धाचा अथवा धमकीचा संघः 
सदस्यभूत राष्ट्राशीं प्रत्यक्ष संबंध असो वा नसो, राष्ट्र 
संघाचे विचारक्षेत्रांत च कार्यक्षेत्रांत हे युद्ध च ही धमकी 
येते असें या करारनाम्याअन्वयें ठरविलें रेळे आहे. अशा 
युद्धाच्या अथवा 'धमकीच्या प्रसंगीं जगाची शांतता कायम 
रहावी यासाठीं योग्य दिसतील ते व उपयोगी वाटतील 
ते उपाय योजणे हैं राष्ट्रसंघाच काम आहे. असा कांहीं 
प्रसंग प्राप्त झाल्यास कोणाहि सद्स्य॒भूत राष्ट्राच्या विनंती- 
वरून सर चिटनवीसांनीं कारभारी-मंडळाची सभा ताबड- 
तोब बोलावली पाहिजे. 


~ 


ष्टरराष्ट्रांतील शांतता उच्छेद होण्यासारखी 

कांही भयसूचक परिस्थिति राष्ट्रांच्या अन्यो न्यव्यचहारांत 
उत्पन्न झाली अथवा शांततेचा मूलाधार जो राष्ट्रांचा 
अन्योन्य स्रेह त्या ख्रेहांत तफावत पडण्यासारखी जर 
कांहीं विपरीत गोष्ट घडून .आली तर अशा कोणत्याहि 
गोष्टीकडे संघ-सभेचें अथवा कारभारी-मंडळाचें लक्ष वेध- 
ण्याचा हक्क प्रत्येक सदस्य-राष्ट्रास असून तें एक खेह-कार्य 
आहे असेहि या कांडान्वयें उरचिलें जात आहे. 


कांड १२-आपापसांत युद्ध जुंपण्यासारखें कांहीं वित॒ष्ट 
उत्पन्न झाल्यास सदस्य-राष्ट्र ही आपली वितुष्टाची वाव 
निर्णयासाठी पंचायतीपुढें अथवा चौकशीसाठी कारभारी- 
मंडळापुढें मांडण्याचें या कांडान्वयें मान्य करीत आहेत; 
तसेंच पंचायतीने निकाल दिल्यानंतर अथवा कारभारी-मं- 
डळानें चौकशीचा अहवाल प्रसिद्ध केल्यानंतर तीन महिने- 
पावेतो, कसलीहि बाव असली तरी, युद्धाचा आश्रय 
करावयाचा नाहीं अशीहि मान्यता सदस्य-राष्ट्र देत आहेत. 

या कांडान्वयें असेंहि उरलें आहे कीं, जे पंच नेमले 
जातील त्यांनीं आपला निर्णय देण्यास भळताच कालक्षेप 
करूं नये व कारभारी-मंडळानें आपला अहवाल त्यांजकडे 
प्रकरण आल्यापासून सहा महिन्यांच्या आंत प्रसिद्ध 
करावा-सग वाद कशाहि भानगडीचा असो. 


कांड १३-राष्ट्राच्या वकीलांच्या वकीलीसार्फत न 


कोणाहि सदस्य-राष्ट्रावर चाल करून "आल्यास, या सदस्य) तुरण्यासल्रखा व्यरंछुआंचायतीकडे सोंपनिण्यासारखा असा 
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राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


५३ 


Tene 
राका भ ् 


वाद्‌ परस्परांत उत्पन्न होइल तेव्हां तो सांगोपांग पंचा- होइल तितक्या लवकर सर चिटनवीसांकडे 


यताएुढ टचण्याच सदस्य-राष्ट्र मान्य करीत आहेत 


तहनाम्याचा अर्थ, सारवराष्ट्रीय धर्मैशाख्राचा प्रश्न, 
अन्यराद्र-विपयक स्वीकृत वा स्वभावसिद्ध कर्तव्याचा भंग 
सिद्ध करणारी गोष्ट, असा भंग झाल्याचें सिद्ध झाल्यास 
त्याजवद्दळ मोबदला कसा व किती द्यावयाचा हा अक्ष, 
या च असल्या गोए्टीसंबंधाचे वाद पंचायतीपुढें मांडण्या- 
सारखे आहेत असें संघाचे मत आहे. 


या वादाकरितां जे लवाद (पंचायत) नेमावयाचें तें 
वादांतीळ सर्व पक्षांनां मान्य असें असावे; अथवा तें चादी 
मतिवादी यांच्या दरम्यान कांहीं अशा प्रकारच्या ळवादा- 
संबंधी लेख झालेला असेल तर या लेखांतील शर्तीनुसार 
नेमले गेले पाहिजे. 


अझा लवादानें दिलेला निकाल कांहीं कसूर न करितां 
अमलांत आणण्याचे सदस्य-राष्ट्र अंगावर घेत आहेत. जें 
सदस्य-राष्ट्र हा लवाद-निर्णेय मान्य करील त्याचे विरुद्ध 
युद्ध न करण्याचेहि सदस्य-राष्ट्र पत्करीत आहेत. छचा- 
दाचा निकाल एखादें राष्ट्र मान्य न करील च अमलांत न 
आणील तर त्याच्या वावतींत या निकालाचा अंमळ कसा 
करावयाचा यासंबंधीं योजना करण्याचें व सल्ला देण्याचें 
काम कारभारी-मंडळ करील. 

कांड १४-कायमची सार्वराष्ट्रीय न्याय-कचेरी स्थापा- 
वयाची तर ती कशी असावी चरे संबंधाच्या योजना 
कारभारी-मंडळानें तयार करून त्या सदस्थ-राष्ट्रांनां त्यांच्या 
संमतीसारीं सादर कराव्या. राष्ट्राराप्ट्रीतीक वादाच्या स्वरू- 
पाचा तंटा कोणी वादी अगर म्रतिचादी राष्ट्राने अशा कचे- 
रींत आणल्यास तो ऐकून घेऊन त्याचा निणेय करण्याचा 
या कचेरीला अधिकार राहील. तसेच कारभारी-मंडळानें 
अथवा संघ-सभेनें पुखादा वादाचा अथवा इतर प्रश्न या 


कचेरीएुढें मांडल्यास त्याजवर सल्लागाराचें मत म्हणून 


आपले विचार प्रदर्शित करण्याचाहि या कचेरीला अधि- 
कार असेल. 

कांड १५-रूढाइपर्यंत जाण्यासारखा कांहीं वाद आपा- 
पसांत उपस्थित झाला व तो लवादाकडे नेण्याचे न उरलें 
अथवा रहित केळं गेलें तर तो कारभारी-मंडळापुढें मांड- 
ण्याचे सदस्य-राष्ट्र मान्य करीत आहेत. सर चिटनवीसांनां 
एक सूचनापन्न पाठवून असल्या प्रकारचा वाद उपस्थित 
झाल्याचें कळविळें म्हणजे कारभारी-मंडळाएुढें तो मांडला 
असे समजले जाइल, व पुढचे वादग्रस्त बाबींची पूर्ण 
चौकशी च विचार करण्यासाठीं सर्वे व्यवस्था करण्याचें 
काम सर चिरनवीस करतील. 


या कामाच्या सोईसाठीं वादी-प्रतिवादी'राष्टरांनी आप- 


पाठचाच्या 


या कफियती वगरे तावडतोब प्रसिद्ध करण्याचा हुकुम 
कारभारी-मंडळ जरूरीग्रमाणं सोडील 


अझा चादाचा समाधानकारक निकाल लावण्याचा यक्त 
कारभारी-मंडळ करील; च हा यल यदास्वी झाल्यास कार- 
भारी-मंडळाला योग्य दिसेल त्याप्रकारे या वादांतीळ 
बाबी, वादी-प्रतिचादींचे म्हणणें, व निर्णयपत्रांतील कलम 
प्रसिद्धः केलीं जातील. 

वादाचा निकाल न लागेल, तर कारभारी-मंडळानें 
वादविपयक बाबरी आणि त्यांजसंबंधीं मंडळाचे दृष्टीने योग्य 
व न्याय्य चाटतीळ ते शिफारसीच्या स्वरूपाचे निकाल 
सतक्यानें अथवा मताधिक्यानें एकत्र लिहून तो अहवाल 
प्रसिद्ध करावा. 


कारभारी-मंडळांत प्रतिनिधि पाठविणार कोणतंहि 
सदस्य-राष्ट्र मंडळाकडे आलेल्या चादांतील गोष्टी ब मंड- 
ळाचे तत्संबंधीं निणेय जाहीर करण्यास अधिकृत आहे. 

कारभारी-मंडळाचा वादासंबंधीं अहवाल एक वा अधिक 
चादी-ग्रतिचादी राष्ट्रांचे प्रतिनिधींखेरीज बाकी सर्व सभास- 
दांच्या मतैक्यानें जर मंजूर झाला तर या अहवालांतील 
शिफारसीवजा निर्णय ज्या पक्षाला मान्य असेल त्याशीं 
युद्ध न करण्याचं संघ-सदस्य मान्य करीत आहेत. 

एक चा अधिक चादी-ग्रतिचादी राष्ट्रांच्या प्रतिनिधीं- 
खेरीज बाकी सर्वं सभासदांनां पसंत असा अहवाल जर 
कारभारी-मंडळाला तयार करतां न आला, तर इक्क व 
न्याय या दृष्टीनीं योग्य ती कारवाई करण्यास संघ-सदस्य 
मुखत्यार आहेंत. 


वादाचा विषय “सावेराषट्रीय धमैझाख्नान्वये सर्वथा 
आमच्या अंतर्गत अथवा स्थानिक अधिकारांतील आहे” 
असें एखाद्या वादी अथवा प्रतिवादी पक्षाने म्हटलें च हें 
त्याचे म्हणणं बरोबर आहे असें कारभारी-मंडळालाहि 
चोकशीअंतीं चाटले तर, मंडळाने तसा अहवाल प्रसिद्ध 
करावा; असल्या वादांत अझुक निकाल योग्य होईल अशी 
कोणतीहि शिफारस मंडळानें करूं नये. 

या कांडान्वयें जे वाद मंडळाकडे येतील त्यापेकी कोण- 
ताहि वाद्‌ संघ-सभेकडे पाठविण्याचा मंडळास अधिकार 
आहे. चादी-अतिवादी-पेकी कोणीहि तशी विनंति केल्यास 
संडळानें त्यांचा वाद संघ-सभेकडे पाठविला पाहिजे; सात्र, 
ही विनंति कारभारी-मंडळाला त्याजकडे वाद दाखल 
झाल्यापासून १४ दिवसांचे आंत केली पाहिजे. 


कारभारी-मंडळाकडून एखादे प्रकरण संघ-सभेकडे 


स्या कफियती, वादसंबड कागदपन्न त्र. इत्तर इ्रोकती. जाईल लयातेठी,सुघसभेळा अधिकार कोणते असावयाचे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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च त्यांची कारवाई कशी व्हावयाची यासंबंधांत असें ठर- 

बिलें आहे कीं, प्रस्तुत कांड (१५) व कांड १२ यांत 
कारभारी-संडळाचे अधिकार व कार्यक्रमासंबंधीं जे नियम 
आहेत तेच नियम सदरील प्रसंगीं संघ-सभेला लागू 
होतील; मात्र, संघ-समेनें काढलेला अहवाल जर, कार- 
आरी-मंडळांत प्रतिनिधि पाठविणाऱ्या संघ-सदस्यांच्या सर्व 
अतिनिधींनां ( वादी-अतिवादी सदस्यांचे प्रतिनिधी खेरीज 
करून ) आणि इतर संघ-सदस्यांपेकँ निस्म्यांहून ` अधि- 
कानां ( या गणनेंतहि वादी-अतिवादी धरणं नाहीं ) मंजूर 
होईल तर, वादी-प्रतिवादी सदस्यांचे प्रतिनिधि वगळून 
बाकी सर्व सभासदांच्या मतैक्यानें मंजूर झालेल्या कार- 
भारी-मंडळाच्या अहवालाइतकाच हा संघ-सभा-अहवाल 
संघ-सदस्यांनां बंधनकारक मानला जाईल. 


कांड १६-या करारनाम्यांतील कांडे १२, १३ व १५ 
यांची अवहेलना करून जें सदस्य-राष्ट्र युद्धाचा आश्रय 
करील त्याच्या या करणीवरूनच त्यानें इतर सर्व संघ-सद- 
सयांविरुद्ध युद्धाचें कृत्य केले आहे असें मानलें जाईल; 
आणि संघ-सद्स्य या कांडान्वयें असा करार करीत आहेत 
काँ, असा राष्ट्राशीं असलेले सर्वे व्यापारी व देण्याघेण्यांचे 
संबंध तोडून टाकणें, आपले राट्रजन व या करार मोड- 
णाऱ्या राष्ट्राचे लोक यांजमध्यें चाळू असलेल्या सर्वे व्यव- 
हाराला बंदी करणे, तसेंच संघ-सदस्य असलेल्या चा नस- 
लेल्या कोणत्याहि राष्ट्राचे नागरिक च करारबंधन तोड- 
णाऱ्या राष्ट्राचे नागरिक यांजमध्यें देण्याघेण्याचा, व्यापारी, 
अथवा खासगी वैयक्तिक असे सर्व प्रकारचे व्यवहार वंद 

करणें, या गोष्टी ते ( यथाशक्य ) ताबडतोब अमलांत 
आणतील. 
अझा प्रसंगीं कोणी किती आरमारी च लष्करी खास 
थुद्धक्षम सैन्यबळ पुरवून या संघसमयपत्रिकेतीछ करा- 
राचे अनुछंघनीयत्व स्थापित करण्यासाठी उपयोगिल्या 
जाणाऱ्या सैन्याची भरती करावी यासंबंधीच्या शिफारसी 
सदस्य-राषट्रांच्या सरकारांकडे करण्याचें काम कारभारी- 
मंडळाने केले पाहिजे. 
प्रस्तुत कांडान्वयें देण्याघेण्याच्या व्यवहाराला व उद्यम- 
व्यापाराला जीं वंघनें घातली जातील त्यांजपासून संघ- 
सदस्यांना शक्य तितकें कमींत कमी नुकसान व त्रास 
व्हावा एतदर्थ हीं सदस्य-राष्ट्र या बंधनांच्या संबंधांत एक- 
भेकांनां सबंग्रकारं पाठवळ देण्याचें मान्य करीत आहेत. 
तसेच करार मोडणाऱ्या सदस्य-राष्ट्राने कोणाहि संघ-सद- 
स्याला अडचणींत आणण्यासाठी जे कांहीं विशेष निर्बध 
उत्पन्न केले असतील त्यांचा प्रतिकार करण्याच्या कामीं 
अन्योन्य साहाय्य करणें, आणि संघ-करार-संरक्षणासाठीं 
बंडुसदस्यांशीं सहकार्य करून संग्राम करणाऱ्या कोणाहि 
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सदस्य-राष्ट्राच्या फौजेला आपापल्या सुलखांतून निष्मति- 
बंध मार्ग मिळण्यासाठी जरूर त्या तजविजी करणें, या 
दोन गोष्टी करण्याचाहि या कांडान्वयें संघ-सदस्य करार 
करीत आहेत. 

संघ-करारांतील कोणतंहि कांड अमान्य करून तद्वि- 
रोधी वतन करणाऱ्या कोणाहि संघ-सदस्याचें सदस्यत्व 
काहून घेऊन तसें जाहीर करण्याचा अधिकार कारभारी- 
मंडळाला आहे; मात्र, कारभारी-मंडळाचा हा निर्णय त्यांत 
बसणारे जितके संघ-सदस्य ( करार-भंग करणारा वगळून) 
असतील तितक्या सर्वांच्या प्रतिनिधींच्या संमतीने झाला 
असला पाहिजे. 

कांड १७-संघ-वाह्य व संघांतर्वती अशा दोन संस्था- 
नांमध्यें एखादा झगडा असेल, अथवा एखादा तंटा कर- 
णारीं संस्थानें सर्वच संघ-वाह्य असतील, अशा प्रसंगीं त्या 
वादापुरतें तरी संघ-वाह्य संस्थानाने ( अ० संस्थानांना ) 
संघ-सद्स्याचीं वंधनें पाळण्यास अमुक अटींवर तयार 
व्हाचे अशा प्रकारची त्या त्या संस्थानांस सूचना करण्याचे 
काम कारभारी-मंडळानें केळं पाहिजे. सदरील अडी कार- 
भारी-मंडळानें त्याला र्‍्याय्य दिसतील त्या उरवाव्या. या 
कारभारी-मंडळाच्या सूचनेला निमंत्रित संस्थानाकडून 
( संस्थानांकटून ) मान्यता मिळाली तर या करारनास्यां- 
तीळ कांडे १२ ते १६ ( दोन्ही धरून ) यांतील नियम 
कारभारी-मंडळास जरूर वाटतील ते फेरफार करून सदरील 
तात्पुरत्या संघ-सद्स्याला (अ० स्यांनां) लागू केले जातील- 

सदरील प्रकारच्या वादांत सदरील प्रकारचे निमंत्रण 
संघ-बाह्य संस्थानाला पाठचिल्यावर लागलीच वादाच्या 
गोष्टींची चोकशी कारभारी-मंडळानें करून वाद मिटण्यास 
उत्तम च खात्रीनें परिणामकारक अशी जी कारवाई मंड- 
ळाळा दिसेल ती त्या त्या संस्थानाने करावयाची शिफारस 
करण्याचं काम मंडळाने केळे पाहिजे. 


सदरील प्रकारच्या निसंत्रणाचा अव्हेर करून, संघ-स- 
द्स्यभूत एखाद्या संस्थानाच्या विरुद्ध जर कोणतेहि संस्थान 
युद्ध सुरू करील तर अशा संस्थानाचे बाबतींत कांड १६ 
लागू होईल. 

वादी प्रतिवादी दोनहि पक्ष जर सदरील प्रकारचें निमं- 
त्रण अव्हेरतीळ, तर ज्यांचे योगाने युद्ध टळून वाद नीठ- 
पर्णं मिटेल अशा प्रकारचे उपाय योजण्याचा च शिफार- 
सीच्या स्वरूपाच्या सूचना करण्याचा अधिकार कारभारी- 
मडळाला आहे. 

कांड १८-संघ-करार-मान्यतेच्या दिवसानंतर केव्हांहि | 
कोणतेंहि सदस्य-राष्ट्र परराष्ट्राशी जो जो करारनामा अथवा 
तह करील तो तो त्यानें ताबडतोब संघाचे चिटनवीस- 
कचेरीत, नोंदविला, पाहिजे आणि या कचेरीनें तो शाक्य 
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तितक्या छवकर प्रसिद्ध केला पाहिजे. अशी नोंद होई- | जें तत्त्व अमलांत यावें तें येणेंग्रमाणः---या ( मागस- 


पावेतों कोणाहि सदस्य-राष्ट्राचा अन्यराष्ट्राशीं झालेला तह 
अथवा करारनामा वंधनकारक समजला जाणार नाहीं. 

कांड १९-( परिस्थिति वगरे बदलल्यामुळे) गैर लागू 
झालेले असे जे तह असतील त्यांचा पुनर्विचार संघ-सद- 
स्यांकइन व्हावा अशा प्रकारची या सदस्यानां त्या त्या 
ग्रसंगीं सल्ला देणं, तसेंच जगताच्या शांततेला विज्नभूत 
होऊं शकेल अझा राषट्राररष्ट्रांतील व्यवहार-स्थितीचा विचार 
करण्याची खदस्यांनां वेळोवेळीं सूचना करणे हैं काम संघ- 
सभेच्या अधिकारातील आहे. 

कांड २०-या करारनाम्याशीं विसंगत अझा प्रकारचे 
एकमेकांत झालेले लेखी च तोंडी करारमदार या करार- 
नाम्यानें रद्द झाले अशी मान्यता देऊन असले करारमदार 
यानंतर आम्ही करणार नाहीं अशी प्रतिज्ञा प्रत्येक सदस्य- 
राष्ट्र आज शपथपुरःसर करीत आहे. 


संघ-सदस्य' होण्यापूर्वी संघ-कराराशीं विसंगत असे 
ज्या कोणा सदस्याचे करारमदार कोणाशी झाले असतीळ 
त्या करारमदारांच्या वंधनांतून आपली सुटका करून घेण्या- 
साठीं तावडतोव उपाययोजना करणें हें त्या सदस्याचे 
कतव्य आहे. 

कांड २१-पंचांमाफत निकाल करून धेण्याविपयांचे 
रराव आणि शांततारक्षणासाठीं अस्तित्वांत आलेले *मन्रो- 
सतासारखे कर्तव्यक्षेत्रविषयक ठराव, यासारखे जे राष्ट्र- 
राष्ट्र-व्यवहार-नियामक करारमदार आहेत त्यांनां भात्र या 
संघ-करारांतील कोणत्याहि कांडानें बाध येत नाहीं असें 
सदस्य-राष्ट्र ठरवीत आहेत. 


कांड २२-गेल्या युद्धाने ज्या वसाहती व जे प्रदेश युद्धा- 
पूर्वीच्या सत्ताधीशांच्या सत्तेखालून निघालेले आहेत परंतु 
ज्या ठिकाणचे रहिवासी आधुनिक जगताच्या कठोर परि- 
स्थितींत आपल्या पायांवर उभे राहण्यासारखे अद्यापि 
वनलेले नाहींत, त्या ठिकाणांची पुढची व्यवस्था लावतांना 


* हैं मत असें आहे कीं, अमेरिका सर्व अमेरिकन लोकांसा- 
ठोंच आहे आणि कोणाहि युरोपियन राष्ट्रास अमेरिका ( संयुक्त 
संस्थानें) तेथें आहे त्यापेक्षां अधिक अधिकार चालवू देणार नाहीं. 
या तत्त्वावरच वेनेझुएला आणि ब्रिटिश सरकार यांमध्यें निटिश 
गियानाच्या सरहद्दीविषयीं तंटा उपस्थित झाला तेव्हां तो तंटा 
कायदेशीर आणि ऐतिहासिक संशोधन करून तडजोडीने मिटवि- 
ण्यास अमेरिकेने ब्रिटिशसरकारास भाग पाडले. अलीकडे या 
मन्रोमतास वरेच पाय फुटत चारले आहेत. जपानी मजुरांच्या 
मेक्सिकोमधील होत असलेल्या वसाइती देखील अमेरिकेंतील 
मुत्सद्दी भन्रोमताविरुद्ध आहेत असें बोलत आहेत. न जाणों 
तेथील पुष्कळ जपानी मजूर पुढेंमागें हत्यारबंद झाले तर अमे- 


पोटांत |!! 
"चा उकडा जपानच्या पोटांत जास, नी, कशाबरूनू |! 


लेल्या ) झुळखांतील लोक सुखी राहून त्यांची उन्नति 
कशी होई याची विवंचना व खटपट करणें हैं सुधार- 
लेल्या जगाचे ( इंश्वरानें ) त्याजवर सोपविलेले असें 
पवित्र कतेच्य मानळें जावें आणि हें ( इश्वरदत्त ) कतेव्य 
नीटपणे वजावळे जाईल यावद्दळच्या हमीची व्यवस्था य़ा 
संघ-करारांत अंतर्भूत केली जावी. 

सदरील तत्त्व व्यवहार-गत करण्याचा उत्तम प्रकार 
असाः-साधनसंपत्ति, अनुभव च प्रादेशिक दूर-निकट-भाव 
या सर्व दृष्टीनीं जें पुढारलेले राष्ट्र विवक्षित मागसळेल्या 
सुलखाचें पालकत्व पत्करण्यास सर्वात अधिक. लायक 
असून ही पालकत्वाची जवाबदारी शिरावर घेण्यास तयार 
असेल त्या राष्ट्रावर हें पालकत्व सोपविले जावं आणि त्यानें 
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हें पालकाचे काम संघाचे आज्ञाकारी या नात्यानें करावें. 

पालकत्वाखालीं दिलेले लोक संस्कृतीच्या निरनि- 
राळ्या पायप्यांपेका कोणत्या पायरीवर आहेत, त्यांच्या 
प्रदेशाची ( भूपृष्टदृष्ट्या ) जागा कोठें व कशी आहे, 
या प्रदेशाची आर्थिक स्थिति काय आहे चेरे गोष्टींचा 
विचार होऊन त्यांतील भेदानुरूप पालकत्वाचे आज्ञापत्र, 
भिन्न अदेशांचे बाबतींत भिन्न प्रकारचें असणें जरूर आहे. 


तुर्की साम्राज्यांत ( युद्धापूचाँ ) असलेल्या कांहीं लोक- 
समाजांची विकास-अवस्था अझा प्रकारची आहे कीं, 
त्यांचे स्वतंत्र राष्ट्रत्व. आजच कांहीं शार्तीचर मान्य करतां 
येईल. या मान्यतेच्या शर्ती म्हणजे स्वतःच्या पायांवर 
मदतीशिवाय उभे राहण्याची ताकद त्यांनां येईपावेतों, 
त्यांनीं एका संघ-नियुक्त पालक-राष्ट्राचा राज्यकारभारा- 
साठीं सल्ला व साहाय्य घेत जावें. हा राष्ट्र-पालक निवड- 
तांना त्या त्या समाजाची जी इच्छा असेल तिलाच प्राधान्य 
दिले पाहिजे. ; 

कांही लोकसमाज, विशेषतः मध्य-आफ्रिकेंतील लोक, 
अशा अवस्थेत आहेत कीं, यांच्या ग्रदेशांचें संघ-नियंत्रित 
पालकत्व जें राष्ट्र पत्करीळ त्याचेवर खालील शर्तीनुसार 
तेथीळ कारभार चालविण्याची जबाबदारी असली पाहिजे. 
च ही जवावदारी त्याचे हातून योग्य रीतीनें पार पडेल अशी 
त्यानं खातरजमा दिली पाहिजे. या शर्ती अज्ञा: (३) यां 
म्रदेशांत धर्मेविचार-स्वातंत्प अथवा उपासना'स्वातंच्य 
असावें च या स्वातंज्याला निर्बेश घालावयाचे ते सुव्यव- 
स्येचा व सुनीतीचा भंग न होईल इतक्यापुरतेच घालावे; 
(२) गुलामांचा, हत्यारांचा व मादक पेयांचा व्यापार 
यांसारख्या गैर व्यवहारांना बंदी असावी; (३) गड-किले 
बांधणें, लष्करी अथवा आरमारी तळाची ठिकाणें तयार 
करणें, पोलीसकाम च देश-संरक्षणाचे काम, याखे- 
रीज इतर कामासाठी तद्देशीयांनां लष्करी शिक्षण देणे या 
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ह: 
गोष्टी न होतील अशी व्यवस्था ठेवावी; (४) बंडु-सदस्यांस 


या प्रदेशांत उद्यम-च्यापारासंबर्धीच्या सवडी व सवलती 
अगदीं सवास सारख्या अशा असाव्या. 
असेहि प्रदेश आहेत कीं ज्यांत लोकवस्ती अगदीं विरळ, 
ज्यांचे क्षेत्र हान व सुधारलेल्या ठिकाणांपासून जे फार 
दूर आहेत. अज्ञा प्रदेशांत नैक्रत्यःआफिका च दक्षिण 
पासिफिक ट्रीपसमूहापेकीं कांहीं द्रीपं हीं येतात. असे प्रदेश 
संघःनियुक्त पालक-राष्ट्राच्या सुळखाला जर अगदीं लागून 
असतील तर त्यांची सदरी वर्णिलेली व इतर परिस्थिति 
लक्षांत घेतां तेथे राज्यकारभार करण्याचा उत्तम प्रकार 
हाच दिसतो कीं पालकराष्ट्राच्या सुलखांचे हे प्रदेश अव- 
यवीभूत भाग समजले जाऊन तेथें त्या राष्ट्राचे कायदे 
चाळावे आणि या कायद्यांच्या बाबतींत वर वर्णिलेले निर्ध 
तददेशीयांच्या हितासाठी पाळले जावे. 
` संघाच्या आज्ञापन्रानें देझ-पालकत्व ज्याच्याकडे 
आलें असेल, त्यानें आपल्या ताब्यांत दिलेल्या 
देशाच्या कारभारासंबंधींचा वगैरे वार्षिक अहवाल कार- 
भारीःमंडळास सादर केला पाहिजे. 
विवक्षित प्रतिपालित देशांत संघनियुक्त पालक-राष्ट्राने 
जो कारभार करावयाचा, च जी सत्ता हुकमत चाळवाव- 
याची त्या कारभाराच्या व इुकमतीच्या मर्यादा संघ-सद- 
 स्याँचे संमतीने अगोदरच ठरलेल्या नसतील तर कारभारी- 
मंडळानें या मर्यादा ठरविल्या पाहिजेत च -त्या अगदीं 
स्पष्ट च निःसंदेह अशा ठरविल्या पाहिजेत. 
संघनियुक्त पालक राष्ट्रांचे प्रतिपालित देशाँसंबंधींचे 
वार्षिक अहवाल त्या त्या राष्ट्रांकडून मागवून ते तपासणं 
व या राष्ट्रांना दिलेल्या आज्ञापत्रांचे पालन त्यांजकडून 
कसें होत आहे व कसें व्हावं यासंबंधांत कारभारी-मंड- 
` ळाला सल्ला देणे या दोन कामांसाठी एक कायमचे अह- 
चाल-तपासणी-मंडळ नेमले जाईल. 
कांड २३-खालीं दिलेल्या बाबतींत आज अस्ति- 
त्वांत असलेलीं व पुढें होतील तं राष्ट्रारराष्ट्रांतील करार- 
पत्र जमेस धरून च त्यांतील कळमांनां अग्रस्थान देऊन 
त्यांचे धोरणानुसार सदस्य-राट्र खालील गोष्टी करण्याचें 
मान्य करीत आहेत. 
अ-खतः्च्या देशांत च ज्या देशांशी त्यांचा उद्यम- 
व्यापाराचा संबंध आहे अज्ञा देशांत मोलमजुरी करणारे 
स्री-पुरुष च सुळें यांजकडून काम घेण्याच्या पद्धतींत च 
परिस्थितींत सचोटी च दयाद्वेता यांचा शिरकाव करून ही 
सुधारलेली स्थिति टिकाऊ करण्याचा यल्न करणें, आणि 
' यासाठीं अवइय ते सार्वराष्ट्रीय समाज काहून ते चालविणे. 
आ-आपत्या ताब्यांतील देशांत असलेल्या तददेशीयांनां 
न्यायाने चागचिछें जाईल अशी व्यवस्था, का. Math Colle 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


इ-खिया व सुलें यांची सौदागिरी आणि अफूचा च 
दुसऱ्या घातुक मादकांचा व्यापार यांसंबंधी करार 
नास्यांची अंमळवजावणी नीट होत आहे कीं नाही हें 
पाहण्याचे सर्वसाधारण देखरेखीचें काम राष्ट्र-संघावर 
सोंपविणं. 

इ-संघ-सदस्यांचे सर्वसामान्य हितसंवंध संरक्षित व्हावे 
यासाठीं ज्या देशांतील हत्यारें व दारुगोळा यांच्या व्यापा- 
रावर निर्बध असणं अबइय आहे त्या देशाशीं होणाऱ्या 
सदर व्यापारावर सर्वे साधारण देखरेख करण्याचं कास 
संघावर सोंपविणं. 

उ-सर्व संघ-सदस्यांनां व्यापाराचे बावतींत सारख्या 
न्यायाने वागविणें, सर्वांना दळणवळणाचीं च नेआण कर- 
ण्याची साधनें अनिबेधपणं वापरावयास मिळतील अशी 
व्यवस्था करून ती चाळविणं; यासँबंघांत, १९१४-१९१८ 


चे युद्धांत जो प्रदेश उध्वस्त झालेला आहे त्यांत सदरील 


प्रकारच्या सोडे करण्याची चिदोप आवश्यकता आहे या 
गोष्टीकडे लक्ष दिलं जाईल. 


ऊ-अनेक राष्ट्रांचं ज्या रोगादिकांनीं नुकसान होण्याचा 
संभव आहे असे रोग न होण्याचे च उद्भवल्यास त्यांच्या 
प्रतिकाराचे च निर्मूलनाचे उपाय योजण्याचा यत्न करणं. 

कांड २-निरनिराळ्या राष्ट्रांनी सर्वसामान्य तह- 
नाम्याअन्वयें ज्या राष्ट्र-राष्ट्रव्यवहाराच्या कचेऱ्या निर्माण 
केलेल्या आहेत त्या, या तहनामावाल्या पक्षांची संमतिं 
असेल तर राष्ट्रसंघाच्या हाताखालीं दिल्या जातील. तसच, 
यापुढं अशीं अनेक राष्ट्रच्यचहारनियामक कार्यालये व 
अनेक-राष्ट्र-संबद्ध वाबींची सुव्यवस्था लावण्यासाठी “तात्पु- 
रतीं व्यवस्था-मंडळे?? ( C०५०5) जीं निर्माण केली 
जातील तों राष्ट्रसंघाच्या नियंतुत्वाखाली आपलें कार्य 

सदरील प्रकारच्या अनेक-राष्ट्र-व्यवहार-नियामक-कायो- 
ल्यांच्या अथवा “तात्पुरत्या व्यवस्था-मंडळां”च्या हातीं न 
दिलेल्या परंतु सर्वसामान्य करारपत्रांनीं निर्वेधित झालेल्या 
अशा ज्या बहु-राष्ट्रीय हितसंबंधाच्या बाबी आहेत त्यांचे 
बाबतींत, कारभारी-मंडळाची तशी संमति असून करार” 
पत्रवाल्या पक्षांची तशी इच्छा असल्यास, संघाची चिटन- 
वीस-कचेरी त्या त्या बाबीसंबंधी सर्वे प्रकारची उपयुक्त 
माहिती गोळा करून तिचा प्रसार करण्याचें काम करील; 
आणि दुसरीहि जरूर ती च योग्य ती कोणतीहि मदत 
( लागेल त्या पक्षास ) देईल. 

संघाच्या नियंतृत्वाखालीं जे अनेक-राष्ट्र-च्यचहारनियामरक 
कार्यालय अथवा तात्पुरते व्यवस्था-मंडळ दिले जाईल 
त्याचा खर्च 'चिटनवीस-कचेरीच्या खर्चाचे पोटांत धरून 


ठबेफ्याच्य भधिकारकारभारी-मंडळाला आहे. 
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राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. ५७ 


कांड २५-जगतांत - सर्वत्र आरोग्यसंवर्धन व्हावं, 
रोगांचा आहुभोव रळावा, व दुःखाचे साम्राज्य आकुंचित 
होत जावें, या हेतूंनी प्रेरित होऊन खटपट करणारे स्वयं- 
सेवकांचे समुचित अधिकारपत्र मिळचिलेळे 'राष्ट्रीय झश्रूपा- 
संघ? ( रेड कस ) संस्थापित होऊन त्यांनी सहकार्याने 
काम करावें या गोष्टीस हरतऱ्हेचे उत्तेजन च साहाय्य 
देण्याचें सदस्य-राष्ट्र मान्य करीत आहेत. 

कांड २६-या करारनास्यांत ज्यांयोगे फेरफार होईल 
अशा सूचना, कारभारी-मंडळांत प्रतिनिधिद्वारा बसणाऱ्या 
सर्वे संघ-सद्स्यांस आणि संघ-सभेत प्रतिनिधिद्वारा 
बसणाऱ्यांतीळ निम्म्यांहून अधिकांस त्या संमत झाल्यानंतर, 
करार-नास्याचीं कमें म्हणून अमलांत येतील. 


हें फेरफाराचें कलम आपणांस मान्य नाहीं असें जे 
सदस्य-राष्ट्र म्हणेळ त्यास तें लागू होणार नाहीं; मात्र या 
अमाच्यतेनें त्याचें संघ-सद्स्यत्व संपेल. 


परिशिष्ट. 


संघाचे उत्पादक सभासद. 


शांततातहाचर सही दिलेली संस्थानें. 
अमेरिकेतील | 


होती.”राष्ट्र-संघ तयार व्हावा ही इच्छा इंग्रज आणि फ्रेंच 
मनापासून होती अगर नव्हती, यावद्दळ शंका 
आहे. इंग्लंडांतील मुत्सद्यांनी असं भय व्यक्त केळं होत कीं 
डॉ. विळ्सन हा कोणी व्यवहारशून्य तत्त्ववेत्ता असावा. 
प्रत्यक्ष परिचयानें ही कल्पना चुकीची ठरली. तात्कालिक 
प्रश्नापेक्षां फार दूरच्या प्रश्नाकडे लक्ष पोंचविणारा आणि त्याव- 
रून तात्कालिक काये काय करावें हें ठरविणारा हा सुत्सद्दी 
होय यांत शंका नाहीं. जगाच्या इतिहासांत सर्वी जगास एकत्र 
जोडणारी ही संस्था प्रथमच निमोण झाली आहे, आणि सूक्ष्म 
रीतीनें विचार करणाऱ्यास या संस्थेची तत्त्वें आज लवचिक 
व म्हणून वलवान्‌. राष्ट्रांस केव्हांहि मोडतां येतील अशीं दिसलीं 
तरी तीं अत्यंत व्यापक आहेत आणि वंधनयंत्रापेक्षां देखीळ 
अधिक बलवान आहेत, असं पुढे दिसून येईल. जगामधील 
राष्ट्रांनीं एकमेकांनीं, एकमेकांस दववण्यासाठीं मित्रसंघ निमोण 
करून एकमेकांस सिववून शांतता राखावी हें ध्येय आज शंभर . 
दीडशें वर्षे जगांत चाळू आहे. युरोपांतीळ निरनिराळीं राष्ट्र 
एका साम्राज्याखालीं आणावयाचीं ही कल्पना नेपोलियनच्या 
पाडावावरोवर ल्यास गेली तरी राष्ट्रांची साम्राज्यतृष्णा ल्यास 
गेली नाही. उलट प्रत्येक राष्ट्रामध्ये ती वाढतच गेली. प्रो. राईच 
म्हणतो की *विसाव्या शतकांतील राजकारणविषयक मुख्य 
फरक म्हणजे राष्ट्रीयत्वस्थापनेसाठीं होणाऱ्या प्रयत्नाऐवजी 


संयुक्त-संस्थाने, ५ र छायबेरिया राष्ट्रांची साम्राज्ये करण्यासाठीं प्रयत्न होऊं लागला हा 
चेल्जम, चेकोस्छोचाकिया, निकाराग्वा | होय. नेपोलियनच्या पाडावानंतर, साम्राज्यसंवर्धनाच्या प्रय- 
बोलिविया, इक्वेडोर, पनामा लाचें क्षेत्र यूरोप हैं नाहीं हें कायमचे ठरलें, आणि जगां- 
ब्रेझिर, फ्रान्स, पेरू तील दुवेल प्रदेशांकडे सर्व राष्ट्रांचा मोची वळला. इटली- 
न्रिटिश-साम्राज्य, ग्रीस, पोलंड सारख्या दास्यांतून नुकत्याच सुटलेल्या राष्ट्रासहि साम्राज्य-संव- 
कानडा, ग्वाटेमाला, पोतुंगाळ | धनाची इच्छा होऊन ल्याने तुकेस्थानच्या प्रदेशाचे रूचके 
आस्दूलिया, हेरि, रुमानिया | तोडले. साम्राज्यविषयक भावना वाढत जाऊन व्याच युद्धास 
दक्षिण आफ्रिका, हेजाझ, सर्चिया कारण झाल्या आणि दुवेलांचे प्रदेश हाच भांडणाचा विषय 
न्युझीलंड, हाँड्यूरास, सयाम झाला. मित्रसंघ करून राष्ट्रशक्तींचा समतोलपणा सिद्ध करणे हें 
हिंदुस्थान, इटली, युरुग्वे युद्धास संयामक होत नाहीं, दुबेलव्याप्तप्रदेश घेण्याचा मोह सर्व 
चीन, जपान. जिवंत राष्ट्रांस भांडावयास लावून जगाची शांतता बिघडवील या 
संघ-करारपत्रारा मान्यता देण्यासाठीं निमंत्रित गोष्टीची जाणीन उत्पन्न होऊन राइशेपाची आया का 
असलेली संस्थाने, श्रेय डॉ. विल्सन या थोर तत्त्ववेत्त्यास आहे. डॉ. विल्सन 
स्वि नावे ची यांनीं हा राष्ट्रसंघ घडवून आणला तो राष्ट्रांचे निर्दोष संयुक्ती- 
चिली, पत ये खित्सकैंड | कर्ण कसें करावें या दृष्टीनें घडवून आणला नाई. युध्यसान सित्र- 
कोलस्बिया, उ ५ ल संघ कायमचा करून त्यांत संधि केलेल्या राष्ट्रास स्थान देऊन हा 
डेन्मार्क, साव्वेदोर राष्ट्रसंघ त्यांनीं घडवून आणला. सित्रराष्ट्रसंघ करून आपलें हित 
नेदळेड स्पेन र करण्याचें पूर्वीचे तत्त्व, आणि जगास एक र घटना द्यावयाची हॅ 
° नवें तत्त्व, या दोहोंचे मिश्रण प्रस्तुत राष्ट्रसंघघटनेत आहे. पूर्वी 
संघाध्यक्ष, माँ. पिशां. अनेक युत्सदयांनाँ असे म्हरळेंच होतें कीं सार्वराष्ट्रीय धर्मशासत्राची 
सर-चिटनवीस, सर एरिक डमंड. | दृढ स्थापना जगांतील सर्वे राष्ट्रे युद्ध करून तह करतीळ 


तेव्हांच होईल. हैं भविष्य बरेंच खरें झालें आहे. 
tion. Dit EOS Chap. i, 


राष्ट्र-संघाचीं ही सूत्रें किती ळवचिक आहेत हैँ तीं वाच- 
ल्यानेंच स्पष्ट होतें. असल्याच सूत्रांची अव्यकता या, वेळेस 
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सध्यांची दुर्बळ दिसणारी समयपत्रिका पुढे बलवान होईल; 
आणि राष्ट्रसंघ म्हणजे कांहींच नाहीं, ती एक करमणुकीखातर 
स्थापलेली आणि कमी महत्त्वाच्या मुद्यांच्या निर्णयापुरती 
संस्था आहे, अशी आज जी कांहीं लोकांची भावना आहे ती 
हा संघ दहा वर्षे टिकल्यास खोटी ठरेल असें वाटतें. तथापि, 
डुबांस गप्प वेसविण्यासाठीं वलवान्‌, राष्ट्रांचा संघ हें जें आज 
राष्ट्रसंघाचे खरप आहे तें बदलण्यास यापेक्षांहि अधिक 
काळ लोटावा लागेल असें दिसतें. प्रस्तुत राष्ट्रसंघाशीं स्थो 
करणारा दुसरा म्हणजे वोल्शेव्हिकांचा राष्ट्रसंघ होऊन तो हैं. 
रूप बदलावयास लावील, असा तके करण्यास जागा आहे. 


राष्ट्रसंघ ही कल्पना सर्वे जगाने खीकारल्यासारखी दिसत 
आहे. आणि राष्ट्रसंघाच्या खरूपांत बदल होवो किंवा कांहीं 
होवो, ही कल्पना जिवंत रहाण्यासाठी असिलांत आळी आहे, 


हैं मात्र निःसंशय. 


जे संघ आपणांस स्थापनेच्या काळीं अत्यंत दुवे दिस- 
तात ते कालांतरानं प्रबल होतात, हें संयुक्त-संस्थानांच्या 
उदाहरणावरून स्पष्ट दिसते. 


अमेरिकेनं खातंत्र्य मिळविले तें तेरा एकमेकांपासून पथक 
अशा वसाहतींनीं एकीकृत होऊन मिळविले. पुढें जेव्हां सर्वे 
बसाहतींनां एका शासन-संस्थेखालीं आणण्यासाठी प्रयत्न केला 
गेला तेव्हां प्रत्येक वसाहतीस हें संयुक्तराष्ट्र आपलें-प्रत्येक 
चसाहतीचें-सातंत्र्य हिरावून घेईल कीं काय अशी भीति 
वाटत होती आणि व्यामुळें मध्यवर्ती सरकारास दुर्वेल ठेवण्याची 
त्यांनी खटपट केली. वरेच दिवस मध्यवर्ती सरकार हें 
कोणीच नाहीं अशी भावना अनेक संस्थानांची असे. अमेरिकेस 
जर राष्ट्र म्हटलें तर तेथील अनेक लोकांस राग येई. प्रत्येक 
संस्थान हेंच राष्ट्र, अमेरिका हैं राष्ट्र नव्हे, अमेरिका . म्हणजे 
केवळ संयुक्त संस्थाने, अशा भावना लोकांमध्यें जागत 
ठेवण्यासाठी स्थानिक स्वायत्ततेचे अभिमानी आणि संस्थान- 
स्वातंत्र्याचे अभिमानी धडपडत होते. अमेरिकेला ज्या अनेक 
लढाया पुढें कराव्या लागल्या य्यांसुळें संयुक्त संस्थानांचा 
अधिकार वाढला. पुढें गुलामांचा व्यापार बंद होण्यासाठीं 
१८६२ सालीं यादवी सुरू झाली तेव्हां दक्षिणेतील वसाहतींचा 
असा आग्रह होता कां आम्ही जसे खुषी म्हणून संयुक्त-संस्था- 
नांत शिरलों तसे खुषी म्हणून वाहेर पड़े. या लढाईने 
मध्यवर्ती सरकारचे अधिकार किती असावेत आणि स्थानिक 


' खायत्तता किती असावी हे प्रश्न पुढें आले वया दोन्हीहि 


तत्त्वांचे एकीकरण कितपत व्हावयाचें याचा निकाल लागला. 
दुबळ शासनसंस्था कालानुसार अधिक बलवान्‌ होऊं शकतात 
ही गोष्ट अमेरिकेच्या संयुक्त-संस्थानांच्या घटनेवरून लक्षांत 
येण्याजोगी आहे. राष्ट्रसंघ हा निवळ फार्स आहे असें म्हणणारे 
लोक आहेतच. आणि हें म्हणणें या जगदैक्याच्या प्रारंभकालीं 


खालीं आणण्याच्या =. ८३२ याम राष्ट्रऐधधटनेनें झुरवात बाज राष्ट्रसंघघटनेने सुरवात झाली 
आहे हैं खास. 

भवितव्य गूढ आहे, तथापि राष्ट्राराष्ट्रांच्या प्रवृत्तीमुळे 
आणि सर्वे जगास सामान्य असा जो मनुष्यखभाव आहे 
त्यामुळें संभाव्य असणाऱ्या स्थितीचें कल्पनाचित्र रेखारण्यास 
हरकत नाहीं. ल्या कल्पनाचित्राची योग्यायोग्यता भविष्यकालच 
ठरवील. राष्ट्रसंघ वळावत गेल्यास जे परिणाम होण्यासारखे 
दिसतात ते येणेंप्रमाणें:- 

देशामिमान नियमित होऊन जगाच्या हिताहिताच्या 
दृष्टीनं बिचार करण्याची प्रवृत्ति वृद्धिंगत होईल. 
` बलवान. राष्ट्रे हीं प्रत्येक राष्ट्राने हवें ते करण्याचें 
स्वातंत्र्य राष्ट्रसंघापासून रक्षण करण्याचा प्रयत्न करतील आणि 
दुल राष्ट्रे मध्यवर्ती राष्ट्रसंघालछा वलवान्‌ करण्याचा प्रयत्न 
करतील. 

सर्व जगाचे अर्थदास्नाच्या इृरटीनं एकसमाजल हळूहळू 
स्थापन होईल. 

ज्या राष्ट्रामध्ये भांडवलाचे एकीकरण करणें, मोठ्या प्रमा- 
णावर उद्योगधंदे करणें आणि केवळ आर्थिक स्पर्धेने आर्थिक 
स्पर्धेत विजयी होणें या गोष्टींची संवय लोकांस लागली असेल 
आणि आर्थिक चढाओढीस लायक करणारें शिक्षण जनतेस 
मिळालें असेल तें राष्ट्र विजयी होईल. 

मजुरांची सत्ता वाढत गेल्यास संस्थानांच्या मयादा लहान 
असाव्यात का मोठ्या असाव्यात इत्यादि प्रश्नांचे महत्त्व कमी 
होईल. 

प्रत्येक संस्थानांत, राज्यांत किंवा साम्राज्यांत, सत्ता 
हातीं असलेला वग संस्थानाच्या वैयक्तिक खातंत्र्याचे गोडवे 
गाईल; आणि सत्ता हातीं नसून पीडा सोशित असलेला 
वर्ग, पिढ्यानपिढ्या हातीं सत्ता येण्याचा संभव नाहीं अशा 
स्थितींत असेल तर, राष्ट्रसंघाचा असिमांनी वनेर. 

सावेराष्ट्रीय धर्मशाज्लास अधिक वळकटी येईल, आणि 
अनेक सामाजिक प्रश्नांवरील निरनिराळ्या राष्ट्रांच्या कायद्या 
तीळ एकमेकांशीं असलेली असंगति काहून टाकणारे निकाल 
देण्याचे प्रसंग येतील ब व्यांसुळें स्व जगाला सामान्य अशा 
सामाजिक धर्मेशा्राची स्थापना होईल. उदाहरणार्थ, 
इंग्लंडांत दोन बायका करण्याचा अखल्यार इंग्रजास नाही. 
पण मुसलमान हा अधिकार तेथेंहि चालवू शकतो. याग्र- 
कारची मतंमूलक अधिकारसिन्नता असावी काय हा प्रश्न पुढे 
येईल. या गोष्टीबद्दद बिचार करितांना एका राष्ट्राने दुसर्‍या 
राष्ट्राच्या किंवा कोणत्याहि राष्ट्राने आपल्या उपासनामूलक 
संप्रदायाच्या कायद्यांस कितपत मान द्यावा, याचाहि विचार 
करावा लागेल. 

प्रत्येक राष्ट्रांत कांहीं दुवेळ धार्मिक संप्रदाय, व बहुजन 


खरेंहि धरलें पाहिजे. तथापि सर्व गास एक्का ,्ञासचसंस्येभ- समाजाकडून /जुळझ००होत असलेला वग हे आहेतच. सर्व 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


युरोपभर यहुदी आहेत. ल्यांचें आर्थिक व्यवहारांत महत्त्व 
असलें तरी त्यांचा द्वेष होत आहे. इंग्लंडांतील क्याथलिक, 
तुर्कस्थानांतील खिस्ती प्रजा, यांच्यासारखे अल्पसंख्याकांचे 
वरे देशोदेशी आहेत. अशा अल्पसंख्याकांस जनतेने आणि 
विशेषतः सरकारानें कसें वागवावे याविषयाँची' बृत्ति जरी 
सर्व जगभर सुधारत आहे तरी देखील विसदृश समाजाविषयी 
द्वेषाचे झटके जनतेत आणि सरकारांत मधूनमधून 
संचरतात. सध्यांच्या राष्ट्रांत पूर्वी राष्ट्रें म्हणून अखिल 
असलेले समुचय अंतभूत आहेत. यापुढें जीं राष्ट्रे निमोण 
होतील व्यांतील जनता देखील एकसमाजखरूपी ऊर्फ 
एकजिनसी राहील अशी शक्‍यता नाहीं. राष्ट्रामध्ये मुख्य 
जनतेशीं विसद्दा असे जे समाज असतात द्या 
समाजांस वहुजन-समाजाशीं सद करून एकरूपता आणावी 
याप्रकारची इच्छा कांहीं लोकांत असते. हे विसद्दा 
अल्पसंख्याक लोक आपलं अल्पसंख्याक आणि जनतेचा 
प्रेमाभाव ओळखून खहिताबिषयी जागरूक असले म्हणजे 
व्यापारधंद्यांत अधिक उत्कर्ष पावतात, या गोष्टीच्या जाणीवे- 
सुळे त्यांचा समाज आपल्या समाजांत समाविष्ट करण्याची 
इच्छा राष्ट्राच्या सुत्सद्यांत बलवत्तर होते, आणि वहुजनसमा- 
जामध्यं विसरशांविषयीं जो अगोदरच प्रेमाभाव असतो ल्या 
प्रेमाभावास वरील प्रकारची जाणीव मत्सराची जोड करून 
देते. उदाहरणार्थ, महाराष्ट्र खतंत्र असतें आणि खहिताविषयाँ 
जागरूक असतें तर मारवाडी आणि पारशी यांसंवंधानें 
राष्ट्राच्या युत्सद्यांमध्यें त्यांस पचनी पाडण्याची इच्छा, आणि 
लोकसमूहामध्यें त्यांजसंबंधाने द्वेषबुद्धि, हीं उत्पन्न झालेलीं दिसली 
असतीं. बिसऱृश जनता समाजाच्या सुत्सद्यांचे तिला पचनी 
पाडण्याचे प्रयत्न जितके निष्फळ करील तितका तिळा अधिक 
चास होईल. याप्रकारच्या मानवी खभावामुळें जुन्या नव्या 
सवै राष्ट्रांत तदंतगेत भिन्नभाषाभाषी, भिन्नधमी ( आचार- 
दृष्या ) लोकसमाजांनां परस्परांपासून उपसगे होणार. या 
उपसगांमुळें राष्ट्रांतील दुबेल समाज राष्ट्र-संघाच्या सत्तेची 
अभिबृद्धि व्हावी म्हणून प्रय्न करतील तर राष्ट्रांतील 
वहुजनसमाज स्थानिक स्वायत्तता दृढ करण्याचा प्रयत्न 
करील. व्यापारी वर्गाची प्रबृत्ति आणि कारखानदारांची 
प्रवृत्ति यांमध्यें साधारण भेद राहील. व्यापारी वगे म्हणजे 
विक्रय करणारा वर्ग राष्ट्रसंघाचा अभिमानी वनेल आणि 
कारखानदारांचा वगे स्थानिक स्वायत्ततेचा अभिमानी बनेल. 
व्यापाऱ्याचं हित निरनिराळ्या देशांतील परस्पर व्यवहार 
सुरळीत चाछण्यांत असतें आणि र्‍्यासुळें, येणाऱ्या मालावर 
फार जकात पडू नये, दोन सरकारांत तंटे उपस्थित होऊं 
नयेत, जगांतील व्यापार अप्रतिबंध चालावा असें त्यांस वाटत 
असतें. उलट इकडे कारखानदारांकडे पहावें तर, मालाची 


५९ 


असावी, तिचे अधिकार मोठे असावे, इत्यादि भावना यांचे 
ठिकाणीं खभावतःच वलवत्तर असतात. 


या वरील सामाजिक धार्मिक व व्यापारी कारणांमुळे प्रत्येक 
राष्ट्रांत राष्ट्रसंघाचा अभिमानी आणि स्थानिक खायत्ततेचा 
अभिमानी असे दोन पक्ष उत्पन्न होतील. 

फ्रेंच तलवेत्ता कोंट यानें असें राजकीय मत काढलें होतें कीं 
झासन-विषयक वावतींत मोठीं राष्ट्रे असण्यापेक्षां लहान लहान 
राष्ट्र असणें हितावह आहे. साम्राज्ये नष्ट होऊन लहान लहान 
संस्थानें बनण्यास सुरवात झाली आहे हें रशियाच्या उदाह- 
रणावरून स्पष्ट होणार आहे, तथापि कोंटच्या कल्पनेएवढा 
या तत्त्वाचा विकास होईल किंवा नाहीं हें पाहणें आहे. 


वर सांगितलेले परिणाम केवळ राजकीय म्हणजे शासन- 
विषयक होत. तथापि युद्धे वंद व्हावी, शांतता रहावी, हीं 
तत्त्वे जीं पुढें येतात तीं केवळ रक्तपात बंद व्हावा या क्वेकर 
किंवा जैन भावनांनी येत नाहींत आणि आलीं नाहींत. 
शांततामय जगांत कांहीं निराळी संस्कृति जन्मास येईल अक्षी 
लोकांची अपेक्षा आहे म्हणून हीं तत्त्वे पुढें आलीं आहेत. 
युद्ध हें संस्कृतीचा नाश करणारा एक मनुष्यनिर्मित प्रलय 
होय असं म्हणणारे तल्वेत्ते आहेत. तसेच मनुष्यमात्राच्या 
अनेक युणांचा बिकास करावयास उपयोगी पडणारें तें एक 
साधन होय असं दुसरे तलवेत्ते म्हणतात. दोन्ही पक्षांत सद्यांश 
आहेच. आणि यासाठीं लोक युद्धें चाळू रहाण्यापासून जे 
फायदे प्रतिपादितांना दृष्टीस पडतात ते भावी संस्कृतींत 
रहाती किंवा नाहीं, युद्धें बंद पडल्यानंतर भावी संस्कृतीचे 
एकंदर स्वरूप काय होईल याचा विचार करणें इष्ट आहे. हा 
बिचार भारतीयांस भावी कर्तव्याच्या आणि तें साधण्यासाठी 
अवश्य होणाऱ्या शिक्षणपद्धतीच्या नियमनाच्या दुष्टीने 
महत्त्वाचा आहे. 


युद्धांचे स्थान आपल्या देशांतील चाणक्यादि नीतिवेतत्यांनीं 
युद्धांस “उपाय” या सदरांत घाळून व्यक्त केले आहे. 
युद्धांच्या क्षयाविषयाँ विचार करतांना युद्धाची जागा 
कोणते उपाय घेतील हें प्रथम पाहूं. कां की भावी संस्कृतींत 
तो वदळ आणि त्या बदलामुळे झालेले इतर बदल हे 
अगोदर दृष्टीस पडतील. युद्धाऐवजीं कोणते उपाय योजाव- 
याचे ते राष्ट्रसंघाच्या करारनाम्यांत समाविष्ट केलेले आहेत. 


एक उपाय राष्टरराष्ट्रांतील तटे राष्ट्रसंघापुढे मांडावे हा 
आहे, दुसरा उपाय युद्धोत्सुक राष्ट्राशीं इतर राष्ट्रांनीं व्यवहार 
टाकून देऊन व्यास आर्थिक गळफांस लावावा असा आहे. 
युद्धास प्रवृत्तिच होऊं नये यासाठीं सध्यां जें राष्ट्रसंघाच्या 
समयपत्निकेंत बोधिलें आहे तें हें की, युद्धसाहित्यविषयक 
माहिती गुप्त न ठेवतां राष्ट्र-संघास कळवावी, व गुप्त तह करणे 


पैदास करण्यासाठी सवलती देण्यास ८द्षाति सत्ता, मज़हत: बैक सेशिवाःलतेङ्गी सत्ता शासनतंत्रांत वाढविल्याने 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड: 


आणि युद्धोपयोगी सङ्गण जर कमी झाले तर जगाचें नुकसान 
होईल असेंहि वरवर विचार करितांना वाटतें. तथापि आर्थिक 
स्पर्धेत आणि युद्धांत आज बहुतांशानें तेच सङ्ग लागतात. 
सर्व राष्ट्रांस अधिकारिपदाचे हुकुम पाळण्यास शिकविणे, श्रम 
सहन करण्यास समर्थ असणें, पुढाऱ्यांनी अनुचरांत उत्साह 
उत्पन्न करणें, युध्यमान व्यक्तीची काळजी घेणें, भोज्यांचा पुरवठा 
योग्य न्हावा म्हणून बंदोबस्त करणें, हात आणि इंद्रियें यांस 
नेमकेपणा शिकविणें, संकटम्रसंगीं धेये धरणें, पराभव होत 
आला तरी शिस्त विघडूं न देणें, इत्यादि गुण जसे युद्धांत 
लागतात तसेच ते अनेक आर्थिक खटारोपांतहि लागतात. 
अमेरिकेने युद्धांत जी कामगिरी केली ती तिला शक्‍य होण्याचं 
एक कारण हें की, अनेक गोष्टी मोठ्या प्रमाणावर करण्यास 
राष्ट्र अगोदरच शिकले होतें. जो गुणांचा विकास युद्ध 
जिंकण्यास सहायभूत झाला तो विकास युद्धपूर्वेकालींच झाला 
होता, आणि तो आर्थिक स्पर्धेने झाला होता. 


युद्धे बंद होवोत अगर न होवोत ल्यांसंवंधीं एक गोष्ट 
स्पष्ट आहे ती ही कीं, खहितसाधनार्थ युद्धाशिवाय इतर उपाय 
योजणें अवश्य झाले असून युद्ें होण्याचें क्षेत्र आणि काळ हीं 
बरींच संकुचित झालीं आहेत. ज्या प्रश्नांत एकापेक्षां अधिक 
समूहांचे हितसंबंध अडकले आहेत आणि त्या हितसंबंधां- 
तीळ कांहीं एकमेकांच्या विरुद्ध आहेत अशा अनेक गुतागु- 
तीच्या प्रश्नांचा निकाल व्हावा व त्यांत आपणांस योग्य वांटा 
मिळावा म्हणून भिन्न समूहांकड्नन परस्परांवर होत असणारा 
दञ्रोपयोग लहानसान टोळ्यांच्या व राष्ट्रकांच्या वावतींत 
सत्ताधारी साम्राज्य बंद करतें. जी कांहीं वाधा व्यक्तींच्या किंवा 
लहान समुक्चयांच्या हितास झाली असेल ती दुरुस्त करण्या- 
साठीं कायदेशीर इलाज करण्यास साम्राज्य शिकविते. हीच 
क्रिया आतां जगभर अधिक मोठ्या प्रमाणावर आणि प्रश्नांवर 
होण्यास राषट्र-संघघरनेनें सवड झाली आहे. गेल्या महायुद्धांत 
सर्व जग सामील झाळे होतें तरी जगाचे बहुतेक भाग झांत- 
तेंतच होते. कांही थोडकीच जमीन युद्धक्षेत्र झाली होती. 
राष्ट्रसंघाचे ध्येय हें आहे कीं सश्र खयंनिर्णयाऐवजीं 
न्यायासनापुढे प्रश्न नेण्याची क्रिया जशी एका साम्राज्यांत होते 
तशीच ती सर्व जगांत चालू व्हावी. राष्ट्रसंघ बलवान्‌ होत 
गेला तर ज्या गोष्टी युद्धाने ब्हावयाच्या या राष्ट्राराष्ट्रांत देवघेव 
करून, राष्ट्र-संघांत युत्सद्दीगिरी करून आणि संघाच्या न्याय- 
पीठाकडून निर्णय घेऊन होत जातील, 

राष्ट्राचे युद्ध करण्याचे अधिकार कमी करून सार्वराष्ट्रीय 
संघाचे अधिकार वाढबिण्यांत राष्ट्रांच्या कोणत्या हितसंबंधांवर 
येण्याचा संभव आहे? युद्धें वंद ब्हावयाचीं तर राष्ट्रसं- 
घाचा करारनामा हा जगांतील आजची स्थिति आहे तशीच 
राखण्यासाठी परवाना समजावयाचा काय ? भूप्रष्ठावरीळ जमी- 
जीनी राूमरमंःककेच्करण्भाजची वांटणी योग्य आहे आणि 
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है ध्येय साध्य होईळ या अपेक्षेने मजूरवगे संघटित करण्या- 
साठीं प्रयत्न होत आहे. 
. या प्रकारचे युद्धोद्भवनियमनार्थ प्रयत्न चाळू असता त्याचे 
काय परिणाम होतात ते ताडण्यासाठीं प्रथम युद्धोपयोगी 
सहुण व समाजाचा व्यवस्थितपणा या प्रयत्नांनी नाहींसा होईल 
काय याचा विचार करूं व नंतर ज्या लहानसहान समाजांना 
आपआपसांत लढण्यास मनाई केली आहे त्यांवर एकद्र काय 
परिणाम झाले आहेत तें पाहूं 
युद्धास होणाऱ्या बंदीसुळें युद्धोपयोगी सह्ढुणांचा हास 
होईल असा संभव दिसत नाहीं. युद्धाचे स्वरूप इतक 
वदलळें आहें की ते यरखी करण्यास पूर्वी लागणाऱ्या 
गुणांपेक्षां आज अधिक गुण लागतात, व पूर्वीचेच गुण अधिक 
प्रमाणांत लागतात. युद्ध चाळू असतां राष्ट्रांतरगत लोकांचें 
आर्थिक सारथ्य पहाणें पूर्वीपेक्षा नवीन कालांत अधिक जरूर 
आहे असें गेल्या युद्धांत पूर्णपणें भासून आलें. युद्धे बंद 
झालीं तरी स्पधा रहाणारच. समाजांत सर्धेचें क्षेत्र वाढत 
असतें आणि स्पधो तीब्र होत असते. हा प्रकार पुढे अधि- 
'काथिक होत जाणार, आणि ज्या राष्ट्रांस या स्पर्धेत जय 
'सिळवितां येईल तीं राष्ट्रे अधिक यशखी होणार. युद्ध संप- 
ख्यानतर युद्धांत उत्पन्न झाळेल्या प्रसंगांसुळें आर्थिक प्रश्न 
युरोपांत अधिक बिकट झाला आणि व्या प्रसंगांत रशियाने 
आपल्या समाजाची पुनधेटना केली. या पुनधेटनेसुळें भावी 
कालांत काय फेरफार होतील तें पाहणें आहे. सर्व राष्ट्राच्या 
भांडवलाचे एकीकरण करून, प्रत्येक मनुष्यास काम करावयास 
लावून आणि त्यास अधिक सुखें प्रात होतील अशी व्यवस्था 
करून राष्ट्रांत द्रव्योत्पादन करावें, राष्ट्रानंच बाहेर देशाचा 
व्यापार हातीं घ्यावा आणि बाहेरच्या स्पधोयुक्त जगाशी 
ाष्ट्रांतगेत व्यापारी संस्थांनी किंवा कारखान्यांनी स्वतंत्रपणें 
स्पधा न करतां राष्ट्रसमुचयरूपी महासंघामार्फंत स्पधों करावी, 
ही नवी रशियन व्यवस्था इतर राष्ट्रांसहि तोच कित्ता कमी 
अधिक प्रमाणांत गिरवावयास लावील असा रंग दिसतो. 


जेव्हां युद्ध बंद करावें लागतें आणि आपली मागणी, हक्क 
किंवा दुःखाचे निवारण शस्रोपयोग करून साध्य करावयाचें 
नसतें तेव्हां मनुष्यास ज्या गोष्टी कराव्या लागतात ल्या 
'येणेंप्रमाणे:- 
ऱ् जें साध्य करावयाचें तें कायद्यानं आणि आपली बाजू. नीट 
मांडून साध्य करावयाचें. प्रतिकार करावयाचा तो कायदेशीर 
करावयाचा आणि व्यवहारांत अत्यंत सहनशीळपणा दाखवा- 
वयाचा. युद्ध अशक्य झाल्यास मनुष्यखभाव या तर्‍हेचा वनून 
जातो. शिवाय आर्थिक स्पधो अधिक तीक्ष्ण आणि कठोर होत 
- जाते. जौ राष्ट्र शांततेतील स्पधेत आपके खहित साधन करूं 
_ शकतील तींच विजयी होतील. युद्धोपयोगी सद्धुणांचें महत्त्व 
` सबं राष्ट्रांत कमी होईळ . असे प्रसंगी बाउप्याज्रा/संभव/ आहे! 
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तींत वद करावयाची आवश्यकता नाहीं अशी वस्तुस्थिति आहे 
काय नसल्यास वदळू घडवून आणण्यास उपाय काय १ एक राष्ट्र 
दुसऱ्या लोकांवर सत्ता गाजवीत आहे, आणि राष्ट्रसंघामध्यें 
स्वतंत्र राष्ट्रांखेरीज इतरांचा प्रवेश नाहीं अशा परिस्थितींत जित 
लोकांनीं काय करावयाचें १ हे सर्वे प्रश्न महत्त्वाचे आहेत. 
राष्ट्रसंघाच्या ध्येयसमुच्चयांत गटंगळ्या खाणें थोडें वंद 
ठेवून आजच्या परिस्थितीकडे लक्ष देणें अवश्य आहे. कां कीं 
ध्येयें पार पाडणें हें मनुष्यांच्या इच्छांवर अवलंबून असतें. 
आपणांस हें पाहिले पाहिजे की राष्ट्र-संघाची ध्येयें तडीस 
नेण्याची लोकांची इच्छा आहे काय ? । 
या प्रश्नास कांहीं अंशीं “नाहीं” असेंच उत्तर द्यावें लागतें. 
आज जो तो बिल्सनच्या नांवानें खडे फोडीत आहे. इंग्रज 
आणि फ्रेंच यांच्या मतें जर्मनांचा सूड घेण्याला विल्सननें 
फारशी संधि दिली नाहीं आणि जर्मन लोक असें समजतात 
की विल्सननें विश्वासघात केला. जीं चौदा तत्त्वें यानें. प्रसिद्ध 
केलीं तां प्रत्यक्ष तहनाम्यांत पाळलीं गेलीं नाहींत. लढाई वंद 
झाली पण युद्धासाठी बद्धपरिकर रहाण्याची कल्पना अद्याप 
स्यागिली गेली नाहीं. पुष्कळ जपान्यांस असं वाटतें कीं 
अमेरिकेने या युद्धांत जपानशीं युद्ध करण्याची तयारी केली. 
कित्येक जवाबदार जपानी मुत्सद्दी हे वोळूनहि दाखवीत 
आहेत. पोलंडमध्ये आणि पूर्वीच्या आस्ट्रियन साम्राज्याच्या 
अनेक भागांत यहुदी लोकांचा छळ होत आहे. राष्ट्रांचे दक 
रक्षावेयाचे पण राष्ट्रें नसतीळ अश्या लोकसमूहांस तुडवावयाचें 
हा परिणाम आतांच कांहींसा दिसूं लागला आहे. अमेरिकेंतील 
निग्रोंस चांगल्या तऱ्हेने वागविण्याची' व्यवस्था करण्यास जेथें 
अमेरिकन सरकार असमर्थ आहे. तेथें राष्ट्रसंघ काय समर्थ 
होणार ? राष्ट्रसंघाच्या योगानें जातींचा प्रश्न सुटणार नाही 
आणि उपासनामूलक द्वेतासुळें जे निराळे समाज उत्पन्न होतात 
त्यांचाहि प्रश्न बरेच दिवस सुटणार नाहीं. हिंदुस्थानच्या 
लोकांनीं ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्याजोगी आहे. 
वर सांगितलेल्या सामान्य प्रवृत्तींसुळें हिंदुस्थानामध्यें काय 
प्रवृत्ती होतील हें निराळें सांगावयास नको. तथापि राष्ट्र-संघांत 
हिंदुस्थानचे. स्थान काय ह्याची कल्पना येण्यासाठी थोडेसे 
विवेचन करणें इष्ट होईल. 


राष्ट्रसंघामध्यें कोणत्याहि खायत्त संस्थानाचा किंवा वसाह- 
तीचा समावेश होऊं शकतो. हिंदुस्थान स्वायत्त नाहीं त्यामुळे 
हिंदुस्थानचा राष्ट्र-संघांत प्रवेश झाला नसता, तथापि राष्ट्र 
संघाच्या उत्पादकांतच हिंदुस्थान असल्यामुळें त्याचा संघांत प्रवेश 
कसा न्हावा यासंबंधाने प्रश्न उरत नाहीं. है 


राष्ट्र-संघान हिंदुस्थानचे प्रतिनिधि मान्य केले ते ब्रिटिश 
साम्राज्याच्या नेटामुळें मान्य केले आणि 'गाड्याबरोवर 


नळ्याळा यात्रा? या तत्त्वाप्रमाणे हिंदुस्थानचाही प्रवेश संघांत 
झाळा, 
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हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या संस्थानांना, उदाहरणार्थ, 
हैदराबाद्‌, बडोदें यांनीं राष्ट्र-संघांत आपला प्रतिनिधि पाठविः 
ल्यास लाचा खीकार होईल :किंवा नाहीं या प्रश्नाचा निर्णय 
व्हावयाचा आहे. 


सार्वराष्ट्रीय धर्मशाञ्रामध्यें जें संस्थान दुसऱ्या संस्थानाच्या 
आश्रयाखाली किंवा संरक्षणाखालीं असेळ त्याविषयीं जे नियम 
ठरे आहेत त्यांतील दोन नियम संस्थानाच्या प्रवेशास साहा- 
य्यक आहेत. एक नियम हा कीं, संरक्षक संस्थान अगर 
राज्य परराज्याशीं युध्यमान असेल तर तेवब्यावरूनच संरक्षित 
संस्थान व्या दुसऱ्या राष्ट्रावरोबर युष्यमानआहे असं समजावयाचे 
नाहीं. या नियमानें 'प्रोटेक्टरेटांचें? म्हणजे संरक्षित संस्थानांचे 
खातंत्र्य वरेंच रक्षिले गेले आहे. दुसरा नियम असा कीं, 
कोणत्याहि संस्थानाने दुसऱ्या संस्थानास आपकलें संरक्षक नेमू 
म्हणजे आपले अधिराजल्याचे इक्क सोडून दिले असं होत नाही. 
१९११ डिसंवर मधील 'स्ट्रेथेम वि० गायकवाड? या खटल्यांतील 
ठरावावरून हा दुसरा नियम स्पष्ट झाला आहे. 


ाट्र-संघामध्यें हिंदुस्थानच्या तर्फेने गेलेल्या लोकांपेकी 
बिकानेरचे महाराज हे एक होते. हे इंग्रजसरकारतर्फे होते आणि 
यांनीं जी राष्ट्रसंघाच्या मसुद्यावर सही केली ती अथोत 
ब्रिटिश हिंदुस्थानाचे तात्पुरते प्रतिनिधि या नात्याने केली हैं 
उघड आहे. बिकानेरचे महाराज तिकडे असतांनाच हिंदुस्था- 
नच्या व्हाइसरायांनीं राजेरजवाड्यांस बोलाविले होतें. त्या समु- 
दायानें म्हणजे (श्री० माधवराव शिंदे यांनीं दिलेलें नांव योजा 
वयाचें तर) नरेंद्रमंडळाने बिकानेरच्या महाराजानांच आपले 
प्रतिनिधि नेमल्याचें कोठें प्रसिद्ध झाळें नाहीं. यावरून हिंदुस्था- 
नांतीळ संस्थानांनी राष्ट्र-संघांत प्रवेश केला आहे किंवा नाहीं या 
प्रश्नास सध्यां तरी “नाहीं” हच उत्तर देणें प्राप्त आहे. अथोत्‌ 
राष्ट्रसंघाचे सभासद या नालानं त्यांनीं जवावदारी देखील 
पत्करिली नाहीं हें उघड होतें. निरनिराळ्या संस्थानांच्या 
सुत्सद्यांनीं या प्रश्नावर विचार केला पाहिजे; आणि राष्ट्रसंघांत 
आपणास प्रविष्ट करून घेऊन राष्ट्रसंघाच्या उच्च ध्येयांचा आणि 
साुळे आपणावर पडलेल्या जवावदारीचाहि अंगीकार केला 
पाहिजे. त्यांनीं सोडवावयाचा मुख्य प्रश्न हा कीं, प्रत्येक संस्था- 
नानें राष्ट्रसंघांत खतंत्र प्रवेश करावयाचा किंवा सर्वे संस्था- 
नांनीं एकीकृत होऊन आपला प्रवेश करावयाचा. -निरनिराळीं 
संस्थानें जर राष्ट्र-संघांत खतंत्रपणानें प्रविष्ठ झालीं तर भारती- 
यांचें राष्ट्रसंघांत संख्याधिक्य होऊन ब्रिटिश साम्राज्य राष्ट्र 
संघांत अधिक बलवान होईल आणि प्रत्येक संस्थानास 
आपली व्यक्तिशः जबाबदारी भासू लागेल. राजे लोकांचें जे 
नरेंद्रमंडळ स्थापन झालें त्यामुळें कांहीं तरी सामुच्चयिक पद 
तीनें संस्थानांचा प्रवेश राष्ट्रसंघांत होईल असं वाटते. या 
संबंधाने संस्थानांनी जें काय करावयाचें तें त्यांनी हिंदुस्थान- 
"सकारा ह्म यांच्या माफत करण्यांतच फायदा आहे. 


६२ 


संस्थानांचा प्रवेश राष्ट्र-संघांत व्हावा किंवा भारतीय संस्थानें 
राष्ट्संघाछा जवाबदार धरलीं जावी अशी व्यवस्था राषट्र-संघां- 
तीर इतर राष्ट्रें आग्रहानें घडबून आणतील असाहि संभव 
आहे. कां कीं देशी संस्थानांत दारूगोळा तयार करावा आणि 
द्याची माहिती राष्ट्र-संघास देऊं नये असा प्रकार हिंदुस्थानांत 
सुरू होईल अशी शाका परराष्ट्र घेणार. . 
आपल्या ताव्यांतूत हिंदुस्थान जाईल ही इंग्लंडची भीति 
दिवसाबुदिबस कमी होत जाऊन लष्करी खर्च कमी कर- 
ण्याची प्रबृत्ति सरकारास ठेवावी लागेल. इंग्रजांच्या 
खा्थांसाठी जनतेला हवेंतसे पिळावे आणि जनतेनें बंड 
केल्यास तिला तडाके मारावे या शक्य कारणाखेरीज दुसरें 
कारण मोठी फौज ठेवण्यास उरणार नाहीं. तथापि हा 
हेतु लोकांपुढे मांडतां येण्याजोगा नाही, आणि जो हेतु लोकां- 
पुढें मांडतां येण्याजोगा नाहीं त्याचें अस्ति्हि फार दिवस 
टिकू शकत नाहीं. जर लष्करी खर्च कमी होईल तर शिक्षण, 
व्यापारवृद्धि, इत्यादि गोष्टी अधिक महत्त्वाच्या होणार. 
देशी संस्थानांवर इंग्लंडचा जो पगडा आहे त्याचा हेतु 
मुख्यतः हाच आहे कीं, देशी संस्थानांनी एकमेकांचे उरावर 
बसून एकाने दुसऱ्यास खाऊन टाकूं नये. राष्ट्रसंघाचे ध्येय याच 
प्रकारचे असल्यामुळें जर जगाची शांतता राष्ट्र-संघ ठेवणार 
तर हिंदी संस्थानांच्या संरक्षणार्थ इंग्रजांची जरूर काय? 
ब्रिटिश हिंदुस्थानानें संस्थानांवर हुकमत चालविण्याचे समर्थन 
करणें कठिण करणाऱ्या दुसऱयाहि कांहीं गोष्टी झाल्या आहेत. 
पूर्वीच्या तहनाम्यांस तहनाम्यांइतकी मान्यता देणार नाहीं 
असे विधान इंग्रजांनींच प्रसिद्ध केळं आहे. शिवाय मचु- 
ष्याच्या प्रगतीस व्यत्यय करणारे अधिकार संस्थानांपासून 
काहून घेऊन इंग्रजांना आपल्या हातीं ठेवले आहेत. उदाह- 
रणार्थ, कांहीं संस्थानांनां टेलिफोन आपल्याच अधिकाराने 
ठेवण्याचे खातंत्र्य नाहीं. हें तत्त्व द्डपशाहीच्या जोरावर इंग्र- 
जांनीं संस्थानांवर लादले. संस्थानांकडून बंडें होण्याच्या अश- 
क्यतेसुळें यापुढें असली दडपशाही अनवर्‍्य होऊन संस्थानांचें 
खातंत्र्य वाढेल. मात्र याचेवरोवर संस्थानिकांना प्रजेबिरुद्ध 
दुर्वतेन करण्याचा जो बिक्ला ब्रिटिश संरक्षणामुळें मिळाला 
आहे तो जाईल. एखाद्या संस्थानांतील लोकांनी आपल्या 
भागापुर्‌ती राज्यक्रांति घडविली तर हिंदुस्थान सरकारास ल्या 
संस्थानाचे कारभारांत पडतां येईल कीं नाहीं हा संशय आहे. 
राष्ट्रसंघ जगाच्या शांततेचे संरक्षण करणार, तर ब्रिटिश 
हिंदुस्थानच्या सरकाराचें शांतता रक्षणाचे कामीं महत्त्व नाहीं. 
पुष्कळ राजेलोकांपाशी संस्थानाधिप म्हणून करारमदार करा- 
वयाच्या ऐवजीं व्यक्तीच्या नासाने सरकारचे करारमदार 
आलेले आहेत. आणि पुष्कळ राजे असे समजतात कीं यांचे 
सिंहासनाधिपत्य इंग्रज सरकाराकडून या करारानुसार रक्षि 
गेरू आहे व जात आहे. पण संस्थाने आतां राषट्रसंघाकडूनच 
रक्षिटीं जाणार आणि म्हणून इंमजाकडून"-होणारें'संस्थॉर्नाचे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


संरक्षण अनवय होणार. इंग्रज जर राजे लोकांनां व्यक्तिशः 
संरक्षित ठेवण्याचा आग्रह -घरतीळ तर लोकांच्या इच्छेचा 
त्यामुळें चुराडा होणार आणि तें तर राष्ट्र-संघाचें ध्येय नाहीं. 
या सर्व गोष्टींमुळें देशी संस्थानांचे सर्व करारमदार फिरतील 
असा अजमास आहे. पुढे होणारे सर्व फरक शांतपणे लक्षांत 
आणून कामें कशीं करावीं या विषयावर ब्रिटिश सरकार 
व देशी संस्थानें यांची सर्व बुद्धि खर्ची पडणार आहे. राजे 
लोकांनां आपआपल्या प्रजेस जवावदार करण्याकडे ब्रिटिश 
मुत्सद्यांची प्रवृत्ति न होणें अनिवार्य आहे असे वाटतें. 

युद्धे जर बंदच झालीं तर त्यांच्या या वंदीचा जगांतील 
समाजांवर काय परिणाम होईल ही गोष्ट विचार करण्याजोगी 
आहे. जगांतील भांडणे जमीनीच्या तुकड्यासाठीं, व्यापारासाठी 
आणि खाणींसाठीं होतात, त्याप्रमाणेंच 'कुल्डुर? ( संस्कृति ) 
पसरविणे आणि पारमार्थिक संप्रदाय वाढविणे या हेतूनें अथवा 
निमित्ताने होतात व झालीं आहेत. हा हेतु आपणांस सदरा 
व अनुकूल असा समाज वनविण्याचा म्हणजे खार्थमूलक व 
युद्धपर असतो. संस्क्ृतिप्रसाराची इच्छा किंवा संप्रदायप्रसारार्थ 
प्रेरणा परहितसाधनबुद्धीप्रमाणें परहित गुंडाळू पहावयाच्या 
खहितसाधनवुद्धीने देखील होणें शक्‍य आहे. संप्रदायसंवर्थन 
अत्यंत उत्साहानं होतें ते प्रसंगीं युद्धांत त्याचा उपयोग व्हावा 
म्हणून दोतें.युद्धे अशक्‍य झाल्यास संप्रदायसंवर्धन तरी वंद पडेल, 
किंवा संप्रदायसंवर्धनाच्या हेतूत आणि स्वरूपांत बद्ल होईल. 
आपल्याशी सदा आणि इतरांशी विसदृश असा वर्ग निमोण 
करून युद्धामध्ये खजनास अनुकूल अशी स्थिति उत्पन्न करण्या- 
साठीं म्हणून जीं अंगें संस्कृति व संप्रदाय यांच्या घटनेमध्ये आहेत 
त्यांचे महत्त्व युद्धें बंद पडल्यास कमी होईल. विशिष्ट संस्कृति 
पसरविणें किंवा विशिष्ट पारमार्थिक संप्रदायाचा प्रसार करणें, 
एतद्विषयक भावना जागत ठेवण्याचे महत्त्व युद्धोत्सुकतेवरोवरच 
कमी होईल. संस्क्तिसंवर्धन किंवा संप्रदायाविषयीं आवेश 
उत्पन्न करणें या दोन्ही गोष्टीस जें महत्त्व देण्यांत येतें तें देण्यांत - 
युद्धप्रसंगीं आपणास अधिक जनता साहाय्यक व्हावी आणि ती 
जनता सहज कायंग्रवृत्त व्हावी हे हेतू प्रच्छन्न असतात. महं- 
मदाने आपला जो संप्रदाय स्थापन केला तो नवीन क्षत्रिय 
वर्ग निमोण करण्याच्या खरूपाचा होता. त्यांत पारमार्थिक 
तत्त्वें होतीं आणि यांबरोबरच संप्रदायसंवर्धनासाठीं लोकांस 
विशिष्ट शिस्त लावणें आणि त्यांचे ठिकाणीं विशिष्ट भावना - 
उत्पन्न करणें या गोष्टीहि होत्या. संप्रदाय वाढविणे म्हणजे सैन्य 
वाढविणे असाच प्रकार वहुधा होतो. केवळ हिताच्या ष्टीने 
एखाद्या संस्कृतीचा कांहीं अंश घेण्याकडे विशिष्ट जनससुदा- 
यास वळवितां येतें, आणि जेव्हां असं वळवितां येत नाहीं 
तेव्हां संस्कृतीचा प्रसार बळजवरीनें करतां येतो. हा असा 
प्रसार करतां यावा म्हणून आपल्या संस्कृतीचा प्रसार इतरांत॑ 
केला पाहिजे इत्यादि तत्त्वें आपळें महत्त्व दुसऱ्यावर लावू. 


| किंवी सैंश्रदीय खजनांत प्रतिपादू लागतात. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


६३ 


— र्छ5िनन्‍कन्‍त..-..ु 


कोण्याही दोन राष्ट्रांचे संवंध कांही दोघांच्याहि हिताचे 
असतात, कांही असे नसतात. ज्या संवंधांचा पाया दोघांचे 
हित हा नसतो, जे एकाच्या हिताचे आणि दुसऱ्याच्या अहि- 
ताचे असतात, अशा संबंधांचे उत्पादन व पोषण करण्याचें 
काम अवघड असतें. हें काम अर्थातच ज्या राष्ट्राला अशा संवं- 
घांपासून लाभ आहे य राष्ट्राचे पुढारी लोक अंगावर घेतात. 
हैं नीटपणें होण्यासाठीं या पुढाऱ्यांना खजनांच्या जागरूक- 
तेची व युद्धोन्मुखतेची जरूर असते. आणि ही युद्धोन्सुखता 
च जागरूकता स्वजनांचे ठिकाणीं परिपुष्ट व्हावी यासाठी 
संस्कृतिम्रसाराचें तत्त्व जनतेस शिकविणे पुढारी लोकांना प्राप्त 
होतें, अशी ही सांखळी आहे. 


युद्धे बंद करण्याचें अंगिकारिणाऱ्या संस्थेस परस्परांच्या 
हितवुद्धीनें जे संबंध राष्ट्राराष्ट्रांत उत्पन्न झाले नसतील ते 
मोडून टाकण्याच्या प्रयत्नास एक तर साहाय्यक वनावें लागेल 
किंवा एका पक्षास वलवान्‌ ठेऊन व्याला दुसऱ्या पक्षावर जुलूम 
करण्याचें स्वातंत्र्य द्यावयाचें आणि जर पहिला पक्ष ओरडू 
लागला किंवा रणोत्सुक झाला तर तें बंद करावयाचें अशी 
भलतीच नीति आचरावी लागेल. या दोन नीतींतील पहिली 
घ्यावयाचे टाळून दुसरी खीकारणें कोणत्याहि सुसंस्कृत लोकांस 
मान्य होणार नाहीं. आणि या कारणानें असा एक नियमच 
होण्याचा संभव आहे कीं, संप्रदाय किंवा संस्कृति यांचा कोणास 
प्रसार करावयाचा. झाल्यास ज्या लोकांत तो प्रसार करावयाचा 
लांच्या इच्छेनें किंवा त्यांच्या हितासाठीच तो झाला पाहिजे, 
आणि असा प्रसार करणारांचे ठिकाणीं दुसऱ्यास दुबेल कर- 
ण्याचा राजकीय हेतु नसला पाहिजे. असो. याचा विशेष 
विचार हिँदुसमाज आणि जग यांच्या संस्कृतींच्या भवितव्या- 
वरोवर करूं. 


राष्ट्रसंघाचे आर्थिक परिणाम कालांतरानं अत्यंत महत्त्वाचे 
होतील. एखाद्या ठिकाणीं शांतता. नांदू लागली म्हणजे त्या 
भागांतील लोकांची पत म्हणजे कजे काढण्याची शक्ति वाढते. 
ज्या देशांत आपआपसांतीळ युद्धे, रक्तपात, वगेरे प्रकार आहेत 
आणि यामुळें मालमत्तेची असुरक्षितता आहे दा देशांत 
लोक पैसे घाळ इच्छित नाहींत. तसंच राष्ट्रें एकमेकांपाशीं 
लढावयास लागण्याचा संभव असेल तर एका राष्ट्राने दुसऱ्या 
राष्ट्राकडे भांडवलाचा ओघ किती जाऊ द्यावा यास बरीच 
नियंत्रितता येते. जगांतील भांडवलास जगत्खास्थ्यासुळें पाय 
फुटतील आणि यामुळें ज्या देशांत कार्यकतृत्वास बरेंच मोठे क्षेत्र 
असेल त्या देशाकडे भांडवल अधिकाधिक जाऊं लागेल. असें 
झाल्यानें हिंदुस्थानांत बाह्य भांडवल मुबलक येईल असे खात्रीनें 
सांगतां येत नाहीं. कां की ज्यास स्वास्थ्य प्राप्त झालें आहे असा 
` प्रदेश आतां पुष्कळ वाढणार आणि तो भांडवलास आपल्या- 
कडे ओढण्याच्या बाबतींत हिंदुस्थानाशीं स्पधों करणार. 


पासून बरीच मुक्तता मिळाली आहे. आणि चीनकडे जगाँ- 
तीळ लोकांचे पैसे जाण्याचाहि संभव पुष्कळ आहे. चीनम- 
धील मजूर अधिक मेहनती आहेत आणि चिनी प्रामाणिकः 
पणाची हिंदुस्थानच्या प्रामाणिकपणापेक्षां अधिक ख्याति 
आहे; व चीन जर लोकांचें भांडवल घेणारे राष्ट्र वनळ॑ तर 
हिंदुस्थानाकडे भांडवलाचा ओघ वराच कमी होईल अक्षी 
शक्यता आहे. तथापि हे परिणाम जाणवू लागण्यापूर्वी बराच 
कार जाईल असें वाटतें. 


मालमत्तेची अधिक सुरक्षितता झाली म्हणजे तिच्या 
मालकीचे किंवा गहाणाचे रोखे व्यवहारांतील क्रय विक्रयाचा 
जिन्नस बनून मालमत्तेवर दिलेले पैसे इने त्यावेळीं कोणाकडून 
तरी परत मिळण्याची शक्यता वाढणार. याचा पुढील एक 
परिणाम हा कीं, जी संपत्ति मालमत्तेच्या रूपाने अखिल्रांत 
असते परंतु जी वापरणारास तावडतोव पैशाच्या रूपांत 
आणतां येत नाहीं अशा संपत्तीच्या निर्मितीकडे म्हणजे 
कायमची सुधारणा करण्याकडे ज्यास्त भांडवल जाऊं लागतें. 
असल्या सुधारणांस आतां वाढतें क्षेत्र लाभलेलें आहे. 
तुर्कस्थानचे कांहीं भाग आतां सुरक्षित होणार आणि तिकडे 
कायमच्या सुधारणा पुष्कळ होणार. शिवाय तु्कंस्थानां- 
तील आर्मेनियन, सीरीअन, इत्यादि जातींचे ल्रि्ती आणि 
यहुदी अमेरिकेंत पसरले असल्यामुळें आणि युरोपीय 
लोकांशीं तयांचा संबंध अधिक निकट असल्यामुळें त्यांपैकी 
पुष्कळ लोक कार्यक्षम वनले आहेत. द्यासुळें जगांतील 
भांडवलाचे आकर्षण ते करूं शकतील. तुर्कस्थानांतीळ 
नवीन राष्ट्रांच्या अमिद्रद्धीचा एक इष्ट परिणाम हिंदुस्थानावरहि 
होण्याचा संभव आहे. तेथें हिंदुस्थानी मंडळींचा मोठा किफा- 
यतशीर व्यापार सध्याच सुरू झाला आहे आणि तो पुढे 
अधिकाधिक होत जाईल अशी शक्यता आहे. 

थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटले म्हणजे राष्ट्र-संघनिर्मित 
शांततेसुळें भांडवळ आकषेण करण्याच्या वाबतींत आपणावर 
नजीकच्या भविष्य काळांत इष्ट परिणाम कितपत होतील किंवा 
होणार नाहींत हें सांगतां येणें कठिण आहे. तथापि एकंदरींत 
रकमांचें एकीकरण, भांडवलाची जगभर वांटणी आणि काय- 
मच्या सुधारणा करण्याकडे प्रवृत्ति, या तीन गोष्टींचा फायदा 
राष्ट्र-संघनिर्मित सुराक्षिततेसुळें मागसलेल्या सवे जगास 
होईल आणि त्यामुळें जगांतील निरनिराळ्या भागांत आर्थिक 
पायच्याँचें जें अंतर आहे तें कमी कमी होत जाईल, अशी 
कल्पना करण्यास हरकत नाहीं. आर्थिक अंतर कमी झाल्यास 
इतर बाबतींतील अंतरहि कमी होऊन जग हा राष्ट्रासारखाच 
एक समाज आहे असे त्यांत वाढलेल्या साइझयानें दिसावया- 
स लागेल. 


-संघाचें नैतिक ध्येय:-राष्टर-संघाच्या करारांत जी 


चीनच्या साम्राज्यास इतःपर त्याचे तुके "पडण्याच्या, NE ॥अग्रेक १९१) आजी आहेत तीं येणेंप्रमाणें 


द 


१ निरनिराळ्या राष्ट्रांमध्ये सहकारिता उत्पन्न करणें. 

२ राष्ट्राराष्ट्रांच्या व्यवहारांत शांतता व सर्वे राष्ट्रांत सुर- 
क्षितता राखणे, आणि हें साध्य करण्यासाठी युद्धास प्रदत्त न 
होण्याची जवाबदारी खीकारणें, व राष्ट्राराष्ट्रांतील व्यवहार 
अनावृत, न्याग्य आणि सन्मान्य असे स्थापित करणें. आणि 
सावैराष्ट्रीय धर्मशाल्राचीं तत्त्वें हीं संस्थानांतील अत्यक्ष अम- 
लांत येणारीं तत्त्वे बनविणें. सुसंघटित आणि एकजीव अशा 
भिन्न लोकांचे जे परस्परांशी व्यवहार होतात, व्या व्यवद्दारांमध्यें 
न्यायबुद्धि आणि तहनाम्यांविषयीं अत्यंत आदर स्थापित करणें. 


३ युद्धसामुग्री उत्पन्न करण्याचा धंदा खाजगी व्यक्तींच्या 
किंवा भांडवळवाल्यांच्या हाती न ठेवणें; आणि कोणत्याहि 
राष्ट्राकइन जें युद्धसाहित्य तयार होईल त्याची माहिती गुप्त 
राखण्याचे बंद करणें व प्रत्येकाने युद्धसामुम्ी किती करावी 
याचें नियमन करणें, 

४ राष्ट्रांतील लढे तडजोडीनें व न्यायवुद्धीनें तोडतां यावे 
यासाठीं ते राषट्रसंघापुढे ठेवण्यास वादी प्रतिवादी राष्ट्रांना भाग 


- पाडणें, 


५ गुप्त तहनामे बंद करण्यासाठीं सर्व तहनामे राष्ट्रसंघा- 
मध्यें नोंदवणं आणि जे नोंदले नसतील ते कोणत्याहि राष्ट्रास 
बंधनकारक नाहींत असें ठरविणें. जे तहनामे जुनाट अगर 
शांततेस अपायकारक असतील व्यांचा राष्ट्रसंघांत विचार 

६ ज्या वसाहती किंवा जे प्रदेश पूर्वीच्या सरकारांच्या 
ताच्यांतून निघाले असून जे स्वतःच्या पायांवर उभे राहण्यास 
असमर्थ अशा लोकांनीं वसलेले असतील त्यांस हें तत्त्व 
ळावावयाचें का असल्या लोकांचें स्वास्थ्य आणि प्रगति हीं 
साध्य करणें हें सुधारलेल्या जगाचं पवित्र कतेव्य आहे. हें तत्त्व 

अमलांत आणण्यासाठी असल्या प्रदेशासंबंधाची जवाबदारी 
कोणाची व किती तें निश्चित करणें. र 


' ७ मजुरांचे संबंधांत दयेची आणि सचोटीची वागणूक 
सर्वत्र सर्वांकडून होईल अशी व्यवस्था राखणे. 


८ प्रत्येक ठिकाणच्या जित किंवा मूळच्या ( नेटिव्ह ) 


लोकांस न्यायवुद्धीने वागविण्याचें . सभासद राज्यांस कबूल 
करावयास लावणें, 


४ ९ खालील गोष्टी प्रत्यक्ष राष्ट्रसंघाच्या ताब्यांत देणें, 
(१) ल्लियांच्या व मुलांच्या खरेदीबिकीवर देखरेख. (२) 


अफूच्या व असल्या इतर भयंकर पदार्थाच्या व्यापारावर देखरेख, 


(३) अनिष्ट भागांतीळ हत्यारांच्या व्यापारावर देखरेख. 


१० निरनिराळ्या सर्व राष्ट्रांतील दळणवळण खुलें ठेवणें. 


' ११ निरनिराळ्या देशांत पसरणाऱ्या रोगांचें किंवा सांथींचें 
नियमन करणें 


CC-0. Jangamwadi Math Col 
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१२ रुग्णययुश्रूषेसाठी असलेल्या . रेड कस सोसायरी- 
सारख्या संस्थांस उत्तेजन देणें. 

राष्ट्रसंघाच्या समयपत्रिकंतील मुख्य तत्त्वें वरील प्रमाणें 
आहेत. * १ 

' राष्ट्संघसमयपत्रिकेच्या अनेक कांडांचा अर्थ हिंदुस्थानासंवं- 
धाने कसा लावावा याविषयीं पंचाईत उत्पन्न होते. देशी संस्थानांस 
राष्ट्रसंघात प्रवेश करतां येईल किंवा नाहीं, देशी संस्थानें आपण 
इंग्रजामार्फत राष्ट्रसंघात प्रविष्ट झालों असं समजतात किंवा 
कसें याविषयीं संशय उत्पन्न होण्याजोगी आजची परिस्थिति 
असल्याचें वर्णन पूर्वी आलंच आहे. तथापि एवद्यानेच 
आमचे अनिश्चित प्रश्न संपत नाहींत. हिंदुस्थानविषयक दुसरे 
अनेक प्रश्न अनिश्चित आहेत. उदाहरणार्थ, तेविसाब्या कळमांत 
जित अगर मूळच्या लोकांचें नेटिव्ह या शब्दाने वर्णन केलें 
आहे आणि त्यांस न्यायवृत्तीनं वागविण्याचे प्रत्येक सभासद्‌ 
संस्थनानें कबूल केळे आहे; येथें असा प्रश्न उत्पन्न होतो कीं हिंदु 
लोकांचा या नेटिव्ह शब्दानं उल्लेख होतो काय? सिंह व 
बिकानेरचे महाराज हे ज्यांस नेटिव्ह म्हणतात असा वर्ग 
कोणता १ आम्हांस असा तके होतो की गोंड, मिळू, 
कोरकु या रोकांसंवंधानें हा उल्लेख असावा आणि हिंदुलोक 
हे जरासे सुधारलेल्या कोटींत समजण्याची राष्ट्रसंघाची प्रवृत्ति 
असावी. राष्ट्रसंघाचें सूत्र २२ हें हिंदूस लागू पडणारें आहे 
असेंहि म्हणण्यास अडचण आहे. कां कीं या सूत्राची' व्याप्ति 


युज्यमान सरकारें युद्धांत नष्ट झाल्यामुळें उघड्या पडलेल्या 


लोकांपुरती आहे अगर सर्व जगांतील छोकांपुरती आहे हा 
प्रश्न आहे. खतःच्या पायांवर उभें राहण्यास असमर्थ असल्या- 
मुळें ज्यानां दुसऱ्या कोणाचें तरी पालकत्व ख्ीकारावें लागतें 
अशा लोकांचा उल्लेख २२ व्या कलमांत आहे आणि म्हणून तें 
कलम हिंदुस्थानांतील लोकांस लागू खास नाहीं. कां की त्यांचें 
पालक निश्चित झालंच आहे. तसंच हिंदुस्थान सरकारानें 
निरनिराळ्या संस्थानांशीं केलेले तहनामे, तसेंच नेपाळ, 
अफगाणिस्थान यांसारख्या शेजाऱ्याशीं केलेले तहदनामे राष्ट्र- 
संघांत नोंदविले पाहिजेत आणि लांच्या इष्ानिष्टतेविषयीं 
विचार करण्याची संधि राष्ट्रसंघास पाहिजे अशीहि राष्ट्रसंघाची 
अपेक्षा आहे कीं काय हेंहि निश्चितपणे सांगतां येणार नाहीं. 
शिवाय देशी संस्थांनांशीं केलेले तहनामे आज तहनामे 
म्हणून समजले जाणार नाहींत असे हिँदुस्थानसरकारनें केलेलें 
विधान कितपत कायदेशीर ठरेल आणि याविषयीं विचार कर- 
ण्याचा राषट्रसंघास कितपत अधिकार आहे हें देखील गूढच आहे. 


राष्ट्रसंघामध्यें फक्त खतंत्र संस्थानांचा समावेश न करतां 
वसाहतींचा आणि इतर प्रदेशांचाहि समावेश केला गेल्यामुळे 
साम्नाज्यांस दौवेल्य येणार, कां कीं व्यक्तीस बंधन घालणाऱ्या 
अशा संस्था दोन उत्पन्न झाल्या म्हणजे त्यांपेकां कोणती तरी एक 
'सुस्ा-दुवेळव्हावयातील, यासुळें साम्राज्यांनां आपल्या व्यव” 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण, ६५ 


हारनीतीमध्यें बरीच सुधारणा करावी लागणार. जो संवंध 
दंडमूलक आहे तो परस्परहितमूलक करावा लागेल किंवा 
निदान तसा भासवावा तरी लागेल. राष्ट्रसंघाने जग एकत्र 
` वांघळं गेळं आहे आणि कोणाचेंहि दुसऱ्यावरील स्वामिल, 
या दोघांवरहि स्वामिल्र करणारी तिसरी संस्था असेल तर 
छलं पडणार हं उघडच आहे. साम्राज्ये अस्तित्वांत. येतात 
त्याचें कारण असें कीं, निरनिराळे लोक आणि निरनिराळे 
प्रदेश यांचे एकत्व व्हावें, त्यांच्यामध्यें सहकाये व्हावं व 
परस्परांशी दळणवळण आणि व्यापार अनियंत्रित व्हावा. 
शासनसंस्था ह्या माणसांसाठी आहेत हें ध्येय सर्वमान्य झालं 
तर रासनसंस्थांचा परस्परांमधील वांकडेपणा कमी 
होईल. साम्राज्याचं एकत्र स्थापण्याचे मुख्य- प्रयोजन हें कीं, 
युद्धाच्या प्रसंगीं सर्व लोकांस एकजुटीने कायै करतां यावें. 
युद्धच जर अशक्य किंवा वंद झालीं तर साम्राज्यांत साम्रा- 
ज्यापुरतेंच एकमेकांशीं अधिक स्नेहाकर्षण उत्पन्न करण्याची 
जवावदारी कमी होईल; आणि ख्नेहाकर्षण राखण्यासाठी एक- 
मेकांस एकमेकांचे खरें हित पहावें लागेल. व्यक्तीनं कोणत्या 
समूहांत असावें, हॅ सरहद्दी ठरविणाऱ्या सुत्सद्यांनीं न ठरवितां 
व्यक्तींनींच ठरवावे हें तत्त्व स्थापित झालं तर साम्राज्ये वाढ- 
विण्याचा अद्रहास तरी कशास पाहिजे १ युद्धे कशास पाहि- 
जेत ? आणि आपल्या संस्कृतीचा प्रसार व दुसऱ्या संस्कृतीचा 
नाश करण्यासाठीं, म्हणजे “कुळटूर” पसरविण्यासाठी, प्रत्येक 
राष्ट्राने युद्धोत्सुक व वद्धपरिकर कशाला व्हावयास पाहिजे? 
इत्यादि अनेक प्रश्न आणि तत्त्वे राष्ट्र्संघावरोवर जन्मास 
आलीं आहेत. खयनिर्णय अथवा आपल्या जातीच्या अगर 
आपल्या राष्ट्राच्या भवितव्याचं नियमन करणें हा 
अधिकार आहे ही कल्पना प्रकाशवेगनि सर्वे जगभर 
खेळली आहे; आणि या कल्पनेच्या प्रसारामुळे साम्राज्ये 
दुवैल होणार ही गोष्ट स्पष्ट आहे. 
पण या गोष्टीचें वाईट वाटावयास नको. कारण साम्राज्ये 
आतां दुरवेळ झालीं तरी त्यांनी आपलें इष्ट काये वरेंच केलं 
आहे' आणि तीं पूर्ण दुबैल व्हावयाच्या पूर्वीच साम्राज्याची 
अवश्यकता साम्राज्यांतर्गत ज्या राष्ट्रांत साम्राज्याचे मुख्य तंत्री 
उत्पन्न होतात ला राष्ट्रांसचं कमी होईल यांत संशय नाहीं. इतर 
देशांस जिंकून, त्यांची प्रगति बंद करून, त्यांच्या भाषांस लगाम 
घालून, त्यांस अज्ञानांत ठेऊन, इत्यादि प्रकारांनी आजपावेतो 
लोक आपली प्रगति साधीत आले; ती ते यापुढें अशी न 
साधतां आपल्या देशांतच होणाऱ्या प्रयत्नाने, गुणाधिक्यानें, 
घटनेच्या श्रेष्ठलाने व मनुष्यास अधिक सुखकर होण्याच्या 
उद्यमानें साधू लागतील. जेथें केवळ साक्षरताच नव्हे तर 
साधारण महत्त्वाचे विषय वाचून ते समजून घेण्याची शक्ति 
सकैन्रांस असेळ, ज्या देशांत लोक ज्यास धडपड करणारे 
असतील, . ज्या देशांत शाब्नज्ञान अधिक वाढेल आणि नवीन 


शास्रीय शोध उत्पन्न होतील व शिएतीलें जाग, करार पाले, 
९, 


प्रत्येक व्यवहार प्रामाणिकपणाने करणें या गोष्टी जेथील 
जनता शिकली असेल आणि शांततेच्या कायदेशीर स्पर्धेत 
जय मिळविण्यास समर्थ झाली असेल, अशा देशासच प्रामुख्य 
येईल. पुढेमागे मचनष्यांचे स्थलांतर अधिक सुलभ होईल 
आणि नवीन आलेल्या मनुष्यास त्या त्या ठिकाणचा नागरिक 
यनविणें हें काये अधिक वृद्धिंगत होईल. 


जेथे जित नाहींत व जेतेहि नाहींत, प्रत्येक मनुष्यसमूः 
हास आपली प्रगति करून घेण्याची जेथें पूर्ण मोकळीक आहे, . 
आणि युद्धाला रजा मिळून जेथें सर्व जगांतील लोकांमध्ये 
अप्रतिहत दळणवळण व कायदेशीर स्पधा हींच तत्त्वें जिवंत 
राहतील अशा नवीन मनूच्या स्थापनेस प्रस्तुत राष्ट्रसंघ 
कारण होईल अशी अपेक्षा आहे. 

राष्ट्रसंघाच्या ध्येयाप्रमाणे इंग्लंडने वागावयास सुरवात 
केली आहे असे दिसतें. हिंदुस्थानास मिळालेले नवीन हक्क, 
प्रांतिक कारभारांत अंशेकरून आलेली स्वायत्तता आणि 
वादशहांचें प्रेमळ अभिवचन हाँ सर्व नव्या प्रत्रत्तींचीं, 
नव्या ध्येयांचीं व अपेक्षांची द्योतक होत. सध्यां दिलं आहे तें 
सध्यांपुरतें आहे हें ब्रिटिश सुत्सद्यांनीं बोलून दाखविलं आहे; 
आणि जे मिळालं आहे तें पुरेसं नाहीं, तें कांहींच नव्हे, ही 
१९१९ मधील अम्रतसरच्या कांग्रेसनें व्यक्त केलेली भावना 
देशाच्या महत्त्वाकांक्षा जाणत असून त्या ब्रिटिश अभिवचनास 
मूतेखरूप आणण्यास कारण होतील हेंच सिद्ध करिते. 


प्रांतिक कारभारांतीळ कांहीं बावी पहाण्यासाठी नेमलेल्या 
दिवाणास त्यांजवहल जवावदार धरण्याचा हक हिंदुस्थानांतील 
लोकांस मिळाला आहे. बाबींचे राखून ठेवलेले (८०५९९४०१) 
' विषय आणि सोपविलेले (४८६०७६०८०९१ ) विषय असँ वर्गा- 
करण केलें आहे.* सांपविलेल्या बाबींबहदर दिवाण लोकप्रति- 
निधींस जवाबदार राहील. तथापि या दोहो बाबींच्या खचोची 
पिशवी एकच ठेविली असून व्या पिशवींतील रकमेवर पहिली 
ओढ हिँदुस्थानसरकारची आहे. शिवाय व्या पिशवींतीळ 
किती रक्कम राखून ठेवलेल्या गोष्टींकडे घ्यावी हें गव्हनेर व 
एक्ड्िक्यूटिव्ह कौन्सिळच ठरविणार. राखून ठेवलेल्या विषयां- 
साठीं जी रक्कम खर्ची पडावयाची तिची मागणी पिशवीवर 
पहिली असणार आणि उरलेल्या रकमेपैकी रक्कम सोंपविलेल्या 
विषयांकडे येणार. 


ही व्यवस्था समाधानकारक नाहीं असं पुष्कळांना स्हटळूं 
आहे आणि ही योजना ज्यांनीं केली ते देखीक हिला निर्दोष 
समजावयास तयार नाहींत. ही योजना जरी वाईट दिसते 


# दिलेल्या हक्तांविषयी कांहीं वर्गात किती असंतुष्टता आहे हें 
««रिझवूँड” आणि “ टुन्स्फडं ? यांचें भाषांतर म्हणून वापर- 
लेल्या “रखेल्या? आणि “टाकाऊ ( बाबी ) या उपहासात्मक 
'अयक़ व्यक्त झोत 


६६ ` ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ` 
nn ््््््््््ि् 
तरी इंग्रज अधिकारी व लोकांनीं निवडलेले लोक (८) जगभर काम करणाऱ्या लोकांस सुखाने कालकमणा 
समजूतदारपणासुळें ही वाईट योजना देखील चाळूं शकेल असा | करतां यावी आणि लांचे संघ असावेत. 
भरंवसा योजकांनीं व्यक्त केला आहे. संशयास्पद योजना | थद्येणेंप्रमाणे दोघांच्या ध्येयांत एकवाक्यता वरीच दिसते. 
व्यक्तींच्या “चांगुल्पणा”मुळें हिंदुस्थानामध्यें चालं शकेल ही | छेनिन मताच्या राष्ट्रांस राष्ट्रसंघांत प्रवेश करण्यास ज्यायोगाने 
कल्पना पुष्कळांस न पटल्यामुळे त्यांनीं या योजनेच्या उप- | हरकत यावी असें कांहीं एक यांत दिसत नाही. रशियन 
युक्ततेविषयीं संशय व्यक्त केला आहे. राष्ट्रांची घटना आणि राष्ट्रसंघाची घटना यांमध्यें एकमेकांच्या 
`या नवीन सुधारणांमुळे लोकांस आपली सुधारणा करून | ध्येयांविरुद्ध असें कांहीं एक नजरेस येत नाहीं, आणि पुढेमागे 
घेण्यास काय अवकाश सांपडतो ही गोष्ट प्रत्यक्ष अनुभवानें | रशियास राष्ट्रसंघांत मिळण्यास सवड दिली जाईल असं दिसते. 
सिद्ध व्हावयाची आहे. आणि यामुळें था नवीन सुधारणां- | छेनिनच्या “वोल्शेन्दिझम'”ची कल्पना येण्यासाठी 
विषर्यी विशेष विचार व्यक्त करण्याचें येथें प्रयोजन नाहीं. | रशियाची नवीन घटना पुढें दिली आहे. छेनिनची राष्ट्रसंघाची 
` राष्ट्रसंधावाहेर राहिलेला एक मोठा जनससुचय म्हटला | योजना अनेक राष्ट्रांचे एकराष्ट्र करण्याची अधिक जवळची 
म्हणजे रशियांतील संस्थानें हा होय. महायुद्धांत झारचें साम्राज्य | पायरी आहे; तर इकडे विल्सनच्या राष्ट्रसंघांत राष्ट्रांचे कार्य- 
नाहीसं झाले आणि तेथें संयुक्तसंस्थानांसारखा एक राष्ट्रसमु- | स्वातंत्र्य अधिक रक्षिले गेलें आहे. याप्रमाणें प्रत्येक योजनेत 
ब्य स्थापन झाला. या राष्ट्रसमुचचयाचें आणि राष्ट्रसंघाचे | कांहीं विशेष गुण आहे. असो. रशियाच्या लोकशाहीच्या 
ध्येय आणि कार्ये कांहीं अंशीं सारखें आहे आणि कांहीं अंशीं | घटनापत्रिकेंत समाजघटनेची जीं मुख्य तत्त्वे व्यक्त झालीं 
वेगळें आहे. चाळू चळवळी समजण्यासाठी त्या संघाविषयीं | आहेत तीं येणेंप्रमाणें:- 
आणि याच्या मूलभूत तत्त्वांविषयीं माहिती पाहिजे. राष्ट्संघही | (१) राष्ट्रे खतंत्र असावीं. 
ज्याप्रमाणें विद्वान, युत्सदी, तत्वत आणि इतिहासकार मे० (२) त्यांचे एकीकरण व्हावयाचें तें खेच्छेनं व्हावें. 
डॉ० विल्सन यांची कृति होय, त्याप्रमाणें रशियाची नवीन आ आटा गज ना 
तऱ्हेनं घटना बनविणें ही लेनिन्‌ नांवाच्या एका अंथकाराची | _. (२ यात अ सवु. बाटा दब 
आणि त्याच्या अनुयायांची कृति होय. जीं समाजशासनतत्त्वें | १ "१० भाडविळवास्याच्या URE 
रशिय्रांत पुढें आलीं त्यांनां वोल्होन्हिझम हें सामु्चमिक नांव | (४) सर्व राष्ट्रांमध्ये या नव्या विचारांचा आणि नवीन 
मिळालें आहे. | ` | समाजघटनेचा प्रसार व्हावा. 
` विलसन्‌. आणि रेनिन्‌ यांचें खालील गोष्टींत ऐकमल्य आहे. | , (") काम न करणाऱ्या म्हणजे आयतेखाऊ लोकांचा 
(१) निरनिराळ्या लोकांस आणि राष्ट्रांस खय॑निर्णयाचें | वर्ग नाहींसा व्हावा. | 
तत्त्व लागू करावें, अर्थात्‌ त्यांनी कोण्या प्रकारची राज्य. | (६) धंद्यावर सत्ता कामकन्यांची असावी. 
व्यवस्था ठेवावी हें त्यांजवरच ठेवावें. (७) आपलें तत्त्व पसरविण्यासाठी कामकरी लोकांनीं 
` (२) सरहद्दीवरील प्रदेश कोणत्या राष्ट्राकडे असावा हैं | २ करिकर RR 
(८) गुप्त तहनामे वंद व्हावेत. 


तेथील लोकांनींच ठरवावें. कर ल 
` (३) युद्धें बंद होऊन जगांत शांतता नांदावी. od अर्था शेतकरी, कामकरी व शिपाई यांच्या 
` (४) गुप्त तहनामे वंद व्हावे तह आहे ल्या अर्थी तो त्यांच्या इच्छेनें देशोदेशींच्या 

टांच 5 र . .. | या वर्गाचे दरम्यान वंधुल स्थापित करून घडवून आणावयाचा; 
(५) राष्ट्रांचे संघ असावेत आणि सर्व जग एकत्र बांधळें खंडणी, मुळख वगैरे देऊन विकत घ्यावयाचा नाहीं. 


जावें. 

EC : (१०) जनतेचे शासनार्थसमुच्चय लोकांनी आपल्या 

पारमार्थिक आणि उपासनाविषयक खातंत््य सर्वास इच्छेनें द संस्कृतीच्या खरूपावरून ठरवावेत, ते खयं- 
असावॅ. Mi नेस Re 
| । _ , | शासित असावेत, आणि लांचे संघ व्हावेत. अशा रीतीनें 
ग (५) उ मालमत्ता नाहींशी करावी या मताचे* | लहान समुचयांचे मोठे समुचय बनवावेत. 
ठ चातता, जा रा्ट्रत्ता स्थापन केली | (११) उपासनाखातंत्र्य, मतखातंत्र्य, मतप्रचारखातंत्र्य 
माठमत्तेचे अस्ति राखलें आहे. आणि नास्तिक्यखातंत्र्य, हीं खातंत्र्ये अबाधित असावींत. 

की जा (१२) मतप्रचार भांडवलावर अवलंबून राहू नये. 
नो णि सिया राष्ट्रांत वांटून द्याव्यात म्हणून रशियांत | (१३) सभा भरविणें ही गोष्ट पैशावर अवलंबून नसावी. 
योजना केही आहे अशी जी बातमी १९१५ च्या पूर्वार्धात | ` (१४) शिक्षण सर्वन्नांस मिळावें व तें चांगल्याप्रकारचें 
पसरली होती तींत कांहीं तथ्य नाही, (0-0. Jangamwadi Math Co ।श्सि'ळावे!2७१ by eGangotri 


ˆ # लियांवरील व्यक्तिसत्ता काढून टान लाजवर सस खियांवरीळ व्यक्तिसत्ता काढून टाकून त्यांजवर राष्ट्रसत्ता 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


६७ 


(१५) परकीय कामकरी लोकांस देखील रशियाचे नाग- | सोडून दिलें. ल्या दिवसापासून मेच्या १६ तारखेपर्यंत एक 


रिकल द्यावें. 
हीं लेनिनच्या लोकशाहीचीं तत्त्वें होत. लेनिननं सुरू 
केलेली व्यवहारपद्धति खालील गोष्टींवरून लक्षांत येईल. 
(१) त्याने लोकांच्या भांडवलाचे एकीकरण सक्तीने करविले. 
(२) आगगाड्या आणि इतर नेआण करण्याची साधनें 
` यांचें एकीकरण केलें 
(३) जमीन राष्ट्राच्या मालकीची केली. 
(४) परक्या देशाशीं होणारा व्यापार राष्ट्राच्या हातीं ठेवला | 
म्हणजे त्या वावतींत एकीकरण केलें. 
(५) काम करण्याची सक्ती सर्वास केली. 
या सर्वे महत्त्वाच्या सुधारणा आहेत आणि लांचे केवळ 
आर्थिक दृश्याहि समर्थन करतां येण्याजोगे आहे. ज्या गोष्टीचें 
समर्थन करतां येणार नाहीं अशी गो एवढीच कीं त्यानें 
ज्यांच्यापासून मालमत्ता हिसकावून घेतली त्यांनां कांहींच 
मोवदला त्यानें दिला नाहीं. 
समाजाने प्रत्येक कार्ये हाती घेणं हं लेनिनला आजहि 
शक्‍य दिसत नाहीं. आणि यामुळें रशियाला पूर्णपणें सोशलिस्ट 
म्हणजे समाजसत्तावादी राष्ट्र असं अजूनहि म्हणतां येणार नाहीं. 
राज्यक्रांतीचा आणि द्यावरोवर झालेल्या आर्थिक क्रांतीचा 
परिणाम एवढाच झाला की जगभर जें भांडवलाचे एकीकरण 
होत आहे, तें एकीकरण एका झपास्यासरशीं झालें, तें कठोर 
उपायांनी झालं आणि ल्यांत कांहीं लोक बुडाले. नव्या 
रशियांत निरनिराळ्या व्यापारी संस्था परदेशांतील कारखान- 
दारांशीं टक्कर देत नसून सर्व राष्ट्र टक्कर देत आहे. याचा अर्थ 
एवढाच कीं संयुक्त राष्ट्रांच्या खरूपाची एक फार मोठी उड़ 
अशी कंपनी स्थापन झाली आहे. 
ठेनिन्‌ आणि विल्सन यांच्या योजनांमध्ये जे भेद दिसून 
येतात ते येणेंग्रमाणें:- 
(१) समाजांतील संपत्तीची वांटणी कशी व्हावी यासंवंधीं 
विछ्सन मूकबृत्ति आहे. लेनिनचीं यासंबंधाने निश्चित मतें 
आहेत. 
(२) बिल्सनचें राष्ट्रसंघ हें ध्येय आहे. लेनिनचं ध्येय 
सामाजिक असून राष्ट्रसंघ निमोण करणें हें त्याचे साधन आहे. 
नवीन परिस्थितीची कल्पना येण्यासाठी रशियाचे साम्राज्य 
नष्ट होऊन संयुक्तलोकराज्यपद्धतीवर जी रशियाची घुनधेटना 
झाली ती व तिजबरोवर झालेले फरक लक्षांत घेतले पाहिजेत. 
या पुनधेरनेचें वृत्त थोडक्यांत खालीलप्रमाणे आहे. 
मार्च १२ सन १९१७ रोजीं रशियाच्या ब्यूमा नामक 
लोकसभेने जो यशखी पेंच घातला त्याचा परिणाम असा झाला 


शासनयंत्र राजपुत्र जाजे ल्वोफ्‌ याच्या नेतृत्वाखाली चाळू 
होतें, पण ला तारखेस त्याची पुनधेटना झाली. आगस्ट ६ 
१९१७ रोजीं अलेक्झांडर केरेन्स्कीच्या नेतृत्वाखाली एक 
निराळें मंत्रिमंडळ तयार झालें. व्याचीहि पुनघेटना ८ आक्टो- 
वर रोजीं होऊन ही नवी सत्ता एक महिनाभर म्हणजे 

७ नोव्हेंबर पर्यंत टिकली. सात नोव्हेबर रोजीं एका लष्करी 

कांतिकारक मंडळाने अधिकारसूत्रें हिसकावून घेतलीं आणि 

तीं दुसऱ्या दिवशीं कामकरी, शिपाई व शेतकरी यांच्या प्रति- 

निधीच्या संघांच्या परिषदेच्या हवाली केलीं. नोव्हेबर १० 

१९१७ रोजीं एक प्रसिद्धिपत्रक काढलें गेलं व्यांत 

असें जाहीर झालं की, सर्वे रशियाची कामकरी-शिपाई-शेत- 

करी-प्रतिनिधि-संघ-परिषद्‌ रशियाच्या जनतेची परिषद्‌ भरे- 
पर्यंत कशी काय राज्यव्यवस्था असावी हँ ठरवीत आहे; 

तोंपर्यतच्या सत्ताधारी शासनतंत्रास लोकांचे कमिशनसे म्हणावे; 
राज्याची जीं निरनिराळीं अंगें आहेत तां निरनिराळ्या वोर्डा- 
कडे सोंपविलीं जातील; या वोर्डाचें स्वरूप असँ राहील कीं, 
कामकरी-शिपाई-शेतकरी यांच्या संस्थांशी निकट संबंध ठेवून 
परिषदेने योजिलेला कार्यक्रम या बोडानीं पार पाडावा; कार्ये- 
सत्ता कमिशनरांचे अध्यक्ष व वोडे यांच्याकडे राहील आणि 
शासनाच्या कायोसाठीं पद्धति उत्पन्न करणें व नियम करणें हे 
काम सर्व-रशिया-कामकरी-शिपाई-शेतकरी-प्रतिनिधि-संघ-परि- 
षदेकडे आणि तिच्या मध्यवर्ती कायैकत्यी कमिटीकडे राहील. 


जानेवारी ३१, १९१८ रोजीं वोल्शेविकांच्या म्हणजे 
कामकरी-रेतकऱ्यांच्या सरकारचें स्वरूप निश्चित करणारा 
हुकूमनामा प्रसिद्ध झाला. 


डिसंबर १०, १९१७ रोजीं बोल्शेविकांनी जमीनीवरची 
खासगी सत्ता नाहींशी केली आणि सवे जमीन सरकारी 
म्हणजे सर्व जनतेची आहे असे जाहीर केलें 


१° फेब्रुआरी १९१८ रोजीं, पूर्वीच्या सरकारनं काढलेलं 
कजे, स्थानिक व परकीय कजे, सर्व अमान्य आहे असे 
ठरविलें. सर्वे दयोवर्दी मालमत्ता व पेढ्या सरकारजमा करून 
परक्या देशाशीं व्यापार राष्ट्रीय केला म्हणजे तो सरकारी 
मक्ता केला. ( या ठरावांत मागाहून बदल झाला व परकीयांच्या 

कजोची फेब्रुवा ~ ये 
जोची फेड करण्याचा निश्चय फेब्रुवारी १९१९ मध्ये होऊन 
द्यप्रमाणें प्रसिद्धहि करण्यांत आलें. ) 


१४ मार्च १९१८ रोजीं लोकांचे .कमिशनस हे पेट्रोग्राड 
सोडून मास्काव येथें गेले आणि आतां मास्काव या जुन्या 
राजधानीसच मुख्य पद प्राप्त झालें आहे. 


१० जुलै १९१८ रोजीं पास झालेली शासनघटना सर्ये 
रशियाचा प्रथम धर्म अथवा मूलभूत कायदा म्हणून प्रसिद्ध 


कीं तेथीर बादशहा ( झार ) दुसस-निकोडक्त, साचे ।तिंहतसह करणांत आडी5य़ा,घरनेचा प्रास्ताविक भाग येणेंप्रमाणे:- 


३८ ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
कसायाच्या 
८१९१८ जानेवारीमध्ये संघांच्या तिसऱ्या | अशिक्षित, लिव्होनियामध्ये २२.३, कूरलंडमध्यें २९.१ ब 
परिषदेने कायम केलेला “नाडलेल्या (८४P।०:४०० ) कामगार | पेट्रोग्रेंडमध्यें ४४-९ असं ) अशिक्षिताचें प्रमाण मोठं होतें 
वगाच्या हक्कांचा जाहीरनामा आणि पांचव्या परिषदेनें मान्यता | आरा तऱ्हेच्या शिक्षणविषयक आंकड्यांवर्न शासनास 
„ दिलेली सांधिक लोकराज्याची राज्य-घटना” या दोन्ही मिळून | अति कठिण असे जें समाजसत्तावादी राज्य तें रशियांतून 
रशियन समाजसत्तावादी ( सोशलिस्ट ) संयुक्त सांधिक | उत्पन्न झालेल्या वैराज्यवाद्यांस कसे काय चालवितां येईल 
( सोव्हिएट ) लोकशाहीचा मूलभूत कायदा झालेला आहे. याची शंका उत्पन्न होते. 
हा मूलभूत कायदा मध्यवर्ती कार्यकारी कमिटीच्या इइवेस्टिया- ~ ह. म.» 
मध्यें ( सरकारी गेंझेटमध्यें ) अंतिम खरूपांत प्रसिद्ध होतांच | बादशाही क सत्तेशिवाय राज्य चालविण्याच्या वावतीमध्यें 
तत्क्षणापासून त्याचा अम्मल सुरू व्हावयाचा आहे. सोव्हि- रशियन कता काय अनुभव आदा हे साच्या 
एटांच्या स्व स्थानिक पत्रांतून तो पुन्हां छापला जाईल, व | वारंवार झालेल्या क्रान्ययांवहन ठरवितां येणार नाहीं. काँ कीं 
सर्व सोव्हिएट संस्थांमधून सार्वजनिक जागीं लावण्यांत | एका कान्तीनंतर भक्कम सरकार मध्यंतरी एक दोन का 
- येईल. झाल्याशिवाय येत नाही. आजचे सरकार वरेंचसं भक्कम आहे 
असँ समजण्यास हरकत नाहीं. तथापि शासनक्षमता व शिस्त 
उत्पन्न करण्यासंवंधानें रशियन तत्त्ववेत्त्यांस उत्पन्न झालेल्या 
अपेक्षा प्रक्ष अनुभवाने कमी होतील असा वराच अजमास 
आहे. समाजसत्तावाद म्हणजे काय याविषयीच्या तत्त्वचे- 
त्याच्या डोक्यांतील कल्पना आणि ठोक ग्रहण करू शकतील 
त्या कल्पना यांमध्यें महदंतर आहे. लोकांच्या ग्रहणशक्तीच्या 


“पांचव्या कांग्रेसनें शिक्षणखात्यावरील लोक मंत्र्यास 
` असा हुकूम केला आहे कीं, सर्व शाळांमधून व विद्यालयां- 
भंधून या राज्यघटना-नियमांचीं आधारतत्त्वें, त्यांचा उद्देश 

ध त्यांचा अर्थ यांचा अभ्यास सुरू करावा.” 


ही बोल्शेव्हिक राज्यघटनापत्रिका देण्यापूर्वी बोल्शेव्हिझम- 
संबंधानें आणखी दोन शब्द सांगावेसे वाटतात ते असे. 
बोल्शेव्हिझमूला डॉ. विल्सन यांनीं भुकेलेल्या लोकांचें मत 
म्हणून म्हटलें तें बरेंचसें यथार्थ दिसते. कां कीं नव्या रशियांत 
संचय करणाऱ्या लोकांचा संचय काहून घेऊन त्यावरील सत्ता 
दरिद्री लोकांच्या हातीं देण्यांत आढी आहे. याचा परिणाम 
' एवढाच होईल कीं कांहीं चळवळ्या लोकांच्या हाती राष्ट्राच्या 
रकमा येतील. खासगी भांडवली पद्धतीनें तयार झालेल्या 
लोकांच्या हातून ज्याप्रमाणें व्यवहार होतो तसा हे चळवळे लोक 
व्यवहार क्रेरतील कीं नाहीं याची शंका आहे. श्रीमान्‌ लोकांस 
बुचाडणे, सर्वे सत्ता आणि द्रव्य चळवळ्यांनी आपल्या 
हातीं हिसकून घेणें आणि पुढं पुन्हां खासगी भांडवला- 
च्या तत्त्वाची स्थापना करणें या पलीकडे चालू कारकीर्दीत 
कांहीं अधिक होईल असेंवाटत नाहीं. सामान्यतः पाहिले 
तर लोकसत्तात्मक राज्य चालविणे ही गोष्ट कठिण 
आहे. आणि रशियासारख्या देशांत तर ही फारच कठिण 
आहे; कां कीं सरकारचें कार्यक्षेत्र इतर ठिकाणांपेक्षां 
येथें अधिक, आणि जनता अधिक निरक्षर, १५१३ सालच्य़ा 
*स्टाटिस्टिकळ अन्युअळ' मधील आंकब्यांवरून असें दिसतें 
की प्राथमिक शिक्षण देखील फारसे वाढलेलं नाहीँ..सद्रील वषी 
नऊ वर्षांच्या मुलांत दर शेकडा फक्त २७ मुलांस लिहितां व 
वाचतां येत होतें. पोलंड प्रांतांत शेकडा ४१, यूरोपियन 
- रशियांत ३०, काकेशस प्रांतांत १७, सैबेरियांत १६ आणि 
मध्य आशियांत ६ असे प्रमाण होतें, 


_यूरोपिअन रशियांतील जास सुशिक्षित प्रांतांत ( म्हणजे 


एस्थोनियामध्यें दर शेंकडा एकंदर ८ ्रोकब्रालींत,,.0९५१, 


अल्पल्लाची तकोने सिद्धता करीत वसणें अनवश्य करणाऱ्या 
गोष्टी आतांपर्यंत झाल्याहि आहेत. लोकांनां तारण्यास 
वोल्शेव्हिकांच्या पूवी कॅडेट आले. या कॅडेटांनीं सर्व 
जमीन शेतकरी लोकांस वांटून द्यावयाचे जाहीर अभि- 
वचन दिलं व त्यामुळें त्यांनी जनतेंत बरीच खळवळ उडवून 
दिली. त्यांनीं असेहि जाहीर केलें कीं, कोणापासूनहि कर 
घ्यावयाचा नाहीं अथवा ' सरकारला घेऊं द्यावयाचा नाहीं व 
कोणीहि सरकारला कर देऊ नये. परंतु लांच्या हातून यापैकीं 
कांहींच घडून आले नाहीं व सरकारनें आपले कर वसूल 
करून घेतले. १९१७ च्या मार्चमध्ये राज्यक्रांति झाली, 
तेव्हां या कॅडेटांनीं राजसत्ता व ड्यूमा सभा यांचा नाश 
करण्यास आपली संमति दिली. यावेळीं त्यांनां आपल्या पक्षा- 
बहल असा विश्वास वाटत होता कीं, आपल्या पक्षांतील 
लोक अगदीं शिस्तीने वागतील व आपणास सर्व गोष्टी व्यव- 
स्थितपणें घडबून आणतां येतील, परंतु हा त्यांचा निवळ 
भ्रम होता. त्यांची जी समजूत होती कीं, सामान्य जनता 
पद्धतशीरपणे सर्व गोष्टी करील व लोकांस जेवढे मिळेल 
तेवढ्यांत ते संतुष्ट राहतील, ती अगदीं चुकीची ठरली. सर्व 
स्थिरस्थावर होऊन नंतर कांहीं आपणास मिळेल या आशेवर 
थांवण्याइतका लोकांनां धीर निघणे अशक्य होतें. व ह्मणूनच 
बोल्शेविकांनीं कॅडेटांपुढे जाऊन नोकरशाहीकडे असलेले 
सर्व हक्क जेव्हां लोकांनां तवरित देण्याचें अभिवचन दिए 
तेव्हां खभावतःच कॅडेटपक्ष मागें पडला आणि बोल्शेव्हिकांची 
सरशी झाली, असो. 


आतां या बोल्शेव्हिकांची शासनघटना पाहूं. या घटनेचा 


अस्तात्िकाजमक्ष्म बन्न आहे. मुख्य भाग येगेंप्रमाणेंः- 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. ६९ 


fm 


रशियन समाजसत्ताबादी संयुक्त सांघिक 
(सोव्हिएट) लोकशाहीचा मूलभूत कायदा, 


| सांघिक शासन ( कायदा ) ही परिपदू मान्य 
करीत आहे. 


(इ) झारच्या सरकारनें आणि भांडवलवाल्यांनी व 


साग १. जमीनदारांनी काढलेले कजे अमान्य करण्याबद्दलचा . 
जलल 5८० । कायदा हा सार्वराष्ट्रीय भांडवली सत्तेवरीळ पहिला घाव | 
कामगार लोकांच्या हे विधान, होय असें ही पांचवी अखिल रशिया सांधिक परिषद्‌ मानते; 
प्रकरण ५. 


आणि आपला असा पूर्ण विश्वास व्यक्त करिते की, भांडवली 
सत्तेच्या जुवाखारून सुटण्यावद्दळूच्या कामकऱ्यांच्या 
सावराष्ट्रीय चळवळीला पूणे यश येईपर्यत सांघिक सत्तेचे 
हंच धोरण राहील. ः 
__ (ड) कष्ट करणाऱ्या जनतेची भांडवली कचाटींतून सुटका 
करण्याचे कामांतील एक पाऊल म्हणून सर्व बँकांवरीळ 
अधिकार जो कामगार व रोतकरी यांनीं स्थापिलेल्या 
सरकारला दिलेला आहे तो ही परिषद्‌ मान्य करीत आहे. 

(ऊ) समाजांतील सर्व आयतेखाऊ लोकांचा नायनाट 
करण्याकरितां व देशाचे सांपत्तिक व्यवहारास सुसंघटित 
स्वरूप देण्याकरितां, समाजाला उपयुक्त असें काम कर- 
ण्याची सर्वावर सक्ती ठेविली आहे. | 

(क्र) कामकऱ्यांची सत्ता कायम रहावी आणि 
नफेवाजांच्या हातीं ती पुनरपि जाण्याचा झुळींच संभव 
राहूं नये म्हणून ही परिषद्‌ असा हुकुम करिते कीं, सर्व 
कामगारांना सश्र करावें, सांघिक सरकारानें आपलें 
समाजसत्तावादी रक्तवर्णा कित सैन्य तयार करावें ब सर्व 
मारदार वगौस पूर्ण निःशख करून टाकावं. 


प्रकरण २. 

(४) खासगी भांडवळूवाल्यांची द्वव्यतृष्णा आणि 
साम्राज्यतृप्णा यांच्या मगरमिठींतून मानवजातीची सुटका 
करण्याचा आपला कायम निश्चय ही पांचवी परिषद्‌ 
जाहीर करीत आहे. या दोधींनीच या अत्यन्त पापमय 
महायुद्धात सवे जगभर भयंकर रक्तपात घडवून आणला. 
वरील निश्चयानुसार ही संघांची पांचवी परिपद्‌ संघांच्या 
राज्यपद्धतीचें गुप्त तहास अमान्य करण्याचें जे धोरण 
आहे त्या धोरणाला मनःपूर्वक मान्यता देत आहे. तसेंच 
एकमेकांशीं लढण्यांत गुंतलेल्या सेन्यांतील कामकरी च 
शेतकरी लोकांमध्ये शक्‍य तितक्या विस्तृत प्रमाणांत 
बंधुभाव उत्पन्न करण्याची व्यवस्था करणे, आणि निक- 
राच्या क्रांतिकारक उपायांनी स्वयंनिणेयाच्या पायावर 
आणि 'ना मुलुख ना खंडणी” या तत्त्वावर रोकसत्ताबादी 
कामगारांच्या हिताचा तह करण्याची व्यवस्था करणं, या 
कामांतील धोरणहि या परिषदेला पुणेपण मान्य आहे. 

(०) वरील उद्देशानेच, ज्या भांडवली सुधारणेने आशिया 


(१) रशियाचे राज्य हें कामगार, सनिक व शेतकरी 
यांच्या प्रतिनिधींच्या संघांचे लोकराज्य झालं आहे. सर्वे 
स्थानिक च मध्यवर्ती सत्ता या संघांच्या हातीं देण्यांत 
आलेली आहे. 


(२) रशियांतीक सांघिक लोकशाही स्ेच्छानिमित 
राष्ट्रांच्या पायावर स्थापण्यांत आलेली आहे; आणि ही 
लोकशाही राष्ट्रीय सांघिक लोकराज्यांचं संयुक्त राज्य या 
स्वरूपाची आहे. 


प्रकरण ९. 

(३) मजुप्यामनुष्यांमधीळ एकमेकांच्या नाडवणुकीचे 
सर्व प्रकार बंद करणें, तसेंच वर्गवारीसुळं झालेले समाजाचे 
तुकडे कायमचे नाहींसे करणें, सर्वे नाडणारे वे पूर्णपणे 
लयास नेणें, समाजाची समाजसत्तापद्धतीची घटना करणें, 
आणि सर्व देशांत समाजसत्तातत्वाचा विजय होईल असें 
करणें, या मुख्य उद्देशांचे सिद्धीसाठीं पांचवी अखिल-रशिया 
सांघिक परिपदू खालीळ ठराव करीत आहेः- 


(अ) सर्व जमीन समाजसत्तेखालां आणण्याकरितां 
तिजवरीरू खासगी मालकी नष्ट करण्यांत आली आहे; 
सर्व जमीन राष्ट्राच्या माळकीची केली आहे च ती शेतकाम 
करणाऱ्यांच्या स्वाधीन करण्यांत येत आहे; या कामांत 
पूवीच्या मालकांना नुकसानभरपाई मिळावया'ची नाहीं; 
जमिनीच्या वांटणींत न्याय्य तत्त्व लावलें आहे आणि 
बांटणीदार व्यक्तीस जमिनीचा फक्त उपयोग करण्याचा 
हक्क ठेवलेला आहे. 


(आ) रा्राला महत्त्वाची असलेलीं जंगळें, खनिज 
संपत्ति आणि जलसंचय; सर्व जनावरें च शेतीची इतर 
साधनें, सवे खासगी जमिनी च अधिकतम उत्पन्न काढ- 
प्याचीं प्रयोगी शेतें; ही सर्व सार्वजनिक मत्ता केली आहे. 

(इ) सर्व कारखाने, औद्योगिक कार्यारूयें, रेलवे व 
सालाची निपज व नेआण करण्याचा सर्व साधनें हीं 
शेतकरी ब कामकरी यांच्या साधिक लोकशाहीच्या पूणपणे 
ताब्यांत देण्याच्या कार्योतीळ पहिली पायरी आणि 
नाडणाऱ्यां (भांडवलवाल्या)वर कासकऱ्यांचे वचेस्व 
स्थापन करण्याचा मार्ग म्हणून उद्योगधंद्यांवर कामकऱ्यांची | खंड, वसाहती आणि लहान राष्ट्र यांमधीळ लक्षावधि 
सत्ता चालण्याबद्दळ्चें आणि.. हाष्रीय-मितव्यय-मुंडळा- | मजुरांनां गुलाम बनवुन विशिष्ट हक्क भोगणाऱ्या कांही 


Collection. Digitized by eGangotri 


` उद्देश हा आहे कीं, भांडवली र. पूर्णपणं लयास नेतां 


स्वाथौसादी रावविण्याची पद्धति नाहींशी करतां यावी, 
आणि वर्ग-मेद व तजन्य सरकारी जुलुम यांपासून सुक्त | दिवेवत्तीच्या व शीतनिवारणाच्या साधनांसह मजूर व 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 

आणण्यासाठीं, शहरांतील च खेड्यांतील कामगार लोक 
आणि गरीब शेतकरी लोक यांची अश्रतिबंध सत्ता, जोमदार 
सांघिक शासनतंत्र निर्माण करून, स्थापावयाची. 


राष्ट्रांतील नफेबाजांची भरभराट घडवून आणली त्या 
सुधारणेच्या रानटी धोरणाचा सर्वथा निषेध च त्याग केला 
पाहिजे असा संघांच्या या पांचव्या परिषदेचा आग्रह आहे. 

(६) फिनछूंडचें स्वातंत्र्य जाहीर करणें, इराणमधून 

रशियन फौज परत आणण्याचा उपक्रम करणें, आणि 
आर्मेनियाला पूर्ण स्वयंनिणयाची सुभा देणें, या लोकमंत्रि- 
सभेच्या कामाबद्दल ही पांचवी सांघिक परिषद्‌ आदरपूर्वक 
पसंती व्यक्त करीत आहे. 

प्रकरण ४. 

(७) कामगार व लाांनां नाडणारे नफेबाज लोक यांच्या- 
मधील झगड्यांतील या आणीबाणीच्या वेळीं 'कामगार- 
सेनिक-शेतकरी-प्रतिनिधि-संघ-पंचम-अखिल-रशिया-परिषद्‌? 
इचे असे मत आहे कीं या वेळीं तरी अधिकारीमंडळामध्यें 
या नफेबाजांचा शिरकाव होऊं देणें बिलकुल योग्य नाहीं. 
यावेळीं सर्वे सत्ता पूर्णपणे व सर्वस्वी कष्ट करणारे लोक 
आणि त्यांच्या खऱ्या प्रतिनिधींच्या सभा म्हणजे कामगार, 
सेनिक व शेतकरी यांच्या प्रतिनिधींचे संघ यांच्याच हातांत 
असली पाहिजे असं या परिषदेचं मत आहे. 

(८) तथापि, रशियामधीळछ निरनिराळ्या राष्ट्रांतील 
कामगार लोकांची खरोखर स्वतंत्रबुद्धीची व राजीखुपीची 
आणि म्हणून पूर्ण च चिरकालिक अशी एकी घडवून आण- 
ण्याच्या हेतूने ही पांचवी परिषद्‌ तूते रशियांतील सांघिक 
लोकराज्यांचें संयुक्तराज्य वनविण्याकरितां कागणारीं मुख्य 
तत्त्वें ग्रथित करण्याचेच काम करीत आहे. रशियाच्या 
संयुक्त संघ-सरकाराच्या व इतर संघसंस्थांच्या शासन क्षेत्रांत 


(१०) रशियन लोकराज्य हा रशियांतील सर्व कास- 
गारांचा समाजसत्ताचादी समाज आहे. या राज्यांतील सर्च 
राज्याधिकार नगरसंघ व आमसंघ यांत प्रतिनिधिद्वारा 
बसणाऱ्या सर्व रशियांतील कामगार लोकसमाजाच्या 
स्वाधीन आहेत. 

(११) देशरूढींच्या च आचारचिचारांच्या वावतींत 
जेथील लोक समानधर्मी आहेत अशा प्रदेशांतील संघांनी 
वाटल्यास आपले निरनिराळे प्रादेशिक समुच्चय स्थापण्यास 
हरकत नाहीं. हल्लींच्या च यापुढें अस्तित्वांत येणाऱ्या अशा 
प्रादेशिक ससुचयांनीं वाटल्यास आपआपली स्वतंत्र संघ- 
परिषद्‌ भरवावी च स्वतंत्र कार्यकारी मंडळे निवडा- 
बींत. या स्रयंशासित ससुञ्चयांचा रशियन वेराज्यांत 
संस्थानसंयोगतत्ाचर प्रवेश होईल. 

(१२) रशियन सांघिक लोकशाहीची सर्वाधिकारसून्रे 
अखिल-रशिया-सांघिक-परिपदेच्या हातीं राहतील. आणि 
या वरिष्ट परिषदेच्या दोन अधिवेदानांच्या मध्यंतरी हीं 
सूत्रें मध्यचर्ती कार्यकारी मंडळाकडे राहतील. 

(१३) कामकरी मंडळींना आपल्या सदसद्विघेकवुद्धीस 
जे योग्य वाटेल त्याप्रमाणे वागण्यास खरे स्वातंत्र्य मिळावे 
म्हणून उपासनाखातें राज्यसंस्थेपासून च शाळाखातें 
उपासनाखात्यापासून अलग करण्यांत येईल व प्रत्येक 


शिरावयाचें किंवा नाहीं आणि दिरल्यास कोणत्या मूलभूत नागरिकास उपासनेचे तसेंच र ण परमतखंडन 
शर्तीवर शिरावयाचे हें स्वतंत्रपणं आपआपल्या संघांच्या किंवा नास्तिक्यप्रचार करण्याचे पूर्ण स्वातंभ्य राहील, 
राष्ट्रीय परिषदांत ठरविण्याचा हक्क प्रत्येक राष्ट्रांतील | (१४) आज पावेतों सुद्ठणकळेचीं सूत्रे जीं केवळ 
कामगारांकडे च शेतकऱ्यांकडे ही पांचवी परिषद्‌ राखून भांडचरूचाल्या लोकांच्याच हातां होतां तीं त्यांचे हातून 
ठेवीत आहे. काढून घेतलीं आहेत च कामकरी लोकांस आपल्या मत- 
स्वातंत्र्याचा पूर्ण फायदा घेतां यावा म्हणून, वर्तमानपत्रे, 
हस्तपत्रक, पुस्तकं वगेरे छापण्याकरितां लागणारीं यांत्रिक 
व आर्थिक साधनें मजूर व शेतकरी वर्गाच्या स्वाधीन 
करण्यांत येत आहेत. तसेच यांनां आपल्या मताचा सर्व 
देशभर अप्रतिहत प्रसार करितां यावा अशी खबरदारी 
सरकार घेइल. 


(१५) आपल्या नागरिकांचा सभा वगेरे भरविण्याचा 
च मिरवणुकी काढण्याचा हक्क सांघिक रशियन लोकशाहीस 
पूर्णपणें मान्य असल्यासुळें, कामकरी लोकांनां एकत्र 
जमण्यास कोणत्याहि प्रकारची अडचण पडूं नये म्हणून 
सार्वजनिक सभांकरितां सोइस्कर असलेल्या सर्व जागा 


भाग २ रा. 


-रशियन संघांच्या समाजसत्ताक संयुक्त 
लोकराज्याच्या घटनेचीं सामान्य तत्ते, 
प्रकरण ९ वें. 


(९) रशियन संयुक्त सांधिक लोकराज्याची ही ग्रस्तुतची 
घटना प्रस्तुतच्या संक्रमण कालाकरितां असून हिचा मुख्य 


यावी, एका मनुष्यानें | दुसऱ्याला आपल्या स्वतःच्या 


- अशा समाज़सत्तेची प्रस्थापना करता यात्री आएम्रोछी अडून”) केसकरी उहोकांप्य श्न करण्यांत आल्या आहेत, या 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. ७९ 


जागांची योग्य ती वरदास्त ठेवण्याकरिता अवश्य असणारे | हद्दीत येऊन आश्रय घेण्याचा हक्क आहे असे 
नोकरचाकरहि सरकारांतूनच पुरविण्यांत येतील. रशियन लोकशाही जाहीर करीत आहे. 

(१ ६) कामकरी लोकांनां स्वतःचे समाज स्थापन (२२) असुक मनुष्य कोणत्या राष्ट्रातील अथवा मानव- 
करण्याचें पूणे स्वातंत््य मिळवून देण्याकरितां, रशियन | बंदझांतील आहे याचा कांहीं एक विचार न करितां कायद्यानें 
सांघिक लोकशाहीने धनिकवर्गाची आर्थिक व राजकीय | सर्व नागरिकांस सारखच वागविळें पाहिजे ही गोष्ट 
सत्ता नामशेष करून त्या वगोकडून मजूर व शेतकरी | रशियन लोकझ्याहीस मान्य असल्यामुळे, आपपरभाव 
लोकांचे ह्या दावतींतील स्वातंत्य मयोदित केळे जाण्याची | मनांत आणून अथवा अटपसंख्याक राष्ट्रकांचें उच्चा- 
भीति अगोदरच समूळ नष्ट करून टाकली . आहे, आणि | टन करण्याच्या किंवा त्यांचे हक मयोदिंत करण्याच्या 
आतां ह्या लोकांनां सुसंघटित समाज स्थापण्याकरितां उद्देश्याने नवीन विशेष हक्क निर्माण करणं किंवा तसल्या 
जी काय आर्थिक च नेतिक सदत लागेल ती यथाशक्ति | प्रकारचे जुने हक्क पुढें चालू, देणं हें आमच्या मूलभूत 
देण्यास नवें सरकार तयार आहे. तत्त्वांशी बिसंगत आहे असं ही लोकशाही जाहीर करीत आहे. 

(१७) कामकरी लोकांनां शिक्षणाचा पूणे फायदा घेतां | (२३) प्रस्तुत समाजसत्तामतिष्ठापक क्रांतीला विघातक 
यावा म्हणून रशियन सांघिक छोकशाहीनें मजूर व शेतकरी | असे व्यक्तींचे व जातींचे इक कामगारवर्गौच्या सामान्य 


चगौला अथपासून इतिपाचेतों सरवै शिक्षण देण्याची | हिताकरितां रशियन सांघिक लोकशाही काहून घेत आहे. 
जोखीम स्वतःवर घेतली असून हें शिक्षण सवानां मोफत 


दिखे जाईल. भाग ३. 
(१८) जो काम करील त्यालाच फक्त ह्या जगांत अ्‌-मध्यवती सत्तेची घटना, 
राहण्याचा हक्क आहे हें तत्व रशियन सांघिक लोकशाही 
अमलांत आणणार असून, त्याकरितां कोण्याहि नागरिकानें प्रकरण पे. 
पाहिजे ज शिपाई यांच्या प्रतिनिधींची अखिल- 
ररिया-सांघिक-परिषदू- 


(१९) मजूर व शेतकरी वर्गानें राज्यक्रांति घडवून 
आणून जे पाऊल एकदां पुढें टाकलें आहे तं मागें 
घेण्याचा प्रसंग येऊं नये म्हणून प्रत्येक नागरिकाने समा- 
जसत्ताक लोकशाहीच्या संरक्षणार्थ यथाशक्ति मदत केलीच 
पाहिजे असें जाहीर करण्यांत येत असून त्याकरितां लष्करी 
नोकरी सक्तीची करण्यांत येत आहे. राज्यक्रांतीच्या 
संरक्षणार्थ हातीं शख धरण्याचा मान फक्त कामकरी 
चगौसच देण्यांत येत असून, रढण्याच्यतिरिक्त लप्करांतील 
जीं दुसरीं कामें असतील तीं इतर वगौस करावीं लागतील. 
(२०) सर्व राष्ट्रांतील कामकरी वर्गाच्या हितसंबंधांचे 
ऐक्य लक्षांत घेऊन, रशियन नागरिकानां जे कांहीं 
राजकीय हक आहेत तेच रशियन लोकशाहीच्या हद्दीत 
काम करणाऱ्या परदेशीय मजूर व शेतकरी लोकांनांहि 
दिले आहेत. मात्र हे इसम स्वतःच्या श्रमाने पोट भरणारे 
असून दुसऱ्याच्या परिश्रमावर उपजीविका करणारे नसावेत. 
अशा कामकरी परदेशीय लोकांनां रशियन नागरि- 
कत्वाचे हक्क दुसऱ्या कोणत्याहि औपचारिक गोष्टींत 
काळापहरण न करितां तावडतोब अपण करण्याचा अधि- 


(२४) अखिळ-रशिया-सांधिक-परिषद्‌ ही रशियांतील 
सांघिक लोकशाहीची मुख्य सत्ताधारी सभा आहे. 

(२५) ही अखिळ-रशिया-सांधिकपरिषद्‌ नगरः 
संघांतून पंचवीस हजार मतदारांस एक या प्रमाणानं, व 
प्रतिक-संघांच्या परिषदेतून सवाळक्ष रहिवाइयांस एक 
या प्रमाणाने प्रतिनिधी घेऊन बनविलेली आहे. 


रीप १:-प्रांतिक-संघांची परिषद जर अखिल-रशिया-सांघिक- 
परिषदेपूवी भरली नसेल तर या परिषदेला जिल्हासंघांतूनच 
परस्पर प्रतिनिवी घेतले जातात. 

टीप २:-जर संघांची प्रादेशिक-परिषद अखिल-रसिया- 
सांधिक-परिषदेपूर्वी नुकतीच भरही असेल तर प्रादेशिक-परि- 
पदेनें प्रतिनिधी पाठविल्यास चालेल. 


(२६) मध्यवती कार्यकारी मंडळ वर्षातून निदान दोन 
वेळ तरी अखिल-रशिया-सांधिक-परिषदू भरविते. 


(२७) मध्यवती कार्यकारी मंडळास स्वतःच्या इच्छेने 
अगर लोकशाहीमधील लोकसंख्येच्या निदान एक तृतीयाशा- 
कार स्थानिक संघांनां देण्यांत येत आहे. इतक्या लोकांचे मत प्रदर्शित करणाऱ्या स्थानिक 

(२३) राजकीय किंवा धार्मिक गुन्द्यांबदळ ज्या संघांच्या मागणीवरून, अखिल-रशिया-सांघिक-प रिषदेचे 
लोकांचा इतरत्र छळ करण्यांतव्येत अखिल या Mie 'फिसाचापणा जश्विवेशू ,भरचिता येतं. 


. ७२ 


(२८) अखिळ-रशिया-सांधिक-परिषद्‌, एक २०० 
अधिक सभासद नसलेले अखिल-रशिया-मध्यवर्ति-कार्य- 


.कारी मंडळ निवडते. 


(२९) अखिल-रशिया-मध्यवति-कार्यकारी-मंडळ हें 
अखिळ-रशिया-सांघिक-परिपदेस सर्वस्वी जबाबदार आहे. 
(३०) या परिपदेच्या दोन अधिषेशनांच्या मध्यंतरी 
सध्यवति-कार्यकारी-मंडळ हें लोकशाहीचं मुख्य सत्ता-स्थान 


असतें, 
प्रकरण ७. 
अखिल-रशिया-मभ्यचति-कार्यकारी-मडळ 


(३१) मध्यचति-कार्येकारी-मंडळ ही लोकशाहीची 
कायदे करणारी, राज्यकारभार पहाणारी व नियमन कर- 


णारी वरिष्ठ संस्था आहे. 


(३२) मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाकडे खालील कामें 


आहेत. 


(अ) कामकरी-रोतकरी-सरकारच्या वरिष्ठ व इतर 


शासनसंस्थांनां सामान्यतः कार्यदिशा आंखून देणें, 


(आ) कायदे व राज्यकारभार या दोन गोष्टींत 


संगति व सहकारिता राहील असें करणें, 


(इ) सांघिक शासनघटनेचीं कलमें, तसेंच अखिल- 


रशिया-सांधिकःपरिषदेचे व मध्यवति शासनसंस्थांचे ठराव, 
हे वरोबर अमलांत येत आहेत कीं नाहींत हें पहाणे. 


(३३) मध्यवर्ती कार्यकारीमंडळ लोकमंत्रिसभेनें पाठवि- 
लेले ठराव व सूचना यांचे कच्चे खडे तपासून त्यांस मान्यता 
देतें आणि स्वतःहि उराच व नियम करून ते जाहीर करतें. 

_ (३४) मध्यचति-का्यैकारी-मंडळ अखिल-रशिया-सांघिक- 
परिषद्‌ भरविते आणि स्वतःचे कामाचा अहवाल च 
सर्वसाधारण राजकीय परिस्थितीबद्दळची व इतर अनेक 
विविध प्रश्नांविषयींची माहिती परिपदेपुढं सादर करतें, 

(३५) मध्यवर्ति-कार्यकारी-संडड लोकशाहीच्या सर्व- 

साधारण व्यवस्थेकरितां लोकमंत्रिसभा स्थापन करतें आणि 
राज्यकारभाराच्या निरनिराळ्या सर्व शाखांवर देखरेख 
ठेवण्याकरिता लोकमंत्रिकायालयें नांवाची खाती काढते. 

(३६) मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाचे सभासद्‌ या 
खात्यांत कामे करितात अगर मंडळाचें दुसरें कांहीं विशिष्ट 
काम करतात. 


प्रकरण ८ वें. . 
` खोकमंत्रिसभा. 


_ (३७) रशियन लोक-राज्याच्या कारभाराची सर्वसाधारण 


._ दिशा ठरविण्याचा अधिकार लोकमंत्रिससेज्य़ा.द्वाती दे... 


ज्ञानकोराःप्रस्तावनाखड. 
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(३८) वरील उद्देश साधण्याकरितां लोकभंत्रिसभेनें 
ठराव, हुकुम आणि नियम कराचे; आणि झटपट रीतीनें 
आणि व्यवस्थितपणानें कारभार चालावा म्हणून योग्य 
त्या सर्वसाधारण गोष्टी कराव्या. 

(३९) मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाला लोकमंत्रिसभेनें 
आपले सर्वे हुकूम आणि निर्णय तावडतोब कळवावे. 

(३०) लोकमंत्रिसभेच्या. निर्णयाची किंवा हुकुमाची 
अंमलबजावणी तहकूब ठेवण्याची किंवा ते रद्द करण्याची 
सत्ता मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाला आहे. 

(२१) राज्याच्या सर्वसामान्य धोरणांत मूलतः फेरफार 
करणारे छोकमंत्रिसभेचे निणेय तपासणीसारीं च मंझुरी- . 
साठीं मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळापुढे मांडळे गेले पाहिजेत. 

टीप-अत्यंत निकडीच्या उपायांची अंमलवजावणी लोकमंत्रि- 
समेनें केवळ आपल्याच अधिकारांत केल्यास चालेल. 

(४२) लोक-कारभाराचीं खातीं लोकमंच्यांच्या ताव्यांत 
दिलीं आहेत. 

(१३) लोक-कारभाराचीं खातीं अठरा आहेत. तीं येणें- 
ग्रमाणेः-परदेश, युद्ध, नोका, अंतर्गत कारभार, न्याय, 
मजूरी, सामाजिक चिमा, शिक्षण, पोष्ट आणि तारायंत्र, 
देशी राष्ट्रे, जमावंदी, वाहतुक, कृषि, उद्योग व व्यापार, 
अन्नपुरवठा, खर्चाचे नियमन, राष्ट्रीय मितव्यंय ( हें खातें 
कामकऱ्यांचा उद्योगधंद्यांवर तावा रहावा म्हणून स्थापिले 
आहे ) आणि आरोग्य. 

(४४) अस्येक लोकमंत्र्याच्या मदतीला एक पंच- 
मंडळ असतें, या पंचमंडळाचा अध्यक्ष तो लोकमंत्रीच 
असून हैं पंचमंडळ लोकमंत्रिसभेनें नेमावयाचें असतें. 

(२५) लोकमंतर्याला स्वतःच्या सुखत्यारीनें आपल्या 
खात्याच्या कक्षेत येणाऱ्या सर्व प्रश्नांचा निकाल लावण्याचा 
अधिकार आहे; परंतु त्यानें हे सर्व निणय आपल्या पंच- 
मंडळापुढें ठेविले पाहिजेत. जर या पंचमेडळाचा 
एखाद्या प्रश्नाच्या बाबतींत त्याच्याशीं मतभेद झाला तर 
या पंचमंडळास हा प्रश्न, लोकमंतर्याच्या निर्णयाची 
अंमलबजावणी न थांबविता, लोकमंत्रिसभेपुढें किंवा 
मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाएुढें ठेवण्याचा अधिकार आहे. 
अझा निर्णयाच्या बाबतींत वरील सभांपुढें वादग्रस्त प्रश्न 
मांडण्याचा अधिकार. पंचमंडळांतील प्रत्येक सभा- 
सदास आहे. 


(४६) लोकमंत्रिसभा ही अखिल-रशिया-सांघिक-परिषंद्‌ 
आणि मध्यवर्ति-कार्येकारी-मंडळ यांस जबाबदार आहे. 


(४७) लोकमंत्री आणि त्यांचीं पंचमंडळें हीं लोकमंत्नि- 


भेस म'ध्यप्तिम्करर्थकारी-मंडळास जबाबदार आहेत. 
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र “लोकमंत्री” ( पीपल्स कॉमिसरि) हें उपपद 

फक्त लोकमंत्रिसभेच्या सभासदांसच धारण करण्याचा 
हक्क आहे. यांच्या हातांत रशियन-सांधिक-लोकशाहीच्या 
सामान्य कारभाराची सूत्र असतात. इतर कोणत्याहि 
सध्यवर्ती अगर स्थानिक संस्थेच्या प्रतिनिधीस हैं उपपद 
. धारण करण्याचा हक्क नाहीं. 


प्रकरण ९. 
अखिल-रदिया-सांधिक-परिषद्‌ व मध्यचतिं- 
कार्यकारी-मंडळ यांचे अधिकार. 

(२९) अखिळू-रशिया-सांघिक-परिपदू्‌ च मध्यवर्ति- 
कार्यकारी-संडळ यांनां खालील राष्ट्रीय महत्त्वाच्या गोष्टी 
करण्याचा अधिकार आहे. 

(अ) शासनघटनेस मंजुरी देणं, तींत वदळ करणं, 
अथवा जास्त गोष्टी घालणें. 
(आ) अन्तर्गत आणि बाह्य राजकारणाच्या धोरणाचे 
नियंत्रण करणं. 

(इ) सरहद्दी उरविणं, सरहद्दीत बदल करणं, रशियन- 


सांधिक-लोकशाहीपेका कोणताहि भाग वेगळा करणें व 
त्यावरील हक्क सोडून देणं 


(इ) रशियन लोकशाहीचे भाग झालेल्या प्रादेशिक- 
ससुच्चयांच्या प्रदेशाची आणि अधिकारांची मर्यादा उरचिणें 
च अशा प्रादेशिक-समुच्चयांचे दरम्यान उपस्थित झालेल्या 
वादग्रस्त प्रश्नांचे बाबतींत मध्यस्थी करून निकाल देणं. 


(उ) रशियन संयुक्त-सांधिक-छोकशाहीमध्यें नवीन 


घटक सामील करणं, व तींतून फुटून निराळ्या झालेल्या 
घटकांच्या विभक्ततेस मान्यता देणं. 


(ओ) लोकशाहीचे हत्यारबंद सैन्य सुसंघटित करणें 

(अ) दिवाणी आणि फौजदारी बाबतींत न्याय 
देण्याचे व न्यायाचे काम चालविण्याचे कायदे करणं. 

(अः) लोकमंत्री व लोकमंत्रिसभा यांची नेम- 
णूक व स्थापना करणें आणि त्यांचे अधिकार काढून 
घेणं, तसेच लोकमंत्रिसभेच्य़ा अध्यक्षाची नेमणूक मंजूर 
करणें 

(क) रशियन रहिवाशांस नागरिकत्वाचे हके प्राप्त 
होणं अगर ते नष्ट होणें यासंबंधीं च त्याप्रमाणेंच लोक- 
शाहीच्या राज्यांत वास करणाऱ्या परकीयाच्या हकांसंबंधी 
नवीन नियम करणं. 

(ख) केद्यांनां पूर्ण अगर अंशतः माफी देणे. 

(५०) अखिल-रशिया-सांघिक-परिपद्‌ू आणि मध्यवर्ति- 
कार्यकारी-मंडळ यांनां या वर उल्लेखिलेल्या प्रश्नांखेरीज 
ज्या दुसऱ्या कोणत्या गोष्टी आपल्या अधिकारांत आहेत 
असें वाटेल त्यांवर निकाल देतां येईल. 

(५१) पुढील विशेष हक्क फक्त अखिल-रशिया-सांघिक- 
परिपदेलाच आहेत. 

(अ) सांधिक-शासनघटनेचे मूलभूत कायदे करणं, 
त्यांत बदल करणं अथवा नवीन कलमें घालणें. 
(आ) तहनास्यांस मान्यता देणं. 

(५२) अखिल रशिया परिषद्‌ भरविणे अगदी शक्‍य 
नसेल, अशाच वेळीं फक्त कलम ४९ मधील (इ) आणि 
(कह) पोटकलमांत अन्तर्भूत होणारे प्रश्न मध्यवर्ती कार्य- 
कारी मंडळाळा आपल्या जबाबदारीवर सोडविण्याचा 
अधिकार आहे. 


च-संघांच्या खानिक सत्तेची घटना, 
(ऊ) राज्यकारभार चाळचिण्याकरितां लोकशाहीच्या णा 
राज्याचे विभाग पाडणे, आणि प्रादेशिक गरांस मान्यता देणें. प्रकरण १०. 


सांघिक-परिषदा ( संघांच्या परिषदा ). 
(५३) सांघिक-परिषदांची रचना पुढीलप्रमाणे आहे. 
(अ) प्रादेशिक (इलाखा) परिषदा--यांत नगरसंघांचे 
च जिल्हापरिषदांचे प्रतिनिधी असतात. या प्रतिनिधींच्या 
निवडणुकीचे प्रमाण २५००० रहिवाइग्रांस एक याप्रमाणे 
असतें. याखेरीज ५०००-सतदारांस एक याप्रमाणे दाहरांचे 
प्रतिनिधी असतात. या सर्च प्रतिनिधींच्या संख्येची कमाळ- 
मयादा ५०० आहे. 
जर प्रांतिक परिषदेचं अधिवेशन प्रादेणिक-परिषदेपूर्वी 
नुकतंच झालें असेल तर त्याच परिषदेचे प्रतिनिधी वरील 
प्रमाणात प्रादेशिक-परिषदेकरितां घेतल्यास चालेल. 
वतत | (आ) प्रांतिक परिषदा--या परिपदांतून नगरसंघ 
(ओ) तद क्र CC-0. Jangamwadi Math Collection आएगा गुणा होस्ट खेड्यांचा समूह)ची परिषद्‌ 


(क) वजने, मापे आणि नाणीं ठरविणं, आणि त्यांत 
` बदल करणं. 


(ऋ) परराष्ट्रीय संबंध उरविणं, लढाई पुकारणे 
आणि तह करणें. 


(ल) कजे उभारणे, व्यापारी जकातींचा दर ठरविणं 
च व्यापार आणि देवघेव या दोहोंच्या संबंधानें करारमदार 

(प) राष्ट्रीय मितव्ययासंबंधीं सर्वसामान्य च॑ प्रत्येक 
'बाबींतील धोरण ठरविणे. 


_ (पे) छोकशाहीच्या खचाचे अंदाजपत्रक तयार 
करणं. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 


अअ 


यांचे १०००० रहिवाञ्यांस एक या प्रमाणांत आणि 
शहरांचे २००० मतदारांस एक या प्रमाणांत प्रतिनिधी 
घेते जातात. या परिषदेच्या प्रतिनिधींची कमालमयादा 
३०० आहे. जर प्रांतिक परिषदेपूर्वी नुकतेच जिल्हासंघांच्या 
परिषदेचे अधिवेशन झालें असेल तर प्रांतिक परिषदेच्या 
प्रतिनिधींची निवड याच तत्त्वांवर आमगणांच्या परिषदेच्या 
ऐवजीं जिल्हा-परिषद्‌ करिते. 

(इ) जिल्हा-परिषदा--यांत आमसंघांचे १००० रहि- 
धाइयांस एक या प्रमाणांत प्रतिनिधी असतात. थांची 
कमालमर्यादा प्रत्येक जिल्ह्यास ३०० ही आहे. 

(इ) म्रामगण-परिषदा-र्‍यांत सर्वे आमसंघांचे मतिनिधी 
असून त्यांचे प्रमाण संघाच्या दृहा सभासदांस एक 
अतिनिधि असें असतें. 

टीप १-जिल्हा-परिषदांमध्ये १०००० पेक्षां अधिक वस्ती 


* नसलेल्या नगरांचे संध प्रतिनिधी पाठवितात, १०००० पेक्षां 


कमी वस्ती असलेल्या ग्रामांचे संघ जिल्हापरिषदेस प्रतिनिधी 
पार्ठविण्याकरितां एकत्र जमतात. 
` सेप २-ज्या ग्रामसंघांमध्यें १० पेक्षां कमी सभासद अस- 
तील ते ग्रामसंघ ग्रांमगणपरिषदेस एक प्रतिनिधि पाठवितात. 
(५४) संघ-परिषदा भरचिण्याचें काम सांघिक सत्तेच्या 
कार्यकारी घटकाकडे म्हणजे कार्यकारी-मंडळाकडे असतें. हें 
कारभारी-मंडळ आपण होऊन अगर स्थानिक-संघांच्या 
मागणीवरून या परिपदा भरचितें. एखाद्या चस्तींतील 
संघांच्या मागणीवरून परिपद्‌ भरचावयाची तर मागणी 
करणाऱ्या संघांकडे त्या वस्तीतील लोकसंख्येपैकी निदान 
एकतृतीयांश लोकसंख्येचे प्रतिनिधित्व असळें पाहिजे. 
कांहीं झालें तरी प्रादेदिक-परिपदू चपौतून दोन वेळां, 
जिल्हा च प्रांतिकपरिषदू तीन महिन्यांतून एक चेक, 
आणि ग्राम-गण-परिपदू महिन्यांतून एक वेळ भरविलीच 


. पाहिजे. 


(५५) प्रत्येक संघपरिषद्‌ ( प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा 
आणि ग्रामगण ) आपके कार्यकारी मंडळ निवडते. या 
मंडळांतील सभासदांची संख्या (अ) प्रादेशिक व प्रांतिक 
मंडळांत २५ (आ) जिल्हा मंडळांत २० (इ) आणि 
ग्रामगण-मंडळांत १० यापेक्षां अधिक नसते. कार्यकारी- 


` संडळ आपणास निवडून देणाऱ्या परिषदेस जबाबदार 
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(५६) प्रत्येक संघपरिषद्‌ः (प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा 
अथवा ग्रामगण) तिळा कायद्यानें मिळालेल्या अधिकाराच्या 
ब्राबतींत आपआपल्या कार्यक्षेत्रांत ( प्रदेशांत ) पूर्णपणे 
सुखत्यार ( वरिष्ठ सत्ता ) असते. संघपरिपदेच्या दोन 


अंधिवेशनांच्या मध्यंतरी ही सत्ता तिच्या कार्यकारी 
मडळाच्या हातीं असते. ह CC-0. Jangamwadi Math 


प्रकरण ११. 
प्रतिनिधि-संघ. 

(५७) प्रतिनिधि-संघांची निवडणूक खालीं दिल्या- 
प्रमाणें होते. 

(अ) झहरांत-१००० रहिवाशांस एक प्रतिनिधि या 
प्रमाणांत. नगरसंघ-सभासदांची संख्या कमींत कमी ५० 
च जास्तींत जास्त १०० असते. 

(आ) खेड्यापाड्यांत ( मळा, वाडी, खेडे, छावणी 
च दहा हजारांपेक्षां कमी लोकवस्तीची लहान लहान शहरें 
यांत )-१०० रहिवाइ्यांस एक प्रतिनिधि या प्रमाणांत. 
प्रत्येक ठिकाणीं कमींत कमी ३ व जास्तीत जास्त ५० 
सभासद्‌ असतात. प्रतिनिधींची सुदत तीन महिन्यांची 
असते. 

रीप-खेड्यापाड्यांत, शक्य असेल तेव्हां, मतदारांच्या सर्वः 
साधारण समेनें स्वतः राज्यव्यवस्थेसंवंधीं प्रश्न सोडवावेत. 

(५८) नेहमींचीं कामें करण्यासाठीं प्रत्येक ग्रतिनिधि- 
संघ आपलें कार्यकारी मंडळ निवडतो. खेडेगांवांतील 
मंडळांत पांचापेक्षां अधिक सभासद नसतात. शहरांतील 
मंडळांत ५० सभासदांस एक याप्रमाणे प्रतिनिधी असतात; 
मात्र या शहरांतील कार्यकारी मंडळांत कमींत कमी ३ 
च जास्तीत जास्त २५ सभासद असतात. ( पेद्राड 
च मास्को या ठिकाणीं कमाल मर्यादा ४० आहे. ) ज्या 
संघाकडून कार्यकारी मंडळ निवडळें गेळें असेल; स्या 
संघास तें मंडळ जवाबदार असतें. 

(५९) प्रतिनिधिसंघाची बेठक कार्यकारी मंडळ आपण 
होऊन अगर संघसभासदांपेकी किमानपक्षी निम्या 
सभासदांकडून मागणी झाल्यास भरवितें. संघाची बैठक 
राहरांमध्यें आठवड्यातून निदान एकदां च खेडेगांवीं 
आउवड्यांतून दोनदां भरते. 


| 


(६०) हे संघ व ५७ कलमाच्या टीपेंत सांगितल्या- : 


प्रमाणें मतदारांची सभा जमल्यास ती, आपल्या अधि- 


काराच्या मयादेत, आपआपल्या चस्तींत' पूर्ण मुखत्यार | 


( वरिष्ठ सत्ता ) आहेत. 
प्रकरण १२, 


स्थानिकसंघांचे अधिकार. _ 
(६१) (देशिक, प्रांतिक, जिल्हा अगर ग्रामगण ) 
संघांची अधिकारिमंडळे व प्रतिनिधिसंघ यांस पुढें दिलेले 
विशेष हक्क आहेत. 


(अ) लगतच्या वरिष्ठ मंडळाने केलेल्या हुकुमांची 


[ay hat) 
विजानथ कर$an9० 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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(आ) आपल्या प्रदेशांतील सांस्कृतिक च सांपत्तिक 
स्थिति सुधारण्याकरितां सर्व प्रकारचे योग्य ते उपाय योजणे 


(इ) फक्त स्थानिक महत्त्वाचेच असतील असे सर्व 
प्रश्न सोडविणे 


(इ) आपल्या म्र देशांतील संघांच्या कार्यात एकसून्नी- 
पणा आणणं. 


(३२) संघपरिपदा च त्यांचीं कार्यकारी मंडळं यांनां 
आपल्या वस्तीतील संघांच्या कार्याचे नियमन करण्याचा 
अधिकार आहे. ( म्हणजे प्रादेशिक परिपदेचें तिच्या हद्दी- 
तीळ सर्व संघांवर नियंत्रण असते; प्रांतांतील ज्या नगर- 
संघांचा जिल्हापरिषदेच्या घटने मध्ये समावेश होत नाहीं 
ते नगरसंघ वगळून वाकी सर्व संघांवर प्रांतिक परिपदेचा 
तादा असतो; इत्यादि.) ग्रादेशिक-परिषद्‌, ग्रांतिक-परिषद्‌ 
च त्यांचीं कार्यकारी मंडळे यांस आपआपल्या क्षेत्रांतील 
संघांचे निकाल रद्द करण्याचा जादा अधिकार आहे. 
मात्र त्यांनीं महत्त्वाच्या वाबतींत या गोष्टी मध्यवर्ती 
सांघिक सत्तेस कळबिल्या पाहिजेत. 


(६३) प्रत्येक नगरसंघास व झआमसंघास आणि प्रत्येक 
~ ७ ४७ ° 
प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा व आमगण कार्यकारी मंडळास 
राज्यकारभाराच्या प्रत्येक खात्यांतील कामकाजासाठी 
स्वतंत्र कचेरी व चिटणीस दिलेला असतो. 


भाग चोथा. 
निवडणुकीचे हक, 
प्रकरण १३ वें. 

(६४) निवडणुकीच्या दिवशीं अठरावे वर्ष पूणे झालं 
आहे अशा रशियन-सांघिक-लोकशाहीच्या प्रत्येक नाग- 
रिकास स्री-पुरुष, उपास्य, राष्ट्र, किंवा वस्ती, पुतद्विषयक 
भेदांकडे लक्ष न देतां मत देण्याचा च निवडून येण्याचा 


इक्क आहे. मात्र तो पुढें दिलेल्या कोणत्या तरी वगात 
सोडला पाहिजे. 


(अ) समाजाला उपयुक्त अशीं उत्पादक कामे करून 
जे आपला. उदरनिर्वाह करितात ते सर्च लोक; घरगुती 
कामें करून वरील लोकांनां उत्पादक कामें करण्यास 
सवड देतात, अशीं सर्वे माणसे; कारखाने, व्यापार, 
कृषिकमे इत्यादि उद्योगांतील सर्व प्रकारचे मजूर व 
नोकर; शेतकरी लोक; व आपल्य़ा खतः्साठीं 
काढण्याच्या हेतूनें दुसऱ्यांना चाकरीवर ठेवीत नाहींत 
असे शेतकी काम करणारें कोसक लोक 


(आ) सांधिक-लोकझाहीच्या लष्करांतील ब आर- 
मारांतीळ सेनिक 


(इ) वरील पुखाद्या सदरांत येणारे परंतु काम 
करण्यास असमर्थ झालेले नागरिक 

रीप १-खानिक संघाला मध्यवती सत्तेची संमति घेऊन या 
करूमांत ठरविलेली कायदेशीर वयोमयादा कमी करितां येईल 

टीप २-रक्षियांतील नागरिकाप्रमाणेच कलम (२०), भाग २ 
प्रकरण ५ यांत नमूद केलेल्या लोकांसदि निवडणुकीचा 
हक्क आहे.. 

(६५) खालीं दिलेल्या लोकांस, जरी ते वर दिलेल्या 
सदरांत येणारे असले तरी मत देण्याचा व निवडून 
येण्याचा हक्क नाहीं. 

(अ) नफ्याकरितां दुसऱ्यास चाकरीवर ठेवणारे. 

(आ) खतःच्या अंगामेहनतीदिवाय मिळणाऱ्या 
पेशावर, म्हणजे भांडचळाचरीळ व्याजावर, तसेंच व्यापार- 
धंदा अथवा जमीन जुमला यांतून येणाऱ्या आयत्या 
उत्पन्नावर उपजीविका करणारे 

(इ) खाजगी रीतीनें धंदा करणारे अडते, मध्यस्थ 
वगरे 

(इ) कोणत्याहि संप्रदायांतील सर्व दर्जाचे धमो- 
पदेशक व मिक्ष. 

(ड) जुन्या पोलिस खात्यांतील नोकर व त्यांचे 
हस्तक, जादा पोलिस, गुप्त पोलिस च रशियाच्या जुन्या 
राजघराण्यांतील लोक 

(ऊ) कायद्यानें ज्यांस चेडे, डोकें बिघडलेले, अथवा 
जन्माचे वेडसर म्हणून ठरविलें आहे ते लोक. 

(क्र) घाणेरड्या तप्हेचे अथवा पेशाच्या लालचीचे 
गुन्हे केल्यासुळें शिक्षा मिळालेले लोक. ( कायद्याने 
किंवा न्यायासनाच्या हुकुमाने ठरविलेल्या मुद्तीपर्यतच 
यांची अपान्नता असते ). 


प्रकरण १४. 
निचडणुकीची पद्धति. 

(६६) निवडणुकी स्थानिक संघ सुक्र करील त्या 
दिवशीं ठराविक पद्धतीप्रमाणे केल्या जातात. 

(६७) निवडणुकीकरितां नेमलेले निवडणूक-पंचमंडळ 
व स्थानिक संघाचा एक प्रतिनिधि यांचे समोर निवडणुकी 
होतात. 

(६८) जेव्हां स्थानिक संघाच्या प्रतिनिधीस हजर 
राहतां येणं शक्य नसेल तेव्हां त्याच्या जागीं निवडणुकी 
करितां नेमलेल्या पंच-मंडळाचा अध्यक्ष काम करितो 
च त्याच्या गेरहजिरीत निवडणूकसभेचा अध्यक्ष काम 
करेतो 

(६९) मतें घेण्याच्या वेळीं घडणाऱ्या गोष्टींचा च निवड 
णुकीच्या निकालाचा एक अहवाल तयार करण्यांत येतो च 
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ज्यावर निवडणुकीकरितां नेमलेले पंच व 
प्रतिनिधि यांच्या सह्या घेण्यांत येतात. 
(७०) निवडणूकपद्धतीचा तपशील आणि धंदे-संघ 


च औद्योगिक मंडळें यांनीं निवडणुकींत कितपत व कशा 
प्रकारे भाग घ्यावा या संबंधाचा तपशील स्थानिक-संघ 


मध्यवर्ति-कार्यकारी-मंडळाच्या सूचनांनुसार ठरवितात. 
प्रकरण १५, 


निवडणुकी' तपासणें व रद्द करणें व प्रतिनिधींस 
काढून टाकणें. 

(७१) कोणत्याहि निवडणुकीसंबंधी सर्व कागदपत्र 
तत्संबद्ध संघाच्या स्वाधीन केले जातात. 

(७२) निवडणुकीचे निकाल संघानें नेमलेल्या एका 
मंडळाकडून ( तपासनीस मंडळाकडून) तपासले जातात. 

(७३) हे ( तपासनीस ) मंडळ आपल्या चौकशीचा 
निकाल संघास कळवितें. 

(७४) ज्या निवडणुकीसंबंधीं वाद उत्पन्न होईल तिचा 
खरेखोटेपणा संघाकडून ठरतो. 

(७५) एखाद्या उमेदवाराची निवडणूक खोटी ठरवि- 
प्यांत आल्यास संघ दुसरी निवडणूक करण्याकरितां हुकुम 
करितो. 

(७६) जर एखाद्या निवडणुकीत सुळापासूनच गेरका- 
यदेशीरपणा दिसून आला तर ती निवडणूक रद्द करण्याचा 
प्रश्न रगतचा वरिष्ठ संघ सोडवितो. 

(७७) निवडणुकीच्या बाबतींत मध्यवर्ति-कार्यकारी- 
मंडळ हैं अपील करण्याची अखेरची कचेरी आहे. 

(७८) निवडणूक करणाऱ्या लोकांस आपल्या प्रतिनिधीस 
चारेल त्यावेळीं काढून टाकण्याचा च नवी निवडणूक 
करण्याचा अधिकार आहे. 


भाग ५. 


प्रकरण १६. 
रशियन-सांधिक-लोकशाहीचें सांपत्तिक धोरण, 


(७९) अप्रतिबंध कामगार-सत्ता असलेल्या या संक्रमण- 
काळांत रशियन सांघिक लोकशाही चें सांपत्तिक धोरण, भांड- 
वलवास्यांचे सववस्व काढून घेऊन संपत्तीचे उत्पादन आणि 
विभागणी या दोन्ही बाबतींत आपल्या सर्व नागरिकांमध्ये 
समता राखण्यास अनुकूछ अशी परिस्थिति उत्पन्न करण्याचे 
आदेः याकरितां ही छोकशाददी समाजाच्या सामान्य आणि 
विशिष्ट गरजा भागविण्याकरितां जरूर असणारे उत्पन्नाचे 
सर्व साग छोकांच्या प्रतिनिधींच्या ताड़यांत्‌,,देत,, हे ज 


ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 


या बाबतींत माळमत्तेवरीळ खासगी हक्कांचे अतिक्रमण 
करण्यास ती मागेपुढे पहात नाहीं. 

(८०) लोकशाहीचे उत्पन्न आणि खर्च यांचें एक 
राष्ट्रीय अंदाजपत्रक तयार करण्यांत येतें. 


(८१) अखिळ-रशिया-सांचिक-परिपदू अथवा मध्यवर्ति- 
कार्यकारी-मंडळ हैं करांसंबंधीं नियम ठरविते च एकंदर 
उत्पन्नाची मध्यवर्ती सरकार आणि स्थानिक-संघ यांचे 
दरम्यान योग्य प्रमाणानें विभागणी करिते. 

(८२) स्थानिक संघांनी फक्त आपल्या स्थानिक गरजां- 

पुरत्याच उत्पन्नाच्या बाबी ठरवावयाच्या असतात. ज्या 
सर्वसामान्य च राष्ट्रीय स्वरूपाच्या गरजा असतील त्यांज- 
साठीं मध्यवर्ती कोशांतून पेसे पुरविले जातात, 
_ (८३) (स्थानिक) संघानां मध्यवर्ती खजिन्यातून पेका 
पाहिजे असल्यास, एक तर त्यांनीं मध्यवर्ती सरकाराच्या 
जमाखचौत आपल्या नांवचीं खातीं उघडला पाहिजेत, अथवा 
खात्यावांचून पेसा देण्याविषयी मध्यवर्ती सरकाराचा 
विशेष हुकूम मिळविला पाहिजे. 

(८४) राष्ट्रीय रूपाच्या कामांकरितां मध्यवर्ती खजि- 
न्यांतून कोणत्याहि संघाला ज्या रकमा लागतील त्या योग्य 
लोकमंत्याच्या आहेवरून त्या संघाच्या स्वाधीन करण्यांत 
येतात. 

(८५) मध्यवती खजिन्यांतून स्थानिक-संघांनां ज्या 
रकमा राष्ट्रीय कामाकरितां देण्यांत येतील किंवा केवळ 
स्थानिक गरजा भागविण्याकरितां ज्या रकमा ते मध्यवर्ती 
खजिन्यांतून ( कर्जाऊ ) घेतील, त्या रकमा अंदाजपत्रकां- 
तीळ कार्यक्रमाग्रमाणं जशाच्या तशा खर्च करण्यांत आल्या 
पाहिजेत. त्यांचा विनियोग उरलेल्या कार्यांबाहेर दुसऱ्या 
एखाद्या कार्याकडे करणें झाल्यास, त्याकरितां मध्यवर्ती 
कार्यकारी मंडळाची अथवा लोकमंत्रिसमेची अलाहिदा 
परवानगी घेण्यांत यावी. 

(८६) स्थानिक-संघ आपआपल्या स्थानिक गरजांपुरतीं 
षाण्मासिक व वार्षिक अंदाजपत्रके तयार करितात.ग्राम-संघ, 
ग्रामगण-संघ (परिषदा?) व जिल्हा-परिपदेमध्यें भाग घेणारे 
नगर-संघ च जिल्हा-संघ ( परिषदा ? ) यांच्या अंदाज- 
पत्रकासाटीं त्यांच्या प्रांतिक आणि प्रादेशिक परिषदांकडून 
किंवा प्रादेशिक कार्यकारी मंडळाकडून मंजुरी घेण्यांत 
येते. नगर-संघ, प्रांत-संघ, ( परिषदा ? ) व प्रादेशिक-संघ 
( परिषदा ? ) यांच्या अंदाजपत्रकांस अखिल रशिया- 
मध्यवर्ति-कार्यकारी-मंडळाकंडून आणि लोक-मंत्रि-सभेकडून 
मंजरी मिळविण्यांत येते. 

(८७) अंदाजपत्रकात ज्या खचासाठी तरतूद केली 


(नसेल, किंवा, तरतुद केली असून अंदाजी रक्कम अपुरी पडत 
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असेल तो खर्च भागविण्यास लागणारी रक्कम मिळविण्या- 
करितां संघांनीं योग्य लोकमंत्र्याकडे अजे कराचे. 

(८८) स्थानिक उत्पन्न जर स्थानिक गरजा भागविण्या- 
पुरतं नसेल तर मध्यवर्ति-का्येकारी-मंडळ किंवा लोक- 
मंत्रि-सभा यांस स्थानिक-संघांस निकडीच्या खर्चासाठी 
मध्यवर्ती खजिन्यांतून मदत किंचा कजे देण्याचा अधिकार 
आहे. 

वोल्शेव्हिझम उर्फ कामकरी व शेतकरी यांची सत्ता इच्या 

घटनेचा इतिहास विशेष देण्याचे कारण हँच कीं हिंदुस्थानच्या 
सरहद्दीवर हें संकट येऊं पाहात आहे, आणि यासाठीं यावि- 
षयीं लोकांत विशेष माहिती असणें अवश्य आहे. हिंदुस्थानां- 
तील कांग्रेसनें ब्रिटिश मजूरपक्षाशीं गट्टी जोडण्याचा प्रयत्न 
चालविला आहे आणि ब्रिटिश कामगारवर्यात वोल्शेव्हिञम- 
च्या तत्त्वांचा प्रसार होत आहे. वोल्शेव्हिझमचीं अनेक 
ध्येये जवळ जवळ अशक्य आहेत. हा प्रश्न अर्थशास्रीय 
आहे म्हणून येथे वादविवाद करणें अनुचित होईल. सामान्य 
सुशिक्षित मचुष्याचें हँच कतेव्य आहे की वोल्शेग्हिकांविषयीं 
आणि त्यांच्या मतांविषयीं पूर्ण विचार केल्याशिवाय आणि 
संपूर्ण माहिती मिळविल्याशिवाय स्तुतिपाठक अनुयायी, निंदक 
अगर द्वेटे वनू. नये; आणि यासाठीं लांच्या | 
तत्त्वांची सविस्तर माहिती देणें आम्हांस अवश्य वाटलें. 
शिवाय जी चळवळ सर्वे जगास हालवून सोडण्यासाठी 
बद्धपरिकर होत आहे ती हिंदुस्थानांतील कांहीं विचारांवर 
परिणाम केल्याशिवाय रहाणार नाहीं. जगांत उत्पन्न होणाऱ्या 
तत्त्वांत पूर्णपणें वरोवर किंवा पूर्णपणे चुकलेले असँ कांहींच 
नसतें. यामुळे ज्या कांही गोष्टी आपणांस अयोग्य किंवा 
अशक्य म्हणून वाटत असतील ल्या कांहीं वदळळेल्या स्वरूपांत 
योग्य किंवा शक्‍यहि होतील. हिँदुस्थानामध्यें शेकडा ९५ 
लोक जेथें निरक्षर आहेत तेथें ते सत्तारूढ़ होतील अशी 
अपेक्षा करणें व्यर्थ होय. अगदींच निद्रिस्त ठोक थोडे वहुत 
जागे होण्यास आणि आपणहि चार पायांचे पञ्च, नसून दोन 
पायांची माणसं आहोंत असं भासविण्यापुरती त्यांच्या ठिकाणीं 
जाग्रति होण्यास देखील वोल्शेव्हिझमसारख्या देशावाहेर 
कितीहि चळवळी झाल्या तरी व्या कांहाँ परिणामकारक 
होतील किंवा नाहीं याचा संशयच आहे. 


प्रकरण ३ रें. 
हिंदु आणि जग. 
हिंदुस्थान आणि जग यांचा परस्परसंवंध लक्षांत येण्या- 


साठीं ज्या गोष्टींची माहिती आपणास पाहिजे त्यांत (१) 
हिंदुस्थानचे जगापासून एथक्ल आणि त्याचा जगाशी संबंध 


आज ब्रिटिश हिंदुस्थान आणि ब्रिटिश छत्राखालील संस्थानं 
ही राजकीय व्याख्या घेऊन, हिंदुस्थान आणि जग यांचा 
राजकीय संवंध या विषयावर विवेचन केलंच आहे. आतां 
हिंदुजनतेविषयीं विचार करूं 

हिंदू आणि हिंदू नसलेले इतर लोक:-यांतील 
सेद काढावयाचा हें शाख्रीय दृष्ट्या वरेंच कठीण काम आहे. 
शात्रीयसंज्ञा असतात त्या एका शब्दांत अनेक अर्थ व्यक्त 
करण्यासाटी असतात. जगांतील निरनिराळ्या लोकांतील 
साइृर्य आणि भेद यांचें ज्ञान हं ज्ञेय आहें. सादरय एका 
शब्दांत व्यक्त करण्यासाठीं संज्ञा वनतात. मनुष्यसमूहांत जें 
एकल उत्पन्न होतें तें कशामुळे होतें हें जाणणे अवश्य आहे. 
समाजाची स्थिति फार गुंतागुंतीची आहे तिचें सूक्ष्म ज्ञान 
फारच थोड्यांस आहे. यामुळें व्याख्या करणारांचा हद्ववाद 
हिंदु या शब्दाची व्याख्या करतांना जेथें तेथे इष्टीस पडतो. 
ज्यास हिंदूच्या समाजांतून फुटून जावें असँ वाटेल तो हिँदु 
या शब्दाची व्याख्या संकुचित आणि प्रसंगी अपमानकारक 
करितो, आणि ज्यास हिँदुसमाजांत आपला अंतभोव असावा 
असं वाटते तो तीच व्याख्या विस्तृत करितो. शिवाय ज्यांस 
आपण हिंदू आहोंत यावइळ अभिमान वाटतो आणि हिंदु हें 
नांव गौरवाचे वाटतें आणि तें अभिधान आपणांस अप्रिय अस- 
लेल्या भिन्नाचारयुक्त मचुष्यसमूहास झावावें असं वाटत नाहीं 
ते देखील हिंदु या शब्दाची व्याख्या फार संकुचित करितात. 

_ हिँदु शब्दाचा इतिहास पाहातां सिंधूच्या आसपासच्या लोकां- 

खेरीज इतर ठिकाणच्या लोकांपैकी कोणाचीच मालकी या 

शब्दावर नाहीं किंवा सिंधूपलीकडीळ सर्वच लोकांची आहे. 

आपटले सामाजिक स्थिति हें हेय आहे. जगांतील लोकांचें 
वर्गीकरण शास्त्रदृष्ट्या केवळ सारस्यासाइऱ्यावर करावें या हेतूनं 

या शब्दाची व्याख्या करण्याचा प्रामाणिक प्रयल्ल झाला नस- 

ल्याने आणि व्याख्या करतांना समूहविषयक आकांक्षा आणि 
द्वेष हाँ व्यक्त होत असल्यामुळें या शब्दास आम्हीं एक अर्थ 
देण्याचा प्रयल करणें म्हणजे विशिष्ट एका पक्षास जाऊन मिळणें 
होय. या अपवादाची अडचण व्याख्या करतांना उत्पन्न होते. 
एकानें एक व्याख्या करावी आणि वर्गीकरण त्या व्याख्येला 
जुळेळ असं करावें आणि दुसर्‍याने व्याख्या निराळी करावी 
आणि वर्गीकरण निराळें करावें या तऱ्हेची पद्धति शास्रीय 
विवेचनास पोषक नाहीं. 

लोकांमध्यें व्याख्या करतांना ज्या भावना उत्पन्न होतात, 
त्या भावनांसुळें व्याख्येत होणारे फरक दाखविण्यासाठी कांहीं 
उदाहरणें येथें देतां. 

१ ज्या जैनांस आपण हिंदूंपेक्षा निराळें व्हावें असं वाटतें 
ते हिंदु या शब्दाची संकुचित व्याख्या करितात; आणि व्या 
व (२) हिंदुसमाज आणि याचें पृथक्त्व आणि संबंध या दोन | व्याख्येत आपण नाहीं असं भासवितात. हीच गोष्ट शीखांस 
गोष्टी मोडतात. या दोन्ही गोष्टी समजण्यासाठी हिंदुस्थान | लागू आहे. ज्यांस आपण हिंदू असावेसे वाटतें ते शीख च जैन 
आणि हिंदु या शब्दांचे अर्थ समजले पाहिजेत. हिंदुस्थानाची ' निराळी व्याख्या करितात. 
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२ ज्या इंग्रजांस समाजांतील बहुजनसमाजापासून भिन्न 
अशा अल्पसंख्याकांनां आपणांकडे ओढावें आणि वहुजन- 
समाजावर राज्य करण्यास थोडासा खुलबिलेला एक अल्प- 
संख्याकांचा पक्ष आपल्याकडे ओढला जावा असं वाटत 
असेल ते संकुचित व्याख्या करितात; आणि वर्‍्याच लोकांनां 
हिंदूंच्या वाहेर काढतात. ही इंग्रजांची इत्ति म्हणून जी 
सांगितली ती कांहीं विशिष्ट व्यक्तींसंवंधानें आहे. सरकारी 
वृत्ति यासंबंधाने पूर्णपणें निश्चयात्मक नाहीं; आणि या संबंधाने 
सरकारी धोरण बरेंचसें तटस्थपणाचें आहे असे म्हणण्यास 
हरकत नाही. हे 

सेन्सस रिपोर्टत ही अडचण भासून जैन, शीख, ब्रह्मो, 
आर्यसमाजी यांचे आंकडे एथक मानण्यासाठी पण हिंदूंपासून 
यांचे एथक्ल नाहीं असें दाखविण्यासाठी इंडोआर्यन रिलिजन 
यामध्यें सर्वांचा समावेश केला आहे. 

ज्या लोकांस. विशेष आचारसंप्रदायाचा, प्रंथाचा अगर 
तत्त्वांचा अभिमान असतो ती मंडळी आपलें मतवैदिछ्य 


हिंडुलाच्या लक्षणांत घालतात. महानुभाव, जैन इत्यादि हिंदू 


नाहींत असें म्हणणारे भ्रंथकार याच विशिष्ट भावनेनं प्रेरित 
होतात. असो. सध्यां आपण हिंदु द्दा शब्द सर्वास समजतो 
असँ धरून चाळू. 

मानचवंशविषयक आणि सांस्कृतिक संबंधः 
भारतीयांचा इतर जगाशीं संबंध अनेक प्रकारचा आहे. कांहीं 
अंशीं हा संबंध रक्ताचा आहे. म्हणजे वेद हे ज्या लोकांच्या पूर्व- 
जांनी लिहिले त्या लोकांचे पूर्वज इतर देशांतील लोकांच्या पूर्व- 
जांचे भाईवंद होते. शिवाय आपल्या देशांतील लोकांचें परदेश- 
यमन अनेकं शतके होत असून त्या इतरत्र गेलेल्या लोकांनीं 
तद्देशीयांत आपला अंतभोव करून घेतला. यूरोपांत आणि 
अमेरिकेत जे जिप्सी म्हणून लोक आहेत ते तर याच 


देशांतळे. गेल्या पाऊणरों वर्षात लाखो लोक परदेशी जाऊन 
तेथे वसती करून राहिळे. घ्या सर्वांचा हिशोब्र घेतल्यास 
आपल्या रक्ताचा हिंदुस्थानावाहेर संबंध काय आहे हें 


लक्षांत येते. 
आपल्या देशांतील संस्कृतीचा प्रसार देशाबाहेर पाहिला तर 


तो देखील पुष्कळच झाला आहे. हिँदुस्थानावाहेर कांहीं देशच्या 


देश वोध झाले आहेत, आणि कांही ठिकाणीं शेव संप्रदाय 


हि | शी आमहि भातः या सर्व 
हल, वर्णन पुढें येईलच. संस्कृतीचा प्रसार माणसें गेल्या- 


शिवाय होत नाहीं म्हणून जेथें आपली संस्काते पसरली तेथें 


माणसांचीहि वसती झाली आणि पुढें तीं माणसे इतर जनतेत 
._ मिसळून गेलीं असावींत असें धरण्यास हरकत नाहीं. यासाठी 
` आपा आणि इतर जगाचा संबंध शोधतांना आजचें परदेश- 
गमन आणि पूर्वकाळीं झालेला संस्कृतिप्रसार या दोन्ही गोष्टी 
७; Jangamwadi Math त्‌ दी देता बेदी यांच्यामध्ये शारीरिक व भाषाविषयक 


लक्षांत घेतल्या पाहिजेत. 


भारतीय संस्क्ृतिग्रसाराचें सर्व जगांतील मचुष्यसमूहाच्या 


आयुष्यक्रमांत स्थान शोधण्यासाठी प्रथमं सर्वे मनुष्यसमूहाच्या ` 
हालचालींची आपणांस स्थूळ माहिती पाहिजे. ही आपणांस 
थोडी बहुत अचुमानानें अवगत आहे. जगांतील मचुष्यसमू- 
हाचा एकंदर कार्यक्रम समजला म्हणजे भारतीयांचे जगाच्या 
इतिहासांत स्थान अधिक स्पष्ट होईल. या हालचाली शोधण्याचे 
काम मानवदाज्ज्ञांचें आहे. 


मानवशास्रज्ञांचा मुख्य विषय मानवेतिहास होय. लांनी 


च इतर शास्त्रांच्या अभ्यासकांनी आजपर्यंत जे परिश्रम केले 
त्यांवरून त्यांनां मानवेतिहासविषयक कांहीं गोष्टी समजल्या 
आहेत. निरनिराळ्या काळांच्या परिस्थितींची सर्व अंगें एकदम 
समजत नाहीत तथापि जी कांहीं माहिती मिळते तीवरून जगाचा 
एकंदर इतिहास कसा झाला असेल याविषयी कांहीं कल्पना 
वसवितां येते. समाजशास्त्रज्ञ आणि मानवेतिद्दासञ्ञ मनुष्य- 
जातीच्या एकंदर इतिहासाविषयी ज्या कांहीं गोटी मनांत 
वागबितात व्या येणेंप्रमाणें: 


मचुष्यजाति ही कोणत्या तरी मचुष्यकल्प प्राण्यांत बदल 


होत होत कोणत्या तरी काळीं आणि कोणत्या तरी स्थळीं 


तयार झाली. 

मचुष्यप्राण्याची जगावर वसति जी कित्येक हजारों किंवा 
लाखों वर्ष असेल व्या अवधींत एकसारखी वाढत आहे. 
मूळची माणस फार तर कांहीं हजार असतील आणि लांचा 
वंशविस्तार होत होत आज दीडरें कोटींवर वाढ झाली आहे. 

मानवी संस्कृतीच्या जुन्या काळीं म्हणजे सांस्कृतिक प्रगति 
अल्प असतां मानवी जातीच्या व्यक्तीचे इतस्ततः भ्रमण 
होऊन मानवजातीच्या अनेक म्हणजे पुष्कळच लहान लहान 
जमाती तयार झाल्या. याप्रमाणें जे भ्रमण होऊन वियुक्त होत 
गेळे ते बहुतेक एकटे पडले, त्यांचा व इतरांचा संवंध 
बराच कमी कमी राहात गेला, 

संस्कृतीच्या इतिहासांत वर्‍्याच उत्तरकालीं हे मानवी 


समुदाय जे एकाकी आणि एकमेकांकडून जवळ जवळ अस्पृष्ट | 


अशा स्थितींत पडले होते ते आतां अधिक दळणवळण, 
अधिक परस्परसहवास, ज्ञातींचे संघीकरण आणि परस्पर- 
विवाह यांच्याकडे प्रवृत्ति दाखवीत आहेत. 

मनुष्य पोट भरण्याकरितां स्थलांतर करितो. तो केव्हां 
केव्हां एखाद्या ठिकाणीं बरींच वर्षे किंवा कायमचा राहातो. हे 
त्याचें विवक्षित ठिकाणीं राहाणे त्याच्या त्या ठिकाणच्या सांप- 
त्तिक स्थितीचा उपयोग करण्याच्या शक्तीवर अवलंबून असतें 
व ही शक्ति सामान्यतः तो ज्या सांस्कृतिक परिस्थितींत असेल 
तीवर अवलंबून असते, आणि हीच सृष्ट्युपभोगशक्ति त्याची 
भविष्यकालीन संस्कृति निश्चित करिते. 

सचुष्यजातीचं ज्या वेळीं निरनिराळ्या दिशांनी स्थलांतर 


FI SRSA 2335-3५ 


हिंदु आणि जग. ७९ 


अनेक भेद उत्पन्न झाले; आणि यामुळें अनेक मानववंश द्वीपकल्पांतील भाषांशीं देखीक जोडण्यांत आला 
निमोण झाले. एकमेकांशीं दळणवळण, अधिक परस्परसह- | आहे. भारतीय संस्क्ृतीचें काये म्हटलें म्हणजे इराणी आणि 
वास, ज्ञातींचें संघीकरण आणि परस्परविवाह यांच्या कालांत | यूरोपीय लोकांशीं संबद्ध अशी एक भाषा घेऊन तिची शाल 
स्थलांतराच्या कालांत उत्पन्न झालेले शारीरिक आणि भाषा- | व वाझाय यांच्या विकासाने जोपासना करून तिचें महत्त्व 
विषयक भेद कमी कमी होत जात आहेत. द्राविडी भाषांवर, पूर्वेकडील द्वीपकल्पांतील भाषांवर आणि 
मनुष्यसमूहांचं एथक्ल आणि एकाकिल हीं इतर जातींशीं | स्याचम्रमाणें जावा, वलीसारख्या द्वैपायन भाषांवर स्थापन 
समागमामुळे आणि पूर्वीपेक्षा अधिक मोठे मनुष्यसमुः्चय | करणें हें होय. 
वनल्यामुळें मोडत चालली आहेत. अनागरांच्या अज्ञानामुळे मूळ भाषा भ्रष्ट होऊन निरः 
मोठ्या समुच्नयाची भावना अनेक कारणांनी जन्मास आली | निराळ्या भाषांचा विकास होत असतां लांचा मूळ भाषेशी 
आहे; आणि व्या अनेक कारणांपैकी प्रचारशील उपासना- | संबंध जोडणें हं कायै आणि भाषेचें महत्त्व भिन्न भाषा 
संप्रदाय आणि शासनसंस्था हाँ दोन महत्त्वाची होत. बोलणाऱ्या लोकांवर स्थापित करणें हं काये एकसारखं चालू 
लहान लहान जाती किंवा संस्थानें यांच्या संघीकरणामुळे | राहून तिचा फिलिपाइनपर्यंत पगडा वसलेला दिसतो. भाषा- 
मोठमोठ्या शासनसंस्था तयार होत आहेत. प्रसार करणें या हेतूनेच काये झालेलें नसून विचारांचा प्रसार 
मोठ्या शासनसंस्था उत्पन्न करणारे हे जें संघीकरण होई | २२० साजा असार कर आणि राजसत्ता हृ 
तें अनेक पद्धतींनी जन्मास येई. एक जाति दुसऱ्या जातीस | कापे होत होतें आणि या सर्व कार्याच्या ये भाषेचा 
जिंकी आणि त्या जातीचा आपणांतच समावेश करून घेई. | र शी" 
कधीं कधीं एक बलवान्‌. राष्ट्र इतर अनेक राष्ट्रांस जिंकून | हिंदूंची जी संस्कृति वनठी ती एकाच जनतेच्या किंचा 
त्यांस एकखरूपता आणी. कधीं कधीं अनेक राष्ट्रे एका मोठ्या | एकाच सानववंशाच्या श्रमाचे फल नसून आयेन आणि 
शत्रूच्या भीतीने देखील एकीकृत होत आणि पुढें त्यांचे | द्राविड या दोन्ही मानववंशांच्या परिश्रमाचे फल आहे. आणि 
कायमचे संघहि वनत. या संस्कृतीचा प्रसार जो झाला तो निरनिराळ्या काळांत 
मनुष्यजातीचा प्रसार चोहोंकडे होऊन लांच्यामध्ये जे | झाला त्यामुळें बिविध जातींच्या संनिकषासुळें संस्कृतींत होणारा 
भेद उत्पन्न झाळे त्या सर्व भेदांमध्यें भाषामेद हा अत्यंत | फरक चोहोंकडे सारखाच पसरला नाहीं. सीलोनमध्ये 
महत्त्वाचा आहे. तो प्रयाणाचा सूचक आहे. भाषेंतील शब्द- | सिंहली जनतेत ब्राह्मणांचे अस्तिल दिसून येत प त्र्‌ 
समुच्चय प्रयाणमागीचे सूचक आहेत आणि अपभ्रंश कालाचे कांबोडिया उफे कांबोज या देशांत ब्राहमण व तवित 
सूचक आहेत. सारख्या देवता देखील दिसून येतात. त उत्पन्न 
सर्व जगाचे भाषाचित्र येये देण्यास अवकाश नाहीं तथापि | झालेल्या आचार्याच्या े तो. पकी परिणाम जरी Fa उत्तराहदु- 
एवढें सांगितळें पाहिजे का, हिंदुस्थानांतील द्राविडी आणि | स्थानांत दिसून येतो तरी तो पूर्वेक त दिसून 
सरहददीजवळच्या कांह भाषा सोडून इतर सर्व भाषा संस्कृत- | येत नाहीं. भारतीय संस्कृतीच्या केंद्रापासून जितके अधिक 
संभव आहेतः आणि यूरोपांतील वास्क, हंगेरियन, फिन, झॅप | झे दिसून येतें तितका परकीय संस्कृतीचा परिणाम अधि- 
ब तुर्की या भाषा सोडून सवे भाषा संस्कृत भाषेशी सगोत्र काधिक दिसून येतो. उ (जला 
आहेत. अरबी, हिन््यू व तुर्कस्थानांतील कांहीं भाषा याहि | अरवांनीं उत्पन्न केलेली मुसुल्मानी संस्कृति खिस्ती 
सगोत्र आहेत. इराण, अफगाणिस्तान, काफरिस्तान व काइमीर | शकाच्या सहाव्या शतकात उत्पन्न होऊन पुढील आठ शतकांत 
येथील भाषाहि संस्कृतशीं सगोत्र आहेत. अमेरिकेंतीळ | तिचा फेलाव चोहोंकडे झाला आणि तिच्या प्रभावाने पूर्वी 
इंडियनांच्या सर्व भाषा एकाच गोत्रांतील आहेत. वछुचि- | आपल्या जवळ आलेले लोक अधिकाधिक अपसृष्ट .वनले. 
स्तानांतीठ न्राहुइ भाषा द्राविडी भाषेक्ीं सगोत्र आहे. द्राविडी पधराव्या शतकाच्या अंतिमकालापासून किंवा | सोळाव्या 
भाषांत तामिळ, तेंड॒गु, मल्याळी व कानडी या सुसिक्षितांच्या | शतकाच्या प्रारंभापासून गेलीं चारशे वर्ष यूरोपीय संस्कृति 
भाषा व गोंडीसारख्या अशिक्षितांच्या भाषा यांचा अंतभीव | हिंड संस्कृतीचा आणि सुसुल्मानी संस्कृतीचा चोहोंकडे 
होतो. तुछव व कोडगु ( कोडगी ) या सुशिक्षित व जंगली | संकोच करीत आहे. | 
यांच्या सरहद्दीवरील लोकांच्या भाषा आहेत. द्राविडी भाषांचा | मुसुलमानी संस्कृतीची छाप .चोहोंकडे बसत चालली 
संबंध कित्येकांकडून वायव्येकडील हंगेरियनसारख्या भाषांशीं | त्यावेळेस जे मुख्य फेरफार झाले |ांत इतर लोकांस हिंदू: 
व आमेयीकडील ऑस्ट्रेलियन देऱ्य भाषांशीं जोडण्यांत येतो. | पासून अपसृष्ट करणारा फेरफार म्हटलां म्हणजे ब्राह्मणी 
चिनी, जपानी यांचा संबंध कांहीं लोकांकडून अमेरिकन | लिपीशीं संबद्ध अशा लिपी नाहीशा करून तेथें अरबी लिपीची 


इंडियन लोकांच्या भाषांशीं जोडण्यांत आला आहे, तसाच | किंवा तिच्या अपभ्रेशांची स्थापना करणं आणि अरबी शब्द 
५ (०-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


re Bo i, 2 य काळे 


`` ताल तीं वाचून तेथील हिँदु संस्कृतीच्या अस्तिलाची | 


वैण्यविषयक उपदेशाचाच परिणाम आहे असें समजून अप्र- 


या राटट्खरूपी जाती होत. दुसऱ्या प्रकारचा समुदाय म्हणजे 


` रक्ताच्या एकलामुळें वनळेळी असते; आणि संप्रदाय हा एका 


संप्रदायाची आदितत्त्वे होतात. (0-0. Jangamwadi Math 


८० ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
याकर 
व फारसी शब्द निरनिराळ्या ठिकाणच्या देश्य भाषांत घुसडणें | राष्ट्रखरूपी जाति कांहीं खतंत्र संस्कृति उत्पन्न करिते. त्या 
हा होय. हिंदुस्थानांत या पद्धतीनें हिँदीस फारसीचें खरूप | समुदायांत व्यक्तीची पद्वी ठरविणारे नियम उत्पन्न होतात. 
दिले, हिंदुस्थानीस उई बनबिली, मल्यु भाषा व जावा येथील | तसेच ल्या राष्ट्रांतील लप्नव्यवहार किंवा. उपासना ठरविणारे 
भाषा यांचें रूपांतर केलें आणि लखदिव.मालदिव येथील | नियम राष्ट्रांत किंवा राष्ट्र्खरूपी जातींत उत्पन्न होतात. तथापि 
मल्याळी भाषेचा एक निराळाच अपभ्रंश तयार केला. या प्रकारच्या समूहांतील लोकांचीं मतें किंवा उपास्यें अनिश्चित 
पूर्वकडील द्वीपकल्ामध्ये वर सांगितलेल्या संकोचकारणा- | असतात. या संस्क्ृतिवेशिश्यामुत्ठ वरवर पाहाणाराला त्यांचे 
शिवाय चिनी संस्कृतीचा बिकास तेथील भारतीय संस्कृतीच्या | आणि संप्रदायांचें साइऱय दिसतें. तथापि संप्रदाय आणि राष्ट्र 
संकोचास कारण होत आहे. फिलिपाइन्समध्यें स्पॅनिश लोकांनीं | यांची घटना भिन्न आहे. संप्रदायाचे अस्तिल आणि विस्तार 
देशास जवळ जवळ पूर्णपणें खिस्ती केलं आणि बऱ्याच | हीं गुरूच्या उपदेशाच्या जिवतपणावर अवलंबून असतात 
लोकांवर स्पॅनिश भाषेचे दडपण घातलं. आतां अमेरिकन | संप्रदाय आपणांस अनुयायांचे सातत्य मिळविण्यासाठी त्या 
लोकांच्या ताच्यांत फिलिपाइन्स आल्यानंतर तेथील लोकांत | मताच्या किंवा उपास्याच्या लोकांचा प्रथकू वग निमाण कर- 
इंग्रजी भाषेचा जारीनें प्रसार होत आहे आणि तेथील सर्व | ण्याचा प्रयत्न करितो आणि आपल्या लोकांस निराळे करण्या- 
भाषा नष्ट होऊन सर्व लोकांची भाषा इंग्रजीच होईल असाहि | साठीं ला संप्रदायांतील आचार्यवग आपल्या लोकांसाठी 
संभव दिसत आहे. जुन्या. भाषांचे पूर्वी केलेले कोश उघडून | निराळे संस्कार निमाण करितो, निराळे आचार लावून देतो 


पाहून किंवा जीं कांहीं जुनी गाणीं जतन करून ठेवली अस- | आणि आपल्या लोकांचा इतरांपासून निराळेपणा “स्थापित 
करून त्यांची जात वनत चालली म्हणजे त्या संप्रदायांतील 


आचायेवगोची भिक्षुकी अव्याहत चालते. संप्रदायांतील गुरू 
संप्रदायावाहर लमे वद करण्याची आणि संप्रदायांतल्या 
संप्रदायांत रमझव्यवहार मोकळा करण्याची खटपट करितात. 
लिखी संप्रदायाचीच गोष्ट घ्या. खिस्तानें लगे वगेरे लावण्याचे 
काम कधींहि केळं नाहीं. तथापि त्याच्या संप्रदायांतील 
लोकांनीं पुढे अनेक संस्कार निर्माण केले आणि आपल्या 
संप्रदायास भिक्षुकी जोडली. आज माध्वांचे गुरू अशी 
खटपट करीत आहेत कीं माध्वांनीं स्मार्तावरोवर लम करूं 
नये आणि आपआपसांतील महाराष्ट्र, तेलंग, कन्नड इत्यादि 
जातिभेद विसरावेत. 

अशा संप्रदायांचें संवधन करण्याची पद्धति एकच आहे, 
ती ही कीं, समूहांत नवीन नवीन माणसं व्यक्तिः घेणें. 

जातिमूलक समुदाय आपल्या जातींत नवीन माणसें 
व्यक्तिशः घेण्याचा प्रयत्न करीत नाहींत, तर आपल्या जातीचा 
ज्या जातीशी संपर्क येईल त्या जातीचें आणि आपलं खरूप 
एकसारखं होऊन सर्वसामान्य संस्कृति उत्पन्न व्हावी असा 
प्रयत्न करितात 


लहानांचे मोठे समूह बनविण्याच्या या दोन पद्धती आहेत 
यांपेकीं दुसऱ्या पद्धतीने हिंदुसमाज बनला आहे; आणि 
पहिल्या पद्धतीनें खिस्ती व मुसलमान हे मोठे समुदाय 
तयार झाळे आहेत. 


हिंदुसमाज ज्या पद्धतीनें वनरा ल्या पद्धतीचे स्पष्टीकरण 
वर झारे. वाचकांनी हें लक्षांत ठेवावयाचे की एका बाजूने 
सुसुळमानी, खिस्ती, जैन, इत्यादि संप्रदाय आणि दुसंर्‍्या 
वाजून सव सामान्य हिंदुसमाज, ' हे एकमेकापासून अत्य॑र्त 
भिन्न प्रकारचे समाज होत; आणि दैवते, पारमार्थिक बिचार 
नह्वहात/'कायवा५/ संदकतृका यांचीं स्थानें या दोन्ही प्रकारच्या 


दुसऱ्या संशोधकास आठवण होईल एवढंच . 

संस्कृत भाषेच्या प्रसारावरोवर आणि ल्या संस्कृतीच्या 
आवरणानें व्याप्त अशा राजांनीं केलेल्या विजयांबरोवर ज्या 
निरनिराळ्या ठिकाणच्या जनता एकीकरण पावल्या त्या आज 
हिँडुसंस्क्रतीनें थोड्याशा चर्वित परंतु पूर्णपणें चर्वण न. 
झालेल्या स्थितींत असल्यामुळें निरनिराळ्या जातींचे प्रथकख् 
कायम राहिलें आहे. या अपूर्ण चर्वित स्थितीमुळे समाजांत 
जी विभक्तता दृष्टीस पडते तिला प्राक्त लोक जातिभेद 
म्हणतात, आणि चातुर्वण्ये ह॑समाजघटनेचे तत्त्व पूर्वीपासून 
बोधिलं गेळं असल्यामुळें आजची अचर्वित स्थिति ल्या चातु- 


गमनशील लोक जातिभेदाचं आज समर्थन करीत आहेत, 
आणि प्रगमनशील वगोपैकी प्राकृत लोक जातिमेदाबरोवर 
पूर्वकालीन चातुर्वण्योवरहि शिंतोडे उडवीत आहेत. 

समाजाचें स्पष्ट खरूप न समजल्यामुळे चुकांनी भरलेले 
वरॅच समाज़विषयक वाझाय उत्पन्न झालें आहे. 

हिंदुसमाजाचें स्वरूप समजण्यासाठी द्याचे घटक असलेल्या 
व इतरत्रहि दिसून येणाऱ्या दोन तऱ्हांच्या समुदायाचे खरूप 
लक्षांत घेतलें पाहिजे. पहिल्या प्रकारचा समुदाय म्हणजे राष्ट्र 
अगर राष्ट्र्खरूपी जाति होय. ग्रीक, इंग्रज, आयरिश, ज्यू 


संप्रदाय. संप्रदायांची उदाहरणें म्हटलीं म्हणजे खिस्ती, 
मुसलमान, महानुभाव, वौद्ध, आर्यसमाजी, ब्रह्मसमाजी इत्यादि 
होत. राष्ट्र अगर राषट्र्खरूपी जाती राजकीय कारणामुळें किंवा 


गुरून कांहीं शिष्य गोळा केले आणि त्यांची परंपरा अनेक 
पिढ्या चालली म्हणजे वनतो, आणि लया गुरूचा उपदेश हां 


. ससुचयांविषयीं झालेला विचार उद्धुत करीत नाहीं. 


हिँदु. आणि जग. ८१ 


(१) पहिलें रक्त “क्ृष्णवामनांचे”? (3९६८/६०९४ ). अंद्‌- 
मान व निकोवार बेटांमध्यें सिद्दीलोकांसारखी काळी आणि 
वांकड्या केसांची पण खुजी जात आहे. या जातींची कांही 
थोडी वस्ती पूर्वी हिंदुस्थानांत असावी असँ अनुमान आहे. 
या जातीचे लोक हिंदुस्थानांत कोणत्याहि एका ठिकाणीं अगर 
एका घटनेनं आढळत नाहींत. दऱयाखोऱ्यांतून रहाणान्या वन्य 
जातींमध्ये ही जात मिसळून गेली असावी असं वाटतें. 
कारण कांहीं बन्य व कनिष्ठ जातींत या स्वरूपाचे लोक तुरळक 
सांपडतात. मद्रास इलाख्यांत डोंगराळ प्रदेशांतील कांहीं 
कनिष्ठ जातींत या प्रकारच्या केसांचे लोक विशेष आढळतात. 
यावरून हिंदुस्थानांत एका कालीं खुज्या निग्रांचें अस्तिल 
असावें, असं अनुमान वांधलेलें आहे. निरनिराळ्या जातींच्या 
लोकांमध्यें उरळेलीं हाँ बर सांगितलेला शरीरळक्षणं काय तीं 
निम्रिटो लोकांच्या निशाणीदाखळ राहिलेला आहेत. निमरि- 
टॉस या शरीरछक्षणांखेरीज जातिवेशिषध्याचे द्योतक असं 
दुसरें कांही एक आज मितीळा जिवंत ठेवतां आलेलें नाहीं, 

(२) निम्रिटोंशिवाय दुसरें एक रक्त दक्षिणेकडील भार- 
तीयांमध्यें दिसतें ते “कोलेरियन”” लोकांचें. द्राविडी भाषेस 
व आये भाषांसहि परकीय असे जे शब्द द्राविडी भाषांत 
शिरले आहेत त्यांवरून आणि द्राविड लोकांच्या इतर कांही 
विदेषांवरून एक अगदीं निराळीच जात या लोकांत शिरली 
असावी असं अनुमान काढलेले आहे व संशोधकांनी एका 
मोठ्या समुत्यासाठी बनविलेलें कोलेरियन हें नांव या वर 
उहेखिलेल्या अवरोषांवरून अचुमानिलेल्या जातीस दिलं 
गेले आहे. 

(३) हिंदुस्थानांतील तिसरें रक्त म्हणजे द्राविडी भाषा 
बोलणाऱ्या लोकांच्या पूर्वजांचे होय. या भाषा बोलणारे लोक 
अफगाणिस्तानापासून सिलोनच्या उत्तर भागापर्यंत मधूनमधून 
आहेत. (अफगाणिलानामधील ब्राहुईं भाषा ही द्राविड 
भाषा आहे). ; 

(४) चवथे रक्त “आयेन?” लोकांचें होय. वेद हे ज्या 
लोकांचे ग्रंथ आहेत आणि ज्या लोकांचे पूर्वज संस्कृत भाषा 
बोलत होते ते लोक “आयेन? होत. 

(५) पांचवें रक्त “मंगोलियन” होय. बंगालमधील 
अनेक जाती “मंगोलियन? रक्ताच्या आहेत. 

येथे हें सांगणें अवश्य आहे कीं डॉ. कीन यांचें वरील 
म्हणणें सर्वमान्य झालेलें नाही. हिंदुस्थानसरकारच्या खाने- 
सुमारीखात्यास मानववंशशाख्रीय विषयावर लिहिण्याचा प्रसंग 
अनेकदां येतो. या खात्याच्या अधिकाऱ्यांस डॉ. कीन 
यांचें मत चुकलेलें वाटतं. या अधिकाऱ्यांचे मत सामान्यतः 
असें आहे कीं, द्राविडी भषेंतील ज्या “भाषाबिशेषां”ना 
# अनंत कृष्ण अय्यर यांचें 'कोचीनचें जातिवणेन' ( मद्रास | डॉ. कीन आणि यांच्या अगोदरचे कित्येक पंडित परकीय 
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समाजांत एकमेकांपासून अगदीं निराळीं आहेंत. हिंदु- 
समाजाचें ज्ञान करून द्यावयाचें म्हणजे दोन गोष्टी कराव- 
याच्या, घटनापद्धति समजावून द्यावयाची आणि घटनाविषय 
स्पष्ट करावयाचे. पद्धतीचे स्पष्टीकरण वर झालं. आतां 
घरनाविषय अथवा घटक म्हणजे कोणते मचुष्यसमूह हिंदु या 
नांवाखाली ओढले गेले हं स्पष्ट केळं पाहिजे. 

यासंवंधानें अर्वाचीन संशोधन देण्यापूर्वी जुन्या कल्पनेचा 
निदान उल्लेख करणे प्राप्त होतं. हिंदूस आज अशी भावना 
आहे की-पन्नास वर्षापूर्वी तर ही भावना अत्यंत तीब्र 
होती की-आपण हिंदू हे सर्व एका वंशांतले आणि यूरोपीय 
हे दुसऱ्या एका वंशातले. सामान्य हिंदूस तर असं वाटत 
होतें की, आपली उत्पत्ति मजुष्यांपासून झाली व इंग्रज वगैरे 
लोकांची उत्पत्ति माकडांपासून झाली. सीतेच्या आशीवादानें 
आज वानरांच्या वंशास राज्य मिळालें, इत्यादि कल्पना 
अडाणी हिंदूत अजूनहि आढळतात. अवोचीन शास्रांचा 
अभ्यास हिंदुस्थानांत सुरू झाल्यापासून यूरोपीय लोक आणि 
हिंदूंचे संस्कृतिसंस्थापक पूवेज हे एकच रक्ताचे होते हें 
कळून आलं आहे. 

भापाञात्राच्या व इतर संशोधनविषयक परिश्रमांच्या 
साहाय्यानं हिंदुस्थानांतील लोकसमाजाच्या घटनेचा इतिहास 
अधिकाधिक ज्ञात होत असून मानववंशाचे दुवे आतां 
जोडतां येऊं लागळे आहेत. या नवीन ज्ञानाने जगांतील सर्व 
प्रकारचे लोक हिंदुस्थानांत आहेत एवढेंच केवळ सिद्ध होत 
नसून, परकीय लोकांचा प्रवेश जेणेकरून अशक्‍य होईल 
अया नियमांनी वांधलेल्या हिंदुसमाजांतहि ते लोक आहेत 
असें दिवसानुदिवस भासूं लागलं आहे. पूवेवंगालमधील 
लोकांचा आणि ब्रह्मी, चिनी इत्यादि लोकांचा वश एकच 
आहे; ब्राह्मण आणि वरेच यूरोपीय हेहि एकाच वंशातळे 
आहेत, इत्यादि सिद्धांत मांडळे गेले असून यूरोपांतील 
फिनलंड, हंगेरी वगैरे ठिकाणचे लोक, द्राविड जनता आणि 
आस्ट्रेलियांतीळ यूरोपीयांपूर्वीचे रहिवासी यांचाहि संवंध 
जोडण्यांत येत आहे. कोणी द्राबिडांचा व यहुदी लोकांचा 
एकवंशसंवंध सिद्ध करण्याच्या खटपरींत आहेत. 


येथें मानववंशशात्राचे ज्ञान वाचकांपुढे मांडणे अप्रस्तुत 
दोय. तथापि हिंदुस्थानी जनतेत कोणतें कोणतें रक्त आहे हें 
समजण्यापुरती माहिती देणं इष्ट आहे, म्हणून ती येथें देत 


७ 2० 


आहां. येथें मग, शक, इण, पल्हव इत्यादि लहान लहान 


मोठ्या व ठळक लोकसमूहांविषयींचाच विचार अथित करितों. 
सध्यांच्या हिंदुस्थानांतील जनतेत, डॉ. कीनच्या*ँ मता- 
प्रमाणें पांच प्रकारचें रक्त आहे. 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 
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भाषेतून द्राविडीत आलेले नाहींत, तर ते तिचेच आत्मभूत 
आहेत. तसेंच वांकड्या केसांची निम्रिटो म्हणून जी निराळी 
जात डॉ. कीन काढतात ती जात निराळी नसून, एकाच 
जातींत नानाप्रकारच्या केंसांचे लोक आढळतात [याप्रमाणे 
अगदीं वांकड्या केसांचे लोक द्राविडी लोकांत खभावतःच 
उत्पन्न झाले असावेत असें यांचें म्हणणें आहे. असो. 


भाषाशाज्नाच्या दृष्टीनं पडणाऱ्या कालविभागांचा . पुरावा 
आणि विवक्षित लोकससुञ्चयांतील माणसे कोठून आलीं हें 
सांगणाऱ्या इतिहासाचा पुरावा या दोहोंची एका सिद्धांता- 
संबंधानें पूर्ण एकवाक्यता आहे. तो सिद्धांत हा कीं, हिंदु- 
स्थानांत निरनिराळ्या वंशांतील लोकांचें आगमन झाले तें 
कांहीं वेदकालांत व कांहीं त्याच्या पूर्वी झालं, व या निर- 
निराळ्या वंशांतील लोकांनां एकरूपता आणण्याचं काम 
हिंदुसमाजानें केळे. ही एकरूपता आणणें या समाजास कसें 
शक्य झालें हें समजण्यासाठी याचें स्थूळ स्वरूप स्पष्ट झालें 
पाहिजे; आणि या स्वरूपाची कल्पना येण्यासाठी भारतीय 
संस्कृतीचे खरूप लक्षांत आलें पाहिजे. हिँदुसमाज म्हणजे 
हिंदुसंस्कृतीनं वद्ध असा मनुष्यसमूह. या समूहास आजचे 
निश्चित खरूप येण्यास केवळ दैवते, उपास्यं किंवा कुराणा- 
सारखे एकोक्त अंथ कारणीभूत झाळेले नाहींत. नानाप्रकारच्या 
सामाजिक व राजकीय घडामोडी आणि विद्येची, मतांची 
आणि विचारांची प्रगति यांचे एकमेकांवर परिणाम होऊन 
जगाच्या बऱ्याच मोठ्या. भागांस एकत्व आणणारे जें संस्कृति- 
स्वरूप उद्यास आलें त्यामुळे हिंदुसमाज आणि हिंडुसंस्कृति हीं 
वनलीं आहेत. यासाठीं भारतीय सामाजिक इतिहासाचे स्थूळ 
खरूप आणि भारतीय इतिहासाशी संबद्ध असलेलीं शास्त्र 
यांचें आपण आकलन केळं पाहिजे. त्यांच्या ज्ञानादिवाय 
अवाचीन भारतीय जनतेची घटना समजावयाची नाहीं. ही 


* घटना सांगावयाची म्हणजे भारतीय इतिहासाचं अत्यंत 


व्यापक विराटू खरूप व्यक्त करावयाचे. 

भारतीय इतिहास-म्हणजे कांहीं एकच प्रकारचा इतिहास 
नव्हे. अनेक इतिहास त्यांत मोडतात आणि प्रत्येक इतिहास 
जाणण्यास निराळ्या प्रकारची तयारी लागते, हें विसरतां 
कामा नयें. असो. 


या सर्वात प्राचीन इतिहास म्हटला म्हणजे वेदकालीन भार- 


_तीयांचा इतिहास होय. या इतिह्दासांतीळ राजकीय . घडामोडी 


आपणांस अजून फारशा समजल्या नाहीत. वेदकाळ कोणता 
ह आंकड्यांनी आज नक्की सांगतां येणार नाहीं. ज्या कालास 
आपण वेदकाळ म्हणतों त्या काळांतील घडामोडीच्या बोधक 


` अशा अनेक कथा रामायण, महाभारत, पुराणें इत्यादि उत्तर- 


कालीन वाझ्ययांत सांपडतात. 
` कुर्युद्धपूर्व इतिहास हा वेदकालीन इतिहासच होय असे 


वर्षांनीं अस्तित्रांत आल्या असाव्यात असें वाटतें. पुष्कळ 
ग्रंथकार ( उदाहरणार्थ प्राचीन आणि अर्वाचीन कोशांचे कत्त 
रघुनाथशात्री गोडवोले ) प्राचीनकाळ आणि अर्वांचीनकाछ 
यांस बिभागणारी रेषा कुरुयुद्धकाछ ही समजतात. कलियुग 
आणि द्वापारांत युग-त्रितय यांची पृथक्कारक रेषा म्हणजे 
भारतीययुद्धसमाप्तीचा काळ होय हें जुन्या संस्कृत मंथकारांचे 
गृहीत तत्त्व आहे. 


अर्वाचीन पंडितांच्या दृष्टीने वेदकालीन भारतीय इति- 
हासांत तत्कालीन सामाजिक स्थिति, विचारविकास, दैवतेति- 
हास, भाषाविक्रास हे अभ्यासाचे मुख्य विषय आहेत. 
भारतीय ग्रंथकार निराळ्या कारणासुळं, म्हणजे उत्तरकालीन 
मतांचा किंवा शास्त्रांचा प्रारंभ शोधण्यासाटीं वेदिक वाझ्मया- 
कडे धांव घेत. आपल्या मतास किंवा परिश्रमास गौरव 
आणण्यासाठी प्रत्येक शात्राचा तेथपासून उगम दाखविण्याची 
उत्तरकालीनांची पद्धति आहे. असो. 


आपल्या संस्कृतीचा उद्य, ब्रद्धि व अस्त यांच्या 
इतिह्दासाशीं संस्कृत भाषेचा उद्य, त्रृद्धि व अस्त यांचें निकट 
साहचर्य आहे. 

आर्यसंस्कृतीचा इतिहास आणि इतर संस्कृतींचा इतिहास 
यांमध्यें एक मोठा फरक आहे तो हा कीं, आपल्या संस्क्र- 
तीच्या अभ्यासास वाझ्मयाभ्यासापासून प्रारंभ करितां 
येतो, तशी इतर संस्कृतींची गोष्ट नाहीं. इतर संस्कृतींच्या 
इतिहासाचा अभ्यास करावयाचा झाल्यास समाजाच्या 
उत्क्रांतीच्या वच्याच पुढच्या कालांत वाझ्मयाशीं प्रसंग येतो. 
भरतखंडाच्या इतिहासाचे संशोधन करणारांनी गारगोव्यांचीं 
हत्यारें, व शस्रीकरणार्थ कमीजास्त घडलेले दगड शोधून काढले 
आहेत. तथापि संस्कृतीच्या अनेक पायऱ्या एकाच भूमीवर 
एकाच कालीं दृग्गोचर होतात हें लक्षांत घेतलें असतां तीं 
गारगोटीचीं हत्यारें आणि ते दगड वेदपूर्वकाळ दाखबितातच 
असं म्हणतां येत नाहीं. पाश्चात्य सुधारणांचे आगर जें मुंबई 
शहर त्याच्या क्रोशविंशतीच्या. आंतच अधनम ठाकूर आणिं 
कातकरी य़ा जाती आढळतात. वस्तुस्थिति अशी असतां 
प्रा्तरसंस्क्रतीचा शहाणा अभ्यासक आपल्या साहित्याची अक्षर 
शब्दांनी तयार झालेल्या वेदवाझ्ययाशीं स्पर्धायुक्त तुलना 
करण्यास धजावेल असं वाटत नाहीं. मनुष्याच्या वाणीन जें 
वाडमय निमोण झालें आहे, त्याच्या अभ्यासास ऐतिहासिक 
पद्धतीची जोड मिळाल्यास, आणि त्या वाह्मयाच्या अभ्यासास 
योग्य अशी अधिक सूक्ष्म ऐतिहासिक पद्धति उत्पन्न 
झाल्यास, जें फल आपल्या हातीं लागणार आहे, तितके 
महत्त्वाचें फल जगांत दुसऱया कोणत्याहि प्राचीन विषयाच्या 
अभ्यासाने प्राप्त होणार नाहीं अशी आमची भावना आहे. 


दगड, गारगोट्या, यांचा अभ्यास आणि वाझ्मयाचां 


` स्ह हरकत नाही. संहिता इधते“ अस याची स रम अगदींच अप्रशस आहे. कौट. 
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वेराभोंवताळूच्या व -एजियन समुद्रांतील द्वीपांच्या पुरातन 
संस्कृतीचे जे आज उच्च प्रकारचे अवशेष राहिले आहेत 
तसल्या अवशेषांची मात्र जुन्या वाह्मयाशीं थोडी बहुत 
तुलना करणें योग्य होईल आणि अशी तुलना केली असतां 
वाझायरूपी साहित्याची अधिक उपथुक्तताच उघड होते. 
मोठमोठ्या अवरोषांवरून प्राचीन सांपत्तिक स्थिति अनुमानानें 
काढतां येते. परंतु, निरनिराळ्या जातींचा सन्निकषे, लोकांचे 
अंतःकरण, लोकांची विचार करण्याची शक्ति आणि शास्त्र- 
घटनेत झालेली प्रगति हीं वाझायावशेषांवरून जशीं काढतां 
येतात तशीं जमिनींतील मातीचीं टकाडं खणून पत्ता लाव- 
लेल्या राजवाड्यांच्या अवशेषांवरून काढतां येत नाहींत. 
काव्याचे विविध प्रकार, छन्द्:शात्र, इत्यादि प्रगतिवोधक 
प्राचीन गोष्टींचं अस्त्र वाझमयद्वाराच आज आम्हांला प्रतीत 
होऊं शकतें. असो. ज्या राष्ट्रास आपलें अत्यन्त प्राचीन 
बाक्चय उत्तम रीतीनें जतन करण्याचे श्रेय आहे असे राष्ट्र 
भारताशिवाय दुसरें नाहीं, या वावतींत आपल्या जोडीला 
दुसरें एखादे राष्ट्र येऊन वसलेंच तर तें प्राचीन असुरांचें 
अथवा प्राचीन इजिफ्शिअन किंवा चिनी लोकांचें वसेळ. 
तथापि या राषट्रांस संस्कृतीचं सातत्य आणि पद्धतशीर संवर्धन 
या वावतींत भारतीयांच्या पुढे मान वांकवावी लागेल; आणि 
चिनी राष्ट्राने संस्कृतिसातल्यामध्ये जरी हिंदुस्थानापेक्षां 
अधिक मान्यता मिळविली आहे तरी आपल्या संस्कृतीचा 
कायमपणा राखून तिचा प्रकाश इतर राष्ट्रांवर अनेक शतकें 
पाडण्याचें श्रेय जं भारतास मिळालं आहे ते चीन देशास 
छाभलेलें नाहीं. 

वेदकालापासून जो इतिहास सुरू होतो त्याचे विभाग 
पाडण्याच्या कामीं उपयोगी असें जें अनेक प्रकारचें संक्रमण- 
सूचक साहिल आहे त्यांत भाषाभेद हें एक मुख्य साहिल 
होय. तर या दृष्टीनेंच आपण प्रस्तुत इतिहासाचे विभाग 
पाइ. इतिहासविषयाची विभागणी भाषातत्त्वाने करावी हें 
तत्त्व आयेन. महाबंशाच्या भारतपूर्वकालासहि लावतां येईल. 
आर्याची वेदभाषा आणि पझ्चची अवेस्ती भाषा यांच्या 
पृथक्लावरोवर या लोकांचें सांस्कृतिक एथक्ल्हिं स्पष्टपणें 
दिसून येतें. पझुमगांच्या वाझायांत वरुणाचा लोप 
आहे, निदानं त्याचें खरूपांतर झालेलें आहे. वैदिक 
वाझ्मयांत असुर राब्दाचें अर्थातर झालेलं नजरेस येतें 
इंद्र हा वेदांत देवता आहे. तर अवेखांत देख आहे. बेदभाषेंत 
मंत्रभाषा आणि व्राह्मणभाषा असे प्रकार आहेत व 
व्यांजमध्ये विचारमेद पण रष्टीस पडतो. पाली वाड्ययाचा 
विकास समाजाचें निराळेंच स्थित्यंतर दाखवितो. अधे- 
मागधी वाझ्ाय निराळ्याच एका संप्रदायाची छाप व्यक्त 
करिते. बौद्ध व जैन यांचें संस्कृत वाक्य या संम्रदायांचें 
एतद्देशीय समाजांतील स्थान पूर्वीपेक्षा कांहीं वेगळंच झाल्याचं 


नजरेस आणत, अर्वाचीन भादा 0 „वाम . अवाचीन, अवाचीन हिंडस्थानांतल्या ५ 
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कालाचे वोधक आहे. उर्दृभाषा हीच काय ती सुसुळमानी 
महत्त्वाचें सूचक आहे असं नव्हे तर अर्वाचीन भाषांत 
भासमान होणारें फारसी शब्दांचे अस्ति्रहि अशा प्रकारच्या 
विशिष्ट राजकीय परिस्थितीच द्योतक आहे. मराठी भाषेंत 
“दिठीचे? जागीं इष्टि,” “ठाण? चे जागीं “स्थान,” अशाप्रकारें 
संस्क्रतसाधित शब्दाच्या ठिकाणीं शुद्ध संस्कृत शब्द वापर- 
ण्याचा प्रकारहि विशिष्ट प्रकारच्या वाह्मयीन, राजकीय व 
सामाजिक स्थितीचा बोधक आहे. याप्रमाणें समाजाचा 
वाह्मयीन व भाषाविषयक इतिहास आणि त्याचा इतर 
राजकीय, सांप्रदायिक वगेरे इतिहास यांच्यामध्यें केवळ एक- 
कालीनत्रच नाहीं, तर अन्योन्याश्रयहि आहे, आणि म्हणून 


कोणत्याहि संस्कृतीच्या स्वरूपाचे व इतिहासाचे ज्ञान करून 
घेतांना तत्संबद्ध वाझायाचा व वाणीणी इतिहास वारीक 
दृष्टीनं चाळणें अति अवश्यक असते. राष्ट्राच्या इतिहासांत जे 
लहानसान फेरफार किंवा ज्या मोठमोठ्या क्रांला होतात 
लांचे महत्त्वमापन करण्यास भाषाविकृतींसारखं निश्चयात्मक 
साहित्य दुसरें कोणतंच नाहीं. ज्या सामाजिक व राजकीय 
फेरफारांच्या योगानें भाषेंत विशेष फेरफार होत नाहींत ते 


्ुह्कक होत; आणि जे फेरफार भाषेचे स्वरूप वदलन तिला 


शिष्ट बनवितात, किंवा तिचें उच्चाटन करतात, किंवा तिची 
छिपी वद्लतात, किंवा तिच्यांत परकीय शब्द भेसळवून 


तिच्या मूळ खरूपाची ओळख पटणें कठिण करितात ते सर्व 


मोठे फेरफार होत. 


आपल्यापू्वी होऊन गेलेला जो इतिह्यासविषयीभूत काल साचे 


भाग पाडण्यासाठी किंवा विधायक आणि विध्वंसक मानवी 
करामतींचें इतिवृत्त संगतवार लिहिण्यासाठी जेव्हां आपणांस 
बृत्तांचे संच करावयाचे असतात तेव्हां विषयांचे तुकडे 
पाडण्यासाठी भाषातत्त्वाचा आश्रय करणंच सशास्त्र होय. 


आये संस्कृति आणि भारतीय भाषा-ज्या आपल्या 
संस्कृतीचे सातल आपण गातां ती संस्कृति गीवाणवाणीचा 
आश्रय करून आहे. आम्हां भारतीयांचं आजचं वाझय 
अनेक देऱय भाषा, तसंच संस्कृत भाषा व पाश्चालांनीं 
आपणांस शिकविलेली इंग्रजी भाषा या सर्वात थोडें फार 
आहे. ही आजची अवस्था झाली. तथापि अत्यंत प्राचीन 
कालीं आपणास आपलें संस्कृतिसंवधन एकाच भाषेने करा+ 
वयास सांपडलें. 

आपलें बरेंचसें प्राचीन वाझाय संस्कृत भाषेंत सांपडतें है 
जरी खरें आहे, तथापि संस्कृत वाह्मयय व भारतीय वाझाय 
सर्वथेव एकच नव्हत. भारतीय वाझ्मयाच्या इतिहासांत. सर्व 
ठिकाणचे संस्कृत अंथ येत नाहींत. उलटपक्षीं भारतवर्षातील 
अनेक भाषांत लिहिलेले ग्रंथ भारतीय वाझायाच्या इतिहासांत 
येतात. 'आयेन्‌ भाषा? म्हणून जो भाषांचा वंश भाषाशास्र- 
ज्ञानी कल्पिला आहे र्‍या वंशबृक्षाच्या भारतीय शाखेत 
नांतल्या ज्या भाषा व प्रोरभाषा येतात ला 
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मुख्यतः तीन अवस्थांतून आलेल्या आहेत. या 
अशाः-- 
१ अत्यंत प्राचीन गीर्वाण भाषा. ( वेदभाषा ) 
प्राचीन गीर्वाण भाषा. ( संस्कृत ) 
३ प्राचीन अपसृष्ट भाषा ( अपरुष्ट म्हणजे पाणिनीय 
संस्कृत भाषेपासून दूर सरकलेल्या, प्राकृत ). 
चेद्भाषा-वेदमंथांतील सोत्रें, प्रार्थना, मंत्रतंत्र, वगेरे जे 
आचीनतस भारतीय वाझायाचे अवशेष आज उपलब्ध आहेत, 
त्यांत वापरळेली भाषा ही या पहिल्या सदरांत येते. हिला वेद- 
भाषा असेंहि म्हणतात. ही वेदभाषा जरी एकाकालीं आमच्या 
-बोलण्याच्या भाषेचेंच उच्च खरूप होतें तरी हिचा हा दजा 
पूर्वीच नाहींसा झाला असून अलीकडे केवळ शास्री पंडित 
'लोकांत वंशपरंपरेने वेदमंत्र वगैरे म्हणण्याच्या कामींच हिचा 
उपयोग होत आलेला आहे. या भाषेची जुनाट रचना 
अद्यापिहि बुद्धिपुरःसर कायम ठेवण्यांत आलेली आहे. 
वेदभाषा व पशुभारतीय मूलभाषा-चेदभाषा एका काळीं 
'सामान्य लोकभाषा होती आणि ती भरतखंडाच्या वायब्यें- 
कडील प्रदेशांत आलेल्या “आये” म्हणविणाऱ्या लोकांत 
'चाळत होती. ही भाषा प्राचीन इराणी व बॅक्ट्री या भाषांशीं 
अगदीं सह असून वेदभाषा व प्राचीन अवेस्ती भाषा यांच्या 
तुलनेने भाषाशात्नवेत्त्यांनी कल्पिलेली जी “पशुभारतीय” 
भाषा त्या मूलभाषेटून फारशी वेगळी नसावी. संस्कृत व 
' पाठी या भाषांत जितका फरक आहे तितका वेदभाषा व 
'पशुभारतीय मूलभाषा यांमध्यें असेल असं दिसत नाहीं. 


संस्कत व वेदभाषा-या दोहोंतील वर्णोच्ार बहुधा सार- 
खेच आहेत. यांमध्यें जो फरक आहे, तो वेदभाषा संस्कृत- 
पेक्षां फार जुनी असून तींत संस्क्रतपेक्षां पुष्कळच अधिक 
रूपें व प्रयोग वगैरे आहेत, यामुळें आहे. उदाहरणार्थ या 
जुन्या वेदभाषेंत संकेतार्थ आहे तो संस्कृतांत नाहीं; जुन्या 
भाषेंत तुवन्ताचें रूप १०।१२ प्रकारांनी साधीत असत, सध्यां 
एकच प्रकार आहे; इत्यादि. 
वेदभाषेचीं दोन खरूपें-वेदभाषेचे जें खरूप ऋग्वेदाच्या 
प्रथम नऊ मंडळांत प्रामुख्याने सांपडतें तें अमवेदाचें दहावें 
मण्डळ व अथर्ववेदांतील आणि यजुर्वेदांतील कांहीं भाग 
' यांमध्यें दृष्टीस पडत नाही. 
वेदिक ग्रंथांत संस्कृत-त्राह्मणे, आरण्यके ब उपनिषदे हे 
जे वेदिक गद्य अंथ आहेत त्यांत जुनी वेदभाषा अगदींच 
___ थोडी असून ते बहुधा संस्कृत भाषेतच आहेत असँ म्हणतां 
-_ येईल. वेदांगांती सूत्रें कांही ठिकाणीं वैदिक खरूपाचीं 
._ 'दिसतात तरी मुख्यतः तीं शुद्ध संस्कृतांत आहेत 
' तेदाचें व्याकरण-वेदभापेच्या व्याकरणावर पाणिनीनें 
परिश्रमं क्रेले पण पाणिनीनतर या विषयावर पुढें फारसा 


परिश्रम झाला नाहीं, आणि अर्वाचीन ऐतिहासिक दृष्टि पाणिः 
नीनें ब इतरांनी कचितच वापरली आहे. यामुळें वेदविषयक 
अभ्यासाचे कामीं केवळ या वैयाकरणांवर विसंबून राहिल्यास 
अभ्यासांत बराच दोष राहातो. हा दोष अवाचीन ऐतिहासिक 
दृष्टीच्या वैयाकरणांच्या मदतीनें थोडाफार दूर करितां येतो 
अवाचीन पाश्चात्य पंडितांनी वेदांतील निरनिराळ्या शब्दांचा 
अव्ययांचा, प्रत्ययांचा वगैरे ऐतिहासिक अभ्यास केला असून 
त्या अभ्यासाचा उपयोग त्यांनीं वेदांतील सूक्तांचा कालानुक्रम 
ठरविण्याकडे केला आहे 

वेद्काल-वेदाचा रचनाकाल म्हणजे एक लहानसा काळ 
'नसून तो एक किंबा अनेक हजार वर्षांचा काळ असावा असें 
दिसतें. या कालांतच यज्ञ लह्दानांचे मोठे वनले व जवळ 
जवळ नष्टहि झाले. मूळ देवतांची खरूपें पालटून नवीन देवते 
उत्पन्न झालीं. वेदिक भाषा वोळणारांची प्रगति अफगाणिस्ताना- 
पासून बिहारपर्यंत झाली हें ऋण्वेदमंत्रांवरूनच दिसून येतें. 
तैत्तिरीय आरण्यक ब ऐतरेय व्राह्मण हे ग्रंथ घेतले तर आंध्र 
कनांटकादि दाक्षिणात्य राष्ट्रांचाहि उल्लेख त्यांत आढळतो. वेद- 
कालाच्या दीर्घल्ाची कल्पना ज्या एका गोष्टीवरून वरीच चांगली 
येते ती ही कीं, वेदकालांत उत्तरार्धातील लोकांस पू्वीधीतील 
लोकांची भाषा समजेनाशी झाली होती. कुटण्याच्या क्रियेच्या 
वाचक राब्दाशीं एका शब्दाच्या ध्वनिसाइदयाखेरीज कांहीं एक 
संबंध नाहीं असा “कुक्कुटोसि मधुजिव्ह” हा कुटण्यासाठीं 
बेधडक योजलेला मंत्र वाजसनेय संहितेत सांपडतो. मंत्रांचा 
अर्थ जनतेस कळत नसल्यामुळें क्रिया व मंत्र यांची जुळणी 
करतांना मंत्राच्या अथाच्या ऐवजीं मंत्रांतीळ शब्दांच्या ध्वनी- 
वरून अडाणी श्रोत्यांमध्यें मंत्र कियावाचक आहे असा भाव 
उत्पन्न होईल या अपेक्षेने वाटेल तो मंत्र दडपून द्यावयास 
जनता मंत्राची भाषा न समजण्या इतकी अपसृष्ट झाली 
असली पाहिजे हं स्पष्ट होतें. अशा तच्हेचीं मंत्रांच्या भाषेशी 
जनतेच्या असलेल्या अपरिचयाचा फायदा घेतरा जात 
आहे असें दाखविणारी उदाहरणें उत्तरकालीन विधांच्या 
प्रयोगांत अनेक आढळतात. वेद्काळ म्हणून उल्लेखिलेल्या 
या दीध युगांत साखर, मीठ, इत्यादि उपयुक्त जिनसांशीं व 


पासून तों तहत अनेक धान्यांशीं व. इतर जिनसांशीं त्यांचा 
दृढ परिचय ज्या कालांत झाला. त्या काळापर्यंतचा सर्व 
काळ येतो. 

राजकीय. दृष्टीनें या युगाकडे पाहिलें तर सर्वत्र लहान 
लहान संस्थानें आणि तेथें राजांची निवडणूक अशाप्रकारचे 
'शासनसंस्थासैशव या युगाच्या एका भागांत दृष्टीस पडतें, 
'तर व्याच्याच दुसऱ्या भागांत मस्त्ताच्या साम्राज्यासारखीं 
मोठमोठी साम्राज्ये ष्टीस पडतात. तसेच, सामाजिकदृस्या 
पाहतां अस्थिर ख्रीपुरुषसंबंधापासून पूर्ण प्रगल्भ अश्याग्रहस्थ- 
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यवाखेरीज इतर थान्यांशीं आर्यांचा परिचय नव्हता त्या काला- . 


धमाच्या स्थापनेपर्यतचा दीधकाल या वेद्रचनायुगांत मोडतो 


i 

| 
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याचीच मोठी फिकीर पडलेली दिसते. जिवंत हा 
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या सर्व गोष्टींवरून वेदकालाचा दीघ विस्तार आपल्या 
लक्षांत येतो. असो. 


eee 


लावण्यासाठी किंबा निदान मृत शब्द न लावावा या हेतूनं 
विंटरनिट्झ म्हणतोः--“संस्कृत भाषा ही मृत भाषा आहे 
असें म्हणणें चुकीचं ठरेल. तिला फार तर वद्ध भाषा अस 
म्हणतां येईल. कारण, या भाषेला पाणिनीसारख्य़ा व्याकरण- 
कारांनीं व्याकरणनियमांनीं गच्च आंवळून टाकल्यामुळं कांही 
दिवसांनीं हिची वाढ खुंटली. पाणिनीय व्याकरणाप्रमाणं जे 
शुद्ध संस्कृत खासच अभियुक्त संस्कृत ही संज्ञा आहे. 
पाणिनीनंतर हजार एक वर्षेपयत या भाषेंत अनक 
नवीन काव्यें व झाख्नग्रंथ निमोण झाले व अद्यापिहि अशीं 
काव्यें व ग्रंथ होत आहेत. आजच्या घटकेला हिंदुस्थानांत 
अनेक संस्कृत पंडित अनेक नियतकालिकं व ग्रंथ संस्कृतांत 
लिहून प्रसिद्ध करीत आहेत. महाभारत, रामायण वगैरे 
पुराणांचे अद्यापि श्रवण व वाचन चाललेलं आहे. संस्कृत 
काव्यें व लेख अजूनहि निमोण होत आहेत व पुष्कळ विद्वान्‌ 
लोक संस्कृत भाषेमध्यें शास्रीय विषयांवर अस्खलित भाषण 
करतांना दृष्टीस पडतात. तेव्हां या सर्व गोष्टी समोर दिसत 
असून संस्कृत भाषा ही सृतभाषा आहे असं कसं म्हणतां 
येईल?” येणेंप्रमाणें बिंटनिटझची विचारसरणि आहे. असां. 
या प्रकारच्या वादाशीं आपणास कांहीं कतेव्य नाहीं. लेंटिन 
भाषेचा यूरोपच्या इतिहासांतील मध्ययुगांत जितका प्रचार 
होता अगर हित्र्यू भाषेचा यहुदी लोकांत जितका आज प्रचार 
आहे, तितकाच संस्कृत भाषेचा प्रचार आज भरतखडांत 
आहे एवढें लक्षांत ठेवलें म्हणजें झालें. 

प्राचीन भारतीय भाषांचे चर्गीकरण- वरील 
विवेचनावरून प्राचीन भारतीय भाषांचे वर्गीकरण थोडक्यांत 
पुढें दिल्याप्रमाणें मांडतां येईल. (१) वेदभाषा. (अ) पूचे- 
कालीन-विशेषतः ऋगवेदांतील स्तोत्रमंत्रांची भाषा. (आ) 
उत्तरकालीन-त्राह्मण, सूत्रें व फार पुरातन नव्हत अशा- 
बिशेषतः ऋग्वेदाखेरीज इतर वेदांतीळ-स्तोत्रमंत्रांची भाषा. 
(२) संस्कत. (अ) प्राचीन संस्कृत--ैदिक गद्य अंथांची 
( त्यांतील मंत्र खेरीज करून ) व पाणिनीची भाषा. (आ) 
रामायणमहाभारतांतील संस्कृत. (इ) पाणिनीय 
संस्कृत--पराणिनीच्या नियमानुसार संस्कृत साहिलयंथांतून 
लिहिलेली संस्कृत भाषा. (३) प्राकृत उर्फ अपस्दष्ट 
भाषा--संस्कृत भाषेच्या वाढीवरोवरच भारतीय आये 
लोकांमध्यें प्रचलित असलेल्या इतर भाषांची साहजिकपणे वाढ 
होत गेली. या भाषा व पोटभाषा प्रत्यक्ष संस्कृतवरून 
निघाल्या नसून, प्राचीन आर्षे भाषा व संस्कृत भाषा 
यांच्या सुळाशीं असलेल्या सामान्य जनतेच्या भाषांपासून 
जन्म पावल्या असल्या पाहिजेत. त्यांचें वेदभाषेशीं अगर 
पाणिनीय भाषेशी माता व कन्या हे निकटचें नातें नसून 
केवळ सामान्य आप्तसंबंधाचे नातें आहे. परदेशांतून: 
हिंदुस्थानांत आलेले आये लोक जसजसे पश्चिमेकडून पूर्व- 
कडे वसती करीत गेरे, तसतसे पुष्कळ प्रांतिक भाषाभेद्‌ 
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संस्कृत भाषेचीं तीन स्वरूपः-पाणिनीय, गयग्रांथिक, 
आधषकाव्यः-त्राह्मणे, आरण्यके, ब उपनिषदे हे उत्तर वेद- 
काळांतील गद्यप्रचुर ग्रंथ व सूत्रग्रथ यांची संस्कृत भाषा व 
पाणिनीनं उपदेशिलेली संस्कृत भाषा या दोहोंत फारसा फरक 
नाहीं. उपयुक्त ग्रंथांच्या भाषेला “प्राचीन संस्कृत? असे म्हणणें 
सोईचे होईल. या ग्रंथांच्या रचनाकालीं व तत्पूर्वी कांहीं काळ 
विद्वान्‌ लोक व पुरोहित वर्गातील झोक वहुधा ही भाषा 
वापरीत असावेत. पाणिनी खि. -पू. ७५० व्या वषाच्या 
सुमारास किंवा ल्याहूनहि पूर्वी होऊन गेला असावा. कात्यायनाने 
जी भाषा प्रचलित म्हणून गृहीत धरलेली आहे व्या भाषेंत 
आणि पाणिनीकालीन भाषेंत जे फरक हग्गोचर होतात त्या 
फरकांची भोंवताळच्या राजकीय घडामोडींशीं संगति लावून 
रा. राजवाडे यांनीं पाणिनीस लि. पू. ७५० वर्षाच्या पलीकडे 
ढकलले आहे.* पतंजलीच्या कालींहि ही प्राचीन संस्कृत भाषा 
शिष्ट लोकांत रूढ होती. याच कालीं हिचें एक स्वरूप सामान्य 
लोकांत प्रचारांत होतें ते आपणास तत्कालीन आपे महा- 
काव्यांतून आढळतें. हें रामायणमहाभारतांतील संस्कृत व 
अभियुक्त ( पाणिनीय ) संस्कृत यांत फरक आहे तो एवढाच 
कीं, अभियुक्त संस्कृतांत नियमवद्धता अधिक असून लोक- 
भाषेपासून तें बरेंच निराळें आहे व त्यांत रामायणमहाभार- 
ताच्या संस्कृताइतके जुने प्रयोग नाहींत. हें खरूपभिन्नतेचे 
कारण न समजल्यामुळे पंडितवगास मौज उत्पन्न करणारा 
असा एक गीतेंतीळ नाना प्रकारच्या “चुका” दाखवू पाहणारा 
लेख भांडारकरांच्या स्मारक ग्रंथांत एका सुशिक्षित ब्राह्मणानं 
लिहिला आहे. संस्कृत व प्राकृत गयग्रांथिक भाषा व आर्ष 
काव्यभाषा हीं समाजांतील निरनिराळ्या वर्गाच्या भाषांचीं 
खरूपें होतीं. यांचेच पयेवसान संस्कृत व प्राकृत या भेदांत 
झालें. संस्कृत व प्राकृत या भाषा एकाच कालीं समाजांतील 
निरनिराळे वग वापरीत होते. 


राजा, व्राह्मण, सरदार लोक व कांहीं सुशिक्षित स्त्रिया 
यांच्या तोंडीं संस्कृत व इतरांच्या तोंडीं प्राक्त अशी जी 
व्यवस्था नाटकांतून आढळून येते, तीवरून नारके लिहिलीं 
गेलीं त्याकाळाचे पूर्वी म्हणजे खिस्तशकापूर्वी कित्येक शतकें 
सामान्य लोकांनां संस्कृत बोलतां येत नसळें तरी बोललेलं 
समजत असे असा सिद्धांत काढण्यांत आला आहे. 


संस्कृत ही मृतभाषा नव्हे.-पाश्वात्य अंथकारांस संस्कृत 
भाषेस मृत किंवा जिवत यापैकी कोणता शब्द लावावा 


राजवाडे यांचें मत ग्राह्म धरून गोल्डस्टकरचं मत आम्ही 
अपूर्ण धरतो 
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ज्ञानकोश-म्रस्तावनाखंड. 


रायाचा 


उत्पन्न होत गेले. ( संहितेमध्ये जो भाषामेद 
पडतो त्याचें कारणहि कांहीं अंशीं प्रांतिक भाषाभेद्‌ हेच 
असावें ). या भाषामेदांतूनच उत्तरकालीन प्राकृत भाषा 
निघाल्या. सर्वात जुने शिलालेख संस्कृत भाषेंत नसून प्राकृत 
अथवा अपसृष्ट म्हणजे पाणिनीय संस्कृत भाषेपासून दूर सर- 
केल्या भाषांत आहेत. या ळेखांवरून या लौकिक भाषांतील 
परस्परभेद दृष्टोत्पत्तीस येतो. अपसष्ट भाषांपैकी कांहीं थोड्या 
अभिजात भाषांच्या पदवीस पोंचल्या आहेत, त्या खालीं 
दिल्या आहेत. 
(१) पाली भाषा च॑ तिची उत्पत्तिः--या अपसृष्ट 
भाषांपैकी सर्वात जुनी पाळी ही होय. ही सिलोन, ब्रह्मदेश, व 
सयाम येथील बौद्ध मिक्ष॒वर्गाची भाषा होय. वौद्ध संप्रदायाचे 
पूज्य व पवित्र असे धार्मिक ग्रंथ याच भाषेंत लिहिलेले आहेत. 
घुद्धास संस्कृत येत असो अगर नसो, तो संस्कृत भाषेंत 
उपदेश करीत नसून लोकभाषेत करीत असे हें मात्र निःसंशय 
आहे. बुद्धाचे प्रथम कार्यक्षेत्र मगध असल्यामुळें त्याची 
'पालीभासा' म्हणजे मागधीच होय, असें बौद्धांचे म्हणणें 
आहे. परेतु या म्हणण्यावर आक्षेप घेण्यास जागा आहे. कारण 
मगधदेशीय भाषा जी आपणास इतर साधनांवरून उपलब्ध 
झाली आहे, ती पाली भाषेहून स्पष्टपणें निराळी दिसते. पाली 
भाषा ही उज्जयिनीच्या भाषेपासून निघाली असावी ही गोष्ट 
_ग्राकृत भाषांच्या अभ्यासकांस वरील वौद्धांच्या कल्पनेपेक्षां 

जास्त संभवनीय दिसते. तें कसेंहि असो. पाली भाषेंत 
_ लिहिलेले जे ग्रंथ आहेत, तेच आपणाला प्राचीन व मूळच्या 
. बौद्ध धमाचे व संप्रदायाचे यथार्थ ज्ञान करून घेण्याच्या कामीं 
भर्वात अधिक विश्वसनीय आहेत, एवढं मात्र खरें, 


पाळी या शब्दाची व्युत्पत्ति.--पाली या शब्दांचा मूळ अर्थ 
“पाळी? (रांग) असा असून नेतर नियम,  व्यंवस्था वगेरे 
अर्थ याच्या अर्थकक्षेत शिरला व पुढें सांप्रदायिक नियम 
असा सचा अर्थ होऊन शेवटीं या सांप्रदायिक ग्रंथांची भाषा 
या अर्थी ह्याचा प्रयोग होऊं लागला. हा शेवटचा अर्थ या 
शहदाला ग्राप्त होण्याचें कारण सिंहली रीकाग्रथांपासून मूल- 
रथांच्या भाषेचे प्रथकत्व स्थापित करण्याचा कांह ग्रंथकारांचा 
हेतु हैं होय, असा विंटरनिट्झ व इतर पाश्चात्य ग्रंथकार तर्क 
करितात, प्रकट (म्ह० उघडी=सामास्य जनांची ) या शह्दा- 
पासून 'पाली” शब्दाची व्युत्पत्ति रा. राजवाडे यांनीं आपल्या 
ज्ञानेश्वरीच्या प्रस्तावनेत छाविली आहे. या पंडितांच्या वरील 
व्युत्पत्तीविषयी येथें हैं नमूद केळे पाहिजे कीं, “प्रकट” किंवा 
“पाली? हे दोन्ही शब्द किंवा यांचीं पूर्वरूपें वरील अथाने 
 संहितांत अगर ब्राह्मणांत आढळत नाहींत. 
-____ (२) 'गाथाभाषा! अथवा 'मिध्रसंस्छत”- बोड 
` चाय पाली भाषेंत जसं आहे तसं संस्क्रतांतहि आहे. या 


जो पद्यमाय अथवा गाथा आहेत त्या एका देश्य भाषेंत आहेत. 
हिला “गाथाभाषा? असें नांव देतात. वरील ग्रंथांतील कांहीं 
गद्यभागहि या गाथाभाषेंत आहेत. तसेच केवळ या भाषेंत 
लिहिलेले असे कांहीं खतंत्र ग्रंथहि आहेत. या भाषेंत पुष्कळ 
संस्कृत प्रत्यय व इतर संस्कृतांतील प्रयोग मिसळले असल्यामुळें 
हिला सेनाट यानें “मिश्र संस्कृत? असें नांव सुचविले आहे. 

(३) जेन प्राकृत व जैन महाराष्ट्री:--वोड 
लोकांप्रमाणे जन लोकांनींहि आपल्या ग्रंथांतून संस्कृत भाषा 
न वापरतां प्राकृत भाषा वापरल्या आहेत. यांच्या प्राकृत 
भाषा दोन आहेत. | 

(अ) जैन प्राकृत-हिलाच अर्धमागधी किंवा आपै 
म्हणतात. जुने जैन धर्मशास्त्र या भाषेंत आहे. 

(आ) जैन महाराष्ट्री-या भाषेंत जैन धमंग्रंथांवरील 
रीका व इतर 'द्वेआशराय' सारखीं छोकिक जन काव्यें 
लिहिलेली आहेत. या जैन महाराष्ट्रीचं स्वरुप लौकिक 
वाझयाची जी सामान्य भाषा महाराष्ट्री तिच्याशी अगदीं 
सदृश असें आहे. 

(४) महाराष्ट्री-ही महाराष्ट्राची जुनी भाषा होय. ग्रा 
तांमध्यें हीच सर्वांत उत्तम समजतात. व जेव्हां जुने ग्रंथकार 
नुसते प्राकृत असं म्हणतात, तेव्हां त्यांचा आशय “महाराष्ट्री” 
असा असतो. हिचा उपयोग मुख्यत्वेंकरून गाण्यांतून व 
विशेषतः नाटकांतील गीतांत करितात. हींत कांहीं आख्यानेंहि 
आहेत, 

(५) शौरसेनी-नाउकांतील इतर प्राक्त भाषांमध्ये 
शोरसेनी ही नाटकांतील गद्यांत थोर कुळांतील ख़्ियांच्या 
तोंडीं असते. शूरसेन देशांतील म्हणजे मथुरेच्या आसपासच्या 
प्रदेशांतील भाषेवर हिची उभारणी झालेली आहे. 

(१) भागधी-ही मगध देशाची भाषा होय. ही नाटकां- 
तून खालच्या वर्गातील पात्रांच्या तोंडीं घालतात. 

(७) पैशाची-ही भाषा समाजांतील सर्वात खालच्या 
दजोच्या लोकांच्या तोंडीं नाटकांतून घालतात. ही मूळची 
पिशान्न जातीच्या लोकांची भाषा असावी. हिलाच राक्षसांची 
भाषा हणत. या भाषेंत गुणाव्याचा 'वृहत्कथा' म्हणून एक 
प्रत्यात कथाग्रंथ आहे. हिचा संबंध ग्रियसननें काफरिस्तान 
येथील प्रचलित भाषेशी व कादिमरी भाषेशी जोडिला आहे; 
आगि तें मत मान्य करून रा. राजवाडे 'पेशावर' हा शब्द 
“पिशान्नपुर’ या शब्दापासून व्युत्पादितात.* 

(८) 'अपञ्जंश' या नांवाखाली पुष्कळ प्राकृत भाषा 
आलेल्या आहेत. त्या नाटकांतून मधून मधून दृष्टीस पडतात. 
अपश्रंश या शब्दाचा मूळ अर्थ संस्कृतेतर भाषा असाच 
होता. नंतर ह्या शब्द अचारांतील लोकभाषांस लावण्यांत 


> ; ` वाज्ञयंथांतील गद्यभाग बहुधा संस्ईते आहे. प्रृ् मधुर भिशी भा६१शी मं, की 
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येऊन शेवटीं विवक्षित प्राकृत भाषांचा निदर्शक वनला. 
पुष्कळशा हिंदी म्हणून समजल्या जाणाऱ्या जुन्या काव्यांची 
भाषा खरोखर पहातां अपभ्रंश भाषा आहे. क्रित्येक लेखकांनी 
तामिळ, तेलुगु इ. भाषांचें यथार्थ स्वरूप न समजून त्यांस 
अपभ्रंश म्हटलें आहे. 

अवोचीन भाषा च पोटभाषा+--सामान्यतः खि. 
शा. च्या दहाव्या शतकापासून पुढें अर्वाचीन भाषा ही भाषा- 
वस्था सुरू होते. वाराव्या शतकापासून अवांचीन भाषेंत 
घाझाय तयार होऊं लागळें. हें वाझय कांहींसे स्वतंत्र रूपाचें 
व कांहांसे संस्कृतवा्ायावळंबी असं होतें 


निश्चितपणे जोडतां आळेला नाही. तामिळ, 
तेग, मल्याळम्‌ व कानडी या द्वाब्रिडकुलांतील प्रमुख 


भाषा होत.* 


या इंडोजमानिक भाषा नसल्या तरी सुद्धां यांतून पुष्कळ 
संस्कृत प्रयोग वगैरे सांपडतात, व यांतील वरेंच महत्त्वाचें 
वाझ्यय देखीळ अनेकांशी संस्कृत वाझायाच्या आधारे रचलेले 
आहे. असं आढळून येते. याशिवाय ज्या लोकांची संस्कृति 
भारतीय आहे आणि ज्यांचे वाझाय भारतीय वाझ्मयाचा भाग 
आहे असे अनेक लोक आहेत. ब्रह्मदेश, सयाम, सुमात्रा, 
जावा, वलि, अनाम, कांवोज इत्यादि प्रदेशांच्या भाषांचें 


आणि वाड्यांचे स्वरूप द्राविडी भाषा व वाझायें यांच्या इतकें 
जरी नसलें तरी जवळजवळ तितकंच भारतीय आहे. त्यांचा 
हिशोव घेतल्यास हिंदूचा विस्तार लक्षांत येईल. 

संस्कृत भाषेशी सगोत्र अशा परकीय भाषांचे, तिजपासून 
अपसृष्ट झालेल्या भाषांचे आणि तिजशीं रक्ताने असंबद्ध 
अशा इतर भाषांवरीळ तिच्या परिणामांचे जें वर निरीक्षण 
केळे, त्याचा पुढें येणाऱ्या सांस्कृतिक इतिहासाशी निकट 
संबंध आहे. कोणत्याहि देशाच्या सांस्कृतिक आणि राजकीय 
इतिहासाच्या युगांची विभागणी भाषातत्त्वावर केली असतां 
तत्संवद्ध ऐतिहासिक घडामोडी स्पष्ट होतात हँ वर एका 
ठिकाणीं सांगितलेंच आहे. आपण जी भाषा वोलतो तीच 
भाषा आपले पूवज वोत असले तर ते आपलेसे वाटतात 
पण त्यांची भाषा कांहीं निराळी असल्यास ते निराळे लोक 
वाटतात. भाषेंत जे मोठाळे फरक होतात ते कांहीं विशिष्ट 
सामाजिक किंवा राजकीय घडामोडींचे बोधक असतात, 
विचारमेद्‌ तीब्र होऊन निराळे विचार व्यक्त करणारा अगदींच 
निराळा एखादा जनविभाग किंवा वगे विवक्षित देशांत पुढं 
आला म्हणजे तेथें निराळी भाषा उदयास येते. ज्या राष्ट्रास 
महत्त्व येईल त्याची भाषा महत्त्व पावते. याप्रमाणें भाषांचा 
उदयास्त, संकोचविकास या गोष्टींचे कोणत्याहि प्रदेशाच्या 
सांस्कृतिक इतिहासांत फार महत्त्व आहे. उलटपक्षीं एकाच 
संस्कृतीखालीर अथवा एकच भाषा वोलणारें एक राजघराणे 


मराठी च इतर प्रचलित भाषाः-मराठी भाषेच्या 
उत्पत्तीविषयां लिहितांना रा. राजवाडे असं सांगतात कीं, 
आन्प्रशृल्यांच्या स्थानश्रंशानंतर म्हणजे खिस्ती शकाच्या 
तिसऱ्या शतकांत जें अराजक माजलें, त्यांत महाराष्ट्रीय 
पंडितवग नष्ट झाला आणि भाषा अनागरांच्या हातांत जाऊन 
भ्रष्ट होत चालली व वरेच अपभ्रंश झाल्यावर सहाव्या 
किंवा आठव्या शतकांत सध्यांची मराठी तयार झाली." 
झपसृष्ट भाषांपासून तयार झालेल्या अवांचीन भाषांत सध्या 
प्रमुख म्हणजे खालील भाषा होत. 

पश्चिम हिंदुस्थानांत--सिंधी, गुजराथी, पंजाबी व पाश्चिम 
हिंदी. उत्तर हिंदुस्थानांत--गढवाली ( सतज व भागीरथी 
यांचे दरम्यान ), कुमाउनी ( गंगा व घोग्रा यांचे दरम्यान ), 
कारिमरी व नेपाळी. दक्षिण हिंदुस्थानांत--मराठी. व पूर्व 
हिंदुस्थानांत--विहारी, वंगाली, उडिया व आसामी. 

उड़ अथवा हिंदुस्थानीः--य्राखेरीज उई अथवा 
हिंदुस्थानी भाषा ही दिल्लीच्या आसमंताद्भागीं छावण्यांत उद्‌- 
यास आली. सोळाव्या शतकांत या भाषेंत ग्रंथरचना होऊं 
लागली. हीं हिंदुस्थानी भाषा सर्वत्र चालते. 


सिलोनमधील सिंहली भाषा हीहि एका अपसृष्ट भाषेपासून 
निघाली असून तिचीहि मूळ भाषा इंडोजमानिक'च होय. 


वौद्ध संप्रदायाचा व वाझायाचा सिलोनमध्ये प्रवेश झाल्यानंतर 
लवकरच तेथें या भाषेंत ग्रंथ तयार होऊं लागले. प्रथमचे 
ग्रंथ धर्मग्रथांवरील टीकांच्या रूपाचे असून पुढे संस्कृत काव्यां- 
तीळ कल्पनांच्या आधारें लौकिक वाझयहि तयार झालें. 
आतांपर्यंत वर सांगितलेल्या हिंदुस्थानांतील स्वे भाषा 
“इंडोजमोनिक' उर्फ आयेन, वंशांतीलच आहेत. परंतु दक्षिण 
हिंदुस्थानांत मराठी वगैरे वरील कांही भाषा प्रचारांत 
असून शिवाय इंडोजमोनिक कुलांत येत नाहींत अशा पुष्कळ 
भाषा प्रचारांत आहेत. या भाषानां द्राविडी भाषा असे 
म्हणतात. यांचें एक खतंत्र भाषाकुल आहे. निदान अद्याप- 
पर्यंत कोणत्याहि अद्राविड भाषांशीं या द्राविड भाषांचा संबंध 


डक SERN 9 `) a", 


कै विश्ववृत्त, व. २, अं. ३. / 


जाऊन दुसरें राजघराणे येणें असल्या गोष्टींनां या इतिहासांत 
फार थोडें महत्त्व आहे. सांस्कृतिक इतिहास हा डोवळ रेषा 


दाखविणाऱ्या नकाशाप्रमाणे आहे. या इतिहासाचे विभाग 


पाडावयाचे ते भाषांवरील संस्कार आणि भाषांचे उत्सरण- 
उत्सारण पाहून पाडावे हा शास्रशद्ध मागे होय. असो. 
भारतीय संस्कृतीचा इतिहास म्हटला म्हणजे दुसरें कांहीं 
एक नसून केवळ संस्कृत भाषेचा जगाच्या भाषांवर झालेल्या 
परिणामांचा इतिहास आहे असे म्हटल्यास चालेल. 


* द्राविडी भापांचें नातें कांहीं पंडितांनी हंगेरियन व तुकी 
भाषांशीं आणि आस्ट्रेलियन भाषांशीं जोडण्याचा प्रयत्न केला 
आहे. डॉ. वीनर नांवाच्या एका रशियन पंडितास तिचा हिज्यूशी 
देखील संबंध असावा असा संशय वाटूं लागला आहे. 
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संस्कृत भाषेची निरनिराळ्या काळांतील स्थिति आणि वेद- 
भाषेपासून उत्पन्न झालेल्या आज तागाईतच्या अनेक भाषा 
यांची सामान्य माहिती असल्याशिवाय, भाषाशास्राच्या दृष्टीनं 
आपल्या भाषेचा जो अभ्यास आपणांस करावयाचा आहे ल्याच्या 
विस्ताराची अंधुक ' कल्पना देखील आपणांस यावयाची नाहीं. 
तसँच ऐतिहासिक संशोधन करण्यासाठीं आपणांस भाषाज्ञानाची 
केवढी तयारी पाहिजे हें कळण्यासहि देशांतील भाषांची 
विविधता पूर्णपणे लक्षांत आली पाहिजे. गेल्या चार पांच 
हजार वर्षात वेदभाषा स्थित्यंतरे पावत आहे. प्रत्येक काळांत 
बाह्य तयार होत आहे. ल्या वाड्ययांपैकी कित्येकांचे 
अवशेष आज उपलब्ध आहेत. पुष्कळांचे नाहींत. तथापि 
चेदभाषा, प्राचीन ' संस्कृत, पाणिनीय संस्कृत, आषेकाव्य- 
भाषा, पाली, महाराष्ट्री, आकृत, मिश्रसंस्कृत, जैन प्राकृत 
इत्यादि अनेक गतकालीन भाषांत तसेंच मराठी, गुजराथी 
इत्यादि अवोचीन भाषांत अंथसमुच्चय मोठे आहेत. याखेरीज 
प्राकृत भाषेच्या निरनिराळ्या खरूपांत शिलालेख, ताम्रपटलेख 
आहेत ते निराळेच. वरील सर्व भाषांतील ग्रंथ तसंच आंध्र- 
द्राविडादि दाक्षिणात्य भाषांतील ग्रंथ मिळून एका जनतेचा, 
एका संस्कृतीचा, आणि एका ज्ञानसंचयाचा इतिहास होतो. 
एकत्व अनेक ठिकाणीं विभागले गेळें आहे. या सर्वे अवयवांचें 
ज्ञान होईल तर हे सर्व अवयव मिळून जी हिंदु 
संस्कृति होते तिचें ज्ञान होईल. संस्कृतीच्या अभ्यासाच्या 
साधनांपैकी एका अल्प भागाकडेसच लक्ष देऊन भागावयाचें 
नाहीं ही गोष्ट जितकी लवकर समजेल तितकें. आजचें सवंग 


' पांडित्य कमी होत जाऊन ल्याच्या जागीं अधिक व्यापक 


अभ्यास करण्याची प्रवृत्ति होईल. 


भारतीय इतिहासकालाचे व बृत्तसमुच्चयांचे विभाग 
भाषेच्या दृष्टीनं दिळे आहेत. त्याशिवाय इतर दृष्टीनींहि या 
कालाचे विभाग पाडतां येतील. कोणत्या जातिमूलक संस्कृतीचे 
वर्चख कोणत्या काळीं होतें ही दृष्टि वापरून जे भाग पडतात 
ते येणेप्रमाणे. 


(१) हिंडु संस्कृतीच्या वर्चखाच्या कालाचा इतिहास. 
(२) मुसल्मानी संस्कृतीच्या वर्चस्वाच्या कालाचा इतिहास. 
(३) पाश्राल संस्कृतीच्या वर्चखाच्या कालाचा इतिहास. 


` हे तीन विभाग कांहीं फरकानं राजकीय वर्चखांतील 


ध्द परिवर्तनांचेहि निद्शीक होतील. मध्यंतरी हिंदूंच्या राजकीय 
वर्चखाचा कांहीं सत्तर ऐसी वर्षांचा काल मराठ्यांच्या उचली- 


मुळें असिलांत आला होता तो राजकीय दंशीनें वेगळा 


लक्षांत घ्यावा लागेल. तथापि त्या काळांत भारतीय संस्कृतीचे 
. वर्चेख स्थापन होण्यास अवकाश मिळाला नाही; आणि 
यामुळें तो काल संस्कृतीच्या द्टीने वरील, दुसऱ्या विभागांत | दोन गोड शब्द बोलावे या दृष्टीनेंच त्याची 
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आहे की र र ल मुसलमानी सत्तेच्या ` उत्कर्षक देखाल तो 


म्य ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
कि 7227 0  नन्च्च्च्चस्यभ्सभााभेय्त्ल चलन > 


त्यांच्या ताव्यांत न आल्यामुळें तेथें हिंदु संस्कृतीची परंपरा 
अवाधित चालली. या भागांत कांहीं रजपूत संस्थाने आणि 
सरहद्दीवरील अनेक डोंगरी संस्थानें व दक्षिणेकडील कांहीं 
प्रदेश यांचा अंतभाव होतो. हिंदूंच्या संस्कृतीच्या पुन- 
घंटनेचाहि एक काळ दक्षिणेपुरता कल्पितां येईल. हा काल 
म्हणजे विजयानगरच्या साम्राज्याचा काळ होय. हा काल 
हिंदूंच्या पराभवानंतर ल्या भागांत फारच लवकर आल्यामुळें 
त्याला हिंदूंच्या सांस्कृतिक वर्चेखाच्या कालाचें एक टोंक 
म्हणून समजण्यास हरकत नाहीं. 


भारतीय विषयांवर जें पाश्रात्यांचें पांडित्य आहे तें सर्व- 
व्यापक आहे तथापि आपण जितकें अलीकडील कालाकडे 
येत जावें तितके त्यांचे परिश्रम कमी झालेले दृष्टीस पडतात. 
प्राचीन हिंदूंच्या इतिहासाच्या अभ्यासकांपेक्षां भारतीय 
सुसलमानी काळाचे अभ्यासक फारच कमी आहेत; आणि 
महाराष्ट्रीय इतिहासाचे अभ्यासक तर मुळींच नाहींत असें 
म्हटळं तरी चालेल." 


पारमार्थिक विचारांचा इतिहास घेतला आणि व्या दृष्टीनं 
कालविभाग पाडण्याचा प्रयत्न केला तर आपणांस असें दिसून 
येईल की भाषेच्या दृष्टीनें किंवा राजकीय अगर सांस्कृतिक 
वर्चस्वाच्या दृष्टीनं जे कालविभाग पडतात तेच ह्या दष्टीनेंहि 
पडतात. हिंदूंच्या पारमार्थिक विचारांचा पूर्ण विकास आणि 
या विकासाने उत्पन्न झालेलीं पांखडें अथवा विचारभेद्‌ 
सुसलमानी वर्चखापूर्वीच इग्गोचर होतात. मुसलमानी काळांत 
परमार्थसाधनांत भत्तिप्राधान्य उदयास आलं असँ समजतात 
आणि तें कांहीं अंशाने खरेंहि आहे. तथापि हें भक्तिप्राधान्य 
एका आणखी मोठ्या सद्रांत घालतां येईल. मुसलमानी 
अमलानंतर जुन्या संस्कृतीच्या कोणत्या तरी अवयवास हिंदु- 
समाजास चिकटवून ठेवण्याचा प्रयत्न चाळू असे, आणि 
यासाठीं दैवतश्रद्धामय धर्माचें आणि व्यावरोवर आचाराच्या 
( सोंवळ्याओंवळ्याच्या) कठोर धर्माचें उपवृंहण झाले; 
आणि विचारप्रधान कार्य कमी कमी होऊं लागलें. आजची 
हिँदु जनता ज्या दोन गो्टीसुळें इतरांपेक्षां पृथक आहे ती 
याच दैवताचारधर्मासुळें होय. 


उपर्युक्त विवेचनावरून भारतीय संस्कृतीच्या व हिंदु 
समाजाच्या इतिहासाचे भारतांतील भाषासमुखयांच्या इतिः 
हासाच्या दृष्टीनें विभाग पाडणें कसें सयुक्तिक आहे. दै 
लक्षांत येईल. 
Cue NE 
# किंकेड व पारसनीस यांनीं मराठ्यांचा इतिहास लिहाव” 


याचा एक प्रयल केला आहे. होतकरू लेखकास 
थोडीबहुत प्रशसा 


MIST, 2, हिंद कांही अथकाराव गे 
` घालण्यास हरकत नाहीं.  हिंदुस्थानाचा असाहि कांही भाग Bs हा विषय जाणणारा कोणीहि अंधक 
अभिनंदन करे अस वाटत नाहीं, रॉ 
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-बुद्धीपेक्षां श्रद्धेचा विकास अधिक झाला होता असें | 


हिंदु आणि जग. ८९ 
ooo 
निरनिराळ्या सर्वे मानववंशांचा इतिहास हिंदूंच्या इति- 
हासाशीं वराच संवद्ध आहे. जगांतील एकपंचमांश जनता 
ज्या समुदायांत आहे तो समुदाय मानववंशाच्या एकंदर 
इतिहासाशी स्वाभाविकपणेच निकट रीतीनें संवद्ध असणार, 
हा संबंध पूर्णपणें निश्चित नसल्यामुळें याचें विशेष विवेचन 
येथें केलेलं नाहां.एतद्विषयक एक मत (डॉ.कीन याचे) मागें व्यक्त 
केलंच आहे. द्याची स्थूल पण साकल्याने माहिती देणे म्हणजे 
सर्व जगाचे भाषाशास्त्र सांगणें होय. 
मनुष्यसमुच्चयांचीं नाती जोडणारे ज्ञान ज्या शास्त्रांच्या 
अभ्यासाने झालं आहे अशीं शास्र भाषाशासत्रांशिवाय 
अनेक आहेत. त्या शाख्रांची स्थूळ कल्पना असल्याशिवाय 
त्या शास्त्रांच्या साहाय्यानें हिंदूच्या पूवेस्थितीसंवंधानें जी 
माहिती उपलब्ध झाली आहे तिचें आकलन होणार नाहीं या- 
साठीं इतिहासास उपकारक अशा अभ्यासपद्धतींचें विहंग- 
मावलोकन येथें अवश्य आहे. वेद हें आपकें प्रथमचें 
इतिहाससाहिय दोय. व्या साहित्याचा उपयोग भारतीय 
परिस्थिति जाणण्याकडे आपण करूच करूं, तथापि वेद्मंत्र- 
रचनेच्या कालाच्या पूर्वीचीहि परिस्थिति शोधून काढण्यासाठी 
द्या साहित्याचा कसा काय उपयोग होईल याची कल्पना 
आपणास पाहिजे. वेदांचा अभ्यास आपणाकडे नवा नाही. 
चेदकाल म्हणून ज्या कित्येक शतकांस अगर सहस्नकांस 
आपण उह्लेखितों, व्या कालींच स्वकालीन साहित्याचा अभ्यास 
मोठ्या जोरानें चालू असे. त्याशिवाय संहिता नांवाची जुडगीं 
वांधणें, त्यांचे अक्षरमात्र भ्रष्ट न व्हावें यासाठीं प्रातिशाख्ये 
तयार करणें, कल्पसूत्रे, ज्योतिष इत्यादि शाख्रांचा पाया 
घालणें, या क्रिया वेद्रचनेच्या अंतिमकालीं होतच होत्या. 
पण त्या वेळच्या अभ्यासांत आणि आजच्या यूरोपीयांच्या 
अभ्यासांत मुख्य फरक हा आहे कीं, आपल्याकडील अभ्यास 
उत्तरकाळावर दृष्टि ठेवून झाला, व यूरोपीयांच्या अभ्यासास 
चोदना पूर्येकालावरीर दष्टीसुळें झाली आहे. उत्तरकालीन 
क्रियांचे, सतांचें व आचारांचें परीक्षण, खंडन व मंडन करणें 
आणि यांची वेदांशीं संगति ठेवणें हेंच काये करण्यांत आपलं 
पाण्डित्य 'गुंतळ॑ होतें. आपल्याकडील रा. वाळ गंगाधर 
टिळक वगळले असतां इतर पंडितांची, उदाहरणार्थ 
वेदार्थयल्लकारासारख्यांची, इष्टि उत्तरकालीन क्रियांशीं वेदाचीं 
संगति किंवा असंगति शोधण्याकडेसच विशेष होती. कै. 
शंकर पांडुरंग पंडित यांच्या अंतःकरणांत चिकित्सक- 


अधिक सांपडेल तितकें अधिक महत्त्वाचें, कां की लाच्या 
योगानें त्यांच्या पूर्वजांची त्यांनां अधिक ओळख होते. या 
यांच्या बुद्धीने त्यांच्या वेदाभ्यासास अगदीं निराळं स्वरूप 
मिळालें. प्राचीनवस्तुसंशोधनाचें वेद हें अव्यन्त महत्त्वाचें 
साहित्य वनलें. त्यांस वेदावरून जिची कल्पना येईल ती. 
वेदपूर्वकाठीन स्थिति ज्ञातव्य आहे आणि तें ज्ञातव्य शोध: 
ण्यासाठी जीं शाल्लें उत्पन्न झालीं त्यांत वेदान्तगत शब्द, 
व्याकरण, आचार, वस्तु इत्यादि सवांचा उपयोग 'होतो. 

ज्याप्रमाणें अमि, पुरोहित, यज्ञ, देव, रत्न इत्यादि शब्द 
ऋग्वेदकालीं असून देखील आजच्या मराठींत टिकले आहेत, 
उपवासाचे नियम सामान्यपणे यज्ञसंस्था वृद्धिंगत पावलेल्या 
ब्राह्मणकाळापासून आतांपर्यंत अव्याहत चाळत आळे आहेत, 
आणि देवांचें खरूप वदलकें तरी विष्णु, शिव इत्यादि नांवें 
वेदकालापासून आतांपर्यंत देवनामें म्हणून टिकली आहेत, 
द्याचप्रमाणें वेदवक्त्या ऋषींचे पूर्वज व्यांच्यापासून हजारों 
वर्षांनीं वियुक्त अशा वेदपूर्वकाळाचे शब्द आणि आचार उपयो- 
गांत आणीत नसतील असें कशावरून ! आणीत असतीलच. 
अझा विचारसरणीने भारतीय वेदकालापेक्षां अत्यंत प्राचीन 
कालाच्या इतिहासाचे अवशेष वेदांत सांपडले तर ते झोधा- 
वेत आणि त्यांचा प्राचीनतम यूरोपीय कालांतील अवशेषांशी 
संबंध जोडावा अशी कल्पना उत्पन्न झाली व प्रत्येक देशांतील 
प्राचीन अवशेष शोधण्याचा आणि व्या अवशेषांची परस्परांशी 
तुलना करून सर्वास सामान्य असें प्राचीन काय होतें तें 
काढण्याचा उपक्रम युरोपांत सुरू झाला. पारशांच्या प्राचीन 
ग्रंथांचा अभ्यास तौलनिक पद्धतीनें सुरू झाला. केवळ 
शब्दांचीच तुलना झाली असें नाहीं; तर देवस्वरूपांची तुलना 
झाली, सामान्य आचारविचार काय़ होते हें काढण्यासाठींहि 
परिश्रम झाला. देवविपयक आल्याने व कथासूत्र एकमेकां- 
पाशी मांडून तोळलीं गेलीं, आणि निरनिराळ्या भाषांची 
अन्तत रचना म्हणजे व्याकरण शोधिें जाऊन या निर- 
निराळ्या भाषांचे साद्द्य अथवा असादऱ्य यांवरून त्यांचें 
मूलखरूप काय असावें याचा विचार होऊं लागला, आणि 
सर्व आन्‌ लोकांची म्हणजे भारतीय, इराणी व यूरोपीय 
यांच्या पूर्वेजांची भाषा कशी काय असावी तिची कल्पनेने 
मांडणी करण्यापर्यंत मजळ गेली. सर्वाचे मूरुणह कोठे 
असेल, ते कोणत्या काळी एकत्र असतील, याचा विचार सुरू 
झाला; आणि मूरुणह एकत्र होतें अशी कल्पना मनांत धरून 
त्या काळापासून भारतीय काळापर्यंत जो काल लोटला घ्या 
कालाचे तीन विभाग कहिपछे गेले. 

१ मूलग्हकाल म्हणजे ज्या वेळेस यूरोपीय, इराणी व्‌ 
भारतीय या सर्वाचे पूवेज एकत्र होते तो काळ. या कालास | 
पाश्चात्यांची दृष्टि मूलतःच बाह्यांची. आजचे आपण च आजचे “इंडोयूरोपिअन पीरिअड' ( Indo-European Period ), 
पाश्चात्य हे | एकमेकांपासून फार दूर आहों. आपरे पूर्वज किंवा “इंडोजमोनिक पीरिअडः (no कक कय Period) 
यांच्या ह बंड होते- अहि, 07१5१55 अही ते 


यज्ञकर्म विधिपूर्वक करतां न आल्यामुळें यज्ञ करतेवेळेस 
जी कामना मनांत असेल तिची प्राप्तिहि होत नाही, अशी 
या भोळ्या ब्राह्मणाची समजूत वेदार्थयल्लांत व्यक्त होते. 
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वापरण्याचा प्रघात आहे. या तीन नांवांपैकी इंडोयूरोपिअन 
पीरिअड? हें नांव वापरण्याची इंग्रज, फ्रेंच व अमेरिकन 
लोकांस, आणि 'इंडोजमोनिक पीरिअड” हैँ नांव वापरण्याची 
जर्मन पंडितांस आवड दिसते. 

(२) दुसरा काळ म्हटला म्हणजे पशुभारतीय काळ, यालाच 
“इडोइरेनिअन पीरिअड” (Indo-Iranian Period) . असँ 
नांव पाश्चात्य, शास्रज्ञ देतात. या काळाची परिस्थिति अजमा- 
वण्यासाठी साधारणपणें तीन साहित्यांचा उपयोग करण्यांत 
येतो. त्यांपैकीं पहिलें वेद, दुसरें पारशांचे धर्मग्रंथ आणि 
तिसरें डरायस हेस्टास्पस याचे बेहिस्तान येथील त्रिकोण- 
युक्ताक्षरी शिलालेख. शिवाय पुस्तु व म्रियसननें पिशाच्च असं 
नांव दिलेल्या ज्या भाषा त्यांचेहि साहित्य उपयोगिळें जाते. 


(३) या पशुभारतीय काळानंतरचा काळ तो वेद्काळ. 
वरील दोन कालांशीं त्याचें एृथक्‍त व साहृद्य दाखविण्यासाठी 
पाश्चाय पंडित त्यास इडोआर्यनू पीरिअड” (724०-4८) 
5१५०१) असं नांव देतात. 

“इंडोयुरोपिअन पीरिअड” म्हणजे मूळणृहकाल, 'यांतील 
शोधाचे तीन वर्ग करतां येतील. 

(१) स्थानशोधनार्थं अभ्यास. 

(२) मूलग्रहींच्या वसतीचा काळ शोधण्यास केलेला अभ्यास. 

(३) तत्कालीन स्थिति शोधण्यास केलेला अभ्यास. 

पहिल्या प्रकारचा अभ्यास आंथिक अभ्यासाशीं असंबद्ध 
अशा अनेक शाज्नांशीं व अभ्यासांशीं संवद्ध आहे. प्राणि- 
शात्रांत इ. स. १८३९ सालीं डार्विन यानें “जातिजनन” 
( Origin of 86०७५) या नांवाचा ग्रंथ लिहून शास्त्रज्ञांची 
अशीं खात्री करून दिली कीं, वायव्य, आरण्य आणि जल- 
विहारी प्राण्यांच्या जाती कांहीं कायमच्या वनलेल्या नाहींत. 
परिस्थितीचा परिणाम होऊन व पूर्वकालीन अनेक जातींत 
फरक होऊन त्यांच्या एथक्‌ जाती वनल्या. त्याच भ्रंथकारानं 
पुढें 'मानवोत्पत्ति'! (०४०९०४ ०£ ४४०) या नांवाच्या 
भ्रंथामध्ये आपलें म्हणजे मनुष्यजातीचें वानराशीं नाते सिद्ध 
केळे. मनुष्य पूर्वीच्या मनुष्येतर प्राण्यापासून जन्मा आहे, 
एवढें ठरल्यानंतर त्याची उत्पत्ति एका प्राण्यापासून झाली कीं 
अनेक प्राण्यांपासून झाली या तर्‍हेचा वाद पुढें उपस्थित 
झाला. या वादामध्यें मनुष्य एका प्राण्यापासून उत्पन्न झाला 
असे सिद्ध झालें आहे, हें कबूल करण्याची इच्छा किंवा हें 
कबूल करण्याइतकी खात्री सर्व शास्त्रज्ञांची अजून झालेली 
नाहीं. अनेक प्रकारच्या प्राण्यांपासून मनुष्य झाला असा 
आग्रह धरणारे ग्रंथकार अमेरिकेंत इतर देशांपेक्षां फार अधिक 
आहेत; पण त्या देशांत गोरा आणि नीग्रो यांमध्यें तीब्र द्वेष 
असल्यामुळे अनेकसंभव मताचा पुरस्कार जो तेथें होतो तो 
केवळ शाज्रीय जाणिवीनंच होतो अशी आमची खात्री पटत 


ज्ञानकोरा-ग्रस्तावनाखंड. 


अनेकसँभव मताचा आग्रह धरणारे लोकहि १०।१२ ग्राण्यां- 
पासून मनुष्य विकासला असे म्हणत नाहींत. त्यांचें एवढेंच 
म्हणणें आहे कीं, “काला अदमी? आणि “गोरा अद्मी” निर- 
निराळ्या मचुष्यपूर्वेजातींपासून विकासले गेले असावेत, असो. 


आतां कांहीं मानवविषयक शाख्नांचें सामान्य स्वरूप पाहूं. 
सचुष्यप्राण्याच्या उत्पत्तीपासून आजतागाइतपर्यंत मानवेति- 
हासविषयक जां शाख्नें तयार झालीं त्यांपेकी वरींचशीं शाखे 
भारतीय संस्कृतीच्या अभ्यासास लावलां गेलीं आहेत; म्हणून 
भारतीय संस्कृतीच्या अभ्यासास आज हात घालू पहाणारानें 
या शाञ्रांचं सामान्य स्वरूप प्रारंभीच लक्षांत घेतलं पाहिजे; 
नाहीं तर आपणाविषया झालेलें एकंदर संशोधन त्यास नीट * 
समजणारच नाहीं. 


मानच्चराशास्ञः--या शास्त्राचे ध्येय मनुष्यांच्या आज 
अस्तित्रांत असलेल्या अनेक जातींची पहाणी करून लांचे 
बंशबृद्धिबोधक वर्गीकरण करणें. मनुष्यप्राणी विकास पावल्या- 
नंतर आणि ट्याचा कांहींसा मोठा जमाव झाल्यानंतर 
भक्ष्यशोधार्थ म्हणा कीं अन्य कारणार्थ म्हणा लाच्या टोळ्या 
इतस्ततः भ्रमण करूं . लागल्या. दोन टोळ्यांमध्यें जसजसँ 
प्रादेशिक अंतर पडे, तसतसं त्यांच्यामध्यें भाषाविषयक, 
आचारविषयक, खाद्यपेयविषक, वस्रविषयक, भूषणविषयक 
अंतर पडत जाई. यासुळेंच विविध संस्कृति जन्मास आल्या, 
मानववंशशास्राचें हें ध्येय आहे कीं, मनुष्यांच्या टोळ्या तपासून 
आणि उपयुक्त दृष्टीनीं त्यांचें वर्गीकरण करून व्यांच्या 
प्रसाराचा च मिन्नीकरणाचा इतिहास लावणें. या मानव- 
वंशशास्रासंवंधानें पाक्चा्यांत दोन शब्द प्रचारांत आहेत, 
एक शब्द अनश्रोपॉलॉजी (#-०४॥7००००४४ ) “मानवशाल्न' 
आणि दुसरा शब्द एथूनॉलॉजी (2४।००।०६ ) “बंशशास्न', 
हे दोन शब्द शास्त्रज्ञांच्या स्थानभेदामुळें उत्पन्न झाले आहेत 
आणि दोन्ही शब्द कायम राखून प्रत्येकास कांहींतरी 
अभ्यासक्षेत्र वांटून देण्याची निरर्थक तडजोड सध्यां चालू, 
आहे. आपण मानववंशशास्त्र हा एकच शब्द वापरू आणि वर 
सांगितलेले दोन्ही शब्द गुंडाळून ठेवूं 

मानववंराशा्र व॒ मानवेतिहास हें फार मोठें शास्त्र 
झाले. याळा साहाय्यक अशीं अनेक शास्त्रें अस्तिलांत आलीं 
आहेत, एक भाषाशास्त्र घ्या. निरनिराळ्या जाती व राष्ट्र 
निरनिराळ्या भाषा बोलतात. ट्यापेकी कांहीं भाषा इतर 
भाषांपेक्षां परस्परांशी अधिक सहश असतात. -हं सार 
दोन तऱ्हेचे असतें. एक भाषान्तगेत शब्दांचें साइइय आणिं 
दुसरें भाषेच्या अन्तरंचनेचें म्हणजे व्याकरणाचे साइई- 
या दोन सादद्यांनां यूरोपीयांनीं आज दोन निरनिराळीं नांवें 
दिलीं आहेत. 'फिलालॉजी” (०/०४7 ) म्हणजे झब्दशाल 
व 'ढिंग्विस्टिक्स! (५2४४/०5 ) म्हणजे भाषाशात्र अथवा 


: नाही. असो. मनुष्य एकसंभव असी भिगरअनेकसँमॅवे'असो;* निरिंभिंराळिंया “भाषांतील व्याकरणांचें शातन, यास 


याचा पाश्चाद्यांनीं केलेला अर्थ म्हणजे भारतीय, इराणी 
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तौलनिक व्याकरण म्हणजे “कंपरटिन्ह ग्रामर ( Compara- 


tivo Grammar) असेहि म्हणतात. वेदाच्या अभ्यासास 
हीं दोन्हीं शात्रं उपयोगिलीं गेलीं आहेत. 


यूरोपीय यांचे पूर्वज एकत्र रहात होते तत्कालीन लोक किंवा 
त्यांचे सवे वंशज असा समंजावा व ल्या शब्दाचा वास्तविक 
आये शब्दाशी घोटाळा करूं नये. 

“आर्यन? लोकांचें मूल वसतिस्थान कोठें होतं हं “आयन 
लोकांच्या एकंदर सांस्कृतिक परिस्थितीच्या ज्ञानाशिवाय सम- 
जणार नाहीं. आणि तो काल कोणता असावा हँ ठरविणे हीं 
तर अधिकच कठिण गोष्ट होय. म्हणून मूलग्रहाचा व मूल- 


कालाचा विचार प्राचीन परिस्थितीच्या सामान्य कल्पना 
दिल्यानंतर करावा लागेल. 


मानववंराशाख्रामध्ये शोध करण्यासाठी जें साहित्य जमा 
झालें त्याचें एक अंग म्हटलं म्हणजे मनुष्याचे शरीरखरूप 
होय. शरीरस्वरूपावरून मचुष्याचें वर्गीकरण करून त्यांतील 
मोठ्या फरकांवरून मोठे समुच्चय आणि लहान फरकांवरून 
लहान समुः्चय वसविले आहेत. मोठ्या फरकांवरून मचुष्याचें 
आद्य दूरीकरण अनुमानावयाचें आणि लहान फरकांवरून 
उत्तरकालीन दूरीकरणें अनुमानावयाचीं अशी सामान्य कल्पना 
मनांत धरून मनुष्यांच्या शारीरिक फरकांच्या अभ्यासास 
आणि तज्जन्य वर्गीकरणास ऐतिहासिक अर्थ व महत्त्व दिलीं 
गेली आहेत. आयन्‌? लोकांचा मूलूणृहकाल आणि त्यांचें मूल- 
शुहस्थान शोधण्यासाठी जी खटपट चाळू आहे, त्या खटपरीचा 
हेतु हाच की, मनुष्याच्या निरनिराळ्या जातींचे जें दूरीभवन 
झाले त्या दूरीभवनाचा इतिहास सांपडावा. हा इतिहास 
शोधण्यांत शारीरिक स्वरूप, भाषा, देवते, समजुती, आचार 
आणि पुराणकालीन कथा या सर्वाचा उपयोग केला आहे. 


तौलनिक दैचतशाख् च दैचतेतिहासः-ेदा- 
भ्यासासाठी उपयोगास आणलेलं दुसरें एक महत्त्वाचे शास्र 
म्हटलें म्हणजे “तौलनिक दैवतशाख्र व देवतेतिद्दास' हें होय. 


शास्र व इतिहास या दोन शब्दांची दुक्कछ येथें ठेवण्याचे 
कारण हे दोन अभ्यास विशेष परस्परावलंबी व अन्योन्याश्रयी 
आहेत हें होय. पूर्वेतिहास केवळ तुलना करून काढावयाचा 
असतो म्हणजे दैवतेतिहासार्थ अत्यंत प्राचीन काळापर्यंत गेलें 
तर दैवतांच्या साव्द्याखेरीज अर्थात्‌ तौलनिक देवतशात्ना- 
खेरीज दुसरें साधन नसतें; आणि दैवतांच्या तुलनेचा म्हणजे 
दैवतशा्राचा अंतिम हेतु देवतेतिहास हाच असतो. परंतु या 
दोन परिश्रमांत खरूपाचें पृथक आहे व हैं. एथक्ल दाख- 
विण्यासाठींच नामएथक्लर रक्षिले आहे. आपणांस साधार- 
णतः असे आढळून आलें आहे कीं, एक देवतेची उपासना 
अनेक लोकांत पसरते. आणि एका देवतसमुच्रयांत दुसर्‍या 
लोकांचीं देवते चोरून मारून किंवा राजरोस शिरतात. या 
देवतेतिहासासाठीं किंवा तौलनिक दैवतशा्रासाठीं ज्या दैव- 
तांची तुलना करावयाची तीं दैवते एका वंझांतील भिन्न 
झालेल्या राष्ट्रांची म्हणजे भाऊबंदांचींच केवळ घेऊन चारत 
नाहीं, तर भाऊवंदांचीं व शेजाऱ्यांचीं अशीं दोघांचींहि दैवते 
तपासावी लागतात. प्राचीन असुरांच्या राष्ट्राचा अंतभाव 
इडोजमानिक' समुचयांत करीत नाहींत, तथापि प्राचीन 
इराणांतीक देवतांचा अभ्यास करीत असतांना इराणच्या 
देवतांची तुलना जशी भारतीय व यूरोपीय देवतांशीं 
करावी लागते तशीच असुरांच्या देवतांशींहि करावी लागते. 
असुर लोकांचीं दैवते कांहीं वेदग्रंथांत शिरली आहेत असा 
संशय रा. वाळ गंगाधर टिळक यांनीं आपल्या भांडारकरांच्या 
स्मारक ग्रंथांतील लेखांत व्यक्त केला आहे. 

दैवतशासत्राचें एक महत्त्वाचं अंग आहे. त्या अंगास 
आपण 'अवस्लास्तिक्यशासत्र' असे म्हणू. अवस्लास्तिक्य- 
शास्र हा शब्द (9४०।०६) मायथॉलॉजी या गचाळ 
शब्दाने जें क्षेत्र अंधुकपणें दर्शविले जातें त्याची कक्षा निश्चित 
करून य़ा निश्चित क्षेत्राच्या अभ्यासास लाविला आहे. 
भावरूप अगर क्रियारूप अशा अनेक गोष्टी कांही काठाने 
लोकांच्या कल्पनेत भौतिक व्यक्तीचं खरूप पावतात. तसंच 


८८-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


आर्यन. व आर्थः--आम्हीं वर “आरन्‌? शब्द 
वापरला आहे, तो सुदाम वापरला आहे. आये हा 
शब्द वापरला असतां वाचकांचा घोंटाळा होईल. आये 
या शब्दाचा अर्थ पाश्चाद्यांनी फिरविला आहे. ऋग्वेद- 
कालीन लोक आपणांस आये म्हणवीत. जो शब्द वंश- 
वाचक आहे पण राष्ट्रवाचक नाही आणि अशा प्रकारच्या 
शब्दांत जो फार जुना असून ज्यास गौरव प्राप्त झालें आहे 
असा शब्द हाच. या कारणानें यूरोपीयांनी आये शब्दाची 
अर्थकक्षा वाढवून आये नांवानें संवोधिलेल्या जातींत अगर 
वर्गात आपल्या पूर्वजांचा समावेश करून घेतला आहे. 
यूरोपीय लोकांचा आये ( आर्यन ) शब्दाचा अर्थ, संस्कृत 
भाषेशी जिचें वहिणीचें अगर चुलत वहिणीचें अगर चुलत- 
चुलत पुतणीचें किंवा चुलतचुलत चुलत नातवंडाचें किंवा 
पणतवंडाचें नातें जोडतां येईल अशा भाषा केवळ आनुवंशाने 
बोलणाऱ्या जातींचा समुचय असा आहे. हा अर्थ व्यक्त 
करण्यासाठीं आम्ही द्यांनींच वापरलेला शब्द 'आयेन? हा 
योजीत आहों. आणि हा भेद पूर्वी डॉ. केतकर यांच्या 
(Ketkar’'s History of Caste in India) जातिमेदा- 
च्या इतिहासांत वापरला आहे. आपल्याकडील आये शब्दाचा 
अर्थ निराळा आहे. वैदिक सूक्ते जे लोक बरोबर घेऊन आले ते 
लोक आपणांस आर्य म्हणवीत. आये हा शब्द जातिवाचक होता 
अशी अजून कोणाचीच खात्री नाहीं. शिवाय या शब्दाचा पुढे 
पुढे तर सभ्याचारयुक्त मनुष्य म्हणजे 'जटळ्मन' असा अर्थ 
झाला आहे. तरी जेथे जेथें “आर्यन? हा शब्द येईल तेथें 
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` आथसिक रूपांत सांपडतें आणि एका सामान्य संस्कृतीपासून भिन्न 


महत्त्वाचा इतिहास-भाग उपलब्ध होणार आहें. शाब्द व 


९२ प ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


अभ्यास अधिक परिपक्क होईल. या संबंधाचा परिश्रम जोरानें 
चाळू आहे. 
तुलनात्मक भाषाशास्राच्या दृष्टीने प्राचीनतम गोष्टींची 
चिकित्सा करितेवेळीं नुसत्या शब्दसाद््य़ावरच भर न देतां 
पूर्वकालीन वस्तूंचे, आचारांचे आणि कल्पनांचे जे अवशेष 
आजमितीस सांपडतात व्यांच्याकडेहि वेळोवेळीं लक्ष पुरविणे 
जरूर आहे हें वर सांगितलंच आहे. असे लक्ष पुरविले 
तरच भाषाशा्राचे ऐतिहासिक शोध टिकाऊ व उपयुक्त 
होतील. या दृष्टीने पहातांना ‹इंडोयूरोपीय” लोकांच्या प्राक्का- 
लीन इतिहासाचे संशोधन करतेवेळी तुलनात्मक भाषाशास्रा- 
बरोवरच पुराणवस्तुशाख्राचाहि विचार चुकवितां येणार नाहीं. 
हें पुराणवस्तुशात्र अद्यापि वाल्यावस्थेंत आहे. या शास्तराचा 
विषय म्हटला म्हणजे पूर्वीच्या काळच्या निरनिराळ्या राष्ट्रांच्या 
जुन्या संस्था, चालीरीती, इत्यादिकांचे तुलनात्मक परीक्षण 
करून ला राष्ट्रांत सामान्य अशा चालीरीती कोणत्या आढळ- 
तात, कोणत्या चालीरीती प्राचीनतम माणसांपासून चालत 
आलेल्या आहेत याचा निर्णय करणें हा होय. 
भूरणुहकाळ म्हणजे प्राचीन “इंडोयूरोपिअन पीरिंअड” या 

शब्दसमूहाने इंडोयूरोपीय” राष्ट्रें ज्या वेळीं साधारणतः एकच 
भाषा बोलत होतीं, त्यांची संस्कृति ज्या कालांत साधारणतः 
एकच दजीची होती तो काळ हा अर्थ विवक्षित आहे. 
मूलग्हीं असतांना त्यांच्यामध्यें अंतःस्थ काय भेद होते, 
मूलगरहकक्षेत असतां हे लोक एकाच शासनसंस्थेखालीं होते 
कीं अनेक शासनसंस्थांखालीं होते हें आज पुराव्याने सिद्ध 
झालेलें नाहीं. मोठा मनुष्यसमूह असला तर तो अनेक शासन- 
संस्थांखालीं असतो आणि ठोकून ठोकून एकत्र, केल्याखेरीज 
तो एदराष्ट्रांतगंत होत नाहीं ही स्वाभाविक प्रबृत्ति असल्या- 
मुळें एका प्रदेशावर लहानलहान टोळ्यांची, गांवांचीं अनेक 
स्वतंत्र राष्ट्रकें होतीं असं ग्रहीत धरळें पाहिजे. मूल्ग्रहींचा 
“आर्यन? समाज हा एक राष्ट्र किंवा राष्ट्रसंघहि नसून एक- 
मेकांशीं वद्ध नसलेल्या राष्ट्रांचा समुचय होता ही कल्पना 
तिजविरुद्ध भक्कम पुरावा सांपडेपर्यंत गच्च धरून वसलें पाहिजे. 


सांस्कृतिक स्थिति शोधावयाची तर संस्कृतीची अनेक अंगें 
म्हणजे खाद्यपेय, वर्ते, विभूषणें, गृह आणि तदलुषंगानें 
वायव्य, आरण्य व आम्य पश्न, मजुष्यमनुष्यांचा संबंध आणि 
तदनुषगानें विवाह, व्यापार व राज्यव्यवस्था आणि समाज- 
व्यवस्था यांचा विचार केला पाहिजे. मानवी कार्यक्रमांत 
निश्चितता आणण्यासाठी केलेल्या काल्मानादि गोष्टींकडे पाहिलें 
पाहिजे. तसेंच मेळेळे लोक उर्फ पितृगण, देव, देवतें यांच्या _ 
विषयींच्या कल्पनांनी त्यांचें आयुर्नियमन कितपत होत होते 
हेहि पाहिलें पाहिजे. 


भारतेतिहासाभ्यासास साहित्यः-मूलग्हकालाः 
धर एझाठेळे ० -संशोभरत//अल्पप्रमाणाने द्यावयाचें म्हटळें तरी 


विशिष्ट गुणांचा आणि क्रियांचा कल्पनानिर्मित 
ठिकाणी आरोप करण्यांत येतो. हा भौतिकरूपाश्रय कधीं 
कधीं अज्ञानमूलक असतो आणि कधीं कधीं रूपकमूलक 
असतो. प्रत्येक क्रियेस अधिष्ठात्री कोणीतरी देवता आहे. 
अशा समजुतीने केव्हां केव्हां हा प्रकार घडतो. आणि कधीं 
कधीं कायद्याचा अधिक्रार आणि जवावदारी यांचें आश्रय- 
स्थान होऊं शकेल अशी व्यक्ति बुद्धिपुरःसर कल्पिली जाते. 
सूर्यतेज आणि उषःकाल यांचे ठिकाणीं देवतावुद्धि उत्पन्न झाली, 
हें परिवर्तन वरील एका नियमाचेंच .वोधक आहे. एखाद्या 
क्रियाकलापांतर्गत एका भावमय वस्तूस आपण देवता आहे 
असें समजळों म्हणजे तो क्रियासमूह त्या देवतेची कार्ये 
आहेत असं वाटावयास लागते. आणि व्या क्रियासमूहामध्यें 
भावरूप कल्पनांच्या ऐवजीं अनेक भौतिक वस्तू असल्या म्हणजे 
तेथं कथासूत्रहि सुरू होते. उदाहरणार्थ, सूर्य हा प्रेम करणारा 
आहे आणि तो उषासुंद्रीच्या पाठीस लागला आहे अशी 
कल्पना उत्पन्न होते. काळांतरानें या गोष्टींचा विकास होऊन 
लांबलचक कथा वनतात. त्या कथांमध्ये कधीं कधीं मानवी 
कोटींतील आणि कधीं कधीं अद्भुत कोटींतील क्रिया आणि 
अंगें निमोण होतात; आणि' कालांतराने मूळाची . विस्मरति 
पडून त्या अद्भुत चमत्कार करणाऱ्या ऐतिहासिक व्यक्तीच 
होत्या कीं काय असें लोकांस वाटु लागतें. प्रस्तुत शास्त्राचा 
उद्देश हाच की आजच्या' अद्भुत गोष्टी व कथानकें घेऊन 
त्यांचें अवस्तुरूप म्हणजे भावरूप अगर क्रियारूप मूळ 
शोधीत जावयाचे. या शाख्राची तौलनिक शाखा वेदाभ्यासानें 
वृद्धिंगत झाली आहे. “ज्युपिटर,” “युरेनस” इ. देवतांचे व 
तत्संवंधीं कथांचे आदिसूत्र शोधण्यासाठी इराणी व भारतीय 
वाढ्यय़ाकडेच यावें लागेल. कारण आमच्या वाड्याच्या 
ग्राचीनतम भागांत अवस्तूस आखिक्य पूर्णपणें आलेलें नाहीं. 
चेद्कालीन देवतविषयक कथानकांतीळ रूपके द्राक्षात्रचेइतकीं 
पारद्शक आहेत; आणि यांचा अभ्यास आपणास जितका 
फलप्रद आहे तितकाच तो यूरोपीयांसहि आहे. 
संस्कृतींचा तौलनिक अभ्यासः--दा एक महत्त्वाचा 
विषय आहे. कोणत्याहि संस्कृतीच्या खरूपाचा निश्चय तिच्या 
प्राचीन कालंच झालेला असतो आणि यासाठीं तौलनिक 
अभ्यास करतांना निरनिराळ्या संस्कृतींचें प्राचीन खरूपच तुलणें 
अवदय असतें. हैं प्राथमिक खरूप फारसें गुंतागुंतीचे नसतें. 
ज्या अनेक संस्कृती एकमूल असतील त्यांचें सादश्य त्यांच्या 


संस्कृती कसका होत गेल्या यासंबंधींचे नियम था अभ्यासाने 
कळतात. भारतांतील आचारविचार, वेष, शासनसंस्था, 
ङुडबघटना यांची प्राचीनतम इराण व यूरोप यांच्या आचीन- 
तम अवशेषांशीं तुलना केली असतां आपणास एक वराच 


आचार यांचीं तुल्यें जितकी अधिक ठ्सांपडत्तीळ तितका द्वा 


TOSI Sa 


हिंदु आणि जग. ९३ 


त्याचं खतंत्रपणं विवेचन पाहिजे. असे विवेचन प्रारं- 
भींच देणें अप्रस्तुत होईल म्हणून त्या खटाटोपांत आम्ही 
सध्यां पडत नाहीं. या अभ्यासाची जीं अनेक अंगें आहेत 
त्यांची सामान्य कल्पना आतांपर्यंत दिलेल्या माहितीवरून 
वाचकांच्या लक्षांत येईलच. आतां भारतीय इतिहासाचे 
अध्ययन करण्यासाठीं उपांगें म्हणून ज्या झास्रांची बृद्धि झाली 
आहे लांची सामान्य कल्पना येण्यासाठी यादीच्या रूपाने 
कांहीं माहिती खालीं देतों. या यादीच्या योगानें आपली 
कल्पना विस्तृत होईल. तथापि ही यादी संपूर्ण आहे असें 
मात्र समजूं नयें. 

(१) भाषांचा तौलनिक अभ्यास. यांत वेदमाषा, संस्कृत, 


यूरोपांतील जुन्या भाषा आणि इराणी जुन्या भाषा यांचा 
उपयोग वेदकालपूर्वस्थिति काढण्यासाठी करावयाचा. 


(२) संस्कृत भाषेचा ऐतिहासिक अभ्यास. वेदकालांत 
कोणते शब्द प्रचलित होते, पाणिनीस कोणते शब्द ठाऊक 
होते, वेदकालीं शब्दांचा अर्थ काय होता, पाणिनिकालीं काय 
होता, अर्थात फरक झाला असल्यास ल्यास सामाजिक कारणें 
काय झालीं, इत्यादि गोष्टींचा अभ्यास. 


(३) वेदभाषा, संस्कृत, प्राचीन प्राकृत भाषा आणि 
अवीचीन भाषा यांचा तोलनिक अभ्यास. यावरून | 
अपश्रशांचे नियम, लोकांचें इतस्ततः भ्रमण, इत्यादि काढतां 
येईल. 

(४) हिंदुस्थानांतील स्थावर आणि जंगम लिखाणांचा 
अभ्यास. हा अभ्यास अनेक तऱ्हांनी करतां येईल. यांचा 
भाषेच्या दृष्टीनं अभ्यास केला तर वर सांगितलेल्या भाषां- 
च्याच अभ्यासाचा कांहीं अंशीं हा एक भाग होईल, तथापि 
लिखाणविषयक अभ्यासाची व्याप्ति तेवढीच नाहीं. हिंदूंची व 
हिंडुस्थानाचीं लिखाणें केवळ संस्कृतसंभव भाषांतच नाहींत. 
हिंडुस्थानांतील द्राविडी भाषांत व इतर बाहेरच्या भाषांत 
देखील लिखाणें आहेत. याप्रमाणेच हिंदुस्थानाच्या बाहेर 
हिंदु संस्कृति जेथे गेली आहे तेथील लिखाणें संस्कृत किंवा 
स्थानिक भाषांतून आहेत. यामुळें लिखाणांचा अभ्यास 
करण्यासाठीं अनेक भाषांचा अभ्यास भारतीय इतिहासाच्या 
अभ्यासकास उपयुक्त आहे. याशिवाय लिखाणें एकाच 
लिपीत नसून अनेक प्रकारच्या लिपींत लिहिलीं किंवा कोरला 


गेलीं आहेत आणि यामुळें लिपीचा अभ्यास हाहि एक 


महत्त्वाचा अभ्यास होऊन बसला आहे. 


(५) लिखाणांच्या अभ्यासाशी सेंबद्ध असा इसरा एक 
अभ्यास म्हटला म्हणजे “मुद्राविज्ञान” होय. आजपर्यंत 
निरनिराळीं राजघराणी होऊन गेलीं. त्यांच्या ुद्रांचे उर्फ 


नाण्यांचे अवशेष आज शिल्लक आहेत, तेहि एक अभ्यासाचा 
मोठा विषय झाले आहेत. 


(६) भारतीय अभ्यासाचा आणखी एक भाग म्हटला 
म्हणजे : संस्कृत भाषेशी असंबद्ध अशा भारतांतील आणि 
भारतीय संस्कृतीचा ज्यांवर परिणाम झाला य्या प्रदेशांतील 
भाषांचा अभ्यास होय. द्राविडी भाषांचा अभ्यास आणि 
पूर्वेकडील ज्या प्रदेशांत भारतीयांच्या वसाहती झाल्या तेथील 
भाषांचा अभ्यास या वर्गात मोडतो. नवीन शब्द संस्कृत 
भाषेतून इतर भाषांत ज्याप्रमाणानं अधिक जातात व्या प्रमाणाने 
व्या देशांत भारतीय संस्कृतीचा विकास कितपत झाला याचं 
मोजमाप करतां येतें. शिवाय संस्कृत भाषेचा अपश्रश दाख- 
बिणारे शब्द तेथें आढळले तर लांचें हिंदुस्थानांतील अप- 
अशांशीं नातें जोडतां येते, आणि लामुळें हिंदुस्थानांतील 


कोणते लोक तिकडे गेले, कोणत्या प्रांतांतून गेले, कोणला 
काळीं गेले, कोण्या मागोनं गेले इत्यादि प्रश्न सोडविण्यास 
मदत होते. तसेंच भाषांतील वाझयहि पाहिलं पाहिजे. कारण 
द्या वाझ्ययांत भारतीय वाझयाचीं रूपांतरे किंवा अवस्थांतर 
दृष्टीस पडतात. 


(७) मानववंशशा्रात्मक अभ्यास. हा भारतीय अभ्यासाचे 


एक महत्त्वाचें अंग आहे. जातांचीं नांवे, गोत्रांचीं नांवें, 
देवदेवकांचीं नावें, कुलदेवता इत्यादि फार प्राचीन कालाची 


स्थिति दाखविणारे साहित्य आपल्या देशांत इतर देशांपेक्षा 
अधिक आहे. या सब गोष्टींचा उपयोग करून आणि शरीरा- 
वयवांचीं मापें वगेरे साहित्य वापरून भारतीयांच्या पूर्व- 
परंपरेचे धागे जोडणें हेंहि महत्त्वाचे काम आहे. 


(८) दैवते, कल्पना, विचार, तत्त्वज्ञान इत्यादि साहित्याचा 
अभ्यास करून त्यांचा इतिहास तयार करणें हें आणखी एक 


महत्त्वाचें काये आहे. तसेच भारतांत जीं अनेक शाख्नें प्रकट 


झालीं त्यांचा इतिहास जुळविणें हें एक काम आहे. शिवाय, 
वास्तुसौंदयोच्या भारतांतील कल्पना आणि वाहेरीछ कल्पना 
यांची संगति लावण्याचे काम आहे. संगीत, वैद्यक इत्यादि 
कलांचा अभ्यास आपणांस अवश्य आहे. हा एकंदर अभ्यास 
करण्याचे प्रकार दोन आहेत. भारतीयांनी केलेल्या 
अभ्यासाचा हिशोब घेणें हा एक प्रकार होय; आणि भारती- 
यांनीं जतन केलेलें साहित्य वापरून त्याचा आजच्या वाढः 
छेल्या शास्रीय पद्धतीनें उपयोग करणे हा दुसरा प्रकार होय. 
संस्कृत भाषेच्या अभ्यासासाठी पाणिनीसारख्या आपल्या 
तरैयाकरणांनां सांगितलेले व्याकरणाचे नियम लक्षांत घ्यावयाचे, 
आणि द्या वैयाकरणांच्या खटपटीचा इतिहास तयार 
करावयाचा हा पहिला प्रकार होईल. दुसरा प्रकार म्हटला 
म्हणजे संस्कृत भाषेचे नसुने घेऊन आपण स्वतंत्र व्याकरण 
चनवावयाचें हा होय- या दुसऱ्या प्रकाराने पाणिनीने वेदांचा 
अभ्यास केला. पाणिनीपेक्षां देखील आजच्या पाश्चात्य पंडितां- 
कडून असा अभ्यास अधिक झाला आहे. या नवीन प्रकारच्या 
अभ्यासाने जुन्या अभ्यासाचे अधिक संवर्धन होतं; आणि 
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सराय 


जुन्या अभ्यासपद्धतीची परंपरा बरीच कायम राहून तींत 
इष्ट असे फेरवद्ल होतात. असो. 


्रुतिस्म्रतिपुराणादिम्रंथांतगत भाषांचे, कल्पनांचे आणि 
चालीरीतींचें पृथक्करण करून आणि ल्यांचे परस्पर संबंध 
शोधून त्यावरून त्या भाषा, कल्पना, आणि चालीरीती ज्या 
लोकसमूहांत चालत असतील त्या निरनिराळ्या छोक- 
संमूहांचा परस्पर संबंध शोधतां येतो. या एथक्करणाच्या 
अभ्यासाने आजच्या हिंदूंचे मानववंशविषयक घटक शोधतां 
येतील एवढेंच नव्हे तर एथकरणविषय होणाऱ्या ग्रंथांचें 
ऐक्य व लांची लोकमान्यतेच्या दृष्टीने व्यापकता परिचित 
असल्यामुळें ज्यांचे मानववंशीय एथक्ल शास्रीय पद्धतीनें 
शोधून काढलें आहे अशा सर्व लोकांस एकरूपता निर- 
निराळ्या काळीं कशी येत गेली याचा पत्ता लागेल 


शाल्नांची बृद्धि, शास्त्रांचा प्रसार, वाङायाचें एकीकरण, जुनं 
वाझाय दृष्टीआड होऊन नवीन वाझाय उत्पन्न होणें, या सर्व 
गोष्टी समाजाच्या घटनेचा इतिहास दाखवितात. वेदपूर्वेकालीन 
निरनिराळ्या लोकसमूहांचे असलेले ऐक्य, वेद, अवेस्ता व 
यूरोपीय अंथ यांच्या तुलनेने बाहेर पडेल, तर वेदविस्तारा- 
बरोवर सामाजिक रूपांतर कसें काय होत गेलें, भारतांत 
आलेली “ आर्यन” वंशांतील राष्ट्र पूर्वीच्या भाऊवंदांपासून 
कशीं वेगळीं वेगळी होत गेलीं, आणि देसय लोकांशीं 
संस्क्कतिइष्या एकजीव होण्यास अनुकूल स्वरूपाची कशीं 
वनत चालळीं याचा वृत्तांत वैदिक वाह्ययाची उत्तरकालीन 
वाछ्ायाशी तुलना झाल्यास कळून येईल. वेदिक वाद्याची 
विसरति आणि महाभारताचा आणि पौराणिक वाड्ययाचा 
विकास समाजाची दुसरी एक स्थिति दाखवितो. पारमार्थिक 
कल्पनाच केवळ नाहींत तर झासत्रविषयक किंवा शास्रा- 
'भासात्मक गोष्टी देखील हिंदु समाजाच्या घटनेवर परिणाम- 
कारी झाल्या आहेत. सर्व लोकांस एकरूपता देण्यास 
जेथें मंत्रांचे संहितीकरण असमर्थ झालें, महाभारतांतील 
मनोरम कथानके, रामायणासारखें सुंदर आर्ष काव्य, किंवा 
वेदांतासारखें अत्यंत व्यापक तत्त्वज्ञान लोकांच्या एकी- 
करणास जेथें असमर्थ ठरलें, तेथें परमाथोपेक्षां प्रत्येक मनुष्यास 
हालवून सोडणारा जो खार्थ त्याचा अदृश्शक्तीशीं निकट संवंध 
जोडून फॉफावळेले फलज्योतिष सर्वे लोकांस एकत्र वांधूं 
शकले. वेदांनी, स्मृतींनी, पुराणांनी, बुद्धाच्या धम्मानें, 
जैनांच्या धमानीं, चावोकांच्या उपदेशाने जेथें आचारैक्य 
उत्पन्न झाळें नाहीं तेथें वरेचसें आचारेक्य फल्ज्योतिषानें 
उत्पन्न झाळे. एवंच हिंदुसमाजाचें एकल समजण्यासाठी 
वच्याच लोकांस एकत्र बांधणाऱ्या वाझ्ययाचा इतिहास ज्या- 
प्रमाणें समजला पाहिजे लयाप्रमाणें शात्रांचाहि इतिहास 
समजला. पाहिजे. यज्ञ करतांना वेदी कशी करावी, मंत्रोचार 
कसे कराचे यात्रिषयींचे भेद जेथें सूमाजांत 
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करण्याच्या प्रद्वतीस वंधनकारक होतात, तेथें वाह्मयाच्या व 
शाख्रांच्या इतिहासाच्या ज्ञानाशिवाय समाजघटनेचें स्पष्टीकरण 
कसँ होईल? 

कांहीं माणसांस एकानें आपल्याकडे वळवून इतरांपासून 
विभक्त करणें ही क्रिया, व तशीच भिन्नजनांच्या कर्माचें, 
उपासनांचें किंवा मतांचे एकीकरण व एकवाक्यता 
करून तद्चुयायी जनतांचें एकीकरण करणें ही क्रिया, या 
दोन्ही क्रिया समाजांत चाळू असतात. विश्वामित्रवसिष्टांचे 
भांडण, वेशपायन व याज्ञवल्क्य यांचें भांडण, बुद्ध, महावीर, 
बसव, महानुभाव यांच्या संप्रदायांच्या स्थापना, हे सर्वे प्रयत्न 
जर लोकांस विभक्त करण्यास कारण झाले असतील तर 
वेदांचे संहितीकरण, महाभारतरचना, मनुस्मृतीचा उद्धव, 
पंचायतनपूजा हे प्रकार अनेक भिन्न लोकांस एकत्र आणण्यास 
कारण झाले आहेत. 

हिंदूमध्यें वाढलेलं वाड्यय, त्याप्रमाणेंच वाड्ययासुळें, शास्रीय 
परिश्रमामुळे आणि निरनिराळे विचारसंग्रदाय लोकांत प्रसृत 
झाल्यामुळें संस्कार पावलेली भाषा, व संप्रदायासुळे आणि 
एका संस्कृतीच्या छत्राखाली अनेक लोक आल्यामुळें लांमध्यें 
उत्पन्न झालेली समाजपद्धति, या सर्वांचा हिशोब घेणें हा 
सांस्कृतिक अभ्यासाचा मुख्य विषय आहे. तसंच आज सर्व 
जगाशी आपल्या जनतेचा संबंध येत असल्यामुळें हिंदूच्या 
वाहेरील जगाच्या संस्कृतींचा अभ्यास आपणांस इष्ट अस- 
णाऱ्या अभ्यासाच्या पूर्तीसाठी करावयास पाहिजे. 


ज्ञानसंचयाचा काळ--आतां आपणापुढे जो नवा काळ 
येत आहे लासाठीं जुनें ज्ञान गोळा होऊन लाचे संवर्धन 
झालें पाहिजे. नवीन येणाऱ्या मनूवरोवर ज्ञानाच्या संचयाचे 
प्रय्न यापूर्वीहि झारेले दृष्टीस पडतात. आपल्या संस्कृतीच्या 
इतिहासांत आजच्यासारखे दोनच काल पूर्वी होऊन गेले 
आहेत. एक काल म्हटला म्हणजे भारतीय युद्ध समाप्त झाळें 
तो काळ आणि दुसरा काल म्हणजे मुसुलमानी संस्कृतीच्या 
दडपणाखाली मरून न जातां हिंदूंनी आपलं खल रक्षण 
करण्यासाठी केलेल्या प्रयत्नाचा म्हणजे विद्यारण्यांचा काल. 
आजचा काळ हा आपण आपलें महत्त्व जगांत पूर्ववत्‌ 
स्थापन करण्याचा काल आहे. 

अर्वाचीन आणि प्राचीन कालांचे एकमेकांपासून एथक्‍्व 
दाखविण्यासाठी जुन्या कालापासून एखादी गोष्ट प्रसिद्ध असेल 
तर ती कुरुयुद्ध होय. कुरुयुद्धाच्या शेवटीं किंवा हें युद्ध आट- 
पण्यापूर्वी कांहीं वर्षे एक मोठा वाह्मयविकासार्थ प्रयत्न झालेला 
दिसतो. त्या प्रयत्नाचे खरूप आज उपलब्ध नाहीं तथापि तें 
शोधतां येण्याजोगे आहे. तो प्रयत्न किती विस्ताराने झाला 
याची कल्पना येण्यासाठी भगवान्‌ वेदंव्यासांच्यां नांवावर 
कोणतीं कामें लादलीं गेलीं आहेत याचा विचार करू. 
दांच्या संहिता व्यासांनीं केल्या 
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२. पुराणें व्यासांनी लिहिलीं. ४. भिन्नमतांपैकीं ज्ञानमागाचा आणि वेदांतमताचा प्रसार 

३. महाभारताचे कते व्यासच होत. आणि त्याची ऐतिहासिक परंपरा दाखविणे. 


४. वादरायण सूत्रें व्यासांचींच आहेत. ५, वैद्यकासारख्या लोकोपयोगी शाखांचे पुनरुजीवन 
करणें. 

भगवान्‌ वेदव्यास आणि असंत विद्वान्‌ विद्यारण्य यांच्या 
कार्यात मेद आहे. हा भेद असा मांडता येईल की, माधवा- 
चार्याची उर्फ विद्यारण्यांची चळवळ संस्कृतीच्या उद्धारकाची 
होती व व्यासांची चळवळ संस्कृतीच्या संस्थापकाची होती. 
विद्येच्या इतिहासातील हे दोन अव्यत थोर आचार्य होत. 
तथापि ज्या विद्यांस व्यासांचा हातहि लागला नाहीं अशा 
कांहीं थोड्या प्राचीन विद्या आहेतच. असो. 


हिंदुसमाजाचें जें एकत्व स्थापन झाळे तें अनेक जाती 
एकत्र येऊन ल्यांच्यामध्ये सामान्य वाझ्मयाचा प्रसार 
झाल्यानें अंशेकरून झालें; आणि तें कार्यं करण्यासाठीं 
वाह्ययास आपले एकदेशीयल् टाकून देऊन सर्वांगीणल साध्य 
करावें छागलें. हा सामाजिक इतिहास वाझ्मयाच्या इतिहासा- 
वरोवरच अधिक स्पष्ट होईल. 


बैरपायन, सुमंतु, जेमिनि, इत्यादि माणसं व्यासांचींच 
शिष्य होती, आणि याज्ञवल्क्य हा व्यासांचा शिष्यानु- 
शिष्य होता. थोडक्यांत सांगावयाचें मरहटलें म्हणजे 
सर्वे जुन्या विद्येचे एकत्रीकरण आणि विद्येच्या अभिवृद्धीसाटीं 
अवश्य होणारें बिचारप्रवर्तन आणि शाख्रप्रवतेन, आणि ल्या- 
प्रमाणेच जुन्या सर्व इतिहासांतील रक्षणीय भागाचें रक्षण हें 
च्यासांचेंच कार्य होय. प्राचीन ्रंथकारांमध्यें व्यासांची थोरवी 
लोकांस वाटते ती अयथार्थ नाहीं. व्यासांनी विद्येच्या 
संरक्षणासाठी जो प्रयत्न केला त्याच्यावरच पुढील सर्व इमारत 
रचली गेली असं म्हणण्यास हरकत नाहीं. महाभारतानें 
लोकांपुढे श्रेष्ठ चरित्रे ठेवली, आणि पुढील वऱ्याच कवितेस 
तो ग्रंथ आधारभूत झाला. त्याने व पुराणांनी अत्यंत प्राचीन 
अशा इतिहासास जिवंत ठेवलें; आणि संहितांनीं पाठीमागची 
भाषा आणि कल्पना जशाच्या तशा जिवंत ठेवल्या. पूर्वीचीं 
पुराणें उत्तरकालीन लोकांच्या तावडींत सांपडून वाढत गेलीं. 
वेदांच्या संहिता व ब्राह्मणे देखील थोडींवहुत वाढली. पुढे 
वेदांचा प्रतिपाद्य विषय जो यज्ञ तो मागें पडत चालल्यामुळे 
दयांचें वर्धन खुंटले. “व्यासोच्छिष्टं जगत्सर्व? इत्यादि वाक्यें 
व्यासाचे महत्त्व दाखवितात. 


आतां निरनिराळ्या जातींना एकत्र करणाऱ्या हिंदुसमाजाचें 
एकत्व आज किती दृढ झालें आहे. व निरनिराळ्या जातींत 
परस्परसंबंध काय आहे याच्याकडे लक्ष देऊं. 


हिंडुसमाजसमीक्षण-हिँदुसमाज हा जातींचा 
समुद्य आहे. जग अनेक जातींनी भरलेले आहे. आपणां 
हिंदूंच्या दृष्टीनें त्या जातींपैकी कांहीं जाती आपल्या जवळच्या 
आहेत असें आपण समजतों आणि असेंहि समजतों कीं, 
पावित्र्य व झुद्धता या दृष्टींनी कांहीं जाती वरच्या पायरीच्या, 
कांहीं कमी योग्यतेच्या आणि कांहीं कनिष्ठ अशा आहेत. 
या सर्व जातींमध्ये ब्राह्मणांची जात त्यांच्या पावित्यासुळे 
इतरांपेक्षा श्रेष्ठ आहे. ख्रिस्ती व सुसुळ्मान किंवा इतर वाह्य 
लोक हे पावित्र्याच्या दष्टीने सर्वात शेवटच्या पायरीवरचे 
आहेत. सवे जग हें पावित्र्याच्या दृष्टीने किंवा अस्पृर्यलाच्या 
दृष्टीने एका सोपानपरंपरेंत असून द्यांत ब्राह्मण श्रेष्ठ 
आणि म्लेच्छ, वाह्य किंवा ब्रात्य हे कनिष्ठ होत या प्रकारची 
सामाजिक भावना आपल्या व्यवहारांत व्यक्त होते. 


सामाजिक उचनीचतेच्या प्रश्नामध्ये मताचा किंवा उपा- 
स्याचा प्रश्न नाही. तो प्रश्न असता तर जैनांची पदवी चेदास 
मानणाऱ्या अनेक जातीपेक्षां उच्च नसती; तथापि अनेक 
ब्रा्मणानुयायी जातींचा जितका विटाळ ब्राह्मण समजतात 
तितका जैनांचा समजत नाहींत. आपणांस उलट असं आढळून 
येतें की, वर्‍हाडांत पुष्कळ जुन्या चालीचे ब्राह्मण देखील 
पकड जनांच्या हातचे पाणी पंचवीस वर्षांपूर्वी पीत असत, 
लोकांस ज्ञान देणें. आणि द्यांस कायस्थप्रभू शिवठेल्या पाण्याचा विटाळ होत 

३. घर्मशाज्न संकुचित झाळँ होतें ते विस्तृत करणे. | असे. यावरून समाजामध्ये असलेली जातींची पदवी मतमूलक , 
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व्यासानंतर विद्येच्या इतिहासांत व्यासासारखा थोर पुरुष 
झाला नाहीं असें म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार नाहीं. 
पुढीळ लोकांचीं कार्ये लहान व एकांगी होतीं आणि पूर्वीच्याच 
पायावर पूर्वीचीच वांधळेठी इमारत एखादी खोली वाढवून 
किंवा एखादा मजला चढवून वाढवावी या खरूपाचीं होतीं. 
गोतमबुद्धाचे काये याहून भिन्न होतें. गौतमबुद्ध हा 
जरी नवीन प्रकारच्या वाड्याचा जनक झाला नसला तरी 
नवीन भाषेंतील वाझ्मयास जन्म देता झाला खास. 
द्याचे हातून विद्यांना चालन मिळाले असें मात्र म्हणतां 
येणार नाहीं. वौद्ध वाझ्मयाच्या इतिहासप्रसंगीं या संवं- 
थाने विशेष विवेचन करतां येईल. असो. तेव्हां व्यासानंतर 
स्य तऱ्हेने विद्येस चाळन देणारा मनुष्य शोधावयाचा 
झाल्यास आपणांस विद्यारण्यखामीपर्यंत आल्याखेरीज कोणी 
दिसत नाहीं. . सायणमाधवांनीं ( हे एक असोत किंवा दोन 
असोत ) जे प्रयत्न केले त्यांचे खरूप व्यासांच्या अयन्नापेक्षां 
निराळें आहे. ' यांतील मुख्य भाग येणेंप्रमाणें 


१, चेद लोकांस समजत नव्हते म्हणून ते सुबोध करणें. 
२. देशांतील निरनिराळीं मतें व संप्रदाय यांचें समुचयानें 


~ 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


[SSIES my 
नसून आचारमूलक आहे. निदृत्तमांस ब्राह्मणानां अनेक | देश पहाण्यासाठी किंवा देश जिंकण्याकरितां ह्मणून येत, 


आचारांमध्यें मांसपराझ्ुख जैन हे जवळचे व 
योग्य असे वाटत यांत आश्चयं नाहीं. खिस्ती व सुसुल्मान 
यांची पदवी आज समाजांत महारांच्या पेक्षां वर आहे याचें 


कारण विचारमूलक नसून आचारमूलकच आहे. वाह्यांची 
पदवी जवळजवळ कनिष्ठ ठरली याचें कारण देखील आचार- 


मूलकच आहे. ज्या समाजामध्ये गोमांस अत्यंत निषिद्ध आहे 
त्या समाजांत त्याचें सेबन करणाऱ्यास जवळजवळ सर्वात 
कनिष्ठ पद प्राप्त व्हावें यांत नवर तें कोणतें ? बाहेर दिसणारे 
स्वरूपच लक्षांत घेतां खिस्ती व मुसुलमान यांचे आचरण 
महारांपेक्षां अधिक खच्छ दिसतें, ल्यासुळें त्यांचा विटाळ 
महारांपेक्षां कमी मानण्यांत येतो. 


मतमूलक शिन्नता किंवा उपास्यमूलक भिन्नता या गोष्टी 
हिंदूच्या दृष्टीनं फारच कमी महत्त्वाच्या आहेत तर खिस्ती 
व मुसुलमान यांस हिंदूनीं आपणांपेक्षां निराळें कां सम- 
जावें? कारण एवढेंच कीं, हिंदूपासून भिन्नत्व स्थापन कर- 
णाऱ्या रेषा हिंदूंनी ओढल्या नसून मुसुलमान, ख्रिस्ती, 
यांनींच ओढल्या आहेत. हिंदूंच्या दृष्टीनें परमाथोविषयीं मत 
आणि तोः साध्य करून घेण्यासाठी उपयोगांत आणिलेलें साधन 
यामुळें मचुष्याचे सामाजिक एथकख स्थापन होत नाहीं, 
किंवा आपल्यासारखें परमार्थसाधन दुसऱ्याने आचरिलें तर 
तेवढ्यानंच लाचा प्रवेश समाजांत फारसा होत नाहा. जेव्हां 
विशिष्ट मतें मान्य करणारीं माणसं एकत्र जमून आपला 
समुचय वनबितील आणि त्याचें पुथक्ख स्थापन करण्याचा 
प्रयत्न करतील व जेव्हां द्या वनछेल्या समुचयाचा आचारहि 
एकखरूपाचा आणि हिंदू लोकांनीं जें आचरण कनिष्ठ म्हणून 
गणिलें आहे तें आचरण मान्य करणारा असा असेल 
तेव्हांच मांत्र कोणी मनुष्य त्या संप्रदायाचा अनुयायी झाला 
असतां तो हिँदुसमाजापासून विभक्त होईल, म्हणजे तो 
आपल्या जातीला सुकून किंवा जातिवाह्य होऊन त्या जातीनं 
कनिष्ठ ठरविलेल्या जातींत प्रविष्ट होईल. मनुष्य ख्लिस्ती होतो 
याचा हिंदूच्या दृष्टीनं अर्थ एवढाच कीं तो आपल्य़ा जातीतून 
निघून खिस्ती जातींत जातो. 


हिँदु आणि अहिंदु यांमध्यें फरक तरी कोणता? या 


. प्रश्नाचे उत्तर देण्यास थोडीशी इतिहासाकडे नजर फेंकली 


पाहिजे. “हिँदु” हा शब्द मुळींच परका. हा शाब्द सुसुलमानी 
स्वारीपूर्वीच्या संस्कृत ग्रंथांत वापरण्यांत आलेला नाहीं. 
हिँदूंचां आपल्याशी .सदश असा समुः्वय कोणता आहे हें 
ठरवून त्यास एक नांव देण्याचें कारणच कधीं पडळें .नाहीं. 
जगांतील अनेक देश, राष्ट्रं आणि लोक यांच्या अखिला- 


' हियं आीन भारतीय लोक पूर्णपणे अज्ञानी जरी नसले तरी 


उदासीन होते हें खास. परके जेव्हां यांच्या देशांत येत तेव्हां 


अशा काळीं येणारा परकीय त्याच्या राष्ट्राच्या किंवा . 
जातीच्या नांवानेंच लोकांस माहीत होई आणि तो लया 
जातीचा म्हणून समाजांत वावरे. प्राचीनफाली हिंदु आणि 
इतर यांमध्यें अंतर फारसं नव्हतें सागुळें परग आले आणि 
देश्य आचार घेतला म्हणजे ते नकळत हिंदु होऊन जात. 
त्यांची एखादी स्वतंत्र जात वने एवढेंच. शारांश, प्राचीन 
काळच्या हिंदूस असे वाटत नव्हतें की देशांत ज्या अनेक 
विविधाचारयुक्त जाती आहेत त्यांपेक्षां नवीन आलेले 
परकी लोक कांहीं निराळे आहेत. आपण व इतर जगांतील 
लोक यांमध्यें सामाजिक भिन्नता विशेष आहे अशी भावनाच 
नव्हती. जो मनुष्य मध्यदेशांत राही त्यास कंदाहार, अफ- 
गाणिस्तान, पंजाब किंवा सयाम या देशांतील लोक अशिष्ट 
किंवा संस्कृतीमध्ये कमी किंवा म्लेच्छहि वाटत, पण दक्षिणें- 
तीळ लोकहि त्यास तसेच वाटत. अनेक धर्मशात्नकारांनी जे 
लोक दक्षिणेंत, वंगाळमध्यें किंवा पंजावांत जातील त्यांस 
प्रायश्चित्त सांगितले आहे. जो मनुष्य आपला प्रांत सोडून 
दुसऱ्या प्रांतांत जाईल तेथें तो परका आणि स्ाच्या 
लोकांच्या दृष्टीने तो परत आल्यानंतर परदेशगमनावददर 
प्रायश्चित्ताह होई. तो परदेश वंगाळ, सयाम, यवद्वीप, चीन, 
तिबेट, पंजाव, इराण, किंवा हिंदुस्थानचा दक्षिणभाग यां- 
पेकी कोणता कां असेना ? थोडक्यांत सांगावयाचे म्हटले 
म्हणजे भारतीयभावना किंवा हिंदुलभावना प्राचीनकाळी 
लोकांस नव्हती, तेव्हां परकीयभावना ही तरी कोठून येणार १ 


प्राचीन हिंदू परदेशगमनाचें पातक मानीत होते तथापि पर- 
देशगमनानें समाजांतील स्थान नाहींसं होऊन मनुष्य परकीय 
समाजाचा अवयव वनतो अशी त्यांची भावना नव्हती, आलेली 
अशुद्धि दूर करावी एवढाच परदेशगमनप्रायश्चित्ताचा उद्देश 
असे. अम्निपुराणांत म्हटलें आहे कीं, “म्लेच्छेगतानां चोरैवो 
कान्तारे वा प्रवासिनाम्‌ । भक्ष्याभक्ष्यविशुब्यर्थ तेषां वक्ष्यामि 
निष्कृतिम्‌ ॥ पुनः प्राप्य स्वदेश च वणोनामनुपूर्वशः । कृच्छू- 
यान्ते ब्राह्मणस्तु पुनःसंस्कारमहेति ॥” हे श्लोक अनेक 
दृष्टींनी महत्त्वाचे आहेत. निष्कृति जी करावयाची ती केवळ 
परदेशगमनासाटीं नसून भक्ष्याभक्ष्यविशचद्धीसाठी होती; आणि 
याकरितां जें प्रायश्चित्त म्ळेच्छांच्या देशीं जाण्यावहुल असे 
तेंच प्रायश्चित्त वानप्रस्थाश्रमाचे एकीकडे गोडवे गात असतां 
अरण्यांत जाऊन राहाण्यावद्दळ असे. कारण : दोन्ही 
ठिकाणीं भक्ष्याभक्ष्यबिषयक शुद्धि राहणें सारखंच अशक्य 
असे हें यांतील मूळ होतें. यावरून जगांतील जो जमिनीचा 
तुकडा आपला नव्हे अशा तुकड्याचा किंवा म्लेच्छांचाहि विटाळ 
प्राचीन भारतीयांना नसून भक्ष्याभक्ष्याचा मात्र विटाळ होता 
ही गोष्ट बाहेर पडते आणि समाजांत उच्चनीच स्थान किंवा 


 - यांत्र परक्यांशी ओळख होइ. परके ग्रेत,ते्याप्नागप्नादी,॥मम्राजाक अद्विकाड,झांज्याविषयीचा विचार ज्या काळीं वरीठ 


| 


हिंदु आणि जग. ९७ 
कह या DMO कि 2-2 न 
*होक तयार झाले त्या काळीं केवळ आचाराच्या शुद्धता- 
झुद्धतेवरून ठरत असे हैं उघड होतें. 
भारतीय भावनेचा अभाव आणि भारतीय वेशिध्याच्या 
जाणीवीचा अभाव प्राचीन भारतीयांत कां होता हैं जाणण्या- 
साठीं एकत्राची भावना व्यक्तींच्या समूहास येते तरी कशी 
याचा विचार केला पाहिजे. जर कांहीं लोकांस आपण एक- 
वंशीय आहोंत अशी भावना असेळ तर त्या लोकांस एकल 
आणण्यास आणि इतरांपासून पृथक भासविण्यास तेवढें 
कारण पुरेसं आहे. तथापि अशी एकवंशलाची भावना फार 
लहान वर्गातच असावयाची. हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या 
जाती हीं या प्रकारचीं उदाहरणें होत. मोठ्या समूहां- 
मध्यें एकत्रस्थापन आणि एकत्वभावना हीं निराळ्या क्रियेने 
उत्पन्न होतात. एका शासनसंस्थेखालीं असल्यामुळें एकलाची 
भावना उत्पन्न होते. आचारांतळं आणि राहणींतळं सारस्य 
याच्या योगानेहि एकल्ाची भावना. उत्पन्न होईळ; पण ती 
अशा वेळेस उत्पन्न होऊं शकते की जेब्हां विसदृश समाज 
डोळ्यापुढे असतात, आणि सदश व विसदृश यांचे प्रथकरण 
करणें लोकांस शक्य होतें. 
जेव्हां कांही लोक एकच उपास्य अंगिकारितात किंवा 
एकच गुरु करितात तेव्हां उपास्यमूलक किंवा आचार्यमूलक 
एकल लांच्या मनावर ठसतें, आणि स्यावरोवर आपण इतरां- 
पासून वेगळे आहोंत ही जाणीव ल्यांच्यांत उत्पन्न होते. 
तऱ्हेने अनेक संप्रदाय उत्पन्न झाले आहेत. ख्रिस्ती, सुसुल- 
भान, ब्रह्मो, आयेसमाजी हे याच तर्‍हेचे संप्रदाय होत. 
खिस्ती आणि मुसुलमान यांच्या वावतींत असं म्हणतां येईल 
कीं, जेव्हां त्यांनीं आपले प्रचारक परदेशी पाठविले तेव्हांच 
म्हणजे सुरवातीसच त्यांच्या ठिकाणीं, आपल्यापासून इतर जग 
भिन्न आहे ही कल्पना आणि तिजवरोवरच आपण ( खिस्ती 
किंवा मुसुलमान ) तेवढे एक आहोंत ही कल्पना, या दोन्ही 
कल्पना एकसमयावच्छेदेंकरून वागत होत्या. कालांतरानं 
खरिस्त्यांच्या टोळीमध्यें जो समाज होता तो इतरांच्या म्हणजे 
टोळीवाहेरच्या लोकांच्या समावेशाने वाढत गेला. तथापि 
त्या विस्तारानें त्यांची एकत्वोत्पादक कल्पना विस्तृत झाली 
नाहीं. ती होतीं तशीच आकुंचित राहिली. सुसुलमानांचीहि 
गोष्ट अशीच झाली. यावरून असं दिसून येईल कीं, संप्रदायांचे 
किंवा यूरोपियन लोक ज्या मतसमुचयांनां “रिजन? म्हणतात 
यांचे मूलखरूप भेदमूलक आहे. आपण आणि इतर यां- 
मधील भेदाची जाणीव कायम ठेवावयाची, आंत माणसें 


स्वरूप आहे. संप्रदायांचें हें खरूप जो ओळखतो त्यास या 
संप्रदायांचे प्रचारक आपल्या विश्वव्यापिल्ाची आणि विश्वः 
वंधुल्लाची वढाई मारतात तेव्हां मोठी मोज वाटते. 
हिँडुसमाजघरनेचा इतिहासः हिँदुलाचा म्हणजे 
"हिंदु? म्हणून आज जो समाज वनला आहे त्या समाजाचा 
आणि तदंतर्गत मानवसाइऱ्याचा इतिहास निराळा आहे. हे 
साह्श्य समाजांतील एका विशिष्ट वर्गानें मतें किंवा उपास्य 
अथवा आचार्य या तत्त्वावर टोळी वनवून तींत माणसं ओढा- 
बयाची या प्रकारच्या चळवळीने तयार झालं नाहीं. जेव्हां दोन 
जातींचा सन्निकर्षे उत्पन्न होतो तेव्हां व्या दोन जातींमधील माणसं 
एकमेकांचे कांहीं वावतींत अनुकरण करितात. कालांतरानं त्यांचे 
मिश्रण होते आणि असें मिश्रण जरी झालें नाहीं तरी अनुः 
करणाच्या देवघेवीनें दोघांमध्ये वरेंच सादस्य उत्पन्न होतं. 
जेव्हां एकाच ठिकाणीं अनेक जाती येतात तेव्हां या सर्वे 
जातींमध्ये हळू हळू रीतीभातींचें सादर्य उत्पन्न होऊं लागते. 
जी जात वलवान किंवा वरिष्ठ असेल तिचें अनुकरण इतरां- 
कडून होऊं 'छागतें. संघद्र्नामुळें कालांतराने सवांच्या 
कल्पनाहि सारख्या होऊं लागतात. एखाद्या जातीमध्ये जर 
सुशिक्षित किंवा हुशार वर्ग निघाला तर कमी सुशिक्षित किंवा 
कमी वुद्धिवान अशा लोकांकडून लयाला मान मिळतो, त्याची 
संभावना होते किंवा खाळा अनुयायीहि मिळतात. जर 
अनेक कुळें, गोत्रें किंवा जाती एकाच ठिकाणीं राहत 
असतीळ आणि प्रत्येकाची देवते निरनिराळीं असतील तर 
कांहीं दैवतांचा लोप होईल व कांहीं टिकतील; किंवा तीं 
अनेक दैवते एकाच दैवताचीं भिन्न खरूपें आहेत असं तत्त्व- 
वेत्ते सांगूं लागतील; अगर त्या दैवतांपैकी एका देवताला 
प्रामुख्य मिळेळ आणि इतर देवते विशिष्ट कमोची, प्रसंगांची, 
किंवा विशिष्ट इश्फल देणारी दैवतं होतील; आणि या 
रीतीनें देवते कुळविरिष्ट न राहतां सार्वजनिक होतील. केवळ 
रंघटनानें, वरेच दिवस एकत्र राहिल्याने, सर्वसामान्य 
आचार, सर्वसामान्य रीतीभाती, सर्वेसामान्य विचार- 
परंपरा, सर्वसामान्य उपासें, सर्वसामान्य ईश्वरविषयक 
कल्पना आणि सर्वसामान्य आचायेवगे निमोण होईल. एका 
बगीचे वाक्य तेंच सर्वाचे होईल आणि सर्व समूहास एक 
स्वरूप येऊन सर्वासच हैं वाक्य म्हणजे आपणां सर्वाची 
वडिलोपार्जित मिळकत आहे असे वाह लागेल. हिंदुसमाजाचा 
विस्तार या पद्धतीने झाला, आणि हिंदूचे विचार याच 
पद्धतीने निश्चित आणि संवर्धित झाले. जगाच्या वच्याचशा 


मात्र ज्यास ओढावयाचीं पण भेदकारक गोष्टी नाहीशा होऊं 
द्यावयाच्या नाहींत, अशी संप्रदायांची प्रवृत्ति असे. आपल्या- 
सारखे ज्यांचे विचार नसतील त्यांस निराळं समजावयाचे, 


एकलभाव आपल्या समानोपास्य वर्गापुरताच ठेवावयाचा आणि 
आपल्या वर्गात इतरांपासून भिन्नवाची आणि इतरांच्या 


भागास एकल उत्पन्न होण्यास या गोष्टी आणि विशेषेकरून 
विद्वान्‌ ब्राह्मणांचा चोहोकडे संचार कारण झाला. 

वर सांगितलेली क्रिया आज हजारों वर्ष होत राहून 
आजचा हिंदुसमाज वनला आहे. या क्रियेचे खरूपच असे 
आहे की ती सहज दृष्टीस पडत नाहीं आणि यासुळें लोकांचा 
बराच गैरसमज झालेला आहे. पुष्कळांस असं वाटतें की 
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शन्रुलाची जाणीव करून द्यव्रयाची, असं संप्रदायांचे सामान्य 
१३ ` 


स्थापना इतर लोक आपल्यासारखे करण्यासाठींच झालेली 


व अहिंदू लोकांत ऐक्य उत्पन्न करण्याची भिस्त हिंदूकडून 
केवळ संघद्रनावर व काळावर ठेवळी जाते आणि संघटन 
' आदेशिक सान्निष्यावर सांपविछू जातें. संघटन असलें म्हणजे 
.. कालांतरानं आचारादिकांचे एकत्र सहजच उत्पन्न होतें 

 संश्रदायांची गोष्ट अशी नार्ही. लांजी अर्हत भग्रदी ० नेसत: 


९८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 


असते. आपण जें मानतों तें मानणारा आणि आपण जें 
मानीत नाहीं तें न मानणारा असा जो कोणी असेल, असल्या 
तऱ्हेची ज्याची मनोबृत्ति वनली असेल, लासच 
आपल्या संप्रदायांत स्थान द्यावयाचें आणि आपल्या समाजाचें 
सभासद्‌ करावयाचें, अशी संप्रदायी समाजांची प्रवृत्ति असते. 


खिरी आणि महंमदीय संप्रदायांचा प्रसार आणि 
हिंदूंचा संख्याक्षय पाहून हिंदूची विस्तारपद्धति अगदींच 
नियमित प्रमाणाने लहानाचे मोठे संघ वनविण्याचे कामीं 
जगास उपयोगी पडणारी आहे असे कांहीं लोकांस वाटेल. 
परंतु वस्तुतः अशी गोष्ट नाही. आजची स्थिति कांहाँशी 
पालटल्यानंतर या हिंदु पद्धतीचे नवीन परिस्थितीस अनुरूप 
असे विकसन होईल, व या पद्धतीनेच हळू हळू जगाचे ऐक्य 
होईल. विशिष्टसंप्रदायसंवधनपद्धति सर्व जगाचे ऐक्य 
घडवून आणण्यास केव्हांहि समर्थ होणार नाहीं. आजपर्यत 
संप्रदायसंवर्धनपद्धति एकसमाज करण्यास वरीच उपयोगी 
पडली आणि जोपर्यंत जगांत अनेक जंगली लोक आहेत तों- 
पर्यंत या पद्धतीचा विकास होण्यासहि अडचण नाहीं. तथापि 
या पद्धतीची वाढ कांहीं काळाने खुंटणारच. स्पधा करणारे 
दोन संप्रदाय जगांत वावरत असले म्हणजे एक दुसऱ्याच्या 
उन्मूलनाची खटपट करीतच राहणार आणि व्या दोन 
संप्रदायांच्या लोकांमध्यें द्वेषबुद्धीहि वाढणार. जगांतील सर्व 
ख्रिरी मुसुलमान होतील काय ? नाहीं. जगांतील सर्व मुसुल- 
मान ख्रिस्ती होतील काय ? नाहीं. संप्रदायाच्या अभिमानाचा 
आवेश संप्रदायाचे चालक वक्ते आपआपल्या लोकांत उत्पन्न 
करणार आणि सिन्न संप्रदायांचें अनिष्ट इच्छिणार व यामुळें 
समाजाच्या द्वैतास जोर मिळणार. परस्परांमध्ये द्वेष वाढ- 
विणारे विद्यमान संप्रदाय जागतिक कसे होतील? केव्हांहि 
होणार नाहींत. हिंदुत्व ज्या रीतीनें तयार झालं ती. रीतिं 
मात्र पुढें सर्वावरच परिणाम करील. सर्व जगाच्या संस्कृती 
तीळ साइऱ्यें आणि प्रत्येक संस्कृतींतील उपयुक्त भागाची 
देवघेव यांच्या योगानें सर्वे जगाच्या संस्कृतींचें एकीकरण 
होईल. सर्व जगास सामान्य अशा नीतिविषयक कल्पना 
उद्य पावतील आणि इश्वरदत्त म्हणून मानलेल्या किंवा 
दसऱ्या कांहीं कारणामुळे सोंवळ्या झालेल्या मंत्रांत या 
कल्पना उक्त नसल्या तरी त्यांचे अस्तित्व व प्रसार उपयु्ततेसुळ 
शक्य होईल. तसेच अंधामध्यें संकुचित वृत्तीच्या ज्या 
कल्पना केवळ संप्रदायाच्या रक्षणासाठी लिहिल्या असतील 
त्या कल्पना नाहींशा होतील. ` आज हिँदुस्थानामध्ये पुष्कळ 
माणसे कोणद्याहि संप्रदायाची नाहींत, तथापि सर्व जनतेला 
सामान्य अश्या नैतिक कल्पनांना त्यांचें आयुष्यक्रमण होतं 
आहे; अशी भावी जगाची स्थिति होईल. विशिष्ट संग्रदाः 
यांनां जें स्थान हिंदु संस्कृतींत आहे तें स्थान खंती व 
महंमदी संप्रदायांनां भावी जगत्संस्कृतीत -राहीर. राष्ट्रीय | 
सुंप्रद्यममधुमतास गौणल देण्याची परिस्थिति उत्पन्न 


हिंदू लोक हे परकी गोष्टी मुळींच न घेणारे आहेत. ल्यांनीं 
जरी कांहीं परकीय गोष्टी घेतल्या असल्या तरी ते परकीय 
गोष्टींचा द्वेष करणारे आहेत आणि ते आपल्या समाजांत 
इतरांस घेत नाहींत असा पुष्कळांचा समज आहे. या 
दोन्ही कल्पना सत्यापासून अत्यंत दूर आहेत. खरें पाहिलें. 
असतां आजचे हिंदूंचे आचारविचार हे अनेक जातींच्या 
अनेक चालीरीती व कल्पना यांचें मिश्रण आहे. सर 
ऑल्फ्रेड लायळ यांनीं हिंदुस्थानांतील वन्य जातींच्या अंत- 
भोवामुळें हिंदुसमाजाची कसीकशी वाढ होत आहे याचें 
सुंदर वर्णन आपल्या “एशियाटिक स्टडीज? ( लंडन १८८४) 
या पुस्तकांतील “मिशनरी अण्ड नॉनूमिशनरी रिलिजन्स्‌? या 
लेखांत दिलें आहे. 
हिंदू इतरांस आपणांत घेत नाहींत ही कल्पना चुकीची 
आहे पण ती सावेत्रिक आहे यांत संशय नाहीं. ती तझी 
का असावी ? मुळांत कांहीं तरी सत्य असल्याशिवाय इतकी 
सार्वत्रिक कल्पना तरी कशी उत्पन्न होईल ? असे प्रश्न येथें 
उद्भवतात. या प्रश्नांचे उत्तर खालील बिवरणांवरून मिळेल. 
हिंदू हे खिरी किंवा झुसुळमान होतांना दृष्टीस पडतात; पण 
कोणी मुसुलमान किंवा खिस्ती हिंदू होतांना दृष्टीस 
पडत नाहींत. या अवलोकनावरून पुष्कळांस असं वाटते कीं, 
हिंडुल परजनसंग्राहक नसून केवळ विशिष्ट जातीपुरतं किंवा 
राष्ट्रापुरतें आहे; आणि स्रैस्त्य व मुसलमानी संप्रदाय हे सर्व 
जातिसंग्राहक आणि सार्वराष्ट्रीय आहेत. कित्येकांस असें 
धारतें की सुशिक्षित व सुधारलेल्या लोकांनां किंवा निश्चित 
पारमार्थिक मते असणाऱ्यांनां आपल्यामध्ये ओढण्यास हिंदुत्व 
समर्थ नाहीं. प्रत्यक्ष ज्ञान यथार्थ होऊन अनुमान तेवढे 
अयथार्थ कां व्हावे 2 लोकांची सर्वसामान्य कल्पना आणि 
आमचें म्हणणे यांत तफावत कां पडावी £ 
या घोंटाळ्याच्या स्पष्टीकरणासाठी हिंदुत्व व खिस्ती संप्रदाय 
यांसंबंधी कांहीं सामान्य कल्पना येर्थे दिल्या पाहिजेत. 
हिंदुसमाज हा कांहीं खिरी व सुसलमान यांसारखा संप्रदाय- 
मूलक संघ नाहीं. हिंदुसमाज व खिस्तीआदि संप्रदायमूलक 
समाज या दोहोंमध्ये मुख्य फरक हा आहे कीं, संप्रदायाची 


असते. संप्रदाय हे विवक्षित कल्पनांचा, आचारांचा आणि 
उपास्यांचा विशेष खटपटींनीं इतरांमध्ये प्रसार करून त्या 
इतरांमध्यं आपणाशी साटरय उत्पन्न करण्याकरितांच जन्मास 
आलेळे असतात. हिंदुत्वाच्या प्रसाराची गोष्ट अशी नाहीं. 
आचार, सण, उत्सव, मतें, विचारपद्धती, या वावतींत हिंदू 


हिँदु आणि जग. [ ९९ 


होण्यास अमेरिकेंत सुरवातहि झाली आहे, ही गोष्ट संप्रदायवद्ध 
पाश्चात्य जगताच्या इतिहासांत लक्षांत घेण्यासारखी आहे. 
प्राचीन कालीं “हिँदु” या कल्पनेची आजच्या हिंदूच्या 
पूर्वजांमध्यें जाणीव नव्हती आणि हिंदूचे आपला समाज 
निराळा बनवावा या हेतूनें स्थापित केलेले असे कांहीं धमे नव्हते. 
लोक एखादी गोष्ट हिंदूचा धर्म आहे किंवा नाहीं असा विचार 
करीत नसत. अझुक आचार हिंडु म्हणविणान्यास केला पाहिजे 
अशी भावनाच नव्हती. ख्रीधर्म, पुरुषधर्म, वणोश्रमधर्म, कुल- 
धर्म, जातिधर्म, राष्ट्रधर्म, स्थानधर्म यांपेक्षां विस्तृत धमाची जी 
कल्पना होती ती मानवधमोची होती. म्हणजे जातीच्या 
ष्टीनें, पुरुष या नात्यानें, त्री या नाल्यानं, किंवा स्थानविषयक 
अशीं जीं कर्तव्यें होती व्यांखेरीज इतर कर्तव्यं सर्व 
सचुष्यसमाजास लागू पडणारी ऊर्फ मानवधम होत अशी 
विस्तृतभावना तेव्हां होती. या पद्धतीच्या यथोचित विकासाचा 
मध्येंच अवरोध व्हावयास ख्रिस्ती आणि महंमदी हे नियमित 
वगीमध्यें एकल्भाव उत्पन्न करणारे दोन संप्रदाय कारण झाले. 
जाति व राष्ट्र या विशिष्ट भावनांपेक्षां अधिक विस्तृत 
भावना हिंदूंमध्ये होत होती. तिच्या विस्तारास अडथळा 
करण्याचें श्रेय किंवा दोष प्रथम सुसुलमानांचा आहे. मुसुल- 
मान आले ते एतद्देशीयांस हिंदू म्हणू लागले. ते देशाचे नेते 
झाले. त्यांचा पगडा चोहोंकडे वसला आणि त्यांनीं | 
नांवानें अनन्वित कृत्यें केलीं. त्यांची उपासनापद्धति निराळी, 
त्यांचा आचायेवगे निराळा. जित राष्ट्राच्या संस्कृतीविषयी 
वराचसा तिरस्कारहि त्यांचे ठिकाणीं वसत होता. या व्यांच्या 
अनेक गोष्टींमुळे आणि क्रोयोमुळें सुसुलमान म्हणजे केवळ 
भिन्नविचारयुक्त लोक असे न वाटतां खतःशीं संवंघ असण्यास 
अयोग्य अशी दैत्यांची ती एक जात आहे की काय असें हिंदूंस 
वाटलें. ख्विस्त्यांशीं संबंध आला तो प्रथम प्रामुख्याने पोतु- 
गीजांशी आला; आणि पोतुंगीजांचेंहि खरूप' हिंदूस मुसुल- 
मानांसारखेंच दिसले. कोये, भक्ष्याभक्ष्यविषयक “अशुद्धता? 
याच गोष्टी वाह्यांसंवंधानें हिंदूस दिसत असल्यामुळें जुने 
तिरस्कारवाचक आणि पावित्र्यदृष्टीनें कनिष्ठतावाचक शाब्द जे 
इण किंवा यवन तेच त्यांस लावण्यांत आले. 
जर हिंदू आणि इतर यांमधील अंतर तत्त्वतः हिंदूतील 
दोन जातींतील अंतरापेक्षां निराळें नाहीं. आणि संप्रदाय हे 
वस्तुतः जातिस्वरूपी नसून मत व उपासना यांपुरते संघ 
आहेत, तर हिंदूंपैकींच जीं माणसें ख्रिस्ती किंवा मुसुलमान मत 
स्वीकारतात यांनां हिंदू म्हणण्यास कोणती हरकत आहे. ? आणि 
मुसुलमान आणि ख्रिस्ती हे हिंदूतीळच दोन संप्रदाय समजण्यास 
कोणती हरकत आहे १ हरकत कोणतीच नाहीं. त्यांस असें न 
म्हणण्याचे मुख्य कारण एवढेंच की भारतीय खिस्ती किंवा 
मुसुलमान हे आपणांस हिंदू म्हणवीत नाहींत. मग प्रश्न असा 


जातीच्या किंवा संप्रदायाच्या स्वेच्छेवर आहे £ या प्रश्नास उत्तर 

हॅच कीं, हिँड या नांवावर अधिकार स्थापित करणें हें 

जातीच्या किंवा संप्रदायाच्या इच्छेवरच आहे. मुसुलमान व 

खिस्ती हे दोन समाज विशिष्टपरमार्थसाधनमूलक आहेत 

आणि ते हिंदुसमाजाशीं स्पधो करीत आहेत. या सधां कर- 

णाऱ्या समाजांकडे पाहून हिंदूस आपलेंहि विशिष्ट मत 

कांहीं तरी आहे किंवा असावें असे वाटते. असँ विशिष्ट मत 

नसलें तर आपल्याकडे कांही तरी कमीपणा येतो अशा 

तऱ्हेची धास्ती वाटून हिंदूंची मतें काय आहेत याविषयीं 

कित्येक हिँदुल्ाभिमानी “हिंदुधमो'चीं लक्षणें शोधावयास 

लागतात. अशाच कांही कारणपरंपरेने समाजशास्राविषयांचें 

एक अनसिज्गपणाचें मत लो. वाळ गंगाधर टिळक यांनीं 

प्रसत केले आहे. तें . “प्रामाण्यवुद्धिवदेषु साधनानामनेकता 

उपास्यानामनियम एतद्धमस्य लक्षणम्‌? असँ आहे. उपास्यांचा 

अनियम आणि साधनांचे अनेकल हें समाजाचें लक्षण 

होईल. वरील लक्षणांत हिंदु हें पद विशिष्ट उपास्य किंवा 

उपासनापद्धति यांवर अवलंबून नाही असेच म्हटल्यासारखे 

आहे. हैं लक्षण धर्मों म्हणण्यापेक्षां समाजाचं म्हटल्यास 

अधिक वरोवर "होईल. जें धर्मशात्र किंवा कायदा हिंदू 
मानतात याचं तात्त्विकद्छ्या वेदांविषयाँ प्रामाण्यबुद्धि हं 
मूल होय. तथापि वेदाविषयाँ प्रामाण्यवुद्धि नसलेला वर्ग हिंदु 
नव्हे असं जर आपण धरावयास लागलों तर सांख्य तत्त्व- 
वेत््यांचा वगे हिंदूंच्या बाहेर पडणार नाहीं काय? वेदोक्त- 
घ्म आचरणारे ज्या समाजांत शेंकडा जवळजवळ पूज्य 
आढळतील, त्या जनतेस वेदाबिषयीं प्रामाण्यबुद्धि कितपत 
आहे. असे म्हणावें १ शिवाय ज्या समाजांत शेकडा नव्याण्णव 
लोकांनीं किंवा द्र हजारांत नऊशे, नव्याण्णव लोकांनीं. सर्वे 
जन्मांत वेद्ग्रंथ कधींहि उघडून पाहिला नसेल ते अपरिचित 
आचाराशीं प्रसंग आळा तर वेदाविषयीं प्रामाण्यचुद्धि तरी 
कितपत ठेवतील? तसच, आपण वेद वगैरे कांहीं जाणत नार्ही, 
विठ्ठला आम्ही तुलाच जाणतां, असं म्हणणाऱ्या अनेक भगव- 
द्भक्तांची वाट काय ? असे अनेक प्रश्न उपस्थित होतात. 
रा. वाळ गंगाधर टिळक यांच्या व्याख्येत उपयुक्तता कांहींच 
नाहीं असें नाहीं. “उपास्यानामनियम आणि “साधनाना- 
सनेकता” या दोन पदांनीं हिँदुसमाज हा वििष्टपरमार्थसाधन- 
मूलक असा संप्रदाय नाहीं ही गोष्ट लांनी दाखविली आहे; 
आणि “्रामाण्यचुद्धिदेषुः या वाक्याने त्यांनीं हिंदुसमाजांतील 
अनेक व्यक्ती आणि जाती एकत्र बांधण्यास जें बधन कांही 
अंशीं उपयोगी पडतें तें दिलं आहे. ही प्रामाण्यबुद्धि 
हें एक महत्त्वाचें बंधन आहे यांत शका नाहीं. 


हिंदुसमाजाची यथार्थ कल्पना मनांत येण्यास आपण लांक- 
| डाचा एक मोठा गहा मनांत आणावा. तो असा कीं, सवे लांकर्डे 
' उपस्थित होतो की एखादा संग्रदाय किंवा जात हिंदु आहे | एकाच दोरीने वांधळेलीं नाहींत. त्यांत दहापांच लांकडें एका 
किंवा नाहीं हैं ठरविण्यास कांहीं प्रमाण आहे कीं बांधली आहेत अक्षा अनेक मोळ्या असून.या 


त एखाद्या 
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एक जात तयार होईल. लिंगायतांतीठ 


ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड. 
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मोळ्यांपैकी कांहीं मोळ्या एका दोरीनें वांधल्या आहेत, 
'एका दोरीने बांधलेल्या मोळ्यांपैकीं कांहीं मोळ्या व वाहेरचीं 
'कांहीं लांकड़ें यांच्याभोवती एक दुसराच दोर आहे, व असे 
'निरनिराळ्या प्रकारचे निरनिराळे जुडगे एकमेकांशीं वांघळे 
गेल्यामुळें तो गढ़ा एकत्र राहिला आहे. या गद्रयाप्रमाणें हिंदु 
समाजाची स्थिति आहे. हिंदू लोकांस एकत्र वांधणारें सर्व- 
व्यापी असें बंधन कोणतेच नाहीं. हिंदू. लोक आज जे एक- 
मेकांशी बांधले गेले आहेत, ते अनेक अंथींनीं व अनेक 
बंधनांनीं वांधले गेले आहेंत. असो. 

हिंदू समाजास वेदप्रामाण्य हं जसँ एक बंधन मानलं जातें 
तसें दुसरें वंधन म्हणजे ब्राह्मणांची जात हें होय. ब्राह्मणांस 
मानणारे ते हिंदू असं लक्षण केलें तर तें जरी पूर्णपणें 
बरोबर होणार नाहीं तरी बरेंच व्यापक होईल. पुष्कळ 
जाती अशा आहेत की, यांस ब्राह्मणांचे समाजांतील प्रथम- 
स्थान मान्य आहे. ब्राह्मणांचे श्रेष्ट ज्यांस नाखुषीनें मान्य 
करावें लागतें असा कांहीं वर्ग अथात. आहेच. ब्राह्मणांचे वंधन 
जैनांसहि आहे. कनोटकांतील जैन सोडून दिले तर इतरत्र 
लमें लावण्यासाठी ब्राह्मणांचीच योजना जैन करीत असतात. 
अलीकडे उत्तरहिँदुस्थानांत कांही जैन आपले नवीन 
उपाध्ये करीत 'आहेत आणि जैन यती ल्या प्रयत्नास 
उत्तेजन देत आहेत. संस्कार आणि परमार्थसाधन या दोन 
गोष्टी भिन्न आहेंत. ब्राह्मणांमाफंत संस्कार ही लौकिक गोष्ट 
आहे. ही परंपरागत भावना काहून टाकून जेनांचें प्रथक्ल 
स्थापित करावें अशी खटपट पुष्कळांकइन होऊं लागली 
आहे. हा प्रयत्न थोडावहुत आपण “हिंद” या सदरांत येत 
नाहीं असें दाखविण्यासाठी आहे. लॉड मोठें यांनीं सुसुळ- 
मानांस जेव्हां निराळे अधिकार दिले तेव्हां हिँदु नसणे 
अधिक फायद्याचे झाळें असे पुष्कळांस वाटले आणि आपण 
हिंडु नाही, आम्हांस खतंत्र प्रतिनिधी पाहिजेत अशी चळवळ 
सुरू झाली. या आजकालच्या गोष्टी सोडून दिल्या तर ब्राह्म- 
णांस जैन देखील आपले संस्कर्त समजतात हें लक्षांत येतें. 
ब्राह्मणांचे समाजांतील स्थान आहें तें संस्कर्ते या नात्यानेंच 
आहे. कोणी मुसुलमान फकिराचा उपदेश घेतला तरी तो 
जातिभ्रष्ट होत नाहीं. किंवा कोणी थिऑसफिस्ट झाला तरी 
व्यास हिंदुसमाजांतून गचांडी मिळत नाहीं. उपदेश घ्यावयास 
सुसुळमानाकडे, महाराकडे, किंवा ल्लिस्स्याकडे जाण्याचा जरी 
कोणाहि हिँदूस संकोच वाटला नाहीं तरी लम लावण्यासाठी 
किंवा मुलांची झुंज करण्यासाठीं कोणीहि ब्राह्मणेतर हिंदूस 
आणीलसं वाटत नाही. सत्यशोधकसमाजानें ब्राह्मणेतर 
जातीचे उपाध्ये अस्तित्वांत आणे आहेत. ही चळवळ जर 
कांहीं दिवसांनीं वंद पडली तर सर्वच लोक पूर्वपदावर 
येतीळ आणि वाढत गेली तर ब्राह्मण म्हणविणारी आणखी 
न कांहीं वर्ग आपणांस 

बाह्मण म्हणवू लागला आहे, - 
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जातीच्या खरूपावरून आणि मतावरून कोणत्या प्रकारच्या 


ब्राह्मणांनी तिचें पौरोहित्य करावें हँ ठरतें आणि उलटपक्षीं 
ज्या प्रकारचे ब्राह्मण पौरोहिल्यास लागतात त्यांच्या खरूपा- ` 
वरून किंवा समाजांतील स्थानावरून त्यांच्याकडून पौरोहित्य 
करून घेणाऱ्या वगाचे समाजांत स्थान ठरतें. ब्राह्मणांव्राह्मणां- 
तच कांहीं जाती उच्च समजल्या जातात आणि कांहीं कमी 


द्जोच्या समजल्या जातात. ज्या कमी दजाच्या समजल्या 
जातात त्यांच्याकडून पौरोहित्य करून घेणाऱ्या जातींसहि 
कमीपणा येतो. या प्रकारच्या परिस्थितीचे दोन परिणाम 
घडतात. नवीन निघालेल्या संप्रदायास पुन्हां वक्ती अव- 


लोकन करून जुन्या ग्राह्मणांकडेसच यावें लागतें, किंवा जाति- 


कनिष्ट पत्करावे लागतें. कांहीं भंम्यांसारख्या जाती 


आहेत, ला आम्ही ब्राह्मणांच्या हातचे खात नाहीं, जातीच्या 


नियमांप्रमाणे तसं करणं आम्हांस निषिद्ध आहे, असं सांगतात; 
आणि सरकारी रिपोर्टातून या जाती ब्राह्मणांच्या हातचे खात 


ha 


नाहींत असं लिहिलेलं आढळते; पण व्यवहारांत तसं कांहीं 
दिसत नाहीं. ब्राह्मण, कायस्थप्रभु, कुणबी, मराठे, हे घरां- 
तील उष्टे व उरलेळं अन्न भंग्यांस देतात आणि तें ते घेऊन 


जातात हें आपण दररोज पहातोंच. 

अद्यापिहि अनेक जाती अशा आहेत कां त्यांजवर 
ब्राह्मणांची छाप पडलेली नाहीं. गांडांसारख्या ज्या वन्य जाती 
आहेत यांपैकी पुष्कळांस ब्राह्मणाचा संपर्कच नाहीं. भिल्ल, 
गोंड, कातकरी, महार, यांचीं लम्नें लावावयास व्राह्मण जात 
नाहींत. ते आपला कोणीतरी मोहोरक्या ठेवून त्याच्या मार्फत 
लम करितात. कांहीं ठिकाणीं ब्राह्मण कुणब्यांच्याकडे पाट 
लावण्यास जात नाहींत. पाट हँ एक कनिष्ठ प्रकारचें म्न 
आहे. कनिष्ठ प्रकारचें लम लावण्यास ब्राह्मण लागत नाहींत. 
भध्यप्रांतांत मालगुजार पाट लावण्याची परवानगी देण्या- 
साठीं फी वगैरे अजून घेतात. पूर्वी हा अधिकार भांसल्यांच्या- 
कडे होता आणि त्यामुळें थोडावहुत गैरसमजहि उत्पन्न 
झाला होता. चालस ग्रॅन्ट यानें मध्यप्रांताच्या ग्याझेटिअर- 
मध्यें अशी एक शंका ध्वनित केली आहे कीं, विधवांस 
संस्थानाच्या फायद्याकरितां विकीत असत. ब्राह्मणांऐवजीं 
सजातीयांकहून किंवा स्थानिक मोठ्या मनुष्याकडून लमें लावून 
घेण्याची चाळ म्हणजे “सिव्हिल म्यारेज” फार पूवापार चालत 
आहे. यानें ब्राह्मणाचा अधिकार नष्ट झाला किंवा नाकबूल 
झाला असें मात्र नाही. जीं लमें लावण्यास ब्राह्मण कचरतात 
किंवा नाखूष असतात अशांचेंच लभ या पद्धतीनें होतें. 

मिन्न सिन्न मतांमुळे ब्राह्मणांत सिन्नता आढळते तशी 
ती इतरांतहि आढळते. तथापि ब्राह्मणांचे प्रयोजन उपास्यमूलक 
नसल्याने भिन्न उपास्याचे वरेहि ब्राह्मणांना पौरो हित्यासाटीं बोला- 
वितात. ब्रह्मदेशचे राजे लमव्यवहारासाठीँ ब्राह्मणांस वोलावीत 
असत. मनुष्य वेदांती असो अगर जैन असो, त्य़ाने आपलें पर- 


| मार्थसाधन स्वेच्छेंप्रमाणे करावें आणि संस्कारकर्म मात्र ब्राह्मणों 
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कडून करवून घ्यावींत हा प्रकार सर्वत्र रूढ आहे. खुद्द व्राह्मणांतच 
देवळांतील पुजान्यांचें, क्षेत्रांतील भिक्षुकीचें, या प्रकारचीं 
कामें हलकी समजली जातात. पारमार्थिक कामांत ब्राह्मणेतर 
पुष्कळ आहेत. उदाहरणार्थ, गुरव हे शिवमंदिरात पुजारी अस- 
तात. यावरून असें दिसतें की समाजांतील संस्कतृपद्‌ ब्राह्मणांनी 
आपल्या हातीं राखिकें आणि पारमार्थिक कर्म मात्र सर्व 
जनांच्या स्पर्धेसाठी मोकळें ठेवलं. पुराण सांगणें, कीर्तन करणें, 
गुरुमंत्र देणे इत्यादि गोष्टींत जरी ब्राह्मणांचेच प्रासुख्य आहे 
तरी व्यांत इतर जातींचेंहि भासून येण्यासारखं अस्ति आहे. 

ब्राह्मणांचे पद्‌ भारतीय समाजांत वरेंचर्स अचल राह- 
ण्यास कारण हें कीं, राज्यक्रान्या अनेक होऊन क्षत्रिय वर्ग 


अनिश्चित होत होता, व विचारस्वातंत्र्य बरेंच वाहन त्यामुळें 
अनेक पारमार्थिक मतें आणि अनेक उपास्यें येत होतीं व 
जात होतीं, अशा परिवर्तनाच्या दीध काळांत समाजांतील 
स्थेयोळा कारण आणि सवेमान्य अशा वेदविद्येछा अधिष्ठान 
जर कोणी झालें असेल तर ती एक ब्राह्मणांचीच जात होय. 
वेद आणि ब्राह्मण यांशिवाय हिंदुसमाजांतर्गत विविध 
जनतेस एकत्र वांधणारीं अशीं जीं वंधनें आहेत तीं येणे- 
प्रमाणः (१) ज्या कनिष्ठ जाती आहेत आणि ज्या पुष्कळांस 
वेदाधिकार नाहीं आणि ब्राह्मण पौरोहित्य देखील ज्यांच्या 
आवांक्यावाहेर आहे ला जातानां ब्राह्मण व वेद यांविषयी 


आद्रबुद्धि असल्यानें त्या वहुतेक समाजास वांधल्या गेल्या 


आहेत. (२) झाट्रादि मंडळीस वेदाधिकार नाहीं तरी त्यांना 
महाभारतासारखे इतिहासपुराणादि ग्रंथ वाचण्यास अधिकार 
असल्यामुळें आणि . या अंथांचाच बिशेष प्रचार सर्व हिंदूंत 
असल्यामुळे आजच्या पुराणोक्त धमास अधिकारी असलेला 
झद्रवग आणि वेदास अधिकार असूनहि कांहींच. येत नस- 
लेला ब्राह्मणव हे दोघे एकत्र वांधले गेले आहेत. 
(३) सामान्य उपास्ये, सामान्य दैवते आणि सामान्य सण 
यांचें बंधन वच्याच हिंदूंस एकत्र वांधीत आहे. ( ४ ) पुन- 
अन्म आणि कर्मवाद यांसारखी अनेक मतें समाजांतील जवळ 
जवळ सवे लोकांस एकत्र वांघितात. ( ५ ) अनेक जातींची 
उत्पत्ति पुराणांतून दैवतांपासून किंवा ऋषींपासून वर्णिली 
आहे आणि तन्मूलक भावनांनी वच्याच लोकांस एकत्र बद्ध 
'ठेविलेलें आहे. शिवाय जीं अनेक दैवते खेडोखेडीं आणि 
निरनिराळ्या जातींत आढळतात तीं दैवतें वेदांततत्त्वानें एकत्र 
जोडलीं गेलीं असल्यामुळें जेव्हां कोणी मनुष्य आपल्या दैवतां- 
पलीकडे पाहूं लागतो तेव्हां सवव्यापी वेदांततत्त्वाकडे त्याला 
आपल्या पैतृक उपासनामार्गानें वळणे शक्य झालें आहे, 
आणि विविध उपासनामार्गाच्या या फलसाम्यासुळेहि या 
“विविध मार्गातील लोक एकप्रकारच्या ऐक्यभावानें बांधले गेले 
आहेत. ग्रहशांति, ज्योतिष, शकुनांवर भरंवसा, भुते काढ- 
ण्याची विद्या, मंत्रांबर विश्वास या गोष्टींनीं हिंदूच्या विद्येस 
'पारशी व झुसुळमानांपैकींहि कांहीं लोक वांधे गेले आहेत. 


भारतांतील संप्रदायांचें सामान्य स्वरूप-आतां 
येथील संप्रदाय व त्यांचे सामान्यखरूप या प्रश्नाकडे 
वळूं. हिंदुस्थानामध्यें सामाजिक गोष्टी आणि पारमार्थिक 
विचार यांची भिन्नता ज्यांत ठेविली गेली नाहीं असे कांहीं 
संप्रदाय उत्पन्न झाळे आणि ते संप्रदाय बर्‍याचशा सामाजिक 
चळचळीस कारण झाले. या चळवळीमुळे समाजाचें रूप 
विशेष वदललें असें नाही; तथापि कांह कालपर्यंत यांनी 
बराच उपब्याप केला ही गोष्ट खरी आहे. आतां जे 
संप्रदाय हिंदुस्थानांतीलच अथवा देऱय आहेत ल्या संप्रदायां- 
पासून समाजघटनेस फारशी भीतिं नाहीं, पण सुसुल- 
मानी आणि: ख्रिसी हे जे परकीय संप्रदाय आहेत 
त्यांच्यापासून मात्र कांहीं दिवस तरी त्रास होईल, भारतीय 
समाजाचें ऐक्य विघडविण्यास हे संप्रदाय जसे कारण झाले 
तसे ते आज जागतिक ऐक्य विघडविण्यास कारण झालेले 
आहेत. हिंदुस्थानांतील सामाजिक परिस्थिति तर यांनां 
फारच बिकट केली आहे तरी या संप्रदायांचं अनिष्ट 
स्वरूप हिंदुस्थानांतच नाहींसे होऊन सर्य जगाचा प्रश्न त्यामुळं 
सुटेल असा भरवंसा वाटतो. याचें सविस्तर विवेचन पुढं 
येईल. तथापि ते समजणे सुकर व्हावें यासाठीं संप्रदायाच्या 
घटनेचे सरूप आणि घटनेच्या विशिष्टलामुळं स्वाभाविकपणे 
घडून येणारा त्यांचा इतिहास कांही सूत्रांत वार्णिला पाहिजे. 

येथे हं पुनरुक्तीने सांगितलें पाहिजे कीं, हिंदू खिस्ती आणि 
मुसुलमान हे सदृश समूह नाहींत; आणि खिस्ती व सुसुल- 
मान समाजांशी सदृ असा जर मनुष्यवर्ग हिंदुसमाजांत 


असेल तर तो हिँदूतील संप्रदाय होय. हिँदुसमाज आणि 
तदंतगेत संप्रदाय यांमध्यें जें नातें आहे तेंच सर्वे जग 
आणि ख्रिस्ती व मुसुलमान समाज यांमध्यें आहे. हिंदुस्थानां- 
तीळ संप्रदायांचे सामान्य खरूप असं आहे की एखादा 
गुरु विशिष्ट दैवत किंवा उपासनापद्धति प्रचारांत आणूं 


पाहतो आणि उपदेशितो व शिष्य गोळा करितो. यामुळें 
मतें आणि माणसं मिळून जें काँही एक वनते व्यास 
संप्रदाय असे म्हणतात. संप्रदायसंस्थापक गुरु परमेश्वराशी 
इतर माणसांपेक्षा आपलं कांहीं बिशेष सलगीचे नातें 
आहे अस भासवितो. निदान आपल्या अनुयायांची अशी 
समजूत करून देतो कीं, सामान्य जनांपेक्षां कांही वावतींत 
ज्ञानाने म्हणजे अतींद्रिय ज्ञानाने आपण श्रेष्ठ आहों. 
हे संप्रदाय मतप्रसार आणि उपास्यप्रसार यांचे अभिमानी 
असतात. कां की त्यांस आपला अनुयायी वरे वाढवावयाचा 
असतो. ब्राह्मणांस प्रचारकायोची फारशी फिकीर नसते याचें 
कारण र्‍्यांचें उत्पन्न विधिसंस्कारासारख्या प्रत्येक मनुष्यास 
कतव्य अशा वाबतींवर अवलंवून असतें. संप्रदायांच्या गुरूंची 
गोष्ट अशी नाहीं. व्यांचें उत्पन्न शिष्यवगोच्या संख्याधिक्या- 
वरच अवलंबून असतें. या कारणानें अनेक प्रसंगीं हे संप्रदाय 
सामाजिक दष्टीने इतरांपासून आपकें भिन्नल स्थापूं पहातात, 
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आणि आपआपसांत अधिक बंधुभाव उत्पन्न व्हावा आणि 
संप्रदायांतर्गत व्यक्तीचा आपल्या जातीकडे ओढा कमी 
व्हावा यासाठीं प्रयत्न करितात. पुष्कळदां त्यांनीं वाहेरच्यांशीं 
लमव्यवहारहि वंद केळे आहेत. मद्रासकडे वेष्णवांमध्यें | 
शाखेचें लप्नव्यवहारांत महत्त्व नसून हा वैष्णव आहे कीं नाहीं 
हैं पहातात. जर संप्रदायामध्ये आणि संप्रदायावाहेर अस- 
लेल्या लोकांमध्यें लमव्यवहार वंद पडला तर संप्रदाय ही 
खतंत्र जात होऊ पहाते. कित्येक संप्रदायांमध्यें संप्रदायाचे 
सामाजिक प्रथक्लर इतरांपेक्षां अधिक असतें आणि कित्येकां- 
मध्यें कमी असतें. कांहीं संप्रदाय उपासनेपुरत्या एकत्र 
होणाऱ्या निरनिराळ्या जातींच्या लोकांचे संघ आहेत. असे 
संप्रदाय लोकांस फारसे अप्रिय होत नाहींत आणि व्या संप्र- 
दायांचीं तत्त्वे सर्वसामान्य समाजांत सहज प्रविष्ट होतात, 
पुष्कळशा संप्रदायामध्ये ब्राह्मणांचे अस्त्र फारच कमी 
असतें. कां की एका गुरूचे अचल शिष्य आणि गुरूचे 
स्तोम आणि गुरूचे देववधारण इत्यादि सोंगांनीं पुष्कळ 
संप्रदाय व्यापिले गेले आहेत व असल्या संप्रदायांमध्यें 
सुशिक्षितव फारसा शिरणें शक्य नाहीं. अजाण कुणबी, भोळ्या 
वायका, यांवर अशा संप्रदायांचे अखिर अवलंबून असतें. 


' हेहि लक्षांत ठेविलें पाहिजे कीं, संप्रदाय स्थापून समाजांत 


कांहीं निराळी खळबळ उत्पन्न करणें हें काम बहुधा ब्राह्मणां- 
नांच केळेळे आहे. वौद्ध व जैन संप्रदाय वगळतां बहुतेक 
संग्रदायांचे संस्थापक ब्राह्मणच आहेत. या संप्रदायांनीं हिंदु- 
स्थानचें फारसं हित केळे असे म्हणतां येत नाहीं. ब्राह्मण 
समाजाची सर्वसाधारण प्रवृत्ति संग्रदायांच्या संवर्धनास | 
नसून विरुद्धच होती. याचें कारण असें आहे की, एखादें 
विशिष्ट तात्त्विक मत किंवा विशेष व्यक्तीवर असलेली श्रद्धा 
यासारख्या अनित्य व डुबल पायावर समाजांतील एखाद्या 
व्यक्तीनं ( गुरूने) अथवा वर्गानें एक जात वनविण्याचा 
प्रयत्न करावा आणि आपले व्यक्तीपुरत अगर वर्गापुरतें हित 
साध्य करून घेण्यासाठीं समाजामध्ये अराजक माजवावें हें 
समाजास हितावह नाहीं ही जाणीव ब्राह्मगसमाजास होती 
संभ्रदायास विरोध आणि मतास विरोध या गोष्टींमधीठ 
एथक्ल लक्षांत आणिलें पाहिजे. ब्राह्णांचीच केवळ नव्हे, 
तर सर्वसामान्य हिंदूंची अशी प्रवृत्ति असे कीं, वादविवादाच्या 
बाबतींत अयन्त मोकळेपणा रक्षावयाचा आणि नवीन मतें 
वगेरॅस उत्तेजन द्यावयाचें, तथापि जेव्हां मतसत्यललस्थापने- 
पलीकडे किंवा उपास्याच्या उपासनेपलीकडे सामाजिक खटपटी 
होऊं लागतील आणि लोकांपासून पथक्‌ राहणारा असा जन- 
समूह निर्माण होऊं लागेल तेव्हां त्याच्याविरुद्ध जावयाचे. 


जा मोकळेपणाने वादविवादास उत्तेजन न देणारा असा वर्ग जर 
` असेङ तर तो वर्ग संप्रदायांचाच होय. कां कीं, संप्रदायाचे 


अस्तित्वच विशिष्टमतांवर अवलंबून असतें. उलटपक्षी मजुष्याचें 


= 


.  जातिस्पी समाजांतील स्थान कोणत्याहि .विशिष्ट मता- 
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वर अवलंबून नसतें किंवा जातीचें अस्तित्वहि कोणत्याच 
मतांवर अवलंबून नसतें आणि त्यामुळें कितीहि भिन्नभिन्न 
मतें निघाली तरी जातीचें एकत्व हें राहतेच. संप्रदायांचें 
असें नाहीं. विशिष्टमतांवर किंवा उपास्यांवर लांचें अस्तित्व 
अवलंबून असल्यामुळें तीं मतें किंवा उपास्ये दुवळ झालीं तर 
संप्रदायाचें अस्तित्वच नाहीसं होणार अशी संप्रदायवाल्यांस 
धास्ती वाटत असते आणि त्यामुळें संप्रदायांमध्यें विरुद्ध मतां- 
विषयीं असहिष्णुता फारच वाढते. खिस्ती आणि सुसुल्मान 
संप्रदायांच्या इतिहासांत विचारविषयक असहिष्णुतेसुळें जे 
रक्तपात आणि भिन्नमतवाल्यांस जिवंत जाळणे इत्यादि प्रकार 
घडळे त्यांचें बीज हेंच आहे. खिस्त्यांनी परमतासहिष्णुतेसुळे 
माणसें जाळली आणि आम्हां हिंदूंनीं तसं कांहीं केलं नाही 
म्हणून खिस्त्यांस निंदावयास नको व हिंदूंस वंदावयास नको, 
दोघांची समाजघटना भिन्न असल्यामुळें हे भिन्न परिणाम 
झाले. खिस्त्यांमध्यें अनेक पंथ आहेत, हिंदूंत अनेक संप्रदाय 
आहेत. एवढें या दोघांत साम्य आहे. पण या साम्यावरोवर 
एक महत्त्वाचा भेद आहे तो असा कीं, प्रत्येक खिस्ती कोणत्या 
तरी पंथाचा असतो पण हिँदु कोणत्या तरी संप्रदायांत आहेच 
असे नाहीं. हिंदूंच्या वावतींत असं होतें की, आज याचें हें 
मत आहे तर उद्यां निराळें आहे. आज हा एकादशी करील, 
उद्यां शिवरात्रहि करील. कोणत्याहि विशिष्ट मतास अगर 
संप्रदायास न वांधला गेल्यामुळें तो खतंत्र आहे. ख्रिस्ताचे 
तसे नाहीं. तो कांहीं वच्यावाईट कल्पनांनां वांधला गेला 
आहे. येथें हंहि लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं, विशिष्ट विचारांनी 
वद्ध रहाण्यावर संप्रदायांत स्थान असावयाचे या परिस्थितीने 
सामान्य खलिस्य़ाचे मोठे हाळ होतात असं नाहीं; आणि 
पिढ्यान्‌ पिढ्या विशिष्ट कल्पनांनां बांधलें जाणारें व नवीन 
कल्पनांशीं असंवद्ध असणारें ख्रिस्ती डोकें म्हणजे कांहीं विलक्षण 
बनावटीचे आहे अशांतला भाग नाहीं. नवीन मतें ग्रहण करणारा 
खिरी कोणत्या तरी एका संप्रदायास चिकटून राहतो एवढेंच. 
संप्रदायाचें एक विशिष्ट मत असतें, तो त्या संप्रदायाचा सदस्य 
असतो; आणि लौकिक कारणासाठी व्यास चिकटून असतो. 


हिँदूपैकीं प्रत्येकास मी अमुक पंथाचा असें जरी सांगतां 
येणार नाहीं तरी विशिष्ट संप्रदायांतगेत मनुष्यास आपण 
कोणत्या पंथांत आहों हें सांगतां येईल. भी निंवार्कपंथी आहें 
किंवा रामाचुजपंथी आहें हें वैष्णव सांगूं शकेल, मी श्वेतांबर 
आहे कीं दिगंबर आहें हें जैन सांगूं शकेल आणि मी आदि- 
ब्रो आहें कीं साधारण ब्रह्मो आहें हें कोणीहि ब्रह्म सांगू, 
शकेल. संप्रदायांत जेव्हां फूट पडते तेव्हां कांहीं माणसें इकडे 
जातात व कांहीं तिकडे जातात. आणि त्यामुळें प्रत्येक व्यक्ति 
संग्रदायांतगंत कोणत्या तरी पंथांत जाऊन पडतेच. संप्रदायां- 
तंत व्यक्ति कोणत्या तरी संप्रदायांतर्गत पंथांत पडणें ही 
गोष्ट सहज शक्य होते तश्षी कोणत्याहि विशिष्ट संप्रदायाचा 
नव्याने अंगीकार करणें ही गोष्ट होत नाहीं. 


हिंदु आणि जग. 
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संम्रदाय अशिष्ट असतां संग्राहक असतात ते शिष्ट 
झाले असतां ल्यांची संग्राहकता कमी होते. जे संप्रदाय 
आपलें पृथक्‌ ` सामाजिक अस्तित्र स्थापू पहातात 
त्या संप्रदायांवर मोठेपणाचा किंवा हलकेपणाचा शिक्का 
वसतो. अमेरिकेंत आपणास दिसतें की ज्या संप्रदायाच्या 
मंदिराच्या वाहेर जास्त मोटारगाड्या दिसतात ल्या 
संप्रदायाचे अनुयायी व्हावें असे पुष्कळ लोकांस वाटतें. 
याप्रमाणें एकाच खिस्ती जातींतील लोकांमध्यें केवळ सद्स्यां- 
च्या पैश्याच्या . थैलीवरून संप्रदायमहत्त्व किंवा संप्रदाय- 
नीचत्त्व जर कांहां लोकांच्या दृष्टीनें स्थापन होतें तर ज्या 
भारतासारख्या देशांत निरनिराळ्या सामाजिक पायरीच्या 


अनेक जाती आहेत आणि जेथें एकदां आलेलं उच्चनीचल | 


वरेंच वर्ष टिकणारें असतें तेथे लौकिक हेतूंचे परिणाम 
संप्रदायाच्या दृद्धीवर आणि क्षयावर आणि लाचप्रमाणें 
संप्रदायाच्या कार्यकारी नीतिसून्रांवर झाल्याशिवाय कसे 
राहतील ? येथें ज्या संप्रदायांमध्यें कनिष्ठ जातींचा भरणा होतो ते 
संप्रदाय खालची पदवी पावतात. तसेच अत्यन्त खालच्या 
पदवीचे लोक आपणास समाजांत कांहीं तरी स्थान मिळावें 
म्हणून कोणत्या तरी संप्रदायांत घुसू पहातात. जेव्हां 
संप्रदायांस हा अनुभव येऊं लागतो तेव्हां आपली उच्चता कमी 
होऊं नये म्हणून ते आपणांत नवीन माणसं घेणें वंद 
करितात. जन लोक, लिंगायत आणि महानुभाव या 
मंडळींनी आपल्या संप्रदायाचा प्रचार करणें सोडून दिले 
आहे. अलीकडे कांहीं जेन लोक कांसारांमध्यें आपला संप्रदाय 
वाढविण्यांची खटपट करीत आहेत. ते आपला संप्रदाय 
वाढविण्याकरितां ज्या युक्त्या करीत आहेत य्यांतील एंक 
अशी आहे कीं, ते कांसारांनां सांगतात कीं, तुम्ही कांसार पूर्वी 
जेनच होतां, पण तुम्ही जेन धर्म सोडले आणि व्रतें विसरलां 
द्यामुळे हिंदू झालां. महाराष्ट्रांत ही मतप्रचारारथ खटपट 
असभ्यांचें एंक विशेष कारण अंसे आहे कीं या कांसारांपैकीं 
कांहीं वर जैनच आहे आणि लांच्यांत व जेनेंतर कासारांत 
लमव्यवहार चाळ आहे. 


पुष्कळदां युरोपांतील ज्यू हे खिस्ती लोकांस ज्यू करून 
घेतात, तथापि तें वाटेल त्यास ज्यू करून घेतील असें वाटत 
नाहीं. यांनीं नीग्रोला कधीं ज्यू बनबिल्याचें ऐकिवांत नाहीं 


पारशी लोकांनींहि भरतखंडांत आपल्या झरथुंष्ट्‌ संप्रदाया- 
मध्यें कांही हिंदू लोकांस घेण्याचा प्रथम प्रयत्न केला, पण 
जेव्हां धरकामं करणारे नोकर किंवा अस्पृश्य जाती यांशिवाय 
कोणी हिंदु लांच्या संप्रदायांत शिरत नाहीं असें त्यांस आढ- 
कून आलें तेव्हां यांनीं हैं संप्रदायसंवर्धनाचें काम बंद ठेवलें, 
ˆ असे पारशी आचार्य डॉ. ढाळानें आपल्या अंथांत म्हटलें 


जाती आणि संप्रदाय यांच्यामध्यें सादइर्य आहे. संप्रदाय 
म्हणजे नवीन सदस्य घेणारी जात? असं म्हणतां येईल. जे 


संप्रदाय पूर्वी आपला प्रचार करीत होते ते लावेळीं उघड्या 
तोंडाच्या जातीसारखेच होते. तथापि आतां त्यांची परजन- 
संग्राहकता वंद झाल्यामुळें ते खऱ्याखुऱ्या म्हणजे बंद 
तोंडाच्या जातीच वनले आहेत. खिस्त्यांमध्यें देखील जाति- 
खरूप थोडेबहुत येऊं पहात आहे. उमरावती येथील एका 
सुशिक्षित महारानें डॉ. केतकर यांस असं सांगितलं की, ख्रिस्ती 
मिशनरी महार आणि ख्रिस्ती हे एकच आहेत अस अडाणी 
महारांस भासवितात आणि मह्दारांची सहानुभूति कमी न 
व्हावी म्हणून महार ज्यांस हलके समजतात ल्या मांगांस 
खिस्ती करीत नाहींत. 


येथवर सांप्रतच्या भारतीय हिंदुसमाजाचें निरीक्षण करून 
तदंतगेत संप्रदायांचे स्वरूप, खिस्ती व सुसुळमान समाजां- 
पासून हिँदुसमाजाची भिन्नता इत्यादि गोष्टींचं विवरण केले 
हिँदु समाजाची संस्कृति म्हणजे भारतीय संस्कृति. हिंलाचं 
आये संस्कृति असँ नांव आहे. या आये संस्कृतीचा अथवा 
भारतीय संस्कृतीचा इतर संस्कृतींशीं संवंध येऊन ज्या 
घडामोडी झाल्या यांजकडे वळणे आतां इष्ठ आहे. 

आर्यसंस्कृतीचा वृद्धिसकोच:--इतर संस्कृतींच्या 
स्पर्धेमुळे आयेसंस्कृतीचा कसा काय वृद्धिसंकोच होत आहे याचा 
विचार करण्यासाठीं इतिहासांत शिरण्यापूर्वी जगतांतील प्रत 
समाजाचें अवलोकन करू. जगाच्या क्षेत्राचे अवलोकन 
ज्यां तीन तऱ्हांनी केळं पाहिजे तया येणेंप्रमाणें:- 

(१) अखिलभारतीय आर्यसंस्कृतीच्या क्षेत्रांत भारतीय 
व अभारतीय जाती धरून किती लोकससुदाय आहे £ 


(२) आर्यसंस्क्ृतीपासून अपसष्ट परंतु जातीनं भारतीय 
अशांचा लोकसमुदाय किती आहे १ 


(३) जातीने आजच्या भारतावाहेरील परंतु आये संस्कृती. 
च्या आचेष्टनानें वेडित झालेला लोकसमुदाय किती आहे ? 

या तिन्ही वाजूंनी आतां विंचार करू. 

वरील प्रश्नांत निर्दिष्ट झाळेळे तींन वर्ग एकमेकांपासून 
अत्यंत एंथक्‌ करतां येणार नाहींत. भारत म्हणजे काय याची 
स्थानमूल्क व्याख्या आपण प्रथंम करू. या ठिकाणीं हें लक्षांत 
ठेवळं पाहिजे की भारताच्या मयोदा निश्चितपणे कधींच 
ठरल्या नव्हत्या. असो. सध्याचा ब्रिटिश छत्राखाली असलेला 
हिंदुस्थानचा भाग घ्यावयाचा, त्यांत बळुचिस्तान, अंदमान व 
निकोवार बेटें व ब्रह्मदेश हें वजा करावयाचे आणि नेपाळ, 
भूतान आणि फ्रेंच ब पोतुगीज अंमलाखाली असलेला भारतीय 
भाग हा मिळंवावयांचा; आणि इतकें करून जें क्षेत्र निमोण 
होतें त्यास भारत हें नांव द्यावयाचे, ही कल्पना भारत किंवा 
भारतीय या स्थानविषयक शब्दांचा उपयोग करितांना आम्ही 
वापरली आहे. सामान्य हिंदूच्या सनांत “हिंदुस्थान? शब्द 
म्हणतांना एवढाच प्रदेश लक्षांत येतो 
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(१) भारतीय संस्कृतीच्या लोकांचा व 
सुष्टांचा हिशोबः भारतीय संस्कृतीच्या छत्राखाली असलेल्या 
भागांतीळ बौद्धसंश्रदायी लोक, शैववैष्णवादि लोक आणि भार- 
तीयांपैकांच जे निरनिराळ्या ठिकाणीं पसरले आहेत असे सर्व 
लोक आणि हूंदुस्थानांतील बाह्य जातींचे किंवा बाह्य संग्रदायांचे 
अनुयायी वगळून उरलेले सर्व लोक हे भारतीय संस्कृतीच्या 


छत्राखालील लोक समजावेत. जगांतील निम्याहून अधिक 
लोकसंख्या या वर्गात येईल. भारतीय वंशाचे अथवा 
जातीचे असलेले परंतु भारतीय संस्कृतीपासून अपसष्ट 
झालेले अशा लोकांचा हिशोब घेतां ब्रिटिश हिंदुस्थानांतील 
सहा कोरी सहासष्ट लक्ष मुसुलमान, व सुमारे छत्तिस लक्ष 
खिस्ती आणि दहा लक्ष जिप्सी मिळून सुमारें सातकोटी 
वारालक्ष इतक्या लोकांचा या वर्गात अंतभाव होतो. 
अफगाणिस्तान म्हणजे प्राचीन गांधार व दाहीक अगर वाल्हीक 
येथील लोक ब तसेंच फ्रेंच आणि पोतुगीज सरकारच्या 
भारतीय प्रदेशांतील ख्रिस्ती हें वरील हिशोवांत मिळविले तर 
लोकसंख्या पन्नास छक्षांनी अधिक वाहून एकंदर अपसरष्टांची 
संख्या सातकोटी बासष्ट लक्षांवर जाईल. ज्या जनतेतून इतका 


वंगे बाहेर पडला ती जनता म्हटली म्हणजे हिंदुस्थानांतील 
ब्रिटिश छत्राखाली असळेले चोवीसं कोटीहून अधिक हिंदू 
आणि ब्रिटिश छत्राखाली नसलेले सुमारें पन्नास लक्ष हिंदू. 
आणि हिंडुस्थानावाहेर गेलेले सुमारें वीस लक्ष हिंदू. मिळून 
सुमारें पंचवीस कोटी हिंदूचे आणि सात कोटी अपसष्टांचे 
पूर्वज होत. यावरून सरासरी दर वत्तीस माणसांतील सात 


लोक अपसष्ट आहेत असं स्थूल प्रमाण निघतें. 
हिंदुस्थानांतील एकंद्र सुमारें ३१ कोट लोकसंख्येपैकी 
चोवीस कोटींवर लोक हिंदू आहेत, साडेसहा कोटीपेक्षां 
अँधिक मुसुलमान आहेत, आणि अडतीस छक्षांवर ख्रिस्ती 
आहेत, एक लाखाहून थोडेसे अधिक पारशी आहेत आणि 
एकवीस हजार यहुदी आहेत. खिस्ती लोकांपैकी सुमारें दोन 
लक्ष खिरी यूरोपीय आहेत, एक छक्षावर मिश्र खिसी आहेत 
आणि उरलेले ख्लिस्ती म्हणजे सुमारें छत्तीस लक्ष देश्य आहेत. 
अशा विविध लोकसंख्येमध्ये हिंदूंचे प्राबल्य अजूनहि आहे. 


हिंदूची संख्या कमी कमी होत जाऊन परकीय संप्रदायांची 
वाढ होण्याचा प्रकार व तदंतगेत भवितव्यता टाळण्यासाठी 
हिंदूमध्ये अनेक चळवळी सुरू होऊन जे विविधजातिसंभआहक 
समाज स्थापन झाले त्यांमध्यें आर्यसमाज हा प्रमुख होय. 
हिंदुसंस्क्ृतिसंकोचार्थ होणाऱ्या प्रयल्नांशीं तुलना करण्याजोगा 
दीं प्रयत्न हिँदुलरक्षणपरांकडून अजून झाळेळा नाहीं, ब्रह्म- 
समाज, हिंदु मिशनरी सोसायटी यांचें या बावतींतीळ कार्य 
फारच अल्प आहे. मराठे जातींमध्ये खिरी लोकांस मराठे 
करून घेण्याची चळवळ अहमदनगरचे सयाजी पाटीळ यांनीं 
सुरू केली आहे. तसंच वर्धा येभीळ मराठ्यांच्या परिषदेत 


इतरांस मराठे करावें यावद्दळ ठरावहि पास झाला आहे. या 
प्रयत्नांकडे अभिमानी हिंदूचे लक्ष लागलं आहे. २१ मार्च 
१९२० रोजीं ज्ञानकोशाच्या उपसंपादिका कुमारी इडिथ 
कोहन यांस निरूढ ब्राव्यस्तोम विधीने हिंदु समाजांत घेतलें 
हा जुन्या संस्थेच्या पुनरुद्धारावा निराळा एक प्रयत्न होय. 


भारतीय संस्कृतीचे अतिभारतीयत्वः--हिंदूच्या 
संस्कृतीचा आणि हिंदूच्या संख्येचा विचार करितांना आपलें 
लक्ष केवळ हिंदुस्थानांतच अडकवून उपयोगी नाहीं.प्राचीन काळीं 
भारतीय संस्कृतीचा बिस्तार होत असतां त्या संस्कृतीने जेवढं 
क्षेत्र आक्रमण केळे त्या सर्व क्षेत्राचे स्थूळ ज्ञान तरी आपणांस 
अवश्य आहे. अशा ज्ञानाखेरीज जगांत ज्या मोठमोठ्या 
उलाढाली होतात आणि ज्या अनेक शतकें चालतात त्यांचे 


ज्ञान आपणांस व्हावयाचें नाहीं. स्थानिक इतिहास जितके 


महत्त्वाचे आहेत ख्यांहूनहि सांस्कृतिक इतिहास अधिक 
महत्त्वाचे होत. फार मोट्या जनसंख्येवर परिणाम घडविणाऱ्या 
आणि आपल्या विविध शक्तींचा उपयोग करणाऱ्या अशा 
शक्ती राजकीय नसून सांस्कृतिक असतात. राष्ट्रांचे इतिहास 
हा संस्कृतीच्या इतिहासांतील एक अल्प भाग असतो. सर्व 
जगाचें निरीक्षण करतांना राष्ट्रांच्या रहानसान क्रियाच केवळ 
नव्हत तर राष्ट्रांची विस्तारसंकोचमूलक वनलेलीं साम्राज्ये 
हीं देखील संस्कृतीच्या -इतिहासाच्या पोटांत येऊन जातात. 
यासाठीं राष्ट्रांचे आणि साम्राज्याचे इतिहास संस्कृतींच्या 
इतिहासाचे अल्प घटक समजण्याचा इतिद्दासवेत्त्यांचा परि- 
पाठ आहे. जगांतील सर्व प्रकारच्या स्पर्धात सांस्कृतिक सधा 
सर्वात अधिक महत्त्वाची आहे. ही स्था समजली म्हणजे 
जगदितिहासचित्राच्या स्थूल रेषा समजल्या. राष्ट्रांच्या अंतर्गत 
ज्या निरनिराळ्या घडामोडी त्या वरील रेषांहून खालच्या नंवर- 
च्या अशा रेषा होत. अशी ही महत्त्वपरंपरा आहे. हिँदु या 
दृष्टीनं जो आपणांस बिचार करावयाचा त्याचें महत्त्व हिंदुः 
स्थानीय विचारापेक्षां मोठें आहे; हिंदुस्थान आणि इंग्लंड 
यांच्यासंवंधाचा प्रश्न, जगांतील विविध संस्कृतींच्या भवितन्या- 
संवंधींच्या अश्नापेक्षां फारच उद्दान आहे; या गोष्टी वरील- 
विवेचनावरून आपल्या लक्षांत येतात. असो. 


संशोधनामध्ये प्रवेश करावयाचा म्हणजे आजच्या व म्हणून 
अर्थिक परिचितं अश्या परिस्थितीकडे प्रथम अवलोकन कराव- 
याचें आणि तेथून मग कमी परिचित अशा पूर्वकालाकडे 


जावयाचे. या संशोधन तत्त्वाचा अवलंव करून हिंदूंची भारत- 


वाद्य अथवा अभारतीय जगांतील आजची परिस्थिति प्रथम 
पाहूं आणि नंतर पूर्वकालाकडे म्हणजे हिंदुसंस्कृतीच्या आज- 
वरच्या संगतवार इतिहासाकडे जाऊ. 
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हिंदुखान, सिलोन आणिं ब्रह्मदेश. १०५ 


प्रकरण ४ थें. 
हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 

हिंदुस्थानाच्या जवळील भागांचा म्हणजे ब्रह्मदेश, सिंहर 
द्वीप, मलायीद्वीपकल्प इत्यादि भागांचा विचार करतांना आपणां- 
स दोन थर लक्षांत घ्यावे लागतात. एक सांस्कृतिक द्या जे 
भारतीय आहेत अशा तद्देशीयांचा आणि दुसरा आजच्या 
सुसुलमानांनी आणि खस्त्यांनीं युक्त अशा अवोचीन भारती- 
यांचा. या दोन्ही प्रकारच्या रोकांसंवंधानें आज येथें स्थान- 
वद्ध झालेल्या हिंदु जनतेत निश्चयात्मक भावना नाहींत. 
संस्क्ृतिबिस्ताराचे काम वंद पडलें असल्यामुळें वरील देशांत 
नवीन जाणाऱ्यांचा आणि तेथील देश्यांचा संवंध जोडणाऱ्या 
चळवळी मुळींच नाहींत. यासाठीं या दोन प्रकारच्या लोकांचें 
ज्ञान आज आपणांस प्रथकृपणें मांडलं पाहिजे. जे आपले 
लोक तिकडे नवीन गेले आहेत लांच्याशीं आपलं अधिक 
जिव्हाळ्याचे नातें असेल आणि आहेहि; आणि यासुळें 
त्यांच्या हिताहिताबिषयाँ थोडीवहुत जागति आपणांस दिसते; 
पण तिकडील देश्य लोकांसंवंधाने आपण आज उदासीन 
आहां. तथापि हरवलेल्या कोंकराच्या भेरीबिषयीं अधिक 
आतुरता दाखविणाऱ्या खिस्ती कथेतील मेंढपाळाची वृत्ति 
आपणांत केव्हां तरी जाणत होऊन भारतीय संस्कृतीच्या 
निरनिराळ्या देशांतील देश्य प्रतिनिधींबिषयां आपणांस सहा- 
चुभूति उत्पन्न होईल अशी आशा आहे. सद्यःकालीन चळ- 
वळीकडे व स्परधेकडे थोडेफार दुळंक्ष करून ऊर्ध्वदृष्टि राह- 
णाऱ्या संशोधकांस जी जिज्ञासा या लोकांसंवंधानें उत्पन्न 
होते तेवढीच काय ती जिज्ञासा आज आहे. या संशोधकां- 

खेरीज इतरांस आज जिज्ञासाच नाहीं. 


ज्याविषयी आधुनिकांस कमी जिज्ञासा आहें तो भाग 
अगोदर घेण्याचें पाप आम्ही करतों. 


एखाद्या लढाईत पराभव झाल्यानंतर ज्याप्रमाणें सेनापतीस 
आपले गेले काय आणि राहिले काय याचा हिशोब घ्यावा 
लागतो, त्याप्रमाणे गेल्या आठशे नऊरें वर्षे चाळू | 
भारतीय संस्कृतीच्या उच्छेदांतूत आज शिक काय राहिलें 
आहे याचा विचार केला पाहिजे. 


काम, मुसुलमानी व खिस्ती लोकांचीं संप्रदायरूपी राष्ट्र 
आमच्या संस्कृतीच्या उच्छेदार्थ प्रयत्न करीपर्यंत पडलं नव्हतं. 
ज्या निरनिराळ्या राष्ट्रांची संस्कृति अल्प होती तां राष्ट्र 
ब्राह्मणांनी आपल्या संस्कृतीच्या वाहुल्यामुळें सहज आपल्या 
कवजांत आणला, त्यामुळें हिंदूस एकसूत्री होण्याचं प्रयोजन 
नव्हते. मुसुलमानी खाऱ्यांनंतर आम्ही जरा कोठें डोकं वर 
काढतां तों पाश्चात्य संस्कृति येऊन आम्हांस कवजांत आणू 
पहात आहे यामुळे हिंदु संस्कृतीखालीं असलेल्या लोकांचें 
एकीकरण करून तिचा बिस्तार करण्याचे आमचें कार्य अजून 
तसंच राहिलं आहे. या कायोकडे विशेष कळकळीने लक्ष 
देण्याचें आतां आम्हीं मनावर घेतलं पाहिजे. उच्छेदक 
शक्तींच्या धुमाकुळांतूत आमच्या संस्कृतीचे जें कांही कोठें 
दिल राहिले आहें लाचा . हिशोव घेणें हं आमच्या एकी- 
करणकायोळा अवश्यक असँ प्रस्तावनारूप काये आहे तेव्हां 
आतां तिकडे वळूं. 


सिंहलद्वीप आणि ब्रह्मदेश या दोन प्रदेशांचे सांस्कृतिक 
भवितव्य हिंदुस्थानच्या भवितव्याशीं फार निकट तऱ्हेनं 
संवद्ध असल्यामुळें या दोन भूभागांविषयीं प्रथम विचार 
करणें योग्य होईल. यांत अगोदर सिंहलद्वीपस्थांकडे वळू. 

सिंहलद्वीपास भारतीय संस्कृतीचा अवशेष म्हणण्यापेक्षा 
विभाग म्हटलं तर अधिक शोभेल. तेथें वौद्ध संप्रदायाचें 
जगांतील एक अत्यंत महत्त्वाचं ठाणें आहे. हीनयान 
पंथाचे शुद्ध खरूप सिलोनमध्यें जसं सांपडतें तसं तं 
इतरत्र सांपडत नाहीं. पालीग्रंथांचें आगर आज सिंहल- 
द्वीपच आहे आणि भारतीय संस्कृतीच्या इतिहासास थोडी 
बहुत मदत करणारे महावंसो, दीपवंसो यांसारखे इतिहास- 
ग्रंथ सिंहलद्वीपांतच सांपडतात. आज अनुराधपुर येथ गरू 
असतां प्राचीन सुसंस्कृत हिंदुकलेंचे स्वरूप अवशेषांच्या 
रूपांत पहावयास मिळतें. खुद्द सिंहली लोक वौद्ध आहेत पण 
चेदभाषाजन्य वाणी बोलत आहेत आणि तेणेंकरून ते 
आपली पितृपरंपरा व्यक्त करितात. सिंहलद्वीपांतीऊ दुसरा 
मोठा वर्ग म्हणजे तासिळ लोकांचा. हे लोक वेदभाषाजन्य 
भाषा बोलत नसळे तरी ते आपणांस ब्राह्मणानुयायी - हिंदू 
म्हणवितात. याप्रमाणें एका लोकसमूहाचें आपणांशी जवळचें 
नातें एका कारणामुळें आहे तर दुसर्‍याचे दुसऱया कारणामुळें 
आहे. यासाठींच वर म्हटलें आहे का, सिंहलद्वीपास हिंदु 
संस्कृतीचा अवशेष म्हणण्यापेक्षा विभाग स्हरलेलंच अधिक 
शोभेल. असो 


आतां या द्वीपांतीळ आजच्या सामाजिक स्थितीचे सूक्ष्माव- 
लोकन करूं. आपलें सिंहली लोकांशीं नातें दाखविणाऱ्या अनेक 
हिंदु संस्कृति एकसूत्री कधीं होती काय? हिंदु लोक कधीं | गोष्टी डॉ. केतकर यांनीं पूर्वी लोकशिक्षणांत प्रसिद्ध केल्या 
एकसूत्री होते काय? याला उत्तर एवढेंच की, हिद संस्कृतीच्या | आहेत त्याच कांहीं फरकाने येथें दिल्या आहेत. द्याचे 
या भ एकत्र होऊन खसंरक्षणाचे | वणेन करितांना जातिभेद, परस्परजातिविवाह, श्रीतिविवाह, 
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वरीळ हिशोब काहून करावयाचें काय ? असा प्रश्न कित्येक 
तत्त्ववेत्ते करतील. त्याला उत्तर एवढंच कीं, देशी संस्कृती 
पासून हिंदू लोक कधीं सुक्त व्हावयाचे नाहींत आणि यांच्या 
संस्कृतीची जोपासना जितकी चांगली होईल तितके हिंदूस 
जगांत महत्त्व येईल. यासाठीं हिंदु संस्कृतीची जी वाताहात 
झाली आहे ती नाहींशी करून तिचें एकीकरण केळे पाहिजे. 


१०६. 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड- 


देद्य आणि परकीय संस्कृतीची स्पधा इत्यादि गोष्टी 
विचारासाठीं घेतल्या आहेत, आणि _तद्नतर तेथें आज 
जाणाऱया भारतीयांच्या स्थितीसंबंधानं प्रत्यक्ष अवलोकन- 


मूलक माहिती सादर केली आहे. 


सिंहलद्वीप येथील लोक हिँदुस्थानांतून तिकडे गेलेले आहेत. 
तथापि तेथें बौद्ध संप्रदायाचा प्रसार झाल्यामुळें आणि यूरो- 


पीय लोकांचें ग्राबल्य तेथें अगोदर झाल्यामुळें लांच्या 
समाजांत आणि आपल्या समाजांत कांही फरक उत्पन्न झारे 
आहेत. तेथें कांहीं अंशीं यूरोपीय संस्कृतीची प्रगति अधिक 
झाली आहे. असं असल्यानें आपल्यापुढे असे प्रश्न उपस्थित 
होतात कीं, हे लोक हिंदुस्थानच्या संस्कृतीस अगदींच पारखे 
होणार काय ? ते अगदींच पारखे झाल्यास हिंदुस्थानाविषयीं 
त्यांच्या मनांत प्रेम राहील काय ? ते जर आपणांपेक्षां अधिक 


पाश्चात्य बनले असले तर त्यांस “ आपणासारिखें ” करण्यास 
काय परिश्रम केले पाहिजेत ? 
फळ येण्यास किती “काळ वेळ” लागेल? तसच आपल्या- 
भध्यें राष्ट्रीय आकांक्षा उत्पन्न होत आहेत याप्रमाणे त्यांच्या- 


भध्यंहि होत आहेत काय? होत असल्यास लांचें स्वरूप 
कोणल्या प्रकारचें आहे ? आंग्ल्संस्कृतीचा अधिकाधिक प्रसार 
करून म्हणजे आपण अधिकाधिक इंग्रज बनून आंग्ळसंसगे- 
संभव साइऱ्याने राष्ट्राचे एकीकरण करावें अशी जी आजच्या 
कॉंग्रेसमधील पुढाऱ्यांची म्हणजे गेल्या पिढीतल्या शिष्टांची 
बृत्ति आहे याचप्रमाणें त्यांचीहि आहे काय ? असल्यास तिला 
अवरोधक कोणी पक्ष उत्पन्न झाला आहे काय? झाला असल्यास 


थ्या पक्षाचा जोर कितपत आहे £ राष्ट्रीय संस्कृतीच्या पायावर 
नवीन संस्कृति उत्पन्न करणें त्या लोकांस कितपत शक्‍य 
आहे! इत्यादि म्रश्नांचें उत्तर देण्यासाठीं जें अवलोकन करा- 
वयाचे त्यास राष्ट्रीय दष्टीचें अवलोकन असें डॉ. केतकर 
भ्हणतात. 


सिलोनची लोकसंख्या १९११ च्या खानेसुमारीप्रमाणें ४१ 
लक्ष आहे. या लोकसंख्येपैकी सातअष्टमांश स्थाईक आहे 
आणि एकअश्मांश फिरती आहे. म्हणजे हिंदुस्थानांतील मजूर 
आणि त्यांच्या बरोबर आलेली आश्रित माणसं मिळून सुमारें 
पांच लक्ष तीस हजार लोक भरतील. या लोकांपैकी बहुतेक 
लोक तामिळ असल्यामुळें यांची मोजणी हिंदी तामिळ या 
. सद्राखाळीं करितात. सिंहली तामिळ लोकांची संख्या जवळ- 

` जवळ इतकीच आहे. एकंद्र तामिळ लोकांची संख्या येथें 
एकचतुर्थाशापेक्षां जराशी अधिक आहे. 


' सिंहली लोकांची संख्या सत्तावीस लक्षांून अधिक आहे 

` भदणजे शभर सिलोनी लोकांत पांसष्ट लोक सिंहली आहेत. या 
` पांसधंत ४१ “पातराट” सिंहली आहेत आणि चोवीस 
 १उद्राट” सिंहली आहेत. 


आणि त्या परिश्रमांस चांगलं 


-(उद्राट” आणि “पातराट” हे सिंहली लोकांचे भेद 


आहेत. उद्राट ( ऊध्वराष्ट्र ! ) म्हणजे उच्च प्रदेशांत रहाणारे 
लोक आणि पातराट भ्हणजे सखल प्रदेशांत म्हणजे समुद्र- 


किनाऱ्याशीं रहाणारे लोक. 


सध्यां आपण सिंहलद्वीपांत पाहूं लागलों तर जिकडे तिकडे 
पातराटच आपणांस दिसतात. पातराटांमध्यें जितकी पाश्चात्त्य 
संस्कृति शिरली आहे तितकी उद्राटांत नाहीं. उदराट हा 
मागसळेला वर्ग आहे असें लोकांस वाटतें. क्यांडीशहर हें 
उद्रारांचे केंद्र होय. पण तेथें देखील आज पातराटांचाच 
भरणा २७४५ या संख्येनं अधिक आहे. 


उद्राट जरी मागसलेले आहेत, तथापि सभावतः कतृल्- 
शक्तीने ते कमी आहेत असं नाहीं. खातंत्र्याची-परंपरागत 
संस्क्ृतीची-जोपासना करण्याचा वोजा त्यांच्यावर पडला होता 
व परकीय संस्कृतीस विरोध करणें हेंच द्यांचें कांही काळ- 
पर्यंत कर्तव्यकर्म झालें होतें. यामुळें पुष्कळांस उद्राट हे 
मागसलेले वाटतात. ज्या वेळेस सिलोन हें डच आणि पोतुगीज 
लोकांनीं काबीज केलें त्या वेळेस या उद्राटांनीं आपलें स्वातंत्र्य 
कायम ठेवलें. परक्या सत्तेचा अनुभव इंग्रजांची सरशी होई 
पर्यंत यांस मिळाला नाहीं. सिंहली लोकांचें परंपरागत धर्स- 
शास्र आणि कायदा हीं आज उद्राटांस फक्त लागू पडतात. 
पातरारांस लागू पडत नाहींत. यूरोपीय सुधारणा ज्यांनीं 
अधिक स्रीकारली असेल व्यांसच आजकालच्या दिवसांत 
अधिक ग्रासुख्य मिळतें. व्यामुळं उद्राटांस आज प्रसुखता नाहीं. 


आज छकेतील ज्या लोकांचीं नांवें आपणांस ऐकावयास 
मिळतात ते लोक एक तर सिलोनी तामिळ आहेत अगर 
पातराट आहेत. उद्रारांचीं नांवें आपल्या कानीं क्वचितच 
येतात. 


सिलोनमध्यें यूरोपियनांची लोकसंख्या साडेसात हजार 
आहे आणि वर्धर आणि यूरेशिअन लोकांची संख्या साडे- 
सव्वीस हजार आहे. तसेंच तेरा हजार मलायी लोक आहेत. 


सिलोनमध्यें वेद्ध नांवाची एक जंगली' जात आहे, तिचें 
नांव पुष्कळांनीं ऐकलं असेल. या जातीची लोकसंख्या गेल्या 
खानेसुमारीच्या वेळेस ५३३२ होती. या वेद्धांपैकी तीन 
हजार म्हणजे शेकडा सत्तावन लोक आपणांस हिंदू म्हणवितात. 
बेद्धांसध्यें एकोणनव्वद माणसं खिरी झालीं आहेत. 

सिंहळद्वीपांतील जातिसेद्‌-सिंहरद्वीपांतीळ जाति- 
सेदाचें वर्णन करावयाचें झाल्यास या वर्णनाचे प्रथम दोन 
विभाग केळे पाहिजेत ते येणेंप्रमाणें:--१ तामिळ लोकांतील 
जातिभेद, आणि २ सिंहली लोकांतील जातिभेद. या दोहोंच्या 
जातिमेदांमध्यें सामान्य खरूप कांहीं तरी आहेच. लाचे 
नंतर वर्णन करू, 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १०७ 


सिंहलद्वीपांतील_तामिकत लोकांच्या जातिभेदांत आणि 
हिंदुस्थानांतील तामिळ लोकांच्या जातिभेदांत फारसा फरक 
नाहीं. ज्या जाती हिंदुस्थानी तामिळांत आहेत व्याच सिलोनी 
तामिळांत आहेत, कांहीं फरक आपणांस दृष्टीस पडतात, ते 
येणेप्रमाणेः-सिंहलद्वीपांतील जातिमेदांत ब्रह्मद्वेषाचा अभाव, 
ख्रिस्ती पारमार्थिक संप्रदायाचें जातिभ्रंशकरणांत दोवेल्य आणि 
दत्तविधान आणि विवाह यांच्या योगानें जात्यंतराची शक्‍यता 
था गोष्टी नजरेस येतात. याशिवाय दुसऱ्याहि महत्त्वाच्या गोष्टी 
आहेत, मद्रास इलाख्यांत ब्राह्मणांची जात शिक्षणांत फार 
पुढें गेली आहे; आणि सरकारी नोकरी, वकिली, वैद्यकी 
इत्यादि धंद्यांत ब्राह्मणच इतरांच्या पुढें आहेत. छंकेंतील 
परिस्थिति निराळी आहे, तेथें अवाचीन शिक्षणाचा संसगे 
ब्राह्मणांस झाला नाहीं. येथें जे ब्राह्मण आहेत लांचे धंदे 
सुख्यत्वकरून दोन आहेत. एक धंदा म्हटला म्हणजे उपाध्ये- 
गिरी आणि दुसरा धंदा म्हटला म्हणजे गणपति, सुब्रह्मण्य 
( कार्तिकेय ), शिव आणि विष्णु इत्यादि उपास्यांच्या देवळांतून 
युजारीपण करणें, जे सुशिक्षितांचे धदे आपल्याकडे ब्राह्मण 
लोक करितात ते धंदे इकडे “बेहाल” ही जात करिते. 


हिंदुस्थानांतील वरेचसे वेहाळ अलीकडे निवृत्तमांस वनले 
आहेत; पण सिलोनी वेछ्लाल मांसाहार करितात. 


खिस्ती मुलगी करील; पण दुसऱ्या जातीची हिँदु 
सुळगी करणार नाहीं. खिस्ती संप्रदायाच्या लोकांची हीच 
गोष्ट आहे. ते आपली मुल्गी स्वजातीय हिंदूस देतील; 
तथापि दुसऱ्या जातीच्या ख्लिस्त्यास देणार नाहीत. तेथें 
खिस्ती मनुष्यास हिंदु होणें देखील सोपें आहे, असं एका 
सिखरी वकिलानं डॉ. केतकर यांस सांगितलें. कपाळास भस्म 
लावून एखादा मनुष्य हिंड लागला म्हणजे तो ख्रिस्ती नसून 
हिँदु झाला आहे असँ लोक समजावयास लागतात ! 


सिलोनमध्यें खिस्त्याचा विटाळ हिंदु तामिळास होत नाहीं 
हैं सांगावयास नकोच. 


हिंदू व खिस्ती या लोकांनां लभ करतांना परमार्थसाधन 
आणि उपास्य यांच्याकडे लक्ष न देतां जातीकडे लक्ष द्यावें 
ही गोष्ट प्रथमदशनीं विस्मायक वाटेल. पण विचार केला 
असतां यांत आश्चयं मानण्यासारखें कांही नाहीं. गुजराथी 
वाण्यांमध्यें पन्नास भेद उर्फ जाती आहेत. प्रत्येक जातींतळे 
कांहीं लोक वैप्णवसंप्रदायी आहेत आणि कांहीं जैन आहेत. 
दोघेहि एकमेकांशीं लम्नें करितात. लभ झाल्यानंतर वायको 
नवऱ्याचे उपास्य स्वीकारते. 


जैन आणि वैष्णव या दोघांसहि हिंदूचे धर्मशात्नर लागू 
पडते. पंजाबमध्ये शीख आणि सनातनी ( श्रुतिस्म्रतींस पूज्य 
मानणारे हिंदू ) लमव्यवहार करितात. एखादा शीख जर 
आरोरा जातीचा असला तर तो आरोरा जातीच्या शीख 
नसलेल्या लोकांशी विवाहसंबंध करील; पण व्यास आपली 
सुळगी जाठ जातीच्या शिखास देण्याचें जिवावर येईल. 
लम्नव्यवहारांत कोणच्या गोष्टीकडे लक्ष द्यावें या प्रश्नासंवधानें 
महाराष्ट्रीयांमध्येंच प्रकार किती आहेत पहा. कोंकणस्थांत 
ऋग्वेदी आणि यजुर्वेदी यांचीं लमे होतात. वेद्शाखेनुसार 
देशस्थांत जाती आहेत. पण त्या इतरत्र नाहींत. उपास्य 
आणि परमार्थसाधन यांस रमन्यवहारांत महत्त्व किती द्याव- 
याचें हा प्रश्न साइञ्यावर अवलंबून आहे असं दिसतें. खिस्ती 
लोक ही आपल्याकडे निराळी जात झाली आहे. “खैस््य?! 
हे आपल्या देशांत केवळ परमार्थसाधन नाहीं तर तें भिन्न 
आचारविचारांचें संस्थापक आणि नवीन जात तयार करणारें 
करण आहे; पण सिंहलद्वीपांत तसें नाहीं. आपल्याकडे आपण 
थिआसफिस्टास जातीबाहेर कोठें काढतो ? लोकांची रीत 


पाश्चात्य संस्कृति आणि हिंदी संस्कृति यांचें एक विलक्षण 
मिश्रण तामिळ लोकांत झालें आहे. वूट, पाटलोण, साहेबी 
टोपी, कालर, नेकटाय इत्यादि सर्व प्रकारचा पाश्चात्य 
पोषाख करावयाचा आणि कपाळावर पुन्हा भस्माचे चार 
स्पष्ट दिसतील असे पट्टे ओढावयाचे हा प्रकार चोहोंकडे 
आढळून येतो | टेवलावर जेवण जेवावयाचें; तथापि टेबला- 
वर चिनीमातीची छेट न घेतां केळीचे पान घ्यावयाचे हा 
प्रकार तर पुष्कळच आहे! 


बैज्लाऊ जातीच्या खालोखाल अवाचीन सुधारणेंत पुढे 
आलेली जात म्हटली म्हणजे “करावा” ( मच्छीमार ) या 
लोकांची जात होय. ही जात श्रीमत झाली आहे आणि 
वेह्लालांच्या बरोबर लमव्यवहार करण्याची आकांक्षा करीत 
आहे. * 

खिस्ती व हिंदुः--छंकेंतीऊ तामिळ लोकांच्या जाति- 
मेदाचें वर्णन करतांना एका गोष्टीचा उल्लेख मुख्यत्वेंकरून केला 
पाहिजे. ती गोष्ट म्हटली म्हणजे, हिंदु आणि खिसी यांचीं लमें 
होत. तेथें एखादा वेह्लाळ हिंदु असला तर त्यास वेषा 
जातीची ख्रिस्ती मुलगी करण्यास हरकत वाटत नाहीं. तो वेणा 


+t “Christianity” या शब्दाचें रूपांतर “खिस्ती धसे? 
असें करणें बरोबर नाहीं. “खिस्ती जात” असें करणेंहि बरोबर 
नाहीं. जाति, धर्म. हे विवक्षित अर्थाचे शब्द आहेत. 
Christianity ही निरनिराळ्या परिस्थितींत निरनिराळीं स्वरूपे 
धारण करिते, त्यासाठीं कोणत्याहि स्वरूपबोधक नामाशीं खिस्ती 
हैं विशेषण लावून खैस्याची खरूपन्यंजना करणें योग्य होणार 
नाहीं. खिश्च्यानिरी हा जितका अस्पष्टा शब्द आहे, तितकाच 


अस्पष्टा शब्द तिच्या रूपांतरासाठीं वापरला पाहिजे, 
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* सिलोनमध्यें असलेल्या तामिळ लोकांसंबंधानें कांहीं 
उपयुक्त माहिती “A Handbook to the Jaffna Penin- 
sula, by 8. Katiresu, Prosecutor, Distriot Court, 
(905 ) या पुस्तकांत सांपडेल. माहितीत अशु वरींच 
ञ्‌ हे 
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ब्रिघडविण्याच्या व वाह्यांस देव मानावयास लोकांना शिकवि- 
ण्याच्या कामीं हें अवौचीन पाखंड खिस्ती संप्रदायापेक्षां कमी 
नाहीँ.* जानवें टाकून द्यावें म्हणून गप्पा मारणाऱ्या, तथापि 
जानवे न टाकून देणाऱ्या प्रार्थनासमाजिस्टांस आपण कोठें 
जातीबाहेर काढतो £ मिक्रमतादुयायी अगर स्पेन्सरमताजुयायी 
कोणी झाला तरी त्याला जातीबाहेर कोणी काढीत नाहीत; 
तथापि जर कोणी ल्लिस्ती झाला तर मात्र आपण व्यास वाह्य 
डेखितों. याचें मुख्य कारण, खिस्ती झालेले आपले लोक 
` आपल्या दृष्टीनें जें अयोग्य आचरण आहे तें करितात आणि 
परकीय समाजांत प्रवेश करितात हें होय. 
. सिंहलद्वीपांतील सर्व हिंदू, निवृत्तमांस नाहींत आणि सर्वच 
लिखी मांसाहारी नाहींत; शिवाय परजातीवरोवर ते ळम- 
व्यवहार करीत नाहींत. आणि तेथीळ सरकाराची बृत्ति ख्रिस्त्यांस 
अधिक चांगल्या तऱ्हेने वागवावयाचें आणि हिंदूंस कमी 


_ चांगल्या तऱ्हेने वागवावयाचें अशा प्रकारची नाहीं. व्यासुळें 


जलैस्त्य पत्करणाऱ्या लोकांस हिंदूपासून तुटून राहण्यांत 
फायदा दिसत नार्ही. 

जैन लोकांस हिंदूचेंच धर्मेशा्न कायद्याच्या दष्टीनें लागू 
पडते. सिलोनी तामिळ-खिस्ती लोकांस तामिळ हिंदूंचांच 
भर्भशात्रीय कायदा लागू पडतो. उदाहरणार्थ, हिंदूंच्या 
मातील मुख्य भाग नवर्‍याने मंगळसूत्र बांधणें हा धरला 
आहे; आणि इतर भाग कमी महत्त्वाचे घरले आहेत. खिरी 
झालेल्या तामिळांत देखील मंगळसूत्राचें महत्त्व आहेच. 


` ( कोचीन येथील गोऱ्या ज्यू लोकांच्या मास देखील मंगळ- 


सूत्र हें लागतेच ! ) सिंहलद्वीपांतील कायद्याविषयी विशेष 
विवेचन पुढें येईलच. जातिभेदाशी संबंध असळेल्या एकदोन 
गोष्टींसंवंधाने येथे छिहितों. 
“व्येसावलामे” उर्फ जाफना येथीळ कायद्यांत असँ लिहिलं 

आहे की: 
` “तीम्रमाणें जर कोणी पुरुषाने उच्च अगर हलक्या 
जातीचा सुळगा दत्तक घेतला तर व्या मुंलास बापाची माल- 
मत्ता मिळते एवढेंच नव्हे, तर तो मुलगा बापाच्या जातीचा 
होतो. तथापि एखाद्या वाईन जर मूल दत्तक घेतलें, तर 
व्या मुलास त्या वाईँंची मालमत्ता मिळेल एवढेंच. तें मूल 
दत्तक घेणाऱ्या वाईच्या जातीचे नाहीं, तर ते आपल्या 
जन्मदात्या वापाच्याच जातींत रहातं.” _ 

. जर एखाद्या मनुष्याने अन्य जातीच्या मुलीस दत्तक 


; ET | घेतळें, तर ती दत्तक घेणाऱ्या मनुष्याच्या जातींत प्रवेश 


` इतरांस साध्य 


` *# आांग्लोसाक्सन ही जात सर्व जातीपेक्षा सर्व. दृष्टींनी उच्च 
' प्रतीची आहे हें तत्त्व मॅडम ब्लाव्हाटस्की नांवाच्या एका वाईनें 
__ “धिआसफिस्टां” स॒ पढविछें आहे. “आकल्ट साइट? उर्फ 


अतींद्रिय दृष्टि संध्यां गोऱ्या कातडीच्या तिघां प्राण्यांशिवाय 


हि 
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करिते. तथापि तिच्या मुलांची आणि तिच्या ( दत्तक ) 
बापाची जात एक होत नाहीं. तिच्या मुलांची जात तिच्या 
नवऱ्याच्या जातीप्रमाणे ठरते. ( “थेसावलामै'” भाग दुसरा, 
कलम ७ वें ) 

जे तामिळ लोक “थेसाबलामे” कायद्यास अनुसरतात 
त्यांपैकीं कोणा ख्रीने परजातीच्या पुरुषावरोवर लम केलं तर 
ती लम़ानंतर, जोपर्यंत तें लभ कायम आहे तोंपर्यंत म्हणजे 
ती दुसरें लम करीपर्यंत, नवऱ्याच्याच जातीची आहे 
असें कायद्याच्या दृष्टीनें समजलें जाईल. “वैवाहिक हक्क 
आणि वारसा या संबंधाचा कायदा ( १८७६ ).” 

तामिळ समाजाचें निरीक्षण करतां भिन्नत्वद्शक गोष्टी 
यांपेक्षां अधिक दिसत नाहींत. 

सिंहली लोकांतील जातिभेद आणि एकंदर समाजस्थिति 
समजण्यासाठी त्यांच्या संस्कृतीच्या खरूपाचे आणि कायद्याचे 
ज्ञान पाहिजे आणि समाजखरूपाचा प्रचलित राजशासन- 
स्वरूपी कायद्याशी असलेला संवंध लक्षांत घेतला पाहिजे. 

सिंहली कायदा आणि सिंहली संस्छति!-- 
सिंहली लोकरिवाज आणि सिंहली कायदा यांच्या परस्परसंवंधा- 
विषयीं असे म्हटलें पाहिजे कीं हिँदुस्थानापेक्षां सिहलद्वीपांत 
कायद्याची लोकरीतीपासून फारकत अधिक झाली आहे. 

कोणत्याहि समाजाची “विशिष्टता त्या समाजाचं शासन 
ज्या पद्धतीनें होत असेल ल्या पद्धतीच्या चिरकालिकलामुळें 
रहते. समाजाचें खाणेपिणे, जेवणाच्या वेळा, कपड्यांची पद्धत, 
या गोष्टी काळानुसार वदलतात; तथापि समाजाची शासन- 
पद्धति वद्ळण्यास अधिक अवकाश छागतो; आणि समाजाची 
घटना वदरणें तर त्याहूनहि कठिण आहे. समाजाच्या 
घटनेंत फेरफार सहज होत नाहींत. ते फेरफार करण्यासाठीं 
फारच मोठा प्रयत्न लागतो. एक तर समाजांत फारच मोठ्या 
जोराची खळवळ होऊन फेरफार घडून येतात; अगर 
परसत्तेचा वरवंटा येऊन मूळ संस्कृति चिरडून टाकतो. या 
विधानाची सत्यता दाखविण्यासाठी एकच उदाहरण घेतों. 
आफ्रिकेतील निग्रांमध्यें शेंकडों अगर हजारों जाती आहेत असे 
म्हरळें तरी चालेल. सूंदानमध्येंच एक हजारांवर जाती 
होतील. कित्येक ठिकाणीं प्रत्येक गांव म्हणजे निराळी जात 


असँ झालें आहे. तथापि तेथूनच अमेरिकेंत नेलेल्या निग्रों- ' 


मध्यें जाती राहिल्या नाहींत; आणि यया रहातील तरी कशा * 
निग्रो बायका म्हणजे गोऱ्या लोकांच्या रखेल्या होत्या; आणि 
त्यांच्यावर आणि निग्रो पुरुषांवर वाटेल ती सत्ता द्याचे 


मालक चालवीत असत. “वाटेल त्या गाईवर वाटेल तो 
पोळ लावावयाचा” असा प्रकार देखील गुलामांचे मालक. 
करीत. कारण, जितका भक्कम सुला तयार होईँल तितकी | 
| त्यास जास किंमत येत असे. ह्यांच्यामध्ये लमव्यवहारचं 
घ्य झाली नाहीं, दी गोह देखीक, पे ००।७ अशा प्रसंगी मूळ संस्कृति आणिं 


4 


i 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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मूळच्या आठवणी काय टिकणार ९? आजच्या बृद्ध निग्नोपैकीं 
बहुतेकांस आपला आजा कोण हें ठाऊक नाहीं; आणि 
बर्‍याचशा लोकांस आपला वाप कोण हैं ठाऊक नाहीं! 
आपण निग्रो आहों, याशिवाय इतर सर्व गोष्टींची लांस 
विस्मृति झाली आहे; आणि ते सवे आज एकजात झाले 
आहेत. आफ्रिकेतील निम्रोंस नवीन सुधारणा घेण्यास 
जी हरकत वाटते, ती अमेरिकन निग्नांस वाटणार नाहीं. 
कारण द्यांचे परंपरागत संस्कार नष्ट झाले आहेत. 


केवळ राजकीय पारतंत्र्याझुळें परकीयांची सत्ता पूर्णपणें 
स्थापित होत नाहीं. खासगी व्यवहारावर व्यक्तींची सत्ता 
असलेली नष्ट होत नाही, आणि त्यामुळें सर्वे तर्‍हेचा कायदा 
नष्ट होत नाहीं. राजव्यवहाराचा कायदा मात्र वदलतोच. 
हिंडुस्थानांत लाम्रमाणें वद्ळलाहि आहे. 
पोतुगीज आणि डच सत्तेखाली सिंहलद्वीपावा जो भाग 
आला ला भागांत खिस्ती संप्रदाय फारच जोरानें वाढला 
आणि वहुतेक सिंहली लोकांचीं नांवें देखील पोतुगीज अगर 
डच वनलीं. शिवाय सिंहली संस्कृतीच सुख्य स्थान समुद्र- 
किनारा नव्हता, तर अनुराधपूर आणि क्यांडी हीं आंतील 
शहरें होतीं. समुद्रकिनाऱ्यावरील भागांत आणि सखल प्रदेशांत 
संस्कृति फारच मागसलेली होती. सिंहली लोकांचा पोषाख 
अगदींच अल्प होता. यामुळें नवीन संस्कृतीचा खीकार कर- 
ण्यास त्यांस फारसं जड गेलं नाहीं. परंपरागत संस्कृतीविषयींचा 
अभिमान देश परक्या सत्तेखाली गेला म्हणजे अधिक 
वाढतो, हैं खरें. तथापि ज्या लोकांची संस्कृतीच अल्प असते 
त्यांस परकी संस्कृति घ्यावयास कमी हरकत वाटते. वंगाली 
लोकांस साहेवी टोपी डोक्यावर घालावयास मनाचा फारसा 
निधोर करावा लागत नाहीं. तथापि महाराष्ट्रीयांस साहेवी 
टोपी घालण्यास अधिक झंका वाटते. परंपरागत संस्कृतीचा 
थर वगाल्यांत फारसा जाड नसल्याकारणाने त्यांस कांहीं 
वावतींत पाश्चा् संस्कृतीचा अवलंव करणें फारसं जड़ 
गेलें नाहीं. 
पोतुगीज लोकांनीं पोतुगीज कायदा सिलोनमध्यें सुरू 
केला; आणि डच लोक आल्यानंतर डच लोकांनीं रोमन-डच 
कायदा सुरू केला. जो भाग त्यांच्या अंमलाखाली आला होता 
तेथे तो कायदा सुरू झाला; तथापि क्यांडी व | 
भाग त्यांच्या अंमलाखालीं आला नसल्याकारणानें तेथें मूळ 
कायदा कायम राहिला. 


आज पातराटांचे सर्व व्यवहार-म्हणजे देवघेव, दान, 
विक्री, वारशासंबंधाचा कायदा-हे सर्व रोमन-डच झाले 
आहेत. म्हणजे कायद्याच्या वावतींत पातराटांची संस्कृति 
पाश्चाय आहे. तथापि सिंहली जातिमेदास त्या कायद्याचा 
संपर्क फारसा झाला नाहीं. कारण, राष्ट्राच्या सर्वागांचे नियमन 
- करणारे घर्मशात्र तें नाही, आणि मूळ भाषा नष्ट झाली नाहीं 


समाजघटनेच्या वावतींत परकीय संस्कृतीचे देखील कांहीं 
चाललें नाहीं. रोमन-डच कायद्याप्रमाणे वाटेळ ल्याला वाटेल 
त्या जातीच्या वाईवरोवर लम करण्यास हरकत नाहीं. पण 
वाह्यांनीं परवानगी दिली म्हणजे अंतःस्थ फेरफार होतात 
अशांतला भाग मुळींच नाही. आज हिंदुस्थानांत इंग्रजांनीं 
कायदा करून वाटेल ल्यास वाटेल त्यावरोवर लम करण्यास 
परवानगी दिली; आणि मनुष्याच्या मृत्यूनंतर त्याच्या माल- 
मत्तेची वांटणी इंग्रजी कायद्यानें व्हावी असं जरी म्हटलं तरी 
समाजव्यवस्थेत फेरफार होईल असे नाहीं. 

आतां सिंहलदेश्याच्या समाजशासनाकडे लक्ष देऊ. आपल्या 
देशाग्रमाणेंच तेथें देखील राष्ट्रीय जीवनाच्या केवळ अल्पांगाचें 
नियमन “कायद्या”नें होतें हें लक्षांत घेतलं पाहिजे. तथापि 
कायद्यांचा संग्रह तपासणे हें महत्त्वाचे नाहीं असं मात्र नव्हे. 
या द्वीपांत एकंद्र पांच शासनसमूह चालू आहेत. 


१, उद्राटांचा कायदा-याला “क्यांडियन सिंहली कायदा”? 
असे म्हणतात. हा कायदा लोकांच्या रीतीभाती पाहून मुख्यत्वें- 
करून तयार केला आहे. “नीतिनिगंडुव” हा ग्रंथ या 
कायद्याचा आदर आहे. पुष्कळ लोक “नीतिनिगंडुवा”स 
लवाडीचें अवाचीन पुस्तक म्हणतात; तथापि तसं म्हणण्यास 
कोणीं यथासांग आधार दिला नाहीं. गोईगमांच्या जातीचें 
उचल आणि इतर जातींचे नीच या ग्रंथांत सांगितलें 
असल्यामुळें या ग्रंथास उलथून पाडण्याची इच्छा इतर 
जातींस होणार यांत शंका नाहीं. 

२. थेसावलामै-हा कायदा जाफना येथील तामिळ लोकांस 
मुख्यत्वेंकरून लागू आहे. हा कायदा केवळ रूढिमय होता. 
पुढें डच लोकांनीं हा लिहून काढला. या कायद्याच्या पूरणार्थ 
हिंदुस्थानांतीळ हिंदु कायद्याचे अवलंबन करितात. 

३. मुसुल्मानी कायदा-सिंहलद्वीपांतील सुसुलमानांचा जो 
कायदा आहे तो. लाच्या प्रणार्थ हिंदुस्थानांतील मुसुलमानी 
कायद्याचा आश्रय केला जातो. 

४. सुक्षुवा कायदा--बाटिकोला येथील तामिळ लोकां- 
संवंधाचा कायदा. 

७, रोमन-डच कायदा-हा सर्व द्वीपाचा सामान्य कायदा 
होय. 

एवंच, सिलोनचा कायदा जरी रोमन-डच आहे, आणि 
सिंहली लोकांस देखील जरी तो रोमन-डच कायदा अंगी- 
कारावा लागतो, तरी देखील यांच्या समाजाची घटना 
पू्वीचीच आहे, आणि ती फिरविणारा कायदा य्यांच्यावर 
दडपला गेला नाहीं. 

समाजस्वरूप आणि परंपराः— परंपरा सांगावयाची 
म्हणजे मूल्ग्रह, मूलहाची भ्रयाणकालीन संस्कृति, विभक्त 
झाल्यानंतरहि मूळाशी भ्दणजे तेथील वाख्मयाशी व विचार- 
परंपरेशी संबंध या दृष्टींनी सांगितली पाहिजे. या दृष्टींनी 
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श्ल 


सिंहळांतीळ चातुर्वर्ण्य, शरौतस्मातै विद्येशीं संबंध अगर 
भाव यांवर विचार व्यक्त करण्याचा प्रसंग येतो. [सिंहली समा- 
जाचें खरूप अवाचीन कायद्यावरून समजत नाहीं. त्यासाठीं 
इतिहासाकडे लक्ष दिले पाहिजे. या इतिहासांत लोकांचा 
ग्रयाणविषयक आणि संग्रदायविषयक इतिहास लक्षांत घेतला 


पाहिजे. 


सिंहली लोकांची संस्कृति पूर्णपणें हिंदूच आहे, असें 


म्हणण्यास हरकत नाहीं. आपल्या एखाद्या प्रांतांतील ब्राह्मण 
काहून टाकळे व ब्राह्मणांचें ज्ञान ब्राह्मणेतरांस शिकविले आणि 
ल्या प्रांतावर यूरोपिअन संस्कृति आणून लादली तर व्या 
आंतास जें खरूप येईल तें खरूप आज सिंहली समाजास 
आलें आहे. 
सिंहली लोकांमध्यें आपले पूर्वज ओरिसांतून आले अशी 
समजूत प्रचलित आहे आणि त्या समजुतीस “महावंसो?” 
नांवाच्या ठंकेच्या इतिहासांत नमूद केलेली दंतकथा कारण 
आहे. त्या दंतकथेंत, वंगदेशीय एका राजकन्येस एका सिंहा- 
पासून सुळगा झाला, आणि लोक त्याला सिंहर म्हणू लागले, 
तो पुढे आपल्या अचुचरांसह लकत आला आणि तानें लंका 
वसविली' असँ सांगितलें आहे. 


सिंहली लोकांची भाषा संस्कृतजन्य आहे. तयांच्या संस्कृतीचे 
साधारणपणें वर्णन करावयाचें म्हटलं म्हणजे येणेंप्रमाणें. 
त्यांची नित्य व्यवहाराची भाषा सिंहली आहे; पारमार्थिक 
थांची भाषा पाली आहे; आणि शास्त्रम्रंथांची भाषा संस्कृत 


आहे. सिंही लोक वौद्ध आहेत असें पाहून आपणांस असें 
चाटण्याचा संभव आहे कीं, यांच्या ग्रंथांत संस्कृतपेक्षां पाठीचे 
मिश्रण अधिक असेल; पण तसें मुळींच नाहीं. कोणताहि 
चांगल्या ग्रोढ भाषेंत लिहिलेला सिंहली उतारा घेतला तर 
त्यांत पालीपेक्षां संस्कृत शब्दांचाच भरणा अधिक आढळतो. 
ते नवीन शब्द तयार करितात ते संस्कृत शब्द जोडून 
तयार करितात. एवच, पाली भाषा जरी द्यांची पारमार्थिक 
ज्ञान मिळविण्याची भाषा असली तरी ती यांच्या संस्कृतीची 
भाषा खास नाही. 

सिंहळद्वीपांत सिंहली समाजांत ब्राह्मण कां नाहींत या 
्रश्नाचें उत्तर येणेंप्रमाणें देतां येईल. बुद्धाच्या कालीं वंगदेशांत 
ब्राह्मण नव्हते, तेथें भुते काढणारे, मंत्र म्हणणारे लोक 


_ नसतील असं नाही; पण श्रौतस्मार्ते विद्यांचें वृहितखरूप 


जाणून त्यांची वंशपरंपरेनें जोपासना करणारा वगे तेथें नव्हता, 
असें वाटतें.* पंचगौड आणि पंचद्राविड हे ब्राह्मणांचे भेद 


क आर्यन्‌ लोकांच्या वसाहती हिंदुस्थानांत झाल्या त्या 
एकाच प्रकारच्या लोकांच्या नसून अनेक परस्परविरुद्ध धर्माचें 


म्हणजे आचारांचें अवलंवन करणाऱ्या आणि जीवनकलहांत 


एकमेकांविरुद्ध लढणाऱ्या लोकांच्या होत्या. शक आणि त्यांचे 
उपाध्ये मग यांची वसाहत कीकट म्हणजे अर्वाचीन मगध 


ज्या वेळेस झाळे त्या वेळेस व्राह्मणजातीचें अस्तिल्ल वंगाल्यांत 
नसावेंसे दिसते. सुमारें पंचवीस वर्षापूवीपर्यत वंगालच्या 
ब्राह्मणांचे ब्राह्मण्य काशीक्षेत्रांत पूर्णपणें मान्य झालें नव्हते; 
कारण, काशी येथीळ इतर ब्राह्मण बंगाली ब्राह्मणांस पाण्यास 
शिषूं देत नसत. अद्यापि देखील काशींतील अगदीं जुन्या 


प्रकारच्या लोकांत बंगाली ब्राह्मणांस पंचगौडांच्या दजीचे _ 


छेखीत नाहींत. वंगदेशांत ब्राह्मणांच्या अगोदरच वौद्ध 
भिक्षू, गेले असावे असे वाटतें. व्राह्मणजातीची संस्थापना 
होऊन तिचा वंगाळपर्यंत प्रसार होण्यापूर्वीच म्हणजे अ- 
विकसित श्रौतस्मातेघर्मकालींच कांहीं उत्कलदेशीय लोक सिंहल- 
द्वीपांत गेले असावेत. जेव्हां अशोकाने धर्मप्रचारक पाठविले 
तेव्हां त्यांस मुळींच अडथळा झाला नाहीं, याचें वीज हेच 
आहे. आयेसंस्क्ृतीच्या इतिहासाचे अवलोकन केळे असतां 
आपणांस असं दिसून येईल कीं, पुष्कळ ठिकाणीं बौद्ध 
संप्रदायाचा प्रसार अगोदर होई; आणि वौद्धांनंतर 
ब्राह्मण तेथें जाऊन आपलं वस्तान बसवीत. सयाममध्यें 
देखील ब्राह्मण म्हणविणारे लोक आहेत. जावा येथील हिंदु 
संस्कृति नष्ट झाली आहे; आणि यामुळें ब्राह्मणांचे अस्तिव 
तेथं होतें काय यासंवंधाची कल्पना आज करितां येत नाहीं. 
जावानजीकच्या वलिद्वीपांत “पादण्ड” या नांवानें तेथील 
ब्राह्मण संवोधिले जातात आणि ते तेथें अजूनहि सर्व वर्णांच्या 
ल्रियांवरोवर लम्नव्यवहार करितात आणि त्या संततीस ब्राह्मण 
लेखिछे जातें. तेथे वोद्धहि आहेत. हिंदुस्थानच्या पूर्वभागाच्या 
सरहद्दीवर आणि हिमालयाच्या आसमंतात ब्राह्मण अजूनहि 


देशांत झाली, ती गोतमाच्या पूवी अनेक पिढ्या झाली असली 
पाहिजे, गोतम आपल्या अनेक पिढ्यांचा उलेख आपल्या 
संवादांत करितो पण आपण कोणी परके आहोंत अशी भावनाहि 
त्यास नव्हती असें दिसतं, ही वसाहत ऋग्वेदकालींहि होती असें 
दिसतं, “(हे इंद्रा) कीकटांतील गाई तुजकरितां काय करितात? 
सोमांत घालावयाचे दूध देत नाहींत, पायस शिजवीत नाहींत. 
तूं प्रमगंदांचें धन आम्हांस आणून दे” असा ऋर्वेदांत (३,५३, 
१४ ) उल्लेख आहे. मगंद याचा अर्थ सावकार अथवा व्याज- 
खोर असा सायणाचार्यानीं पुष्कळ खटाटोप करून केला आहे, 
तथापि मगांस॒ देणारे ते मगंद असा अर्थ लटपट केल्याशिवाय 
करतां येतो. शिवाय मगांचे अनुयायी पारशी इंद्रास देल 
समजतात ही गोष्ट त्याच अथोस पुष्टि देते. 

मंत्ररचना चाल. होती त्याच वेळेस आर्यन्‌ लोकांचा फैलाव 
चोहोंकडे झाला होता असें दिसतें. श्रोतकर्माचे उपब्रुंहृण व 
व्यवस्था वऱ्याच उत्तरकालीं झालीं आणि यज्ञधम, वेदविद्या 
यांची ब्यवस्था पहाणाऱ्या लोकांस गौरव, खेर्य आणि सामान्य 
जनतेपासून वियुक्तत्व उत्तरकालीं आलें. त्याच्या अगोदर पौरोहित्य 
करणारा परंतु विद्याहीन असा वर्ग असेल तो पुढें लयास गेला 
असावा. ओरिसा येथून सिंहलावरोबर जे लोक लंकेत रोठे 


त्या वेळेस मंत्रकाल पूणे संपला नसून श्रौतविद्या पूर्ण वाढून 


ब्राह्मणज्ञाति तयार झाली नसावी असें दिसतें. 
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प्रवेश करीत आहेत, आणि तेथील वौद्धसंप्रदायाची पिच्छे- 
हाट होत आहे, हें त्या भागांवर हिंदुस्थान सरकारच्या अधि- 
काऱ्यानें लिहिलेल्या ग्रंथांवरून दिसून येतें. मलवारांत 
बौद्धांनी प्रथम संस्क्तिप्रचारास सुरुवात केली ब पुढे ब्राह्मणांनीं 
जाऊन तो भाग काबीज केला, असें तेथील पुराणेतिहास- 
संशोधकांचे मत आहे. श्रौतविद्येचा विकास जेथें झाला तें 
स्थान सोडून देऊन भारतांत देखील पुष्कळ ठिकाणीं आणि 
भारतीय वस्ती जेथें गेली अशा ठिकाणीं धर्माच्या आवरणांचे 
तीन थर आहेत. पहिला थर आर्याच्या अव्यवस्थित पैतृक 
धर्माचा; दुसरा थर बुद्धाच्या धम्माचा आणि तिसरा ब्राह्मणांच्या 
श्रीत-स्मात धर्माचा. जेथें अविकसित श्रौतस्मार्त धर्माचा 
देखील मागमूस नाहीं आणि उत्तरकालीन ब्राह्मणांनी पाय 
ठेवला नाहीं तेथें हिँदुखप्रसाराचें काये वौद्धांनींहि केले आहे. 
हिंदुसमाज उर्फ हिंदुसंस्क्रत हा सार्वभौम राजा होय; आणि 
हिंदुसमाजांत उत्पन्न झालेले संप्रदाय हे मांडलिक होत. 
मांडलिकांनीं प्रदेश काबीज केला म्हणजे कालांतराने तेथे 
सावभोमाची सत्ता हळूहळू दृष्टीस पडूं लागते. ब्राह्मण हे हिंद 
संस्कृतीचे लढवय्ये होत. जो देश वौद्ध संप्रदायाखालीं आला 
तो हिंदुसमाजाचा अधीसुधी भाग बने, आणि तेथें ब्राह्मणांनी 
जाऊन आपलें वर्चख स्थापन केलें म्हणजे तो पूर्णपणें हिंदु 
वने असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. आपणांस वौद्धसमाजाकडे 
या इष्टीनें अवलोकन केलें पाहिजे. वौद्धल आणि हिंदुख हीं 
एकमेकांपासून विभक्त नाहींत; आणि मनुष्य बौद्ध झाला 
म्हणजे तो हिंदुल्लापासून सुकला असेहि नाहीं. 
सिंहली संस्कृतीचे यथार्थ ज्ञान होण्यासाठी सिंहली 
संस्कृतीचे हिंदुस्थानांतील हिंदुल्लाशीं साह्य किती आहे हें 
पाहिलें पाहिजे. 
प्रथमतः उपासना घेऊं. तामिळ हिंदू लोक बुद्धास विष्णूचा 
अवतार समजतात आणि बुद्धदशनास जातात. जेथें विष्णूचे 
अगर सुव्रह्मण्याचे देवालय नसेछ तेथें बुद्धदशनानें वैष्णव 
आपली पारमार्थिक तृष्णा भागबितात. शिवाय आपण पुष्कळ 
विहारांचे अवलोकन केळे तर आपणांस असं आढळून येईल 
कीं, विहाराच्या आवारांत इतर हिंदू दैवतांची देवालयें 
देखील आहेत; आणि “कापुआ” नांवाच्या जातीचे गुरव व्या 
देवाचे पुजारी आहेत. मद्रास इलाख्यांत पुष्कळ ठिकाणी 
देवांचें पुजारीपण या जातीकडेच आहे. पुष्कळ बौद्ध 
हिँदुदेवतांसहि नवस करितात; पण यांत आश्चयै मानण्या- 


जोगें कांहीं नाही. कारण, बौद्ध हे भुताखेतांसहि नवस 
करितात. 


वेदांत वगैरे तत्त्वज्ञानाचा अंगीकार न करितां बौद्ध तत्त्व: 
ज्ञानाचा अंगीकार करणारा हिँदु तो बौद्ध अशी वौद्ध याची 
व्याख्या केली तर ती बरोबर होईल. 


चाठुवेण्याची कल्पना सिंहली बौद्धं 


सिंहली लोकांच्या घर्मशाल्लाप्रमाणें* ( म्हणजे नीतिनिगंडुव 
अंथाप्रमाणें ) सर्व सिंहली झूद्र आहेत. 

सिंहलद्वीपांत पाली भाषेचा जसा अभ्यास होतो, तसा 
संस्कृत भाषेचाहि होतो. कोळवोच्या परिकरांत “मलिगाकंद?? 
येथील विद्योद्य कॉरेजांत संस्कृत भाषा शिकविली जाते, 
आणि कांहीं सिंहली काशीक्षेत्रांतहि संस्कृत भाषा आणि 
वाड्यय शिकण्यास जातात. येथे सामान्यपणे वाचण्याचे ग्रंथ 
म्हटळे म्हणजे, रघुवंश आणि भक्तिशतक हे होत. भक्तिशतक 
हा ग्रंथ श्रीचंद्रभारती नांवाच्या एका भिक्षूने लिहिला. हा 
भिक्च॒ सुमारें पांचशे वर्षापूर्वी होऊन गेला असें म्हणतात. हा 
पूर्वी सारस्वत ब्राह्मण होता. लंकेत आल्यानंतर तो बौद्ध 
झाला, आणि व्यास “ वोद्धागमचक्रवर्ती” असा किताव 
राजानें दिला असेहि सांगतात. 


येथें अजूनहि चांगले संस्कृत पंडित आहेत. लांत सी. 
ए. शीलस्क॑ध, एम्‌. ज्ञानेश्वर यांचीं नांवें देतां येतील. 
शीरस्कंधानें “जानकीहरण” नांवाचा एक जुना ग्रंथ 
प्रकाशित केला. हा ग्रंथ उपलब्ध नव्हता; या ग्रंथावर एक 
सिंहली रीका मात्र होती, ल्या टीकेच्या साहाय्याने त्यानें 
रीकेतील शब्द घेऊन मूळ ग्रंथास पुनजेन्म दिला. अजून 
देखील संस्कृतमध्ये थोडीवहुत 'छोकरचना येथें होते. 

आतां सिंहली लोकांतील जातिमेदाकडे वळूं. सविस्तर 
वर्णन देण्यास येथें अवकाश नाहीं, तथापि मुख्य गोष्टी 
येथें देतों. 

चातुवेण्योची कल्पना वौद्धखरूपांत सिंहरद्वीपांत आहे हैं 
सांगितलंच आहे. त्यांचा आचारविचार आपल्यांपेक्षां भिन्न 
असल्यास, सर्व सिंहली श॒द्व आहेत हें याचें धर्मशास्त्रीय 
स्पष्टीकरण होय. हिंदुस्थानांत ब्राह्मण आणि शूद्र हे दोनच 
वर्णे राहिले असं धर्मशात्रज्ञांचे मत आहे. सिंहळद्रीपांत 
ब्राह्मण नाहीतच त्यामुळें सर्व लोक धर्भेशाञ्जाच्या इष्टीने एक- 
वर्णीय आहेत. 


ज्या विविध जाती या समाजांत असतील य्या सर्व झद्वांचे 
आणि अतिश्वद्वांचे- भेद आहेत, असें धर्मशाज्रीय दृष्टीने 
तेथील जातिभेदांचें स्पष्टीकरण होय. धर्मशातत्रीय इष्टि सोडून 
आतां प्रत्यक्ष वस्तुस्थितीकडे वळूं. | 

सिहली लोकांतील जातिसेद--सिंहठो लोकांत 
जातिभेद नाहीं असं मुळींच नाहीं. बुद्धाचा हेतु जातिभेद 
नष्ट करण्याचा नव्हता, याचें विवेचन प्रसंगानुसार येईलच. 
सिंहली लोकांत जातिभेद जवळजवळ आपल्याइतकाच . 


* नीतिनिगंडुव या अंथाखेरीज दुसरा कोणताहि धर्नेशाखसंथ 
आमच्या अवलोकनांत आला नाहीं. सामान्य सिंहली लोकांत 
याखेरीज दुसरा अंथ फारसा माहीत नाही. दापुल राजानें 


व्रह्मा ।तएर लहुनिडेछ]) शाले आमच्या अवलोकनांत आला चाहीं, 
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लंकेंत रोडिया म्हणून जोत आहे. तिची स्थिति फारच 
बाईट आहे. ज्या कालांत रोडियांस उघडपणे रस्त्यावरून 
चालतां देखील येत नव्हतें तो काळ आजच्या लोकांनीं लहान- 


अवलोकन केठें म्हणजे पुरे आहे. धर्मशात्र तर त्या स्वीस | पणीं पाहिला आहे. | 
एकाच वर्णात घाळून त्यांची एकी अपेक्षिते. विशिष्ट | राजा तिसरा दापुछ यानें एक शासनअंथ तयार केला 
जातीचें उच्चत्व आणि नीचत्व तयांच्या अधिकारावर, संस्कृती- | त्यांत रोडियाच्या सावलीनें पाणी विटाळतें असे दिलें आहे 
बर आणि लांनी खतःच्या उद्धरा्थ ' केलेल्या प्रयक्षांवर | असं म्हणतात. हा ग्रंथ आमच्या अवलोकनांत आला नाहीं. 
अवलंबून असतें. सिंहली वाढ्ययाचा जर्मन इतिहासकार डॉ० गेजर याची तो 
सिंहली लोकांत प्रामुख्यानं वागणारी व उच्च समजली नष्ट झाला असावा अशी समजूत आहें है 
जाणारी जात म्हटली म्हणजे “गोईगम” ही होय. ही जात | गोईंगमांच्या खालोखाळ महत्त्वाची जात म्हटली म्हणजे 
बेछालांच्या बरोबरीची आहे हें तत्त्व वेद्वाठांनीं आणि इतरानी | «करावा? म्हणजे कैवर्त उर्फ कोळ्यांची जात होय. ही जात 
मान्य केळं आहे. कोणत्याहि जातीला आपलें उच्चत्व स्थापन | देखील चांगली सुशिक्षित व श्रीमंत झाली आहे. गोईगमांच्या- 
करावयाचें झालें म्हणजे खाडा कांहींतरी क र शोधिलेंच पेक्षां या जातीचें महत्त्व कमी असण्याचे कारण केवळ नीति- 
पाहिजे. कारण देतांना आम्ही श्रीमत आहा, आणि खच्छतेनें निगंडवांतीळ वाकय नाहा; जातींचे उच्चल अगर नीचल 
राहतों एवढ्याकरितां आम्हांस तुम्ही उच्च माना, एवढच कारण | केवळ ग्रंथवाक्यांवर अवलंबून नसतें, तर ज्या कालांत 
पुरत नाहं. कंदी जुन्या सर्वमान्य तत्त्वांची आणि आधुनिक ज्या गोष्टी अधिक सन्माननीय असतात ला कालांत 
हर परिस्थितीची सांगड घालावी लागते, काल्पनिक इतिहास उत्पन्न | द्या गोष्टी करणारांस महत्त्व प्राप्त होतें. स्पष्टीकरणार्थ एक 
ह ` करावा लागतो आणि खतःचें उच्चत्व फार जुन्या कारणांनी | भारतीय उदाहरण घेऊं. सारखत ब्राह्मण खरोखरच 
स्थापित झारे आहे असं भासवावें त नीतिनिभडव पाहिळे असतां फार जुने ब्राह्मण आहेत. तथापि ते 
त्य नांवाच्या सिंहडी गालात ता उत्पत्ति आणि मत्स्याहारी असल्यामुळें महाराष्ट्रीय ब्राह्मण त्यांस स्वतः 
न रि देतांना पोनी उर्फ “गोईँगम” जातीच्या | पेक्षां कमी समजतात. समुद्रमागीने प्रवास आपल्या देशांत 
रोच उच्च जात आहे. गोवीय जातींत पूर्वी येथें आलेल्या ब्राह्मणांनी खधर्मसंरक्षणार्थ केला. यामुळें कोचीन, त्रावणकोर 
ब्राह्मणांनी छम केलीं आणि ब्राह्मण गोवीयांत मिसळून गेले यादि सानात्‌ अत नायर देखीऊ त्यांस इरे शखरा 
आणि ट्ांस देवळांतून मज्जाव आहे. उलट उदाहरण पहा- 


नाहीं. ब्राह्मणांनी आपल्या 


अंथांनीं जातिभेद उत्पन्न केला दें विधान किती चुकीचें 
आहें हें पाहण्यास सिंहली लोकांच्या समाजस्थितीचं 


तीब्र आहे असें म्हणण्यास हरकत 


तेणेंकरून गोवीय ही उच्च जात आहे.” >> तिनवेही येथील “शैब”वेह्ालांचें पहावे 
ते टं ही द हे वयाचे असल्यास टरी येथील “रोब” वेह्वालांचं पहाव. 

आजचे गोईगम आपणांस उच्च झट्ट म्हणवून घ्यावयास | तेनवेढ्ठी जिल्ह्यांत कांही वेहालांनीं मां 
तयार नाहींत हे मात्र रक्षांत ठेविछे पाहिजे तिनवेछी जिल्ह्यांत कांहीं वेळ मांसाहाराचा त्याग करून 
४ अधिक उच्चपद्‌ मिळविले आहे. लंकेत जमिनीवर तावा 


निरनिराळ्या जातींनी राजाबरोवर आणि उच्च जातीशी क र र डी. 
जेर 8 2 केत होते असणें हें मोठ्या मानाचं आणि राजबाचें लक्षण समजलं जात 
कसे वागावें या संबंधानें जितके कठोर नियम छंकेंत होते | गि ज्या गान “वगम हा शेतकरी ज पर 
तितके दुसरे कोठें नसतील. जातीच केवळ हलक्या होत्या | मजला गेला व 


असे नाहीं, तर जातींच्या अनुसार गांवांचाहि दजा ठरत | . , नी ह 
कैवतांचीं ग थोडींबहुत ल्में झालीं आहेत आणिं 


' असे, उदाहरणार्थ पर्वत 
गबदगाम-हं श्रेष्ठ प्रकारचें गांव होय. गवदगाम म्हणजे | अशा प्रसंगीं पन्नास हजार रुपयांपर्यंत रक्षम एका हातावर 
राजाचें गांव.. दुसर्‍या हातांत गेली आहे. या ल्म्नांची उपपत्ति एका झु 


शिक्षित गोईंगमाने दिठी ती येणेंप्रमाणेंः-“कोणी विलायतेस 
जाऊन आलेला गोईँगम जातीचा बॅरिस्टर धंद्यांत पेसे मिळत 
नसले म्हणजे असली सामाजिक सुधारणा करितो. असल्या | 


विहारगाम-विहाराच्या पोटगीसाठीं राखलेले गांव. 
' ग्तुरगाम=उच्च जातीचे तथापि पतित झालेले लोक ज्या 


गांवांत रहातात तें गांव. करितों 
 गहरुगाम=नीच जातीने वसळेळे गांव. लोकांस आम्ही वहिष्कृत करितों.” 
र ' वेदिगाम-मसगया करणाऱ्या लोकांचें गांव. गोईगम आणि करावा या जातींमध्ये द्वेषवुद्धि बरीच आहेः . 


.___ बतगाम-पादुआ नांवाच्या हलक्या जातीने वसविलेले गांव. | कायदेकौन्सिळच्या एका निवडणुकीच्या प्रसंगीं दोन उमेद्वार | 
> (सिंहलद्रीपांतीळ वेद्ध नांवाचे लोक बहुतेक शिकार करून | उमे राहिले, त्यांपैकी एक तामिळ “चेहाल” होता आणिं | 
` । उपजीविका करितात. वेद्ध, वेदिगाम, आणि व्याध शब्दांचा | दुसरा सिंहली “करावा” होता. त्या वेळेस सिंहली “कराबांनी 

bt कांहीतरी संबंध असावा असे वार्टते;0 Jangamwadi Math 00॥०/०आपक्षी-व्य्तें ०आफत्या जातभाईस ; दिलीं, तथापि - सिंहली j 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. ` 
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गोईँगमांनी आपलीं मतें कराव्यास न देतां तामिळास दिलीं, 
आणि शेवटीं तामिळ उमेदवाराचा बिजय झाला. 


सिलोनमध्ये जो जातिभेद दृष्टीस पडतो, लास विविध 
कारणें आहेत. कांहीं जाती राष्ट्रमूक आहेत. रोडिया आणि 
पादुआ हीं. ल्हान राष्ट्रं असून त्यांच्या पाडावासुळें त्यांस 
नीचल प्राप्त झालें असावें असं दिसतें. निदान या जाती 
पूर्वीच्या एकरूप समाजाचे तुकडे पडून झाल्या नाहींत हें 
खास. कांहीं जाती मात्र धंद्यावरून पडल्या असणें शक्‍य 
आहे. उदाहरणार्थ, “धोबी” नांवाची कपडे धुणारी जात 
च्या. ही जात जो धंदा करिते तो धंदा सिंहली लोक शेतकी- 
पेक्षां हलका समजतात. धोबी जातीचे लोक कराब्यांस व 
करावा हे थोव्यांस हलके समजतात. अथोत्‌ कोळ्याचें काम 
हलके कां थोच्याचें काम हलकें या गहन प्रश्नाचा कायमचा 
निकाल लावणें कोणास शक्‍य आहे? 
सिंहलद्वीपच्या सध्यांच्या समाजांत तरी “विटाळ” आणि 
“सोंबळें” या कल्पना नाहींत. पूर्वेकालीं होत्या अगर नव्हत्या 
हैं ला देशांत उत्पन्न झालेल्या वाझायावरून ठरविलें पाहिजे. 
सा कल्पना असल्या तरी फारशा तीब्र नसाव्यात. याचें 
कारण सिंहली लोक सर्वभक्षक आहेत. सध्यांच्या समाजांतील 
कांहीं अवशेषांवरून ल्या कल्पना एका काळीं असतील असें 
वाटतें. कारण आज सर्व लोक जरी सुसुलमानांच्या उपहार- 
गृह्रत काफी घ्यावयास आणि उपहार करण्यास जातात तरी 
मुसुलमान, तामिळ आणि सिंहली' या लोकांकरितां निरनिराळीं 
भांडीं राखून ठेवलेली असतात. 
सिंहली समाजाच्या अवलोकनानें ज्या कांहीं गोष्टी मनांत 
येतात ला येणेंप्रमाणें: 
पहिली गोष्ट मनांत ठसते ती ही कीं, ब्राह्मणांचे वजन 
जरी या समाजावर नाहं तरी देखील जातिभेद आहे. बौद्ध- 
संप्रदायाचा परिणाम जातिभेद कमी करण्याकडे यत्किचितहि 
झाला नाहीं. बुद्धाचा प्रयत्न जातिभेद नाहींसा करण्याकडे 
सुळींच नव्हता .या विधानास लंकेंतील सद्यःस्थितीची साक्ष 
आहे. जातिमेद हा पारमार्थिक चळवळीने कधींहि जाणें शक्य 
नाहीं. जी परिस्थिति अनेक राजकीय, सामाजिक आणि 
शासनविषयक कारणांचा परिणाम आहे, ल्या परिस्थितीचा 
पारमार्थिक गोष्टींशी संबंध जोडणेंच हास्यास्पद आहे. जाति- 
सेद मोडणें म्हणजे समाजाचें एकराष्ट्र बनबिणें यासारख्या 
प्रचंड. चळवळी करण्याकरितां समाजापुढे आपलें वर्चख 
स्थापण्याची एक तऱ्हेची प्रचंड सामाजिक आकांक्षा असली 
पाहिजे; आणि त्या आकांक्षेस मूत खरूप देण्यासाठी अनेक 
तञहच्या राजकीय चळवळी केल्या पाहिजेत, ही गोष्ट 
स्पष्टतेने भासूं शकते 


सिलोनमध्यें जातिपंचायती सध्यां उरल्या नाहांतसें 
दिसतें. जरी कांहीं कोठें असल्या तरी सा ग्रतकल्प झाल्या 
१ 
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आहेत. यामुळें समाजाचे निरनिराळे परमाणू एकत्र होऊन 
ला परमाणूकडून सामाजिक कार्य होण्याचा दिवस अजून 
आला नाहीं. 


सांवळ्याओंवळ्याच्या कल्पना जरी नष्ट झाल्या आहेत तरी 
समाजांत उच्चनीचतेच्या कल्पना कायम आहेत; यामुळें 
मनांत एक अशी इंका उत्पन्न होते कीं, हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या त्या कल्पना जरी नष्ट झाल्या तरी, समाजास एकल 
आणणारी समाजघटना झाली नाहीं तर जातिभेद नष्ट होणार 
नाहीं. जातिभेद मोडण्यास सोंवळ्याओंवळ्य़ाच्या कल्पना कमी 
अगर नष्ट झाल्यास कदाचित. सुलभ जाईल; पण तेवढ्यानंच 
कार्य होणार नाहीं 

लंकंत वालविवाह नष्ट झाडा आहे हं पुढं सविस्तर 
सांगितलं आहे. श्रौढविवाह आणि प्रीतिविचाह हे आपणास 
सकृहृशनीं जितके जवळजवळ दिसतात तितके ते नाहींत 
हं या द्वीपाची आधुनिक स्थिति वोधिते. सिंहळद्वीपांत अजून 
देखील प्रीतिबिवाहाचा प्रसार फारसा झाला नाहीं. मलवार 
येथील नायर ख्रीपुरुषें जो संवध करितात तो भोढ वयांत 
होतो, तथापि तेथें देखील प्रीतिबिचाह आणि अनुनयपद्धति 
यांचा प्रसार झाला नाहीं. ख्रीपुरुषांच्याच अहेतुक आणि 
सहज परिचयाने ल्लेहसंवंध जडून सांचे ग्रीतींत पर्यवसान 
होणें आणि त्यानंतर लम्नसंवंध घडून येणें हें सिंहल देशांत 
अजून देखील सुरू झालें नाहीं. प्रीतिविवाहाच्या योगानें 
जातिभेद नष्ट होण्याची पायरी फारच पुढची आहे असें दिसतें. 

ग्रीतिविवाहसारखी सुधारणा आमची शासनविषयक आणि 
राजकीय उन्नति झाल्याशिवाय चांगल्या तऱ्हेनं स्थापित 
होणार नाहीं असं आमचें मत झालें आहे. हें मत कोणच्या 
अचुमानमालिकेच्या आणि कार्यकारणभावांच्या साहाय्यानें 
झालें आहे. हें येथे सांगण्यास अवकाश नाहा. याचा 
ऊहापोह पुढे येईलच. 


सिंहली जाती परस्परांशी लम्नव्यवहार करण्यास तयार 
होत नाहींत; तथापि सर्वे जाती यूरोपियन आणि वर्धेर लोकां- 
वरोवर लभें करण्यास तयार होतात. वर्घेर म्हणजे पोतुगीज 
आणि डच लोकांचे वंशज. 

सिंहलद्वीपाची संस्काति मुख्यत्वेंकरून हिँदु आहे ह अगोदर 
स्पष्ट केलंच आहे. आतां या संस्कृतीवर यौरोपिन्याचीं पुरें 
कशीं काय चढलीं आहेत हें पाहूं 

प्रथमत: येथें हें सांगितलें पाहिजे कां, हिंदुस्थानांत यूरोपि- 
यन लोकांपेकी एकाच राष्ट्राने आपल्या संस्कृतींत बदल करः 
ण्याचा प्रयत्न केला आणि तें राष्ट्र म्हटलं म्हणजे इंग्रजांचे होय. 

पोतुगीजांनीं देखीक आपल्या राष्ट्रावर आघात केले. 
तथापि देशाचा एक अगदीं अल्प भाग यांच्या सत्तेखाली 
आला आणि तो देखील पुढे मराठ्यांनी लांच्या तडाक्यांतून 
सोडविला. पोदेगीजांनी आपल्या देशांतील लोकांस खिस्ती 
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ए 
के. यूरोपियन लोकांची संस्कृति आपल्यावर खादण्याचे य्यांचे 
उपाय फारच प्रखर होते. स्पॅनिश लोकांनीं फिलिपाइन 
बेटाची संस्कृति यूरोपियन तर्‍हेची केली. पोतुंगीज लोकांनीं 
आपल्या. गोवानिजांस राष्ट्रीय संस्कृतीपासून कसे काय च्युत 
केळे हं सर्वास अवगत आहेच. पोर्तुगीजांचा अंमळ सिंहल 
देशावर झाला, त्या काळीं पुष्कळ लोक जुलमानें आणि गोडी- 
गुळाबीनें खिरी बनळे व पुष्कळ लोकांनीं आपलीं नांवे बदलून 
पोदुगीज नांवे घेतलीं. बुद्धसंप्रदाय इतरांस आपल्यांत ओढणारा 
असल्यामुळें साने पोठुंगीजांच्या कृतीचा पुढे विध्वंस केला. 
आज सिंहली लोकांत जितके खिस्ती आहेत याच्या दुप्पट 
प्रमाणानें ते तामिळांत आहेत. पोतुंगीजांनंतर डच आले 
आणि डचांनंतर इंग्रज आले. येणेंप्रमाणें सिंहली संस्कृतीवर 
यूरोपियन राष्ट्रांच्या रीतीभातींची तीन पुरे चढली आहेत. 
सिंहलद्रीपांतील सिंहली लोकांचें यूरोपीभवन किती झालें आहे 
याचा अजमास येण्यासाठी थोडक्याच गोष्टींचा निर्देश पुरेसा 

आहे. उदाहरणार्थ, कोलंबो शहराकडे पाहिलें तर तें एशियाटिक 
शहर नसून यूरोपियन शहर आहे असें वाटतें. अगदीं 
इरक्या दीचे कुली सोडून दिले तर सर्व लोक यूरोपियन 
पोषाख करितात असं म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. अगदीं जुन्या 
प्रकारचे लोक डोक्यावर केंस राखून बुचडा वांधतात आणि 
केसांत वाटोळा कंगवा खोंचतात. अवीचीन सिंहली लोकांच्या 
रसिक दृष्टीस हा पोषाख अगदींच ओंगळ दिसतो. पुष्कळांचें 
असे म्हणणें आहे कीं, ही कंगवा घालण्याची चाल मूळ सिंहली 
नसून परकी आहे. समुद्रकिनाऱ्यावर येणाऱ्या परक्या 
लोकांपासून तो कंगवा त्यांनी घेतला आहे. जुन्या सिंहली 


' तर्‍हेने पोषाख करावयाचा म्हटला तर सभ्य ग्रहस्थ आणि 


चपराशी यांच्यामध्यें फारसा भेदच करितां येणार नाहीं. 
“उच्च द्जीचा देशी पोषाख मुळींच नसल्यामुळें आम्हांला 


' परका पोषाख करावा जागतो. तुम्हां हिंदुस्थानी लोकांचें ठीक 


आहे. तुमच्यांमध्यें राजेरजवाडे आहेत आणि देशी पद्धती- 
चाच परंतु सभ्य तऱ्हेचा पोषाख करावयाचा म्हटल्यास 
तुम्हांस अडचण नाहीं. आमचें तसें नसल्यानें आम्हाला परका 
पोषाख करावा लागतो.” असें ते समर्थन करितात. 


` सिंहली पुरुषच परका पोषाख करितात असें नाहीं, तर 
सिंहृढी बायका देखील .मडमांसारखा पोषाख आज जवळ 
जवळ शंभर वर्षे करीत आहेत. हलक्या दजीच्या वायका 
कमरेस छुंगीसारखें कापड गुंडाळतात आणि अरधसतनदर्शी 
यूरोपियन पद्धतीचें पोलके अंगांत घालतात. सभ्य खनिया 


. यूरोपियन पद्धतीचा पोषाख मोठ्या झोंकांत करितात. 
तथापि कोलंबो झहरांतीळ गरीव खिया आणि लहान शहरां- 
तीळ ल्लिया अनवाणी चालतात. त्यांनां बूट घालण्याची संवय 
नाही. छम्नम्रसंगी अगर दुसऱ्या कोणत्या तरी कायोच्या 
 असंगी या बायका अनवाणी न जातां: बुट घालतात. तथापि 
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बुटाने चालण्याची संवय नसल्यामुळें हातांत बूट घेऊन रस्ता 
आक्रमावयाची पाळी येते. 

सिंहली लोकांत सोंवळ्याओंबळ्याचे वंड नाहीं आणि 
यूरोपियन आणि वर्घेर लोकांवरोवर सिंहली लोक मोठ्या 
मोकळेपणाने मिसळतात, इतकेंच नव्हे, तर कांहीं सिंहली 
ल्रीपुरुष त्यांवरोवर नाचण्यासहि कचरत नाहींत. 


सिंहली लोकांपैकी पुष्कळ लोक खिस्ती झाले आहेत आणिं 
आपल्याकडे ज्याप्रमाणे खिस्ती लोक अस्पूरय आणि वाह्य 
समजले जातात व्याप्रमाणें सिंहली लोकांत नाहीं. पुष्कळ शिष्ट 
मंडळी खिस्ती आहेत आणि त्यांस वौद्ध कमी लेखीत नाहींत. 

सिंहली लोकांचीं नांवें पाहिली तर आपल्यापैकी पुष्कळांस 
मौज वाटेल. यांचीं नांवें म्हणजे पाश्चात्य ( विशेषेकरून डच 
आणि पोतुगीज ) नांवें आणि संस्कृत शब्द यांचें एकच 
कोडवोळें असतें. उदाहरणार्थ, जान फेरेरा गुणतिळक, डी. 
आल्बिस विक्रमसिंह, डान क्यारोलिस्‌ विजयरल, या 
प्रकारचीं नांवें आपणांस जागोजाग आढळतात. अर्धेसुधे नांव 
पोतुंगीज असलें म्हणजे तेवढ्याने मनुष्य ख्रिस्ती होतो असे 
कोणत्या शास्त्रांत सांगितलं आहे ? “लिली”, “रोझ” हीं मुलींची 
नांवें महाराष्ट्रीयांत नाहींत का शिरीं १ 

सिंहली लोकांत खुच्या, टेवल, कोच इत्यादि गोष्टींचा 
उपयोग सार्वत्रिक झाला आहे. अगदीं गरीब लोक देखील 
चमचा, कांटा, चिनी मातीची ताटें वगेरे घेऊन टेवलावर 
जेवावयास वसतात. 

हं सर्व वर्णन विशेषेकरून “पातराडांस” म्हणजे 
सखल प्रदेशांत रहाणाऱ्या सिंहली लोकांस लागू पडतें, 
उद्राटांस लागू पडत नाहीं. उदराटांमध्यें देखील यौरोपिन्य 
शिरलं आहे. पण तितक्‍या प्रमाणाने नाहीं. 


आज एखाद्या सिंहली मनुष्यास विचारलं कीं, तुमच्या 
देशांत तुम्ही कोणता शक वापरितां, तर ल्यास लाचे उत्तर 
देतां येणार नाहीं. वहुतेकांनां खिस्ती शकाखेरीज दुसरा 
कोणता तरी शक सिलोनमध्यें होता याची कल्पनाहि नाहीं. 
“ज्ञानादशय” नांवाच्या ए. मेंडिस गुणशेखर नांवाच्या 
गृहस्थांनी चालविलेल्या मासिकावर शालिवाहन शक दृष्टीस 
पडला. तथापि पूर्वी देशांत चाळू असलेला शक त्यांनीं पुस्तका- 
चर घातला अगर हिंदुस्थानांत चाळू असलेल्या शकास प्रचलित 
करावें या सुधारकबुद्धीनें घातला हें सांगतां येत नाहीं. 
सिंहली राष्ट्रांतीर सुधारकपक्षाविषयीं माहिती पुढे येईलच. 


पारमार्थिक प्रयत्नांत देखीळ अवाचीन सुधारणा शिरली 
आहे. अमेरिकेत ज्या लोकांस रविवारी चर्चमध्ये जावयास 


“फुरसत? नसते अशा मंडळीने आपलें रविवारचें पारमार्थिक 


कर्म पार पाडण्याची एक युक्ति योजिली आहे. ते लोक 
रविवारची उपासना आणि व्याख्यान ठेलिफोननें ऐकतात 
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सिंहलट्वीपांत पारमार्थिक बावतींत इतकें जरी अवोचीनल 
शिरलें नाही, तथापि तेथें प्रसिद्ध भिक्षंचे उपदेश अगर 
व्याख्यानं यांचे नादळेख ( फोनोग्राफचे रेकाईंस ) आपल्या 
घरीं वाळगतात. 

ल॑केंतील बिवाहसंस्था:--सिंहढी लोकांचीं आणि 
यूरोपियन व वर्घेर लोकांचीं लमें देखील होतात. निरनिराळ्या 
जातींच्या लांचे आंकडे ( खानेसुमारीच्या अहवालांवरून ) 
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वरील कोष्टकावरून कांहीं गोष्टी लक्षांत येतात, त्या 
येणेंप्रमाणंः- 

यूरोपियन लोकांचीं देशी लोकांवरोवर लें व त्याचप्रमाणें 
वर्घर लोकांवरोवर लमें कमी झालीं आहेत. याला तामिळ 
आणि यूरोपियन हा अपवाद आहे; याचे कारण ह कीं, 
कित्येक शिष्ट तामिळ मंडळींनी यूरोपियन -यायकांवरोबर हमें 
केलीं हें होय. 

कोलंवोचे ल्माचे रेजिस्ट्रार रा. विक्रमतिलक यांनां (विक्रम- 
तिलक यांची वायको यूरेशियन आहे. ) मिश्रविवाह्दाचें कारण 
विचारलं. त्यांनीं या प्रश्नाचे उत्तर येणेंप्रमाणें दिलें. गरीव 
यूरोपियन लोक, वर्धेर, सिंहली आणि तामिळ ब्लियांस 
रखेल्या म्हणून ठेवतात आणि पुढं त्यांचीं लमें होतात. या 
िश्रविचाहाची जी संतति होते त्यांपैकीं कांही आपल्या 
आयांच्या . सहयाने व वजनामुळे सिंहली अगर तामिळ 
छोकांवरोवर हमें करितात. मिश्र लांचे दुसरें कारण म्हटलें 
म्हणजे कोळंचोसारख्या बकाल वस्तीच्या शहरांत एका 
जातीच्या श्रिया आणि दुसऱ्या जातीचे पुरुष म्हणजे 
विशेषेकरून तामिळ आणि सिंहली पुरुष आणि बर्धेर व 
यूरेशियन ख्निया यांच्या ओळखी होतात व पुढे उमे होतात. 
वधर अगर सिंहली खाणावळींत तामिळ राहिल्याने, त्या 


तामिळाचें, बर्धर अगर सिंहली खाण़ातळवराल्य़ात्या सत्ती 


लम होतें. तामिळ मुलगा त्या सुलीशीं कांही गडबड करून 
मग पेंचांत सांपडतो व त्यास त्यासुळें लम करावें लागतें 
अशी सिश्रबिवाहांची उपपत्ति एक जाफना ( यघनं ). येथील 
तामिळ वकीलाने डॉ. केतकर यांस सांगितली. विक्रमतिलकांच्या 
मतें तामिळ बकिलाचें हें स्पष्टीकरण फारच थोड्या वगोस 
अनुलक्षून आहे. 

एका सिंहली तरुणाचें एका वर्घेर झुलीवरोवर प्रेमसंवधन 
चालल्याचे डॉ० केतकर यांस दिसून आलू. त्या तरुणास 
सिंहली लोक वर्धेर सुलीवरोवर लग्न कां करितात असा प्रश्न 
स्यांनीं विचारला असतां त्यांस त्यानें उत्तर दिलं काँ, वेडगळ 
सिंहली मुलीस “सोसायरी”मध्यें कसँ वागावें हें समजत 
नाहीं. आम्ही गोऱ्या कातड्याला भुलून जातों असं मुळींच 
नाहीं! ! ! या तरुणाच्या शब्दांत सत्यता किती आहे याची 
येथें चचो नको. त्यानें सांगितलेली अडचण परजातीच्या 
स्रीदीं लम करण्यास कारण नसली तरी त्याच्या बोलण्यावरून 
तरुणांचे विजातीयांवरोवर लम होण्याचं निमित्त कांही अंशीं 
लक्षांत येईल. 

सिंहरट्वीपांतीळ कांहीं वधेर जातीच्या सरकारी नोकरांस 
डॉ. केतकर यांनीं विचारिलं की, सिंहली आणि तामिळ 
लोकांनीं तुमच्या सुलींवरोवर लम करावें हें तुम्हांस आवडते 
काय ? त्यांनीं उत्तर केलें, काय हरकत आहे? जर सिंहली 
सुळगा सुशिक्षित असेल, व्याला चांगली नोकरी असेल, तर्‌ 
याला मुलगी द्यायला काय हरकत आहे? या उत्तरावरून 
वर्घेर लोकांची वैवाहिक नीति लक्षांत येईल. 


सिंहळदट्वीपांत वालविवाह फारसा नाहींच म्हटळं तरी 
चारेल. तामिळ व सिंहली या दोन्ही लोकांविषयी हँ विधान 
केलें आहे. खालील आंकड्यांवरून ही गोष्ट लक्षांत येईल. 


विसापेक्षां कमी वयाच्या विवाहित स्त्रिया. 
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` या आंकब्यांवरून असे दिसून येईल की, आज पंधरा 
पासून वीस वर्षाच्या बयाच्या ख्लियांपैकी दोन तृतीयांश 
अतिक हितः+भाहे ७०१०४ 
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लिया इतक्या वर्षापर्यंत अविवाहित रहातात. त्यावरून 
परंपरागत विवाहपद्धति म्हणजे पालकांनी लमें जमवून 
याचीं आणि लम्न करणारांना आपली नुसती संमति द्यावयाची 
ही पद्धति नष्ट झाली नाहीं. वर जे मिश्रविवाह सांगितले ते 
अर्थात. वधूवरांच्या खयंम्रेरणेनें आणि प्रसंगीं गुरुजनांच्या 
मताविरुद्धच होतात. ल्मांमध्यें पुरुष आपली . इच्छा अधिक 
चालवू शकतो. त्याला मुलीकरितां तिच्या पालकाकडे मागणी 
करतां येते व क्कचित्‌ प्रसंगीं तरुणीची आराधना स्वतः कर- 
ण्याचा अनुभव त्याला मिळतो. तथापि अजुनयपद्धति या 
देशांत अजून बिकास पावली नाहीं. पुष्कळ लमे अशीं होतात 
कीं, लम ठरण्याच्या अगोदर वधूने वरास पाहिलेलेंहि नसतें. 


` . ह्लीपुरुषांच्या संवंधामध्यें अजून मोकळेपणा आला नाहीं. 
एका तरुण अविवाहित तामिळ खिस्ती शिक्षकाने डॉ. केतकर 
यांस सांगितलें कीं, माझी रोजारच्या मुलींच्या शाळेतील 
मास्तरणीशीं ओळख करून घेण्याची इच्छा आहे, पण मला 
अजून संधि मिळाली नाहीं. तो म्हणाला, “आमच्या शाळेच्या 
विवाहित मुख्याध्यापकाने मुलींच्या शाळेच्या मुख्याध्यापिकेशीं 
उघडपणे थोडेबहुत संभाषण केळें तर, आणि चोरून लपून 
आणखी कांहीं गडवडी केल्या तरी चालेल; पण आम्हां 
बिचाऱ्या अविवाहित उपाध्यापकांनीं त्या शाळेच्या शिक्षकिणीरां 
चोळण्याचा प्रयत्न केला. तर मात्र अगदींच वोभाट 
होऊन जाईल. त्या शिक्षाकिणी तरी आम्ही वोळावयाचा प्रयत्न 
केला तर शांतपणे आमच्याशी बोलतील, कीं आम्हीं त्यांच्या- 
वर बलात्कार करण्याकरितांच आलों आहों असें वाहन भेदरून 
किंक्राळी फोडतील कीं काय कोण जाणे !” डॉ. केतकर यांनीं 
त्या तरुणास म्हटलें, “कोणी मध्यस्थ पहा; नाहीं तर धद्टपणें 
सुख्याध्यापकाला सांग कीं, .आमची पलीकडच्या शाळेतल्या 
शिक्षक्रिणीशी ओळख करून दे.” तो म्हणाला, मीं त्यांनां 
अशी आपली इच्छा प्रदर्शित केली म्हणजे ते म्हणणार, तुझे 
त्या सुळीवरोवर काम काय ? आणि नुसती ओळख कराव- 
याची म्हणून सांगितलं, कीं तो म्हणणार, ओळख करून काय 
करावयाचें ? या प्रकारची प्रश्नमालिका सुरू झाली म्हणजे 
खतःच्या लम्नासंवंधानें बोलणें करण्यासहि लाजणारा तरुण 
काय उत्तर देणार ? 
सिछोनमधील तरुणास अनोळखी तरुणीवरोवर ओळख 
करून घेण्यास वऱ्याच अडचणी येतात. तरुणास आपल्याच 
'वरगोच्या अपरिचित तरुणींशी ओळख करून घेण्याचा इक्क 
आहे व तरुणीस देखील तरुणांशी ओळख करून घेण्याचा हक्क 
आहे. हें तत्त्व अजूनहि पौरस्त्य . सिलोनमध्यें फारसे मान्य 


' झाले नाहीं असं दिसते. 


` यूरोपियन आणि यूरेशियन वर्गाशीं चिकटून रहाणात्या 
सिंहली लोकांत ख्रीपुरुषांमध्यें थोडीबहुत ओळखी करून 
देण्यांची रीत आहे. खेडेगांवांत व ब्िशेषेकलन हळक्या वर्गात 


` ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


लभ होण्यापूर्वीच ल्लीपुरुषांची चांगळी ओळख स अ यापन लीपरवांचौ चांगठी ओळ्ख असते. तथापि तथापि 
यूरोपियनांमध्यें अनुनयपद्धतीचा जितका विकास झाला आहे, 
तितका सिंहली लोकांत झाला नाहीं. उदाहरणार्थ, ख्ीपुरुषांच्या 
जोडप्यांनी रस्ता, उपवन हीं गजबजलेली दिसत नाहींत. 
ख्रीपुरुषें थोडींवहुत विनोदाची व थोडींबहुत प्रेमयुक्त अशीं 
भाषणें करतांना दिसत नाहींत. रस्त्यांवरून तरुणींचा पाठलाग 
करणारे तरुण दिसत नाहींत. किंवा मुली समोरून येत आहेत 
असं पाहून, ल्यांच्यांशी ओळख अगर सलगी करण्याच्या 
इच्छेने स्मितपूर्वक टोपी काढणारे आणि “गुड इव्हिनिंग? 
करणारे अळवेले दिसत नाहींत. 

सिंहली लोकांत “निव्वळ हिंदू”पणा ग्रीतिविवाहाच्या 
अभावाने नजरेस येतो एवढेंच नव्हे, तर सिंहली ख्ियांस 
अजूनहि नवऱ्याचे नांव उचारावयाची लाज वाटते. सिंहली 
लोकांत विटाळशीच्या विटाळाची कल्पना नाहीं, लंकेतील 
तामिळांतून देखील ती गेल्यासारखीच आहे. 


निरनिराळ्या जातींनी एकमेकांत लमास तयार होऊं नये, 
तथापि वाह्यांवरोवर लमे करावयास तयार व्हावें यास कारण 
काय ? प्रथमतः असा समज होतो कीं, गोरी जात सर्वात उच्च 
समजली जाते; आणि उच्च समजलेल्या जातीशी साइऱय आणि 
सान्निध्य मिळवावे हा हेतु सर्वत्र असेल; तथापि “उच्च” वगोशी 
संबंध ठेवण्याची इच्छा हें मिश्र लांस केवळ कारण नाहीं असँ 
दिसून येतें. परक्या सुलींवरोवर लम करण्याची प्रवृत्ति उच्च, 
धनाढ्य आणि सुशिक्षित अशा वर्गात फारशी नाहीं हें कबूल केलें 
पाहिजे. तथापि येथें हेंहि सांगितलें पाहिजे कीं, हा वर्ग जरी 
गांवठी साहेवाची मुलगी करावयाचें नाकारतो, तरी इंग्लंडांत 
जाऊन बायको करून आणण्यास या वगोस प्रत्यवाय वाटत नाहीं. 


मनुष्यखभाव असा आहे कीं, स्वतःच्या समाजांतील 
हलक्या वगोच्या अगर जातीच्या सुलीशीं लभ करण्यास जें 
घैये लागतें यापेक्षां अगदीं परक्या लोकांवरोवर लम 
करण्यास कमी धैय छागतें. जी अगदींच परक्या वर्गातील 
असेल तिच्यावरोवर लम करण्यास लोकांस हरकत वाटणार 
नाहीं. अगदीं परक्या राष्ट्राच्या वाईबरोवर लम केलें तर 
तिचा केवळ परकेपणाच लोकांच्या लक्षांत येतो. एखाद्या 
महाराष्ट्रीयानें बंगाली वाईँबरोवर लम केलें, तर ती वाई 
ब्राह्मणाची आहे कीं कायस्थाची आहे कीं नामझ्चट्राची आहे 
हा प्रश्न विचारण्याची देखील कांहीं लोकांस इच्छा होणार 
नाहीं. वंगाली या शब्दाखालीं पुष्कळ गोष्टी लपून जातात. 
द्याचप्रमाणें वर्धेरची सुलगी केली म्हणजे कोणत्या योग्यतेची 
मुलगी केली असा प्रश्नच उरत नाहीं. कारण, बर्धेर ही एकच 
जातं आहे आणि जातीची पदवी व्यक्तीस मिळते. 
` पुष्कळदां दोन जाती आपआपसांत लम करीत नाहींत; 
तथापि बरोबरीच्या परक्यांशीं म करण्यास तयार होतात. 
यास आपण तेळग आणि कानडी ब्राह्मणांचे उदाहरण घेऊं. 
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तेळगू ब्राह्मणांत अनेक जाती आहेत; दया परसरांशीं लम 
करण्यास तयार नाहींत. तथापि या सर्वे जाती. महाराष्ट्रीय 


ब्राह्मणांशीं लभ करण्यास तयार होतात. 


एवंच, ज्या निरनिराळ्या जातींत लमे होत नाहींत, व्या 
जातीशी अगदीं परके लोक लम करू शकतात. ते परके उच्च 


आहेत ही भावना तेथें असलीच पाहिजे असं नाहाँ. 
यूरेशिअन आणि वर्घेर यांचीं सिंहली लोकांवरोवर लग्ने 


होतात याचें दुसरें एक कारण म्हटळं म्हणजे वर्धर मुलींचं 


स्वातंत्र्य होय. ज्याग्रमाणें आपल्या महाराष्ट्रांतील लोक विदेशीं 


गेले म्हणजे तेथील सुलांच्या'प्रेमपाशांत सांपडणें त्यांस शक्य 


आहे, तथापि खदेशांतच अनेक तरुणींशीं ओळखी संपादन 
करणे त्यांस शक्य नाहीं; तशीच गोष्ट कांहीं अंशीं कोलंवो 
येथें आहे. कोलंबो येथें गोईगम जातीच्या तरुणास करावा 
जातीच्या किंवा प्रत्यक्ष खजातीच्या मुलींशीं ओळखी करतां 
येत नाहींत, तथापि वर्धेर मुलींशीं ओळख करणें व्यास शक्य 
असतें. सिंहही अगर तामिळ तरुणांवर जाळें टाकण्याचा 
मक्ता सिंहली लोक वर्धर सुलांस देतात असं म्हणण्यास 
हरकत नाहीं. सजातीय ख्रियांशीं अपरिचय आणि विजातीय 
ख्ियांकइन अनुनयास उत्तेजन या विळक्षण परिस्थितींत 
सिंहली आणि तामिळ यांपैकी कांहीं तरुण लोक पडतात. 
अशा स्घ्रितींत परक्या ख्ियांवरोवर झालीं इतकीं लम्ें कशीं 
झालीं ही आश्रयोची गोष्ट नसून अधिक झालीं नाहींत याचेच 
आश्चर्य आहे. - 

या ठम्मांविषयीं विचार करितांना आणखी एक गोष्ट लक्षांत 
घेतली पाहिजे ती ही कीं, आपल्याकडे या प्रकारच्या 


उच्च शिक्षणहि व्यास मिळते, पण फिरून काय? 
व्यास नवीन घेतलेल्या संस्क्रतीचं ओझें वाटू लागत आणि 
सुधारलेला पोषाख टाकून देऊन पुन्हा घोंगडीकडे, पिसांकडे 
आणि रंगाकडे त्याचे मन धांव घेतें अशीं उदाहरणं अमेरिकन 
लोकांच्या किती तरी प्रत्ययास येत आहेत. ज्याप्रमाणे व्यक्तीची 
ही गोष्ट आहे. याप्रमाणें अनेक व्यक्तींचा समूह जें राष्ट्र 
व्याचीहि गोष्ट आहे. धर्मातराचीं कारणे पुष्कळ प्रसंगीं कृत्रिम- 
तेचा कंटाळा आणि साधेपणाची आवड हीं असतात. 
ही गोष्ट दुसऱ्या लोकांच्या संस्कृतीच्या दडपणाखाली ओरड- 
णाऱ्या जित लोकांसंवंधानंच तेवढी खरी आहे असं नाही; ही 
बृत्ति अत्यंत स्वतंत्र आणि प्रवल लोकांमध्येंहि दष्टीस पडते. 
पैतृक “साधेपणा” आणि अवोचीन “कृत्रिमता” यांचा झगडा 
चाललेला सर्व देशांत दृष्टीस पडतो. पुष्कळांस जुन्या चालीचा 
रानटीपणा भासूं लागतो आणि कांहीं तरी फरक केलां पाहिजे 
असें वाद लागते; आणि पूर्वीपेक्षा कांही तरी अधिक 
कृत्रिमता समाजास येते. पुढें कालांतरानं कृत्रिमतेचा कंटाळा 
येऊन मूळ स्थितीकडे थांब घ्यावी असे पुष्कळांस वाटूं लागतें. 
तथापि या आरोह्दावरोहामध्यें समाजाची प्रगतिच होते. 
नवीन कृत्रिमता घेतांना आवश्यक गोष्टींवरोवर कांही अन- 
वऱ्यक गोष्टी देखील लोक घेतात; त्या अनवस्यक गोष्टी 
झाडून काढावयाच्या असतात. यूरोपांत व अमेरिकेंत “पैतृक 
साधेपणा”कडे कशी प्रवृत्ति होत चालली आहे हें दाखविण्या- 
साठीं कांहीं उदाहरणें घेतो. आजचा पुरुषांचा पोषाख शंभर 
वर्षापूर्वीच्या पुरुषांच्या पोषाखापेक्षां पुष्कळच साधा झाला 
आहे. ख्नियांनीं कारसेट* वापरू नये म्हणून खटपट चालू 


आहे. यूरोपियन ज्रीपुरुषें पोषाखांत अगदीं लहान वयापासून 
मढविलीं असतात ही गोष्ट फार वाईट आहे, नमता फारशी 
अयोग्य नाहीं, स्रीपुरषांचे एकमेकांच्या नमखरूपाने कामो- 


लम्नासंवंधीं जो आक्षेप असेल त्याचें एक मोठें कारण यूरोपि- 
अन लोक खिस्ती आहेत हें होय. इंग्रज मुलीबरोबर लग्न 


करण्यास लोकांस जो आक्षेप वाटेल तो ख्रिस्ती सुलीवरोवर 
लम करण्यांतहिं वाटतो. तेथें खिसी संप्रदायाच्या लोकां- 
वरोवर लम्नें करण्यास आक्षेप नाही. आणि यामुळें वर्घेरां- 
वरोबर लम करणें तितकें आक्षेपणीय नाहीं. शिवाय वर्धेरां- 
वरोवर लम्न करणारी मंडळी पुष्कळ प्रसंगी खिस्ती असते. 
तथापि हैं लक्षांत ठेवावें की, तामिळ अगर सिंहली ख्रिस्ती 
लोकांस वर्षेरांवरोवर लभ करण्यास हरकत नसते असें नाहीं. 
ज्याप्रमाणें अन्यजातीयावरोवर लम करणें हिंदूस आवडत 
नाहीं त्याप्रमाणें ख्रिस्ती लोकांसहि आवडत नाहा. 


. पुनरुजीवक चळवळ---परकीय संस्कृतीने मनुष्य 
कितीहि.पछाडला गेला असला तरी खकीयतेच बीज व्याच्या 
अंतःकरणांतून जाणार क जी असे Fe शासनविषयक 
नवीन परिस्थितीसुळें त्यानें बाह्यांसारखें आचरण केलें 
तरी वयाच्या अंतःकरणांतील ख़कीय संस्कृतीनुसार आचरण 


करण्याची भूक नष्ट होत नाहीं. अमेरिकन इंडियन गोऱ्या 
लोकांच्या वखींत जाऊन राहतो, द्यांच्यांत वाढतो, कधीं 


दीपन होतें, ह्यासाठी नमता निदान लहानपर्णी लोकांस 
अधिक परिचित झाली पाहिजे, इत्यादि विचार त्रीपुरुषसंवंध- 
शास्रज्ञ (९४५० 8० 0४७) व्यक्त करीत आहेत. 

परकीय आचारांच्या ग्रहणाम॒ध्यें आपण राज्यकत्योशी 
सदृश व्हावें ही एक बुद्धि असते आणि रानटीपणा टाकून 
आपण सुधारावें ही दुसरी बुद्धि असते. त्याप्रमाणेंच जुन्या 
चालीकडे परत फिरा असा उपदेश करणाऱ्यांमध्ये दोन 
तऱ्हेचे लोक असतात. एक तर परंपरेचे अभिमानी आणि 
दुसरे म्हटले म्हणजे साधेपणाचे चहाते. कोणत्याहि राष्ट्रांत 
परकीयांचे गुलामांसारखें अनुकरण करणें वंद व्हावयास एक 


# स्तनांच्या अधोभागापासन मांड्यांपर्यंत एक माशांच्या 
हाडांची केलेली बंडी: हिचा मुख्य हेतु उर:प्रदेशाचें विस्तृतत्व) 
कमरेचें लघुत्व आणि नितंबाचें गुरुत्व दाखविणे हा आहे. 


. f Havelook Ellis-Psyohology of Sex. Vol. VI; 


शिवाय 505०७! Ethics, A Study, of Borderland 
Questions Robert Michels, 
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गोष्ट अवइ आहे; आणि ती म्हटली म्हणजे परकीयांशीं 


सादय ठेवणाराळा अधिक फायदा होण्याचा वद्‌ झाला पाहिजे 


जर हिंडु पोषाख करणार्‍याला सरकारी अधिकारी आणि रेल्वे 


इत्यादि सार्वजनिक सेवकसंस्था तुच्छतेने वागवितीळ 
परकीय तर्‍हेचा पोषाख करण्याची प्रवृत्ति अवाधित राहील 
तथापि जनतेचा उत्कर्ष होऊं लागला आणि राज्यकस्यांशीं 
सरश अशा पोषाखाचें महत्त्व उरलें नाहीं म्हणजे आत्मभौम 
पोषाखास आणि रीतिरिवाजांस महत्त्व येऊं लागतें. 


सिलोनमध्यें परंपरागत संस्कृतीचा अभिमान धरून तिचें 
पुनरूजीवन करणें हा ज्यांचा हेतु आहे ते लोक आपणास 
सुधारक म्हणवितात. त्यांना 8०० Reform Society 
(समाजसुधारक संस्था ) म्हणून एक संस्था काढली आहे. या 
सोशल रिफार्म सोसायटीमध्ये प्रमुख मंडळी म्हटली म्हणजे एल. 

डब्ल्यू. ए. डी. सोयसा, डोनाल्ड ओमे ( अभय ) शेखर, 

आणि पाल पेरिस ही होत. या सोसायटीने खाली गोष्टींकडे 
विशेष लक्ष दिलें आहे. 

१. हिंदी पद्धतीच्या पोषाखाचा प्रसार करणें. 

२. जुने सण आणि उत्सव यांचें पुनरुज्रीवन करणें. 

३. सिंहलद्वीपाच्या इतिहासार्थ प्रयत्न करणें, 

४, हिंदी तऱ्हेच्या वेद्यकाचा उद्धार करणें. 


सोशल रिफार्म सोसासटीच्या कामास एक दोन वावतींत 
यश आलें आहे. ्रियांनीं यूरोपीय तऱ्हेचा पोषाख टाकून 


देऊन हिंदी तर्‍हेचा पोषाख करावयास सुरुवात केली आहे. 
या वावतींत डॉन क्यारोलिस हेवावितारण या कुटुंबांतील 
प्रसिद्ध लेखक धर्मपाल यांनीं पुढाकार घेतला आहे. धर्मपाल 
हे वराच काळ हिंदुस्थानांत घालवितात. धर्मपालांनीं यूरोप, 
अमेरिका येथे प्रवास केला आहे; आणि त्यांचें नांव वोस्टन 
येथें कांहीं वर्गात .ऐकू येतें, धर्मपाल यांनीं हिंदुस्थानी पद्धतीचा 
पोषाख सिळोनमध्यें नेला असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. या 
बाबतींत त्यांस साहाय्यकत्यो दोन स्रिया होत्या. एक तर 
त्यांचीच आई मक्विका हेवावितारण ही होय, आणि या 
कार्यास हातभार लावणारी त्यांच्या कुटुंबाबाहेरची मुख्य एक 
ब्राई म्हटली म्हणजे मिसेस वीरकोणहामिनी ही होय. 


चळवळी आणि वाडयरयः--धर्मपाल हे दांडगे लेखक 


आहेत. यांच्या घराण्याने ““सिंहळबौद्ध” नांवाचें एक पत्र 


चालविलें आहे. या पत्राचा खप सुमारें साडेसहा हजार आहे. 
हैं. आठवब्यांतून दोनदां प्रसिद्ध होते. ` 

. भर्मपाठांच्या लेखांस आक्षेपक पुष्कळ आहेत. कांहीं 
आक्षेपकांनीं यांच्या लेखांचें येणेंप्रमाणें वर्णन केळे. “यांच्या 


 झ्खांत आवेशाची जोरदार भाषा असते, तथापि लांच्या 

छेखांत तार्किकता आणि युक्तिवाद नसतो. शिवाय एका 
विषयावर सुसंगतपणें न लिहितां एका विषयावरून दुसऱ्या 
. विषयावर उड्डाण करण्याची धर्मपालांस फार खोड आहे. 
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धर्मपालाच्या लेखांत कधीं विविधता आणि कधीं चर्वितचर्वण 
यांची एकच भेसळ सांपडेल.” 

पुरातन संस्कृतीचा अभिमान धरणाऱ्या लोकांत जॉन 
डी. सिलव्हा यांची गणना केली पाहिजे. लोकप्रिय नाटककार 
म्हणून यांचा लौकिक चांगला आहे. यांच्या नाटकांतील पदांचे 
नादलेख ( रेकाडँस्‌ ) जागोजाग आढळतात. सामाजिक 
सुधारणेसंवंधाचें यांचे कार्ये म्हटलं म्हणजे “सिंहलपराभव 
नाटक” होय. या नाटकांत राष्ट्रीय संस्कृतीचा कसा नाश 
होत आहे हूँ दाखविलं आहे आणि तो नाश थांबविण्यासाठी 
खटपट करण्याकरितां प्रेक्षकांचे मन वळविण्याचा यत्न 
केला आहे. 

हिंदु तऱ्हेचा पोषाख करण्याची फ्याशन दिवसानुदिवस 
वाढत आहे; आणि तेथीळ सुधारक वर्गास याबद्दल वरेंच 
श्रेय दिळें पाहिजे. सिंहखद्वीपांतील सुधारक वर्गास आपल्या- 
कडील सुधारक वर्गासंबंधानें फारशी माहिती नाहीं. आणि 
ज्यांना ज्यांनां माहिती आहे त्यांनां आपल्या सुधारक वर्गा- 
विषयीं आद्रबुद्धि नाही. ब्रह्मसमाजासारख्या संस्थांवर लंकेंतील 
सुधारक मंडळी तडाके हाणण्यास कमी करीत नाहीं. 

लंकंतीळ सुधारक मंडळीचे आणखी एक काये म्हटलं म्हणजे, 
यूरोपियन नांवें टाकून देऊन संस्कृत नांवांचा प्रचार करण्या- 
विषयी खटपट करणें हें होय. तसंच आणखी एक कारय 
हिंदी कलेचें पुनरुजीवन करणें हें होय. पोतुगीज लोकांच्या 
सहवासाने यूरोपियन संगीत लंकेत शिरलं. आतां हिंदी 
संगीताकडे लक्ष घालून त्याचा प्रसार करण्याकडे अतिशय 
जोराची प्रवृत्ति झाली आहे. 

राष्ट्रीय पुनरूजीवनार्थ खटपट करणाऱ्यांमध्ये वौद्ध व तसेच 
खिरी लोकहि आहेत. दुसरी गोष्ट म्हटली म्हणजे यूरोपांत 
जाऊन परत आलेले लोक राष्ट्रीय संस्कृतीच्या उद्धारार्थ 
जितके उत्साही झाले आहेत तितके देशांतच अडकून राहिलेले 
जुन्या पिढीचे सिंहली झारे नाहींत 

पुनरुजीवनाच्या चळवळींत प्रामुख्याने खटपट करणाच्यां- 
मध्यें डॉ. आनंद्कुमारखामी यांचा उल्लेख केला पाहिजे. 
डॉ. कुमारखामी हँ रत्तानें पूर्णपणें हिंदी देखील नाहींत. यांची 
आई इंग्रज आहे. तथापि हिंदी संस्कृतीचा अभिमान यांनां 
जितका आहे तितका थोडक्यांसच असेल. 


सिंहली समाजांत बोद्ध, प्राटेस्टंट खिस्ती, आणि क्याथोलिक 
खिस्ती असे तीन सुख्यलानें भेद करितां येतील. या प्रत्येक 
संप्रदायाने आपापलीं वतेमानपत्रें चालबिलीं आहेत; आणि 
प्रत्येक पत्राचा हेठु आपल्या संप्रदायाचा प्रसार करण्याचा 
आहे असे दिसतें. सिंहली भाषांतून जीं पत्रें चालविली जातात 
त्यांचा देशाच्या शासनसूत्रावर परिणाम फारसा होत नार्ही. 
इंग्रजी पत्रें शासनावर परिणाम घडवितात; त्या पत्रांतून धार्मिक 


क्वचितच होते. ती चर्चा करणें देशी भाषांतील | | 
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पत्रांचे प्रधान कर्तव्य झाले आहे. सिंहलद्वीपांत मोढबिवाह, 
विधवाविवाह, स्नीशिक्षण इत्यादि गोष्टींवर चच होणें शक्‍्य 
नाहीं. कारण, तेथें या तिन्ही गोष्टी केव्हांच स्थापन झाल्या 
आहेत. ल्रियांनीं जाकिटें कां .वापरू नयेत यासारख्या 
महत्त्वाच्या गोष्टींवरहि चचो होणं शक्य नाहीं. कारण, 
जाकिटेंच काय, पण सुधारक पक्षास न मिळालेल्या वायका 
कॉरसेट देखील वापरतात. मांसाहाराचा पक्ष घेऊन देखील 
भांडतां येणार नाहीं. कारण गाईचं, ड़कराचे आणि वोकडाचें 
मांस सर्वेचजण खातात. ब्राह्मणांस शिव्या देण्यासहि तेथें 
अवकाश नाहीं. कारण तेथें ब्राह्मण मुळींच नाहींत. 

सिंहल देशाची उपयुक्त स्थिति असल्यामुळें तेथील पत्र- 
कारांचे मोठे हाळ होत असतील असं जर आपणांस चाटत 
असेल तर तो आपला गेरसमज आहे. तेथील देशी भाषांतील 
पत्रांचे एक मुख्य काम म्हटले म्हणजे धार्मिक विषयांची चचां 
करणें हं होय. 

'निरनिराळ्या पक्षांची पत्रे आहेत यांचीं नांवें आणि 
पक्षतृत्ति दिल्यास वाचकांस समजण्यास सुभ जाईल. 

१. सिहऊलवोद्ध+:--हैं आठवड्यातून दोनदां प्रसिद्ध 
होतं. या पत्राची वृत्ति मूल्संस्कृतीची जोपासना करण्यास 
लोकांस प्रव्रत्त करणें ही होय. वोद्धसंप्रदायाचा पक्ष घेऊन 
भांडणे व लाचा प्रसार करणें हं या पत्राचें ध्येय आहे. 


२. संद्रेखः-( चंद्रररिम ) हैं पत्र ॒ 
प्रामुख्याखालीं अवतीर्ण झालं. या पत्राचे संपादक आपणांस 


वोद्धधर्माचे अभिमानी म्हणवितात, आणि “सध्यां थिआसफीच्या 
मताचा प्रसार करण्याचे काम आमचें नाहीं” असे 
सांगतात. “सिंहखूवौद्धापेक्षां आमची पालिसी उफ व्यवहारनीति 
थोडीशी निराळी आहे” असेंहि वोळतात. सिंहळवौद्ध फारच 
एकांगी आहे असँ या पत्राच्या संपादकांस वाटतें. हैं पत्र 
आठवड्यातून दोनदां प्रसिद्ध होतें. 


३. सिंहलजातीयः-हैं साप्ताहिक पत्र वारंवार संदरेस 
पत्रावर टीका करिते. संपादक आपणांस वौद्ध म्हणवितो. 
ती कादंवरीकार म्हणून प्रख्यात आहे. 

४. ज्ञानप्रदीपः--हें क्याथोलिक संप्रदायाचे समर्थन 
करणारें पत्र आहे. 

७, रविकिरण:--हें प्राटेस्टट स्रियांचे समर्थन करणारं 

आहे. सिंहली संस्कृतीवर हें पत्र तीक्ष्ण टीका करिते. 
_ ६. ळैकमिन--( ठंकामाणिक्य ) हें दैनिक पत्र खिंस्ती 
मंडळी प्रसिद्ध करिते. पारमार्थिक संप्रदायांच्या वाबतींत 
याची तटस्थवृत्ति आहे असें त्या पत्राचे चालक सांगतात. 
तथापि बौद्धांचे असे मत आहे कीं, हें पत्रं अंतःस्थपणें 
बौद्धांच्या विरुद्ध आहे 

७. दिनकरपकाश } 

दिनकरतापवृत्ति 


हीं दोन देनिके बौद्धांनींच 


चालबिलीं आहेंत; तथापि 


धार्मिक विषयांत ` जितकं मन यांनीं घालावं तितकं हीं 
घालीत नाहींत, असा या पत्रांविरुद्ध आक्षेप आहे. 
९,.'दिनमिनः-द्या पत्राने दैनिक खरूप नुकतेच 
स्वीकारलं आहे. संद्रेस पत्राप्रमाणंच याचं धोरण राहील असँ 
दिसतें. कारण संदरेस पत्राच्या संपादकवर्गापकीं कांहीं मंडळी 
तिकडे गेली आहे. 
१० सिंहलसमे ( समय ):--हं वौद्ध पत्र आहे. 
संस्कृतीचे वाग्युद्ध वर्तमानपत्रांतनच होते असें नाहाँ; 
कादंवर्‍यांतून प्रत्येकास प्रिय असलेलीं मतें बाहेर पडतात. 
कादंवरीकारांमध्यं एम्‌. सी. एफ्‌ . पेरेरा, सायमन सिल्ब्हा, 
पी. शिरीसेन, इत्यादिकांचीं नांवें सर्व लोकांस अवगत आहेत. 


पेरेराच्या कादंवर्‍्यांत “मगे करुमि” (माझें कर्म) ही 


कादंबरी लोकप्रिय आहे. यांत सिंहली समाजाचे दोष 
दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. सायमन सिल्न्हा याच्या 
कादंबऱ्यांत “मीना,” तेरीझा,” आणि 'अपेआगम? या कादंवऱ्या 
प्रसिद्ध आहेत. तेरीझा” ही कादंबरी लोकांस विघडविण्या- 
करितां आणि हलक्या लोकांचा आश्रय मिळविण्याकरितां 
लिहिली आहे, असा त्या कादंवरीवर लोकांचा आक्षेप आहे. 
या कादंवरींत लम्न॑निर्वधच नसावा आणि वाटेल व्या मनुष्यानें 
वाटेल त्या सरीवर प्रेम करावें हें मत उपदेशिलं आहे. 
'अपेआगम' या कादंबरीत वौद्धमिक्षूंवर झोड उडविली आहे. 
पी. शिरिसेन ( सिंहळजातीयपत्राचा संपादक ) याच्या तीन 
काद्‌ंवर्‍या प्रसिद्ध आहेत. त्या (१) “रोसलिन्‌?”, (२) “सह- 
जयतिस्स” आणि (३) “अपरवेन्नदि” या होत. “सहजय- 
तिस्स” या कादंवरीवर पुष्कळ लोकांचा आक्षेप आहे, 
आणि याचें कारण त्या कादंवरींत तरुणी आपल्या प्रेमपात्रा- 


वरोवर चोरून पत्रव्यवहार कसा करीत आहेत हें दाखविलें 


आहे. या कादंवरींतीळ लिहिणे तरुणींस सूचक होईल असं 
कांहीं पत्रकारांस वाटल्यासुळे त्यांनी ल्या कादवरीचा निषेध 
केला आहे. 

शिरिसेन याच्या “अपट्वेच्दि” ( आम्हांस काय झालें 
आहे! ) या कादंवरींत॑ संमाजावर व त्यांतील व्यंगांवर 
पुष्कळ रीका आली आहे असे म्हणतात. या कादवरीचा 
गोषवारा आम्हांस सिळाला नाहीं 

या कादंवच्यांचा निर्देश करण्यांत आमचा हेतु एवढाचं 
कीं, समाजविषयक मतांचा वारा कोणत्या दिशेनें वहात आहे 
हें दाखवावयाचें. बौद्ध संप्रदायाचे लोक आपल्या समाजाचें 
निरीक्षण करून त्यांतील दोषांचें कादंबरीरूंपाने आविष्करणं 
करावयास लागळे आहेत, व त्याप्रमाणेंच नवी मतें 
कादंबर्‍यांच्या द्वारानें लोकांच्या दारावर आपटत आहेत हेंहि 
दिसून येईल. 

देशाच्या संस्कृतींत दोन तऱ्हेनं फरक होतं असतो. एक 
तर परकीय संस्कृति देशांतील लोकांस आपल्याकडे ओढाः 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखड. 
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वयास पहाते आणि मूळ समाजघटना ` हाणून | 
प्रयत्न करिते; अगर एखाद्या विशिष्ट समाजाच्या अंतभोगांतच 
खळबळ सुरू होऊन समाजाचे विचार आणि आचार वदढू 
छागतात. निरनिराळे पारमार्थिक संप्रदाय एकमेकांशीं झगडत 
असतां एकमेकांची उणीं काढावयाचा प्रयत्न करितात. एक 
संप्रदाय दुसर्‍या संप्रदायाची उणीं वाहेर काढतो, तेव्हां 
द्याचा हेतु, सधी करणार्‍या संग्रदायास लोकांनीं सोडून जावें 
हा असतो. तथापि मनुष्य खसंम्रदायाचींच उणी काहू 
लागला तर लाचा हेतु आपल्या संप्रदायांतील दोष नष्ट 
होऊन संप्रदाय वलाब्य व्हावा हाच असतो. कधीं कधीं 
परकीय धक्ष्यामुळेंच अंतःस्थ सुधारणेस प्रारंभ होतो. वाद्ध- 
संप्रदायास आणि परंपरागत रीतीस आंतून आणि बाहेरून 
कसे धक्के मिळत आहेत हें पूर्वोक्त विवेचनावरून लक्षांत येईल. 
राजकीय चळवळी आणि तेथील पक्षसेदः- 
या देंशांत राजकीय चळवळी होतात; आणि थोडाबहुत 
पक्षभेद देखील आहे. तथापि जो पक्षमेद आढळतो तो 
बहुतांशी व्यक्तिविपयक आहे. येये सिंहली, तामिळ आणि 
वघेर या तिन्ही जातींस सरकार अगदीं सारख्या तऱ्हेनं 
वागवितँ; आणि ल्यामुळें वधेर लोक आणि तद्देशीय हे दोघेहि 
एकदिलाने कामें करितात. अलीकडे मात्र वर्धर खजातीस 
सरकारनें अधिक पसंत करावें म्हणून खटपट करीत आहेत, 
अंसा कित्येकांचा आक्षेप आहे. 
सिलोनमध्ये शिक्षण अधिक असल्यामुळें सार्वजनिक 
्रश्नांसंवंधानं सिलोनमध्यें अधिक जाग्रति आहे. कोळंवोची 
लोकसंख्या थोडी आहे, तथापि तेथें पांच इंग्रजी भाषेत 
चालविलेला दैनिकं आहेत. तां येणेप्रमाणे: 
( १ ) ठाईम्स ऑफ सिलोन ( आंग्लो सिलोनीज% ) 
( २ ) आवझरन्हर ( आंग्लो सिलोनीज ) 
( ३ ) इंडिपेंडट ( वधर ) 
( ४) मार्निग लीडर ( देशी, संपादक हिंदुस्थानीय 


- ख्रिस्ती आहे. हा गृहस्थं सिलोनचा टिळक वनला आहे. 


याचें नांव “आरमंड डिसोझा” हैं होय. सिलोनमध्यें जे 
कांहीं अन्यायी न्यायाधीश होतें त्यांच्यावर तो कडक टीका 
करी, आणि यामुळें यास कोटाच्या बेअद्वीबहल तुरुंगांत 
जावे छागलें. हा तुरुंगांत गेल्यानंतर याला सोडून द्यावें 
अशा आशयाचा अजे गन्हनरकडें प्रमुख मंडळींकडून गेला 


_ आणि गन्दनरने त्याची मुक्तता केली. डिसोझा यांनीं “माझें 


कुल ब्राह्मणाचे आहे” असं डॉ. केतकर यांस सांगितलें ). 
( ५ ) सिलोनीज ( हँ पत्र सिंहली मनुष्यानें चालविले 


आहे. “लोकांच्या अंतःकरणाचें प्रतिबिंब आमच्या पत्रांत 


जितकं पडते तितकें मानिंग छीडरमध्यें पडत नाहीं, 


आंरलो सिलोनीज म्हणजे सिलोनमधव्याः इंग्रजांनीं 


चालावा. 


झालें हें लिहितां. 


असा अभिमान या पत्राच्या संपादकामध्य आहे असं 
दिसून आलें ) 


सिलोनमथ्ये कांहीं व्तेमानपत्रकारांची गांठ पडली, म्हणजे 


लांनां कांहीं तत्त्वें उपदेशिण्याचा डॉ. केतकर प्रयत्न करीत 
असत तीं तत्त्वे येणेप्रमाणे:-- 


( १ ) सिलोनचे भाषेनुसार राजकीय भाग पाडावेत. 

(२ ) ला प्रत्येक भागांत खभाषेमार्फत सर्वे व्यवहार 
सर्व सरकारी खात्यांना देशी भाषाच वापरावी. 
( ३ ) सर्व प्रकारचे उच्चशिक्षण देशी भाषेतूनच द्यावें. 

( ४ ) देशाच्या उन्नतीसाठी आणि देश हा राष्ट्र वनण्या- 


साठी देशांत राज्यतंत्रावर परिणाम घडविणारा अभिजातवरग 
(Arist0cracy) उत्पन्न 
वर्ग उत्पन्न झाल्याशिवाय राष्ट्रीकरण होणे शक्य नाहीं. 
अभिजातवग देशांतूनच उत्पन्न झाला पाहिजे. 
सिंहलामध्यें अभिजात वनतां कामा नये; आणि देशी 
अभिजातवग उत्पन्न करावयाचा असल्यास, देशी भाषांस 
महत्त्वास आणलं पाहिजे. 


तसा 


हा 


होणें अवश्य आहे. 


इंग्रज हा 


या कल्पनांचे स्वागत निरनिराळ्या पत्रांकइन करस काय 
ल्यावरून पत्रांची व्रत्ति कळून येईल. 

जाफना येथील तामिळांचे अत्यंत प्रमुख पत्र म्हटलं 
म्हणजे “सिलोन पेट्रिअट”. या पत्राचे संपादक कनक 
र्न यांस या कल्पना फारच पसंत पडल्या आणि खांच्या 
मनांत जाफना येथें एक चांगलं तामिळ देनिक काढावें असे 
आहे असं ते म्हणाले. 

कोलंबो येथील सिंहली भाषेत पत्र चाळविणाऱ्या पत्रकारां- 
पकी “सिंहलवोद्ध ” आणि “संदरेस” या पत्रकारांमध्ये या 
कल्पनांसंवधानं अनुकूलता दिसली. 

“दि सिळोनीज” या पत्राचे संपादक ओ. ई. मार्टिनस 
यांस या सर्व कल्पना पसंत पडल्या आणि “या कल्पनांचा 
प्रसार करण्यास मी शक्य तेवढा प्रयत्न करीन” असें ह्यांनी 

“मॉर्निग लीडर” या पत्राचे संपादक सि. डिसोझा यांचें 
मत “सिंहली भाषेस उत्तेजन देऊ नये, तसें उत्तेजन दिल्यास 
प्रगति मात्र वंद होईल; पण काय करावें £ अलीकडे सरकार 
सिलोनी भाषेस उत्तेजन देऊन देशाची प्रगति बंद करण्याचा 
यल्ल करीत आहे” अशा प्रकारचें आहे. 

या पूर्वगत विवेचनावरून सिलोनांतीळ सध्यांच्या पक्षां- 
संबंधाने आणि देशी संस्कृतीचा पुनरुद्धार करणें हा जो पुढें 
मोठा राजकीय प्रश्न होणार, त्याविषयी सिलोनमथ्ये 
बृत्ति कशा प्रकारची राहील, यासंबंधाने कांही कल्पना 
वाचकांस येईल. | 


सिंहली समाजाचे अवलोकन केले असतां आपणांपेक्षां | 


तो कोणत्या बाबतींत अधिक प्रगत दिसतो याचें मापन करू. 
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१. एक गोष्ट म्हटली म्हणजे तेथील सांपत्तिक स्थिति. 
मजुरीचे दर सिंहलद्वीपांत हिंदुस्थानापेक्षां अधिक आहेतः 
आणि तेथीळ मजुरांचे खाणें देखील आपल्याकडील मजुरां- 
पेक्षां अधिक किंमतीचे असतें. 

२. तेथें शिक्षण आणि यूरोपियन सुधारणा अधिक आहे, 
आणि सार्वजनिक चळवळींत लोक अधिक मन घालतात. 


३. ज्या सामाजिक सुधारणा हिंदुस्थानांतील सुधारक 
घडवून आणण्याचा प्रयत्न करीत आहेत, व्या सुधारणा केव्हांच 
पार पडल्या आहेत. प्रीतिविवाह तेथें अजून सुरू झाला नाहीं 
आणि लाचे कारण राजकीय आहे. राजकीय प्रगति झाल्या- 
शिवाय प्रीतिविवाह जोरानें सुरू होणार नाही, आणि झाल्यास 
लाचे परिणाम योग्य होणार नाहींत. 


४. तथं शिक्षण अधिक झाल्यामुळं देशी भाषेंतील वाझाय 
आतां आपल्या देशापेक्षां अधिक जोरानें वाहू लागलं आहे. 


५. खिस्ती आणि वौद्ध हा भेद फारच कमी आहे; आणि 
तेणेकरून देशांतील निरनिराळ्या वगाच्या ठायी एकप्रकारचा 
सामान्य देशाभिमान, आणि सामान्य शासनविषयक वृत्ति 
उत्पन्न झाली आहे. सिंहली भाषेचे जे आग्रही प्रवर्तक आहेत 
लांत खिस्ती लोकांची संख्या अधिक आहे. तामिळ हिंदू, 
आणि तामिळ खिस्ती यासंवंधानें हच विधान लागू पडेल. 

६. वर्तमानपत्रे वाचण्याची इच्छा लोकांत अधिक आहे. 
सत्तावीस लाख सिंहली लोकांचें नियतकालिक सारखत आणि 
आपल्या दोन कोटी महाराष्ट्रीयांचे नियतकालिक सारस्वत 
यांची तुरूना केल्यास फरक सहजच दिसून येणांर आहे. 


७. खिस्ती आणि इतर वाह्य लोकांस हिंदू बनविण्याची 
शक्ति हिंदू तामिळांत वाढली आहे. 

खरोखर पहातां सिंहली लोकांची प्रगति आपणांपेक्षां 
अधिक झाली आहे. तथापि लांची प्रगति आपणांपेक्षां अधिक 
झाली असेल अशी. आपणांस कल्पना नाहीं आणि व्यांसहि 
नाहीं. हिंदुस्थानाकडे पेतृकभूमि म्हणून, शिवाय आपल्या 
परंपरागत संस्कृतीचे आगर म्हणून आदरबुद्धीनें पहाण्याची 
त्यांस संवय झाली आहे. आपणांविषयीं आद्रबुद्धि उत्पन्न 
करणारी आणखी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे आपल्याकडील 
लोकांचीं नावें लांच्या कानीं जातात आणि “डोंगर दुरुनी दिसे 
साजरा” या न्यायाने आपल्यांतील शिष्ट लोक त्यांस फारच 
थोर वाटतात. शिवाय सिलोनमध्यें युनिव्हसिंटी नाहीं आणि 
आपल्याकडे युनिव्हसिंव्या असल्यामुळें बी. ए., एम्‌. ए., 
पुष्कळ आहेत; आणि द्यांच्याकडे पदवीधरांचा भरणा कमी 
आहे. जे आहेत ते एक तर पूर्वकालीं शिकून गेल्यांपैकी 
आहेत, अगर इंग्लंडांत जाऊन आल्यांपैकी आहेत. यामुळें 
हिंदुस्थान हा विद्वानांचा देश आहे असा लांचा बृथा समज 
झाला आहे. 02 आपल्याकडे (विद्वान जरी थोडे आहेत्‌ 
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तरी प्रत्येक ठिकाणचे कांही मिळून पुष्कळ होतात आणि , 
ह्याचा द्यांच्या मनावर संयुक्त संस्कार होतों. शिवाय खदेशी 
चळवळीच्या वातम्यांसुळं आमच्या देशांतील लोक विलक्षण 
तऱ्हेने जागत झाले आहेत, कदाचित. हिंदुस्थानांत राज्यक्रांति 
देखील होईल आणि हिंदुस्थानी रक्तास अधिक महत्त्व येईल, 
अशा कल्पना देखील त्यांच्या मनांत चोरून मारून उद्भवतात. 
असो. 


सिंहृलविषयक ज्ञानाचे मोठें वैगुण्य म्हटलें म्हणजे उद्राटां- 
विषयीं असलेलं अज्ञान होय. तामिळ आणि सिंहली पातराट 
यांच्यामध्यें स्पथोवृत्ति आहे हें दिसून येतें. ` तथापि उद्राट 
आणि पातराट यांची परस्परांसंवंधीं वृत्ति कशी काय आहें 
याची कल्पना नाहीं. तामिळ आणि सिंहली लोकांच्या स्पर्धत 
एक गोष्ट दिसून आली. ती ही कीं, सध्यां नोकरीकरितां जी 
धडपड आहे. त्या वावतींतच केवळ स्पथो आहे असं नाहीं, 
तर ही स्पधा फार पूर्वकाळापासून चालत आहे आणि आजची 
स्पधों पूर्वस्पर्धची केवळ पुनरावृत्ति आहे. या गोष्टीसुळें पुष्कळ 
लोकांची अशी इच्छा आहे कीं, सिलोनचा इतिहास शाळांतून 
शिकवूंच नये; कारण, व्याच्या योगानें वैत अधिक होईल. 
पाठीमागच्या इतिहासासंवंधानें वादविवाद करितांना देखील 
गरमपणा दिसून येतो. उदाहरणार्थ, एकच गोष्ट देतों: अनुराध- 
पूर हें सिलोनमध्यें प्राचीन संस्कृतींचें शहर होतें. येथें प्रचंड 
अवशेष सांपडतात आणि या शहरांत एका काळीं दीडदोन 
लाख बस्ती असावी असा अजमास होतो. या शहराचे नांव 
आहे असें सिंहली म्हणतात. तामिळ म्हणतात, 
येथे एका काळीं पन्नास तामिळ राजपुत्र राज्य करीत होते 
आणि म्हणून अजुराजपूर हें. नांव पडलं आहे. सिंहली म्हण- 
तात, “अनुराधा” नांवाच्या सिंहली महाराज्ञीच्या नांवावरून 
हें नांव या गांवास मिळालें. वौद्ध अवरेषांकडे नजर फेंकली 
असतां आणि सध्यां सिंहली लोक वौद्ध संप्रदायाचे आहेत ही 
गोष्ट लक्षांत घेतली असतां हँ शहर सिंहली लोकांनीं बसबिछं 
असावें असं मत होतें. तामिळ उत्तर करितात कीं, “ब्राह्मण 
लोक इकडे येण्यापूर्वी आम्ही देखील बौद्धच होतां; तथापि 
ब्राह्मणांनी “आगम”? आणून आम्हांस नास्तिक्यांतून 
सोडविलें.” 


या सवे वादविंवादांत ऐतिहासिक अंश काय असेल तो 
असो. एवढी गोष्ट मात्र खरी की, तामिळ आणि सिंहली या 
दोन्ही राष्ट्रांत परस्परांविषयीं स्पा आणि क्रोध हीं वरींच 
आहेत. उद्राट आणि पातराट यांच्यामध्ये परस्परांविषयी 
कांहीं निश्चित बृत्ति आहे की काय समजूं नाहीं. 


सिलोनमधील मजूरः-यूरोपीय लोकांच्या मळ्यांवर 
काम करणारी हिँदु वस्ती जवळजवळ पांच लाख आहे. या वस्तीचे 
जीवनचरित्र चांगलें अभ्यासिलें रेळे नाहा. या वस्तीपेकी 
सिलोनमध्ये किती लोक कायमचे रहिवासी बनतात आणि यांचे 
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: वाच्या तामिळांशी कसे काय संबंध होतात याचें झान डॉ.केतकर 
यांस झालें नाही. या अश्नासंबंधानें डॉ० केतकर यांनीं लोकांस 
अश्न केले नाहीत असें नाहीं. तथापि प्रश्नाचे समर्पकपणे उत्तर 
देण्यासाठीं त्या प्रकारचें अवलोकन ज्यांनीं पूर्वी केले होतें असे 
सुशिक्षित तामिळ त्यांनां मेटळे नाहींत. ज्याप्रमाणें आपल्या 
देशांतील सुशिक्षित वर्गामध्ये अशिक्षित वर्ग आणि हलक्या 
जाती यांच्या जीवनेचरित्रासंबंधानें पूर्णपणें अज्ञान आहे तसंच 
त्यांच्यामध्येंहि आहे. 

रा. रा. करुमुठ थिअगराज यांनीं तेथील भारतीय 


भजुरांविषयीं जी .माहिती प्रत्यक्ष अवलोकन करून सिळ- 
बिली व प्रसिद्ध केली (27१. Rev. March I97) ती 


येणेप्रमाणे: 


घरेंदारें ब आरोग्य--सिलोनमध्यें मजुरांस राहण्याकरितां 
पुष्कळ इमारती बांधलेल्या आहेत. त्यांचा नमुना म्हणजे इमारती- 
च्या मध्यभागीं एक लांबचलांब मित घाळन दोन्ही वाजूंनां 
सारख्यासारख्या खोल्या पाडतात. ही प्रत्येक खोली १२ फूट 
लांव, दहा फूट रुंद.आणि सुमारें ९ फूट उंच असून तींतून वाहेर 
पडवीत जाण्याकरितां एक दरवाजा असतो; खिडकी मुळींच 
नसते. मिती ब जमीन चिंखलमातीची असून वर आंबणाला 
लोखंडी पत्रे असतात. कांहीं घरांवर कोलें असतात. सर्वत्र एक- 
जात हाच नमुना असतो. प्रत्येक भागांत चार कामकरी मजूर 
रहावयाचे हा सामान्य नियम खरा; पण पुष्कळ मळ्यांत 
इमारती भरपूर नसल्यामुळें एकेका गाळ्यांत पांचपांच सहा- 
सहा मजूर मुलावाळांसह कोंवलेले असतात. गटारे, मोऱ्या 
वगैरेंची व्यवस्था अगदीं असमाधानकारक. झुतऱ्या, शौचकूप 
कचितच ठिकाणीं असतात. सुदैवानें नवें आरोग्यखातें या गेर- 
सोयी दूर करण्याच्या मार्गात आहे. 


ग्रक्ृतिमान व औषधोपचार--मजुरांचें आरोग्य समाधान- 
कारक नाहीं. ज्या ज्या मळ्यांत गेलों तेथें तेथें आजारी पडलेले 
मजूर होतेच. हिवताप आणि संधिवात या व्याधी फार पसर- 
लेल्या आहेत. रल्लपुरांतील तपासणीवरील अधिकारी डॉ. लून 
(7,77०) यांनीं एका भागासंबंधानें खालील मजकूर लिहिला 
आहे:-- र 


“(द्या चाळींत ज्याचे सांधे धरलेले नाहींत असा एकहि इसम 
नाहीं, कांहीं ठिकाणीं हिवताप आहे. हगवण, अतिसारे व त्वग्रोग 
यांचा उपद्रवहि कांही कमी नाहीं. औषधोपचारार्थ ठेवलेल्या 
इसमांवर मजुरांचा बिळकुल भरंवसा नाहीं. अश्या कांहीं इसमांची 
माँ गांठ घेतठी. या योगानें मजुरांचा त्यांचेवर विश्वास नस- 
ण्याची कारणें मळा बरोबर समजली. किनाइन हैं या ओपध 
द्वेणान्यांचें अगदीं आवडीचे औषध; किंवा असें म्हटलें तर 
अधिक वरोबर होईल कां, तेवढें एकच औपध तेथें असे. 
डॉक्टरने एक दिवसाआड मजुरांच्या खोल्यांत जाऊन तपासणी 


करावी असा नियम आहे खरा, पण वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, 


डाक्टरसाहेव आठवड्यांतून एकदां जात असतात ! वाकी एक 


' दिवसाआड जाणें काय व आठवड्यांतून एकदां जाणें काय, 


“ज्ञानकोश-अस्तावनाखंड, 


oo भ 
प्रत्येक आजारी माणसास तांदुळ यावे असा कायदा आहे; 
पण कायद्याची अम्मलबजावणी पहावी तर कचितच कोणा 
भाग्यवंताला तांदूळ मिळतात. सुपर्रिटेंडेंट साहेब म्हणतात: 
““तांदूळच काय, पण दूध, कांजी, साबूदाण्याची खीर, लागतील 
ते पदार्थ मजुरांनां देण्यांत येतात; इतकेंच नाहीं तर ते मळे- | 
बाल्यांच्या खचोनें देण्यांत येतात.” परंतु मला नमूद करण्यास | 
फार वाईट वाटतें कीं, मी या मजुरांच्या तक्रारींची अगदीं | 
निःपक्षपातीपणानें व बारकाईनें चोकशी केरी असतां मला असें । 
|] 
f 
| 


आढळून आलें कीं, साहेवमजुकरांच्या वरील विधानास वस्तु- 
स्थितीचा त्रिलकुल आधार नाहीं. एखादा मजूर आजारी पडला | 
आणि त्याचे कोणी नातेवाईक शुश्रपा करण्यास नसले कीं त्यानें | 
खुझाळ प्राणांची आशा सोडावी; तो मरावयाचा हें ठरलेलेच ! 


मजूर॒ख्रीला प्रसतीनंतर अर्था बुशेल (एक राकेल्चा डवा) तांदूळ ' 
ब दोन रुपये रोख देतात पण त्यांतहि ते दोन रुपये हिशोवांत ला | 


सन्जीच्या नांवावर टाकतात ! ! मळ्यांमधून सुइणी नेहमींच्या 
नेमलेल्या नसतातच, पण तात्पुरत्याहि त्यांनां कामास ठेवीत 
नाहींत ! ! 

तसेंच मजूर आजारी पडला कीं त्याला दवाखान्यांत पाठविणं 
हें सुपरिंटेंडेंटचें कर्तव्य आहे असा कायदा आहे, तसें न करणं 
हा कायद्यांत गुन्हा आहे; पण कायद्यांतलें कलम कायद्यांत. 
मजूर बेफाम आजारी असूनहि आपल्या खोलींतच पडलेले मी 
प्रत्यक्ष डोळ्यांनी पाहिले आहेत. 


कांहीं कांही मळ्यांतील मजुरांच्या सत्यूचें प्रमाण पाहण्या- 
सारखें आहे. निवितीगल येथील ९५० मजुरांपेकी १९१३ या 
एका सालांतच २२७ मजूर मरण पावले! डिकोया येथील 
गेल्या सालचा रिपोर्ट मला असा समजला कीं, जन्मास आलेल्या 
६० नूतन अभेकांपैकी ४५ सृत्युमुखांत पडलीं ! ! 


अन्न, काम, पगार, “हिशोब.”--तांदूळ नेहमीं मळे- 
वाल्यांकडून पुरविण्यांत येतो. त्याचा भाव दर बुशिळास सुमारें 
रु. ४८८ ते रु. ५८८ असतो. हा दरांतील फरक कोलंबोपासून 
मळ्यापर्यतच्या थोड्याफार अन्तरामुळें होतो. जितका मळा लांब 
तितका तांदूळ महाग आणि खराव. 

कांहीं थोड्या मळ्यांत “कोकोनाडा मिलचा?? किंवा “रंगून- 
चा कछुंडा” तांदूळ पुरवितात. हा तांदूळ चांगला असतो. पण 
बहुतेक मळ्यांत “सुलई? “पखुडी? या जातींचा तांदूळ देतात. 
तो अत्यंत खराव आणि अपायकारक असतो; पण बिचाऱ्या 
मजुरांनां तोच खावा लागतो. 


शिवाय हे तांदूळ द्यावयाचे ते दर आठवड्यास ठराविक! 
दर मजूर पुरुषास पाव बुशे,' मजूरख्रीस दर आठवड्यास 
आळीपाळीनें पाव व अष्टमांश बुशेल, आणि मजूरमुलांस ब 
मुलींस प्रत्येकी अष्टमांश बुशेल. येथें हें लक्षांत ठेविलें पाहिजे 


कीं, मजुरांनां मजुरीच्या कांहीं रकमेऐवजीं हे तांदूळ देतात) ' 


म्हणजे आठवड्यांतील ठरलेल्या कामाच्या दिवशीं मजूर कामावर 
नसेल तर अर्थात्‌ मजुरीची रकम कमी होते. कांहीं वेळां अजीवातच 


मिळत नाहीं. याप्रमाणें मजूर गैरहजर राहिला किंवा रु 
पडला कीं त्याचें अन्न बंद झाळेंच. येथें आणखी हेंहि सांगणे | 


ह. , दोहे नरी - ना गि र. 
कप दोहो ी- सारखीच RE CC-0. Jangamwadi Math Collect faces सालच्या कायाच्या २७ व्या कलमा” 


2४252 PR NE SR PC 


| 
शं 
है 


दिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १२३ 


प्रमाणे आजारी मजुरांना मळेवाल्यांनीं तांदूळ फुकट द्यावा असें 
असूनहि या नियमाअन्वयें तांदूळ मिळाला असें क्कचितच घडतें. 

मञ्चुरांजवळ मसाला वगेरे कढीचें सामान विकत आणण्या- 
पुरतेहि रोख पेसे बहुतकरून नसतात. 


(इ) शिवाय सुपरिंटेंडेंट लोक सुद्धां सकाळच्या थोड्याशा 
दुपारीं बारा एक वाजेपर्यंत थांवतात व मग जेवतात; 
तर सकाळीं पोटभर जेवल्यानंतर बाराच्या पुढें आणखी दोन- 
चार तास थांवण्यास मज्ुरांनां सुळींच हरकत नाह 


रवराच्या कामांतीळ मजूर दुपारी एक वाजतां घरीं परत 
येतात, पण वाकी सर्वानां संध्याकाळीं पांच साडेपांचच्या पूर्वी 
परत येणें मुळींच शक्य नसतें. अगदीं वेळेवर सुटले तरी नांवें 
नोंदवणे वगेरे कृत्यांत आणखी एक तासावर वेळ लागतो. एवंच 
कारखान्याचे काम सकाळीं ६ पासून संध्याकाळीं ६ पर्यंत चालतें. 


मञ्जुरांनां पगार मिळतो महिन्यामहिन्याने पण हिशोब मात्र 
रोजावरून ठेवतात; आणि एखादा दिवस जरी गेरहजिरी असली 
तरी तेवढा पगार कापला जातो. बहुतेक काम रोजंदारी पद्धतीनें 
चालतें. फक्त रवराचें काम व कांहीं चहाच्या मळ्यांत चहाची 
पानें तोडण्याचे काम ठेक्यानें चालतें. 

बहुतेक शेंकडा ८०।९० मजुरांना मळ्यांतील कामाची रोज- 

मजुरी सव्वापांच आणे मिळते. झाडें खडसणारांनां सव्वा- 

सहा आणे मजुरी देतात; पण हें काम वर्षातून कांही ऋतूंत 
मात्र चालतें. कारखान्यामधील आणि सुपरिंटेन्डेटच्या वंगल्यां- 
तील व चाळीतील झाडूवाल्याचें काम करणाऱ्या सुमारें शेंकडा 
५ मजुरांनां सब्वासहा आणे मजुरी पडते. 

सर्व मळ्यांतून खरीमजुरांनां रोजी ४ चार आणे मिळतात. 
पण ते ठराविक काम केलें तरच पदरांत पडतात. कमी काम 
करणाऱ्यांनां शिक्षा मिळते व अधिक काम करणाऱ्यांनां बक्षिस 
मिळतें पण अधिक काम हातून होण्याचा सुयोग विरळाच ! 

मुळांमुळींनीं ठरीव रोजाचें काम केल्यास पावणेतीन आणे 
त्यांनां मिळतात. 

रविवारीं काम करणें मजुराच्या मर्जीवर असतें; आणि काम 
केल्यास पुरुषाला सव्वासहा आणे व स्त्रीला पावणेपांच 
आणे असें जादा वेतन देतात. 


रवराच्या मळ्यांत रवराचें काम व चहाचीं पाने तोडण्याचें 
काम उक्ते देऊन त्यांत वजनावरून मजुरीचे प्रमाण ठरवितात. 
रबराच्या एका औंसाळा १ ते ३ पे मिळतात. आणि चहाच्या 
पानांच्या एका पौडाला १ ते ३ पै मिळतात. 

रवराच्या कामांत चांगल्या मजुराला रोजीं आठ आणे मिळ- 
वितां येतात; आणि चहाची पानें खुडण्यांत चार आणे पडतात. 

अश्ञा रीतीनें आजारी न पडतां महिन्याचे २६ दिवस काम 
करून एक पुरुष मजूर साडेदहा रुपये मिळवू शकतो; परंतु 
पुष्कळांनां ( आजारी, गैरहजर यामुळें ) साडेसात रुपयांवर 
मजुरी मिळतच नाहीं. ख्नियांनां याप्रमाणे फार तर साडेसहा 
रुपये, आणि मुलामुलींना ४ ते ५ रुपयेपर्यत पडतात. 


रवराच्या कामांत पुरुषाला १२ ते १५ व स्रीला ८ ते १० 
पर्यंत रुपये मिळूं शकतात. 


एकंदर आढाव्यांतं मजुरीचे प्रमाण इतकेंहि कायम पडत 
नाहीं; कारण पुरुषांनां आजारामुळे व बायकांना अडचर्णीमुळें 
देणें मळेवाल्यांनां शक्‍य नाहीं कामाचे खाडे करावे लागतात. बबुतेकांनां रोख ३ रुपयांवर 

(आ) आतां लहानलहान मन्यांचीदि हीच पडत आहे. महिन्याळा मिळत नाहीं. अगदीं मोठ्या मिळकतीच्या रबराच्या 
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पिण्याचे पाणी कांहीं ठिकाणीं ओढ्यावरून आणावे लागतें; 
पण बऱ्याच ठिकाणीं विहिरी आहेत. कांही थोड्या मळ्यांत 
नळाची सोय केलेली आहे. 


सिलोनच्या सरकारनें क्रपाळूपणानें प्रत्येक मळ्यांत ताडीचें 
दुकान मात्र जवळच उघडलेळें आहे ! 


मळ्यांमधून दुपारच्या जेवणाची सुट्टी मुळींच कोठें देत 
नाहींत. त्यामुळें पुष्कळ मज्जुरांनां उभ्या चोदीस तासांत दोनच 
जेवण पडतात; पैकीं एक सकाळीं सहा वाजण्याच्या आंत व 
दुसरें दिवस मावळल्यानंतर. कांहीं मजूर मात्र दुपारचे जेवण 
त्यांतल्यात्यांत कसेतरी उरकून घेतात 


सर्व मळ्यांतून घरापुढे राइण्याच्या इतकीच जागा भाजी- 
पाल्याकरतां मोकळी ठेवलेली असते 


कामे--लागवड करणें, खतें घालणें, वेणणें, कांट्यांनी ओझं 
उचलणे, ओझीं वाहणे, . हीं कामें सर्व मळ्यांतून सारखीच 
असतात, मग तो मळा चहाचा असो किंवा रवर, कोको, 
नारळ यांचा असो. चहाचीं पानें तोडणं, कोकोच्या बिया वेंचणे 
ब फोडणे आणि बेणणें असलीं कामें नेहमीं बायकाच करतात; 
कांहीं अल्प प्रमाणांत मुलगे व सुलीहि हीं कामें करतात. रवराच्या 
झाडांतील रस धरणं हें काम कांहीं अंशीं वायका करतात 
हीं कामें सोडून वाकी सर्व कामें पुरुप करतात. खरोखर पाहतां 
कामें कांहीं कठीण नाहींत. पण त्यावरचे देखरेख करणारे 
अधिकारी -सब-वंगनी, हेड-कंगनी व कंडक्टर-यांच्यामुळें काम 
मोठें कठिण वाटतं. या वरच्या अधिकाराऱ्यांनां लांचछचपत 
देण्याचे प्रकार चालतात. त्यावइल पुष्कळ मजूर तक्रारी 
करतात. अर्थात्‌ याचा दोप सुपरिंटेंडंटकडे आहे, कारण मजुरा- 
विरुद्ध वाईट काम करण्याबद्दरूच्या तक्रारी ऐकण्यास हे नेहमीं 
एका पायावर तयार असतात. 


कांही भागांत कामाची वेळ सकाळीं ६ पासून संध्याकाळीं 

४ वाजेपर्यंत; व कांही ठिकाणी स० ६-३० पासून सं० 
४-३० पर्यंत असते. सारखें ओळीने १० तास दररोज काम 
घेतात. केव्हां केव्हा १० तासांपेक्षांहि अधिक काम घेतात. 
एका मळ्यांत माझ्यासमोर कामबंदीचें रिंग ४-३० च्या 
'ऐवजी ५-१० वाजतां फुंकण्यांत आरे. असो. इतकें काम 
घेऊन दुपारच्या जेवणाकरतां सुट्टीहि नाहीं. याबद्दल मी तेथल्या 

, का सुपरिटेंडेंटपाशीं खुलासा विचारला तेव्हां त्यानें तर्कशास्त्र 
लढविले तें असें:-- 


(अ) मोठाल्या मळ्यांत मजूर राहत्या घरापासून लांब लांब 
कामावर येतात, . तेव्हां तेथून दुपारच्या जेवणाकरितां घरीं 
परत जाऊन यायला बराच वेळ मोडणार; इतका वेळ सवड 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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कामांत सुद्धां फार तर ५।६ रुपये दरमहा पडतो. एका | 
मळ्यांत मीं पगारबुकांत पाहिलें तों बहुतेक मजुरांच्या नांवापुढ 
( तांदुळाची किंमत रु. ५ दर बुशेलीं वजा जातां, ) २ ते २८८ 
रुपयेपर्यत पडलेले दिसले. 


थोडक्यांत तात्पर्य असें कीं, मजुरी मिळते ती मजुरांनां 
निर्वाहाला पुरेशी कचितच असते. 

आणखी आश्चर्य असें कीं, सिंहली मजूर जेथें आहेत तेथें 
हिंदी मजुरांपेक्षां काम कमी करूनहि त्यांनां मजुरी मात्र जास्त 
देतात. 

सिलोनांत एंका मजुराला खर्चे दरमहा रु, ८ ते १० येतो पण 
पुष्कळ मजुरांनां इतकी देखील मजुरी पडत नाहीं. एका मजुराला 
वर्षाचा खर्च रु. १२५ येतो त्याचा तपशील पुढीलप्रमाणे: 
तांदुळ १३ बुशेर, त्याचा सामान्य भाव दर बुशेलास 


रु. ५ प्रमाणें स्‌. ६५ 
थोबी 33 २८८ 
थोतरें ३ जोड्या ६ 
अंगावरचे ३ जोड्या 7 9 
कोट २ ८३5 ३ रै 
ब्लकेट १ 99 १» रे 
वन्यानी ४ ,, क पने 
कढीचें सामान इ० » ४३ 
१२५ 


ख्ियांनां थोडा कमी खर्चे लागतो. कांहीं मजुरांनां १०० 
रुपयांवर वापिंक प्राप्ति होते. पण असे फार थोडे. लहान सुछें व 
ब्रायको या सर्वाची मिळकत मिळून एकंदर निर्वाह चालतो, पण 
युष्कळांनां कर्जबाजारीच बनावे लागतें, 


मजूर ताब्यांत ठेवण्याच्या पद्धती---कोणत्याहि मळ्यांत 
जा, तेथे असा एकहि मजूर आढळत नाहीं की ज्याला कर्ज 
वगेरे बिलकुल नाहीं, प्रत्येक जण क्जवाजारी; कोणी अधिक 
कोणी कमी, एवढाच फरक; एकेका मजुराला रु. ५० ते २०० 
य॒र्यंत कर्ज असतें कांहींनां याहूनहि जास्त असतें. कर्जाची सरा- 
सरी मजुरामागे रु. १०० पडते. या कर्जाचा तपशील लक्षांत 
ठेवण्यासारखा आहे. मजुराची प्रथम भरती करतांना वाटखचो- 
करतां म्हणून त्याला आगाऊ रक्कम देतात. पुढें कंगनीकडून त्यानें 
आणलेल्या जिनसांची किंमत आकारतात. यांत आजारीपणांत 
व इतर अडचणींत उसनवार काढलेल्या पेशांची भर पडते-ही 
सर्व रक्कम त्या त्या मजुराचे नांवावर टिपणवहींत लिहितात, व 
नंतर ती हजेरी बुकात उतरून बेतात. या अशिक्षित मजुरांना 
फसविण्याचे तर अनेक मार्ग आहेत. आधीं पुस्तकांत मांडतां- 
नाच खऱया रकमेपेक्षां अधिक मांडतात. मद्रासकडील एका 
अंज्युएरनें' सिलोनांतील आपल्या प्रवासांत प्रत्यक्ष पाहिलेला एक 
अकार सांगितला तो असाः-“ एक कंगनी * ८ आणि ५ पंधरा? 
असें मजुराला सांगत होता आणि तो “एम्‌?” म्हणून कबूल करीत 


| होता.” विचारे अशिक्षित मजूर, तेव्हां या प्रकाराचे कोणाला 
` आश्चय वाटण्या'चं कारण नाहीं. हे मजूर बहुतकरून कंगनीपासूनच 


कापड आणतात व तें नांवावर मांडूनच आणतात. कंगनी 
कापडाच्या किंमती. भलत्याच लावतात, तरी पण हे मजूर उधा- 
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देतील पण रोखीचा व्यवहार करावयाचे नाहींत. 
मजुरांनां मळेवाल्यांचें कजे असतंच पण त्याशिवाय खाजगी 
कर्हि सरासरी रु. ५ ते १५ पर्यंत असतें. सिवाय, या मजुरांनां 
एका मळ्यांतील नोकरी सोडून दुसऱ्यांत धरावयाची, असे 
करीत फिरण्याची संवय असते. चाळ. नोकरी सोडतांना तेथील 
सर्व कर्ज वारावें लागतें. मजुरांच्या दहादहा वीसविसांच्या | 
टोळ्या असतात. त्यांत सव-कंगनीच त्यांचा “म्होरक्या? होतो. | 
j 
| 


रीनेंच माल आणतात. प्रथम उधार आणून हे दुप्पट किंमत 
| 
| 


तो दुसऱ्या मळेवाल्याकडे त्यांचें जमवून देतो व मध्यें वक्षीस । 
उपटतो. तोच त्यांचें कर्जे वारून हिशोव ठेवतो. पुन्हां दुसऱ्या 
मळ्यांत आगाऊ खचीला वगेरे देतो. अशामुळे एकंदरींत दिशोव 
पाहतां मजुरांचें कजे वर्षानुवर्ष वाढतच जात असतें. | 
या कजीच्या वावतींत मळेवाल्याला हेडकंगनी जवावदार्‌ 
असतो, हेडकंगनीला सव-वंगनी आणि शेवटीं सवकंगनीला 
मजूर. 
कोणाहि कुटुंबांतील वायको, नवरा किंवा दुसरें कोणी वार- 
ल्यास त्याचें कज राहिलेल्यांचे डोक्यांवर वसतें. कायदा पाहिला 
तर वायको कांहीं नवऱ्याच्या कर्जाछा बांधलेली नार्ही. पण 
सिलोनमध्यें हे कंगनी कायदा ठेवतात सर्व युंडाळून; आणि 
सुपरिंटेंडेंट लोकहि हा प्रकार चालू देतात. तथापि ही कर्जाची 
फेड सर्वस्वी कधींच होत नाहीं, आणि तो तोटा मुख्यत: सव- 
कंगनींनां व कांहीं अंशानें कंगनी व मळेवाले यांना सोसावा 
लागतो. 
एक वर्ष नोकरी केल्यास मजुराचा वाटखर्च त्याला माफ 
करतात. 
आगाऊ उसनवार देण्याची जी पद्धत आहे तिनंच मजुराचा 
खरोखर घात होत असतो. त्यामुळें मजुराची मजुरी कधीं वाढ- 
वीत नाहींत. कर्जातून मजूर कधीं सुक्त होत नाहीं व त्यामुळें 
नोकरींतूनहि त्याला सुटतां येत नाहीं! तेव्हां हा सिलोनवास 
म्हणजे मजुरांनां अंदमानची काळेपाण्याची शिक्षाच होय. सिलोनांत 
गेलेला मजूर पुन्हां हिंदुस्थानांत परत आला असें उदाहरण 
अगदीं विरळा. कारण, रोजीं चार पांच आणे मिळविणाऱ्या 
मजुराकडून हें शेंकडों रुपयांचे कजे फिटावयाचें कसें ? 
तेव्हां सिलोनांत जाणारा मजूर म्हणजे अंदमानांत जन्मठेप 
काळ्यापाण्यावर जाणारा इसम म्हणून समजावा. हें ओळखूनच 
कह्लल, रामनाड वगेरे प्रांतांतल्या चेट्टिअरांनीं तेथील तंटेखोर |! 
लोकांची ब्याद नाहींशी करण्याकरितां मजूरभरती करणाऱ्या 
कामगारांनां मोठाले लांच देऊन मजुरांनां आगाऊ खचास | 
देऊन सिलोनमध्यें धाडून देण्याचा क्रम स्वीकारला आहे. 
कित्येक वावतींत मजुरांचें स्वातंत्र्य वरेंच हिरावून क j 
असतें. उ०, कोर्टात दाद मागण्यास जाण्यास मजुरांनां कठिण 
पडतें. कारण झुपरिंटेडेटच्या परवानगीवांचून कोर्टात जाण्या | 
करितां मळ्यांतून बाहेर पडतांच येत नाहीं, व सुपर | 
रेंडेटच्यांच विरुद्ध फियोद करण्याकरितां परवानगी मागण्यास 
कोणी मजूर धजत नाहीं. ड 
लेह्यासोवत्यांच्या गांठी घेण्यास, उत्सव वगैरे करण्यास, ल: 
बार्यादि कार्यास मजुरांस भरपूर सवलती देण्यांत येतात. तथापि 


न्य रुपये ४ 
TES INS पुन्ह 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १२५ 


ज्याना 


मजुरेतरांस मळ्यांत जाऊन मजुरांवरोबर गोष्टी करीत बसण्यास | आणखी या मजुरभरतीच्या फीशिवाय या कंगनींनां दर 
मोकळीक नसते. ल्‍ दररोज १ आणा मिळतो. उ०, ज्या दिवशीं शंभर 
वाईट कामावद्दळ एका अर्ध्या दिवसाच्या मजुरीश्‍तका दंड | मजूर कामावर असतील त्या दिवशीं कंगनीला ६ रुपये मिळतात. 
करतात. तसेंच खराव कामावद्दळ किंवा चुकारपणाबद्दळ किंवा आणि याखेरीज यांनां चांगळे पगार मिळतात ते वेगळेच. 
हुकूम. तोडल्यावद्दल काठीनें किंवा दवतानें फटके मारतात. कामा- मजुरांची नीतिमत्ता शिक्षण वरैरे--मी खतः हिंदी इसमच 
वरून पढून जाणारांनां कोर्टाकडे न पाठवितां सुर्पारिटेंडेंट्च | पडलो, तेव्हां या प्रश्नासंवंधानें लिहिण्यास मला अत्यंत शरम 
त्यांनां शिक्षा ठोठावतात. कोणी मजूर नोकरी सोडून जाण्याच्या | वाटते. हा नीतिमत्तेचा प्रश्न हैं मुदतवंदीच्या मजूर॒पद्धतींत अत्यंत 
परवान्यावद्दळ हट्ट धरून वसतात. त्यांनां सोडण्याची मळे- | तीक्षण शल्य होय, मजुरांची नींतेविघडण्याचें मुख्य कारण हें 
वाल्यांना सवड असली तर ठीक. नाहींतर या नाराज मजुरांनां | आहे कीं, पुरुपमजुरांच्या मानानें स्लरीमजुरांची संख्या फार 
वठणीवर आणण्यासाठी अशा वेळीं छड्यांनीं वाटेळ तसे ठोकतात. | कमी असते. मजुरांमध्यें अनीतीचा गोंथळ फारच चाल. 
मजुरांना वागविण्याची पद्धत--मजुरांनां वाईट तर्‍हेनें असतो. मजुरांच्या वायकांनां ब मुलींनां या बावतींत सुपरिंदेडेट 
वागवितात हैं वरील हकीकतीवरून उघड होतेच आहे. या- | चे कंगनी यांची दया भाकणंं नेहमीं भाग पडतें ! ! 
शिवाय पुरावा. म्हणजे नोकरीतून पढून जाण्याचा प्रकार फार | सञ्ुरांच्या व त्यांच्या मुलांच्या झिक्षणाकरितां फारच थोड्या 
चालतो हा आहे. पुष्कळ मजूर पढून जाण्यासः तयार असतात, | मळ्यांत शाळा काढलेल्या आहेत. बहुतेक मळ्यांत त्या नाहीतच. 
पण बायको, सुळेंबाळें ब पहारेकरी या अडचणी विचाऱ्यांच्या | हिंदुस्थानांत परत कायम राहण्यास येणारे मजूर विरळाच, 
मार्गात असतात. हं पूर्वी सांगितलेंच आहे. जेव्हां कोणा मजुरास हिंदुस्थानांत 
मालक व मजूर ह्यांच्यामध्ये बहुतकरून सरळ कधीं नसतेच. | परत येणे असेल तेव्हां आपली वायको किंवा मुलें त्याला तेथें 
कोर्यतील फिर्यादींच्या संख्येवरून ही गोष्ट उघड होते. ओठीस ठेवावीं लागतात; आणि याप्रमाणे पुरेशी जामिनकी 
मजूर कामाला नालायक झाला की त्याला मळ्यांतून हांकून दिल्यावांचून आपल्या घराला परत येण्याचं त्यानें खस्तांतहि 
देतात. राहिलेल्या आयुष्यांत त्यानें आपली पोटापाण्याची वाटेल आणण्यास नको. 
तशी सोय पहावी. याप्रमाणें सिलोनमधील हिंदी मजुरांच्या दुःस्थितीची 
न्यायनिवाडा--न्याय मिळण्याच्या मार्गात मजुरांनां अनेक | र्कत आहे. 
अडचणी असतात. कायद्यांतील सछा मिळविण्यास लागणारी एका मद्रासी मनुष्यानें स्वतः वस्तुस्थिति पाहून लिहिलेली 
की देण्यास पैसा नसतो, तसेंच मारद्दाण केल्याबद्दल्च्या | ही हकीकत वाचली असतां आपल्या अगदीं जवळ काय चाललें 
सटिफिकिटासाठी डॉक्टरला भरावयासहि पैसा नसतो. कोर्टात | आहे याची कल्पना येईल. ही हकीकत १९१७ मध्यें प्रसिद्ध 
स्वतःचा बचाव करण्यांत कोणाची मदत नसते, व खतःस | झाली व ती १९१६ सालच्या स्थितीसंबंधानें असावी. 
अक्कल नसते. साक्षीदार द्यावयाचे ते मजूरबंधू , पण ते मालका- सरकारनें करारबंद मजूर पाठविष्याची पद्धत वंद केलो आहे. 
विरद साक्ष - देण्यात नाखुन असतात, न मजुरांच्या | तथापि तेवढ्याने सर्व प्रश्नांचा निकाळ लागणार नाहीं. कोणत्याहि 
जवान्या खऱ्या मानणारे मॅजिस्टेटहि थोडेच त मजुराला || 2 लग ताज एस डा ळा डड 
कायदा कडक, मूखेपणाचा व अमानुप आहे. कामांत खंड च्या पद्धतीकडे कच पाहिजे 
करणाच्या. ुन्छासः (सक्तमजुरीची. वेद होते; इच काय वरच्या म 8 ही पद्धति 
पण दयाद्रेवुद्धीनं अझा मजुरास आश्रय देणारांस सुद्धां तशीच मद्रास इलाख्यांत सुख्यतः भोंवते; तथापि सांनिध्याने मुंबई 
शिक्षा देतात. इठाख्यावरहि तिचा परिणाम होतोच. १९१३ सालीं सिलोनच्या 
मजुरभरती व मजुरभरत्ये--जेव्हां मजुरभरती करतात त्या- मजुरांच्यामध्यं सांपडळेल्या एका महाराष्ट्रीय गृहस्थाचे 
वेळीं कामाबद्दळ व मजुरीवदल खरी माहिती मजुरांनां देत नाहींत. | पत्र केसरीत प्रसिद्ध झालें होते, व या वेळेस नामदार परांजपे 
प्रथम मोठमोटीं आश्वासनें देतात. सुतार व एंजिनवाले यांची | ह्यांनी या पत्नाविषयीं मुंबई सरकारला प्रश्नहिं विचारला 
होता. 


गोष्ट तर राहो, पण चांगले सुशिक्षित लोक, शिक्षक, कारकून, 
हे मजूर बरेचसे सिंहलद्वीपांत कायमचे रहिवासी बनतात 


असले लोक देखील मजुरभरत्यांनीं भुलवून नेलेले आहेत. 
यावरून अत्यंत खोट्या थापा देऊन हैं भरतीचे काम चालतें हैं व याकरतां तेथील स् हिंदूंचा जीवनक्रम आपणांस लक्षांत 
ठेवला पाहिजे. 


चांगलें सिद्ध होतं. र 
सिंहलुद्वीपा्चें हिंदीभवन अधिकाधिक व्हावें अगर न व्हावें 


चहा व व कोको यांच्या मळेवाल्याकडून एकेका मञ्जुरामागे 
ह Rnd 2 हा आपल्या राष्ट्रातील लोकांच्या इच्छेचा प्रश्न आहे. जर 
` सिलोनसरकारने हिंदी मजुरांच्या स्थितीची चौकशी करण्या- | शास्या देशांतील ब्राह्मण सिंहलद्वीपांत अधिकाधिक जाऊं 
करितां नेमलेल्या कमिशनपुढील साक्षीत एका झपरिरँडेटे असे | छागले आणि सिंहली संस्कृतीचा उद्धार म्हणजेच हिंदुस्थानीय 
` कबूल केरे कीं, दर मजुरामागे १० रुपये देण्यांत येऊन ते | संस्कृतीचा असार करण्यासाठी धडपई छागले, तर त्यांस 
पये पुन्हां मजुराच्या नांवें टाकतात! अजुयायी मिळण्यास अडचण पडणार नाहीं बौद्ध संप्रदायाने 


{ ३ १५ 


म्हणून आपण आतां या द्वीपाच्या ऐतिहासिक वर्णनाकडे वळू. 


-_ याचा उल्लेख करीत असत. सेरेंदिप हें संस्कृत 'सिंहलद्रीप?, 


_ रल्नावठी इत्यादि अंथांत वापरला आहे आणि लंका हा शब्द 
_ पूर्वीपासून अधिक परिचित आहे. इतर पौरस्य देशांतल्याप्रमाणें 


१२६ ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. ` 


सिलोनमध्येँ जुन्या लेखांचा सांठा मोठा आहे; पण त्यांत खऱ्या 
गोष्टी व काल्पनिक गोष्टी यांचा गोंधळ केलेला असल्यामुळें 
त्यांतून ऐतिहासिक व काल्पनिक गोष्टींचा निर्णय करणें कठिण 
, करावाही पूवोपार रीति आहे. ला रीतीचें प्रवतन | आहे. जाज टनेरनें ( १७९९-१८४३ ) परिश्रमपूर्वक हा 
सरहद्दीवरील बौद्ध भागांत अजून वंद पडलें नाहीं. | गोंधळ दूर केलेला आहे, व त्याच्या महावंश या ग्रंथाच्या 
ब्राह्मण्य अजूनहि द्रद्धिंगग होत आहे. संस्कृतभाषासंभव | आब्रत्तीमुळें सिंहली इतिहासाची सामान्य रूपरेषा ठरविण्यास 

' संस्कृतीचा प्रसार सिंहलद्वीपांत करण्यास लागणारे ब्राह्मण | चांगली मदत झाली आहे. 
विशेष प्रकारचे पाहिजेत. संस्कृत व इंग्रजी भाषा जाणणारे सिंहली शिलालेखांकडे प्रथम जाज टनरनें लोकांचें लक्ष 
आमच्या मुंबई युनिव्हर्सिटीचे कांहीं उत्साही पदवीधर सिंहल- वेधिलें. सर बुइल्यम ग्रेगरी यांच्या परिश्रमांसुळें या शिला- 
. द्वीपांत जाऊन तेथें सिंहली भाषा शिकून हिंदुस्थानचा इतिहास, | हेखांच्या शुद्ध नकला होऊन भाषांतरहि होऊं लागलें. यांत 
हिंदुस्थानीय अथ व त्यांत सांठवलेळें ज्ञान यांचा असार करु | ३ पू० २ ऱ्या शतकापासूनचे शिलालेख आहेत. यांत 
लागले तर कार्य होण्यासारखं आहे. बुद्धाविषयीं आणि बीद्धां- | सर्वात जुने लेख म्हणजे अनुराधपूर येथील वेस्सागिरी 
विषयीं व त्यांच्या खायपेयादि आचाराविषयों यांनी मनांत | बिहारांतील खडकांतील शुददांतळे होत; ते जुन्या त्राह्मीलिपीत 
विकल्प ठेवूं नये; तथापि बुद्धास देव बनविण्याचे कारण | लिहिलेळे आहेत. या लेखांवरून सिंहलांत वौद्ध भिक्षू 
नाहीं. संस्क्ृतसंभव अला करण्यांत सिंहली लोकांची किती प्रवळ होते व राज्यकारभार व लोकांचा जीवनक्रम 
देखील लांस सहाजुभूति यांवर त्यांची केवडी छाप असे, हें स्पष्ट दिसतें. या लेखांतीळ 
“दि सिलोनीज” या दैनिकाचे संपादक मि. मार्टिनस यांनीं | राजांचे हुकुम बहुतेक या बौद्ध भिक्षूंचे हक्क अवाधित 
डॉ० केतकर यांस आपला एक निरोप देशवांधवांस कळविण्यास | राखण्याकरतां सुटलेखे आहेत. कांहीं थोडेसे राजकीय 
सांगितला आहे. मार्टिनस म्हणतातः-- कारभारावइृळचे आहेत; उ०, ५ वा कस्सप याचा 


शिलालेख ( इ० स० ९२९-९३९ ). ४ था महिंद्‌ 
(77 च हि ` 
त्यांनीं जे सुशिक्षित हिंदुस्थानी छोक आमच्या देशास येतात (इ० स० ९७५-९९१ ) याच्या एका शासनांत सिंहली रक्षा- 
र आपल्या आगमनाचे व्रत्त कृपा करून कोणातरी ऱ 


च. च ~ आहे Da 
वर्तमानपत्रकारास कळवावे. त्यांच्या संबंधानें आम्हांस | ९ असलेल्या बड्या असिद ला बाजा हि न 
( सिंहली पत्रकारांस ) काय महत्त्व असणार हा विचार | हा दन्तावशेष हीं कडी येथील देवालयांत आहे. सदरील 
यांनीं मनांत सुद्धां आणू नये. हिंदुस्थानांत काय चालळें | शा जावरून अलजुराधपुरांती७ थुपरामाच्या पूर्वेकडील 


आहे याविषयीं जागरूक राहण्याची आमची फार इच्छा आहे; | ए सुंदर दगडी देवाल्यांत कीर्तिश्री मेघवर्ण ना 
आणि हंदुस्थानांतूल जे लोक इकडे देश पहाण्यासाठी येतील | आरकीरदीत (इ० स० ३ ३४२२४) सर्दिगाहन- हा पता 
त्यांस मेटण्यांत आम्हांस आल्हाद वाटतो. सिलोन हे वशेष आणून ठेवला अशी जी परंपरागत जनकथा आहे तिला 
हिँदुस्थानच आहे असं समजावें. तें जरी भूगोललेखकांच्या | उ मिळते. 

दषटीनं नसले तरी अन्तःकरणानें हिंदुस्थानच आहे. पुष्कळ . सिलोनमधीळ मूळचे रहिवासी म्हणजे पूर्वेकडील अरण्यांत 
प्रमुख हिंडुस्थानीय या द्वीपांत येतात आणि गर्दागर्दीनें परत | राहणाऱ्या आजच्या वेद्ध .नांवाच्या वन्य लोकांचे पूर्वज 
जातात. ते आल्या गेल्याची वातमी देखील आम्हांस लागत | असावे; आणि तेथील गुहांमध्ये सांपडलेल्या कित्येक प्राचीन 
नाहीं. यासाठीं जर हिंदुस्थानीय मंडळी आपल्या आगमनाचे | दगडी हत्यारांवरून असें दिसतें की, या जातीचे हे लोक या 
वृत्त आम्हांस कळवितील, तर आम्ही सिछोनी पत्रकार लांचे | बेटांत फार प्राचीन कालापासून राहत असावे. 


आमारी होऊं.” असो. भारतीय संस्कृतीचे वचेस्वः--लानंतर या वेरांत 

सिंहल्द्वीपाचा व आपला परिचय अधिक चांगला व्हावा जाऊन राहिलेल्या लोकांबद्दल महाकाव्य जें रामायण त्यांत 
माहिती मिळते, ती अशी कीं, रावण नांवाच्या तेथील राजाची 
राजधानी राम नांवाच्या वीराने आपल्या अनुयायांच्या 
मदतीनें जिंकून घेतली. ही माहिती कमी महत्त्वाची समजून 
सिलोनच्या अर्वाचीन इतिहासाला आरंभ इ० स॒० पू० ५४३ 
पासून होतो, असें पाश्चात्य शोधक समजतात. त्या साली 
विजय नांवाचा सिंहली राजघराण्याचा मूळपुरुष आपल्या 
आर्यन्‌ भाषा बोलणाऱ्या अनुयायांसह हिंदुस्थानांतून निघून 


कोणत्याहि देशांत अगोदर जावें आणि कनिष्ठ प्रकारच्या 
हिंदी संस्कृतीचा प्रसार करावा आणि तदनंतर ब्राह्मणांनीं 
जाऊन तेथें त्या लोकांमध्यें उच तऱ्हेच्या ब्राह्मण्याचा प्रसार 


सिलोनचा इतिहासः--सिलोनबेट टेभोबेन या नांवानें 
झीक व रोमन लोकांनां माहीत होतें; व नंतर सेरेंदिप, सिरिंचुइल 
-व झेइलन या नांवांनीं पाश्चात्य व पौरस्त्य देशांतील ळेखक 


याचें अपभ्रष्ट रूप आहे. भारतीय प्रंथांत सिंहलद्रीप.:हा शब्द 


७ 0-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


सिलोनांत जाऊन उतरला, तेथें विजयाने एका तहेशीय . 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १२७ 


पुढाऱ्याच्यां सुलीवरोवर विवाह करून त्याच्या .मदतीनें त्यानं पर्यंत राज्य केलं; या सालीं बापाच्या खुनासुळें 
सर्व वेट जिंकून घेतलं व ते आपल्या अचुयायांत वांटून तेथें | हिंदुस्थानांत पळून रेळेल्या त्याच्या सुगळून नांवाच्या भावाने 
लहान लहान राज्यें वनविलीं. यानंतर हिंदुस्थानांतील | त्याचा पराभव करून त्याला ठार मारलं. 
शेतकी वगेरे बरीच सुधारणा सिंहली लोकांनीं आपल्या १० व्या शतकाच्या अखेरीस चोळ राजा राजराज यानं 
बेटांत आणली. विजयाच्या नंतरच्या राजाने इ० स० पू० ५०४ | सिळोनवर खारी केली, आणि बऱ्याच लढायांनंतर सिलोन 
चे सुमारास अनुराधापुरानजीक एक मोठा तलाव वांधून | बेट १००५ मध्यें आपल्या साम्राज्यास जोडून टाकलें. तथापि 
कारचे .काढळे; व व्याच सुमारास हल्लीं बऱ्याच भागांत | या तामिळ सत्तेखाली सिलोन फार वर्षे टिकलं नार्ही. १०७१ 
प्रचलित असलेली ग्रामसंस्थापद्धति सुरू केली. मध्येंच विजयवाहूने सिंहली घराण्याचें राज्य पुन्हां प्रस्थापित 
पाश्चात्य पंडितांचे मत असं आहे कीं, लिस्तपूर्व सहाव्या | केलें. यानंतर कांहीं काळ सिलोनला परकीयांपासून चास 
शतकाच्या पूर्वी येथें फारशी लोकवस्ती नसून विजयावरोबर | झाला नाहीं. विजयवाहूच्या वंशजांपैकीं ब एकंदर सिंहली 
आलेल्या लोकवस्तीनें या द्वीपाच्या वसाइतीस खरी सुरुवात | राजांमध्येंहि अत्यंत श्रेष्ठ असा पहिला पराक्रमवाहु नांवाचा 
झाली असावी. रामायणकालींच येथें बरीचशी लोकवसी | राजा (११५५-११८०) होऊन गेला; लाचा एक भव्य 
असावी हें आम्हांस अधिक संभवनीय वाटतें. या बिधानास | पुतळा पोठोन्नरव येथें आहे. सिलोनमध्यें अपूर्व झांतता 
साधक अशीं कारणें आम्ही पुढें देणार आहों. नांदत होती तिचा फायदा घेऊन त्याने कालवे, तलाव व मठ 
इ. पू. ३ र्‍या शतकाच्या आरंभीं वौद्ध सार्वभौम अशोक | वगेरे बांधले, इतकेंच नव्हे तर, त्यावेळीं मदुरा येथील 
राजा याचा मुल्गा महिंद याच्या उपदेशाने सिलोनमधील | पांड्य घराण्यामध्यें गादीवद्द चाउळेल्या एका तंव्याची 
लोक वौद्धधर्मी वने; व त्यानंतर तेथें दाघोवा नांवाच्या | संथि साधून आपल्या तामिळ शत्रूचे मागी उडे काढण्या- 
चमत्कारिक घंटेच्या आकाराच्या कठिण दुगडाच्या अस्थिपेटिका | करितां लानें हिंदुस्थानांत खारी केली. महावंशांतील वर्णनावरून 
व बौद्ध मठ असंख्य निमोण झाले. वाकी राहिलेला | पाहतां त्याच्या सेनापतीनां तावडतोव व पूर्ण जय मिळाला 
सिलोनच्या प्राचीन इतिहासाचा भाग मलवारी अथवा तामिळ | असें Fe दिसते; परंतु कांचीजवळच्या अपक्कम येथील एका 
लोकांच्या खाऱ्या, त्यांनीं जिंकलेले प्रांत व अन्यायाने बळका- WE शिलालेखावरून असं दिसतें कां, जरी 
वलेली राज्ये यांच्या कंटाळवाण्या हकिकतींनीं भरलेला आहे. | साच्या सेन्याला प्रथम जय मिळाला होता तरी शेवटीं दक्षिण- 
असल्या राज्यापहाराचें पहिळें उदाहरण इ. पू० २३७ मध्यें | हिंदुस्थानांतीऊ सव राजांनीं एक होऊन ह्याच्या सैन्याला 
घडलें. या वेळीं सेन्यांच्या व आरमाराच्या अझा दोन मुख्य | दांकून लाबिलें. कांहीं असलें तरी इतकें खरें कां, पराक्रम- 
अधिकाऱ्यांनी तक्ताधीश सिंहली राजाला त्याच्याच तामिळ | वाहूच्या मरणोत्तर तीस वर्षातच त्यानें बसवलेली घडी सर्व 
पगारी सैनिकांच्या मदतीनें पदच्युत करून दोघांनीं मिळून | विसकटली, आणि मलबारी लोकांनीं पुन्हां सिलोनांत पाय 
इ. पू० २१५ पर्यंत पहिला सेन व गुप्तिक या नांवांनीं समाइक | रविला व लासुळ जय दक्षिणेकडे जातां जातां शेवटीं 
राज्य केलें. त्यानंतर इ. पू० २०५ पर्यत सिंहली असेळ राजानें | १४१० मध्य कोदे नांवाच्या उपांतभागांत ती 
राज्य केले; ल्या सालीं तंजावर येथी इलाल नांवाच्या तामिळ | स्थापन झाली. १४०८ मध्यें सिंहली घराण्यावर आणखी एक 
वीराने त्याला पदच्युत करून खतः ४४ वर्षे राज्य केलें. | संकट ओढवले; एका चिनी वकिलाचा तेथे अपमान झाल्याच्या 
इ. पू० १६१ मध्यें इलालचा दुतेगेमुनूनें पराभव करून ल्याला निमित्ताने चिनी सेन्याने बेटावर सा टत 
ठार माररें.-दुतेगेसुनूची अद्यापहि मोठा सिंहठी वीर म्हणून | वाहु राजाला केंद करून गेल. क र तीस वर्षे सिंहली 
प्रसिद्धि आहे. अनुराधपुरांतील पितळी राजवाडा नांवाच्या | राजे चीनचे मांडलिक बनलेले होते. 
मठाचे अवशेष त्याच्या ऐश्वयोचें व धार्मिक वृत्तीचे स्मरण करून | पाश्चात्यांचा स्पश च कबजाः--१५०५ मध्यें 
देण्यास अद्याप उमे आहेत. त्याच्यानंतर इ. पू० १३७ पासूनचा | ्रांसिस्को डी आल्मीडा हा पोतुगीज इसम सिलोनांत 
इतिहास तामिळ लोकांच्या खाऱ्या, कालव्यांचीं कामें व बौद्ध | उतरला, तेव्हां व्याला ल्या बेटांत सात निरनिराळीं 
मठसंस्थेचा प्रसार यांनीं भरलेळा आहे. या इतिहासांत विशेष | राज्यें असल्याचे आढळलं. नंतर वारा वर्षानी गोव्याच्या 
सांगण्यासारखी गोष्ट म्हणजे सिगिरी येथीळ सुप्रसिद्ध अवशेष- | व्हाइसंरायांने कोलंबो येथें एक किल्ला वांधण्याचा हुकुम दिला 
भूत खडक व तलाव यांच्या संबंधाची इ० स. ५ व्या शतकां- | व त्याकरितां कोहोच्या राजाकडून परवानगी मिळविण्यात 
तीळ राजघराण्यांतील एक शोकजनक कथा होय. ही कथा | आली. या काळापासून पुढें १७ व्या शतकांत डच 
अशी आहे. इ. स. ४७७ मध्यें दतुसेनराजाचा मुलगा | लोक तेथें पाय ठेवीपर्यत पोलुंगीज लोकांनीं तद्देशीय राजे व 
आपल्या बापाळा ठार मारून १ ला काझ्यप या नांवाने राजा | यूरोपियन व्यापाऱ्यांच्या चढाओढीसुळें चिडून जाऊन ल्या 
झाला, पण खुनामुळे चवताळलेल्या लोकांनीं स्याळा हांकून | राजांनां मदत करणारे अरब लोक यांच्याबरोबर लढाया चाळू 
दिले; तेव्हां त्यानें या सिगिरीच्या खडकावर फिला बांधून ठेवून आपली सत्ता व्या बेटांत प्रस्थापित करण्याचा दीर्ध 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


१२८ 
ance 


प्रयत्न चालविला होता. या प्रयत्नाने शेवटीं किनाऱ्यावर 
सत्ता स्थापित झाली, परंतु बेटाच्या अन्तर्भागांत त्यांचा अम्मळ 
बसला नाहीं. या खटपरीचा प्रक्ष फायदा असा यांनां 
अगदींच अल्प झाला, कारण बेटांतीछ व्यापार सुळांतच 
किरकोळ होता. पण सत्तेसुळें सेंट असिस झेवियर या प्रसिद्ध 
मिशनत्याचें व इतरांचे कॅर्थालिकधर्मप्रसाराचें काम मोठ्या 


जोरांत चाललें; आणि त्याबदलची धार्मिक दृष्टीनं कृतकुलता 
पोतुगीजांनां वाद लागली. 


पोतुगीज लोकांच्या या धर्मप्रसाराच्या वेडासुळें व तद्देशीय 
राजांबरोबर वागण्याच्या त्यांच्या मोठ्या अरेरावीच्या धोरणा- 
मुळें तेथील राजांशी त्यांचें नेहमीं वांकडें असे; आणि यामुळें 
पुढं १६०२ मध्यें जेव्हां अडमिरल स्पिलवर्गच्या नेतृत्वाखाली 
डच ठोक त्या बेटांत येऊन उतरले आणि तेथील अन्तभागां- 
तल्या कँडी येथील राजाबरोबर लेह करण्याचा त्यांनीं प्रयत्न 
चालविला, तेव्हां त्यांनीं पोतुगीज लोकांनां पार हांकळून 
लावण्याच्या कामीं मदत करावी म्हणून सर्व प्रकारचं आमिष 
केडीच्या राजानें व इतरांनी त्यांस दाखविले. परंतु अशा 
खटपटींचा १६३८-१६३९ पर्यंत कांहीं एक परिणाम झाल्याचें 
दिसून येत नाहीं. त्या सालीं दुसऱ्या एका डच तुकडीने हका 
करून किनाऱ्यावरील पोतुगीज लोकांचे किल्ले सवे जमीनदोस्त 
करून टाकले. पुढल्या वर्षी डच लोक नेगोंवो येथें. उतरले, 
परंतु तेथें त्यांनां कायमचें वळकट ठाणें स्थापन करतां आलें 
नाहीं. १६४४ मध्यें त्यांनीं नेगोंबो काबीज केळं, व तेथें 
चांगली मजबूत तटबंदी केली; नंतर १६५६ मध्यें त्यांनीं 
कोलंबो हस्तगत केलें; आणि शेवटीं १६५८ मध्यें सिलोन- 
मधील पोतुंगीज लोकांचें शोवटचें ठाणें जें जाफना तें घेऊन 
त्यांनां समूळ हांकून दिलें, 


डच लोकांनीं आपल्यापूवीच्या पोतुगीज लोकांपेक्षां अधिक 
शहाणपणाचे धोरण खीकारून आपल्या वर्चखाखालूच्या 
सुळखांत सुधारणा, करण्याची व अंतभीगावरोवर व्यापार 
सुरू करण्याची संधि बिलकुल दवडली नाहीं. पोर्तुगीज लोकां- 
पेक्षां अधिक सहिष्णुता दाखवून व आपल्या मोठेपणाचे स्तोम 
फारसं न माजवितां डच लोकांनीं तद्देशीय राजांनां आदर 
दाखवून त्यांनां खूप चढविले व राजकीय गोष्टींपेक्षा व्यापारी 
गोष्टींनां अधिक महत्त्व दिलें, त्यामुळें सांचा उद्देश सफल 
होऊन त्या नेरावरोबरच्या व्यापारांत हाळंडळा चांगलाच 
फायदा होऊं छागछा. पुष्कळ नवे नवे धंदे निघाळे. शिवाय 
यांनीं सावेजनिक उप्रयोगाचीं कामें केलीं, व सझुद्रालगतच्या 
आंतांत शिक्षणहि सार्वत्रिक नाहीं तरी सरकारी देखरेखीखाली 
बरेंच काळजीपूर्वक चाल केळे. तथापि चाणाक्ष धोरणाने 
इतकी सुधारणा केलेल्या या मुठुखाचें, ब्रिटिश लोकांनीं 
यांच्यावर झल्न उगारलें तेव्हां संरक्षण करण्याचे सेनासामर्थ्य 
त्याच्याजवळ नव्हतें, एकदीड दातकामध्यें या डच वसाहत- 


(८-0. Jangamwadi Math Collection. एतु 


वाल्यांच्या शारीरिक व मानसिक स्थितीमध्ये सोठाले फरक 
झालेले होते. १६५८ मध्यें एवढ्या अप्रतिहत शोयोनें व 
चिकाटीनं जो मुळख त्यांनीं जिंकला होता तोच मुख १७९६ 


मध्यें व्यांच्यांतील कमकुवतपणासुळें व भ्याडपणामुळें लांच्या 
हातून भराभर नाहींसा झाला. इंग्लिशांचा सिलोनशीं संबंध 


१७६३ मध्यें ्रथम आला; ट्यासालीं मद्रासेहून क्यांडीच्या 


राजाकडे एक वकीलमंडळ पाठविण्यांत आलें होते; पण 
द्यायेळीं याचा कांहींच परिणाम झाला नाहीं. पुढं १७९५ 
मध्यें ग्रेटत्रिटन व हालंड यांच्यामध्यें खटका उडाला तेव्हां 
सिलोनांतील डच मुलखावर सेन्य पाठविण्यांत आलें. त्यावेळीं 
डच लोकांनीं इतका क्षुल्कक प्रतिकार केला कीं, एका वर्षातच 
डचांचे सवे किल्ले इंग्लिश सेनापतीच्या हातीं पडले. 


सिलोनमध्यें पोतुगीज व डच यांच्या अंमळापासून जे 


टिकाऊ परिणाम झाले त्यांचं सर इमर्सन रेनेटने वर्णन 
केलेलं आहे तें असँ:-- 


सिलोनमध्यें नेदलंडचें वर्चख व पोर्तुगाळचं वर्चख 


बहुतेक सारखाच काळ म्हणजे १४० वषे होतें. परंतु या 
दोन देशांच्या धोरणांचे सिंहली लोकांच्या स्वभावावर व 
संस्थांवर जे परिणाम झालेले आहेत ते मात्र फार भिन्न 
आहेत. उपयुक्ततेच्या बुद्धीनें हॉछंडनें तेथें जो रोमन-उच 


कायदा सुरू केला तो अद्यापहि वरिष्ठ न्यायकोर्टातून चालू 
आहे; आणि पोतुंगीज लोकांच्या धर्मप्रसाराच्या वेडामुळें तेथें 


जो रोमन कॅथॉलिक धर्म सुरू झाला त्याचा कायमचा व 
वाढता परिणाम अद्याप दिसून येत आहे. हा कॅथॉलिक धर्म 
फ्रॅन्सिस्कन धर्मोपदेशकांनीं ज्या खेड्यांतून व प्रांतांतून सुरू 
केला तेथें तो अद्याप चांगल्या स्थितींत आहे; उलट 
हॉलंडनें आपलीं प्रॉटिस्टंर धर्ममतें आपल्या तटबंदी ठाण्यांच्या 
बाहेर पसरविली नाहींत, यामुळं आज तो धर्मपंथ बहुतेक 


ङप्त होऊन गेला आहे. फक्त कोलंबोमध्यें तत्पंथी थोडासा 
समाज असून तोहि दरदिवशी कमी कमी होत आहे. डच 
भाषेचा कायद्यांच्या जोरावर प्रसार करण्यांत आला होता, 
पण ती डच लोकांचे वंशजहि आज तेथें बोलत नाहींत; 
उलट प्रत्येक महत्त्वाच्या गांवांत खालच्या वगाच्या लोकांत 
अपभ्रष्ट पोतुगीज भाषा अद्यापहि चाळू आहे. नेदर्डडच्या 
व्यवद्दारदक्ष व लोभी सरकारनें फक्त आपल्या व्यापारी 
हिताच्या दृष्टीनं जरूर इतकेंच लक्ष तद्देशीयांच्या हिताकडे 
दिलें असल्यामुळे त्यांच्या अंमलाची आठवण सुखासमाधानें 
कोणीच आज काढीत नाहींत; उलट पोर्तुगीज डोक समानः 
धर्मललाने तद्देशीयांशी अगदीं एकजीव झाल्यामुळें त्यांच्या 
क्रूर कांपेक्षां, कांडियन लोकांवरोबरच्या झगब्यांमध्ये त्यांनीं 
प्रकट केलेल्या शोयावद्ल आणि वेढा पडलेल्या किल्ल्यांचे 
संरक्षण करण्याच्या प्रयत्नांत यांनीं दाखविठेल्या साहसाबद्दळ 
ते प्रयत्न निष्फळ झाले तरीहि तददेशीयांनां अद्यापहि एक 


मकारचे कोतुक वाटत आहे, सखल प्रदेशांतील सिंहली लोक 


~ 


हिंदुस्थान, सिलोन. आणि ब्रह्मदेश. १२९ 


सोडण्यांत आळे. १८४३ मध्यें एक व १८४८ मध्यें 
एक अशीं दोन किरकोळ बंडे झालीं, तां दोन्हीं सहज मोडून 
टाकण्यांत आलां. हे अपवाद वगळतां सिंहली राजाला काढून 
लावल्यापासून सिछोन येथीळ राजकीय वातावरण अगदीं 
प्रशांत राहिलेले आहे. असो. 

येथे सिंहाच्या इतिहासाची रजा घेऊन त्याच्या वाझ्यया- 
कडे नजर फेंकू आणि सिंहली वाड्याचे अवलोकन झाल्यावर 
सिंहली भाषेचा व तिच्या विकासाचा परिचय करून घेऊं. 


सिहली चाडग्रयः-पाली आणि सिंहली यांच्या अन्यो- 
न्याश्रयासुळें पाली वाह्मयाइतकें नसले तरी वरेंचसँ महत्त्व 
सिंहली वाझ्ययास आहे. सवे हिंदुस्थानभर अशी एक प्रद्ृत्ति 
आहे कीं, पुष्कळदां महत्त्वाचे ग्रंथ किंवा बिचार देशी भाषेत 
व्यक्त होतात तथापि त्यांस सावेत्रिकता येते ती संस्कृत 
भाषेमुळे येते. चौद्ध - संप्रदायास हिंदुस्थानांत येऊं लागलेलं 
महत्त्व त्या संप्रदायाच्या संस्कृत ग्रंथप्रवाहाच्या चढउतारानें 
मोजतां येण्याजोगे आहे. देइयभाषा आणि संस्कृतभाषा यांचा 
जो संबंध आहे तोच संवंध सिंहळी भाषा व संस्कृत यांचा 
आहे. तथापि ज्या अनेक प्रदेशांत पाली भाषा बौद्ध संप्रदाया- 
बरोवर पसरली त्यावरोवर- संस्कृत व प्राकृत यांमध्यें दिसून 
येणारा अन्योन्याश्रय पाली व देश्यभाषा यांमध्येहिं स्गोचर 
होऊं लागला« सिंहली वाझायाचें प्रथकरण करितांना सिंहलां- 
तील निरनिराळ्या भाषांतील वाझयें व लांचे परस्परसंबंध 
आणि सरव वाझछायें मिळून होणारं जें द्वीपवाच्मय त्याचा 
द्वोपस्थांच्या सामुच्चमिक आयुष्याशी संबंध हे तपासले 
पाहिजेत. 

द्वीपाचें वाह्यय तपासतांना वाझ्मयाचे खालील थर लक्षांत 
घेतले पाहिजेत 

(१) सिंहरद्वीपस्थांनीं दुसरीकडून उचललेलं आणि लांच्या 
बापरण्यांत असलेलें संस्कृत, पाली व तासिळ वाह्मय 
(२) सिंहल्द्वीपांत तयार झालेलें संस्कृत वाझ्मय. 
(३) सिंहलद्वीपांत तयार झालेलं पाली वाझाय. 
(४) सिंहद्वीपांत तयार झालेलं सिंहली वाझ्मय. 


डच व लांचा कारभार यांची आठवणहि' वहुतेक विसरून 
गेलेले आहेत. उलट दक्षिणेकडील व पश्चिमेकडील मुळखांतल्या 
सरदारांनी मोट्या अभिमानानें' यांच्या पहिल्या यूरोपीय 
नेल्यांनीं त्यांनां दिलेली डॉन ही वहुमानास्पद पदवी अद्यापि 
चाळू ठेविळेली आहे. व आपल्या प्राचीन नांवांपूवी .पोतुगीज 
लोकांतील कर्णमधुर ख्रिस्ती नांवेंहि ते जोडीत असतात. 

ज्या ब्रिटिश फौजेने सिलोन बेट प्रथम जिंकून घेतलें ती 
फौज इस्टइंडिया कंपनीची होती -व म्हणूनच सिलोनचा 
कारभार प्रथम कंपनीकडे असून तो मद्रासहून चाळत असे. 
परंतु मद्रासकडील जमीनमहसूलूपद्धत तिकडे सुरू केल्यामुळें व 
वरेच मळ्वारी कलेक्टर तिकडे नेमल्यामुळे तेथें असंतोष 
माजला व शेवटीं बंड झालं; त्यामुळें १७९८ मध्यें तें बेट 
खुद्द ब्रिटिश वाद्शाही अंमलाखाली घेण्यांत आलं. १८०३ 
मध्यें आमीन्सच्या तहाने या वेटांतील डच सुळ्खाचा 
कायदेशीर तावा ग्रेटव्रिटनला देऊन अंतराष्ट्रीय कायद्याच्या 
दृष्टीने प्रेटत्रिटनच्या सिलोनमधील अधिकारांत जें वैगुण्य 
होतें तें दूर केळं. कांहीं काळपावेतां ब्रिटिश सत्ता फक्त 
किनाऱ्याच्या प्रदेशांतच चारत होती. मध्यभागांतला डोंगराळ 
त्रदेश दुर्गम अरण्यांनीं व उभ्या पवताच्या रांगांनी व्याप्त 
होता व तो सिंहली घराण्यांतला शेवटचा राजा श्रीबिक्रमराजसिंह 
याच्या ताच्यांत होता. हा आपल्या प्रजेला यूरोपीय शेजाऱ्यांशी 
दळणवळण ठेवण्याला मुळींच उत्तेजन देत नसे. १८०३ 
मध्यें कांहीं किरकोळ कारणावरून कॅडियन मुलखावर त्रिटिशांनीं 
खारी केली, पण ल्यांचा पराजय झाला. पुढें त्या राजाच्या 
करपणासुळें व छळामुळे लोकांत राजद्रोह माजला; राजद्रोहाच्या 
गुन्ह्यावद्दळ भयंकर शिक्षा देण्यांत आल्यामुळें लोकांचा क्रोध 
अनावर झाला, आणि या क्रोधामुळे १८१५ मध्यें आदिगार 
च इतर तद्देशीय सरदारांनी ब्रिटिशांना वोलाबिलें. या 
बोळवण्यावरून ब्रिटिश फौजेने या राजावर चाळून जाऊन 
कॅडीनजीक त्याला कैद केले. पुढें हा राजा हद्दपार होऊन तो 
हद्दपारींतच मरण पावला. याप्रमाणें सिंहली राजघराण्यांतल्या 
शेवटल्या राजाचा अंत झाला. हें घराणें दोन हजार वर्षावर 
सिलोनमध्यें राज्य करीत होतें. 


१८१५ मार्च २ रोजीं कँडियन सरदारांशी एक तह १) सिंहलद्वीपांतील तामिक के व 
करण्यांत आला. व्याअन्वयें त्या बेटाची संपूर्ण सत्ता ब्रिटिशांच्या (६) सिंहल्द्वीपांतील सुखुल्मा - 
हातांत आली; ब त्रिरिशांकडन लोकांनां धार्मिक व सामाजिक | (2) सिंददवीपांतीळ इंग्रजी वाझाय. 


खातंत््य कायम राखण्यावहृळ्ची हमी देण्यांत आली. वौद्ध यांचा परस्परांशी संबंध, भारतीय संस्कृतीला पोषक अशा 


संप्रदायाच्या बाबतींत बिलकुल हात घालणार नाहीं; त्यांतील 
धार्मिक हक्क, उपदेशक वग व देवालयें यांचें संरक्षण करू; 
देशांत पूर्वीचे कायदेकानू चालू, ठेवून त्यांची पूवोपार 


पद्धतीनेच अम्मलवजावणी करू; तसंच राज्यकारभार 
चालविण्याकरतां पूर्वीप्रमाणेच जमीनमहसूळ व इतर कर 
वसूळ करू, असं याच वेळीं जाहीर करण्यांत आलें. पुढे 


१८१७ मध्यें अन्तभोगांत एक मोठें बंड झाळें, हें एक 
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सवे वाझ्ायाशीं संबंध आणि द्वीपस्थांच्या सासुञ्चयिक आयु- 
ष्याशीं संबंध हे सवे आपणांस ज्ञातव्य आहेत. 
सिंहलद्वीपांतील तामिळ, मुसुलमानी आणि इग्रजी वाझायांनां 
हिंदुस्थान आणि जग यांच्या प्राचीनकार्ली स्थापित झालेल्या 
संबंधाच्या इतिहासांत स्थान नाहीं म्हणून वर सांगितल्यापैकी 
पहिले चारच थर विचारांत घेतों. भारतीय वाझाय आणि 
द्वीपवाङाय यांचा संस्कृतिसंशोधनासाठीं. तौलनिक अभ्यास 


१३० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


TS 


भारतीय वाझाय या समुचयामध्यें जे अनेक उप- 
समुचय दृष्टीस पडतात, त्यांपैकीं कोणत्या समुः्चयाशीं विवक्षित 
प्रकारच्या द्वीपवाड्ययाचा संवंध आहे याचा विचार करावा. 
कांही संबंध दष्टीस पडल्यास पुन्हां असा प्रश्न करावा कीं, 
हा संबंध कोणत्या प्रकारचा आहे? (अ) भारतीय वाझ्मया- 
वर किंवा लाच्या अंशावर द्वीपवाड्ययाचा कांहीं परिणाम 
झाला आहे. काय? म्हणजे प्राचीन संस्कृतींत द्वीपवाआयाने 
काय भर टाकली? ( आ) भारतीय वाझाय, भारतीय 
पारमार्थिक विचार किंवा विद्या यांच्या प्रसाराला उपयोगी असें 
द्वीपवाछाय कोणतें? (इ) सिंहली संस्कृति ही भारतीय 


संस्कृतीची उपसंस्क्रति शोभते असं दाखविणारे द्वीपवाड्मया- 
वर आणि भाषेवर कोणते संस्कार झाले? (ई) सिंहल- 
द्रीपस्थांसच विशेषतः उपयोगी आणि केवळ सिंहरूविषयक 
अगर यांची तात्कालिक गरज भागविणारें असं त्यांच्या 
देशांतील वास्य कोणते? प्रस्तुत चार प्रश्न सिंहली भाषेचे 
आणि द्वीपवाञ्मयक्षेत्राचें अवलोकन करतांना लक्षांत ठेवळे 


पाहिजेत. या प्रश्नांची उत्तरें सामान्यतः येणेंप्रमाणें येतील. 


(अ ) भारतीय वाझ्ायावर सिंहली वाछ्मययाचा फारच थोडा 
परिणाम झाला. बौद्धांचे सांप्रदायिक वाड्मय याला अपवाद 
आहे. आज बोद्धांचे पाली ग्रंथ जे उपलब्ध आहेत ते सिंहली 
आवृत्तीच्या द्वारेंच उपलब्ध आहेत. (आ) सिंहलद्वीपामध्यें 
भारतीय विद्यांच्या स्थानिक प्रसारार्थ उत्पन्न झालेले वाड्मय 
मात्र पुष्कळ आहे. (इ) हें असारार्थ वाझ्मय सिंहली 
संस्कृती ही भारतीय संस्कृतीचा अंश आहे असे म्हणण्यास प्रवृत्त 


करतें. भाषेवरील संस्कार हे वाह्ययमूलक होत पण ते 
अधिक काळपर्यंत टिकतात. सिंहली भाषेच्या अभ्यासास 
या दृष्टीने महत्त्व कमी पण सिंहली जनतेचा भारतीयापासून 
विभक्त होण्याचा काळ निश्चित करण्याकडे या अभ्यासाचा 
उपयोग असल्यानें त्याचें महत्त्व आहे. (ई) सिंहली 
लोकांनीं तात्कालीक उपयोगासाठी जें वाक्य निमोण केलं तें 
फारच मोठें आहे. 


ऐतिहासिक दृष्टीने या चवथ्या प्रकारच्या वाझायाचें महत्त्व 
फारसं नाहीं असँ प्रथमतः वाटेल. तथापि हें लक्षांत ठेवळें 

पाहिजे कीं, जे कांहीं वाह्य खतःपुरतें म्हणून तयार होतें 
त्याचा उपयोग पुष्कळदां इतरांनां होतो आणि जें वाझ्मय सार्व- 
लौकिक हेतूनं तयार होतें तें सार्वलीकिक वाझायाच्या महा- 
सागरांत बुडूनहि जातें आणि द्याच्याठायीं वैशिध्यहि फारसे 
नसल्याने त्याच्याकडे ऐतिहासिक संशोधकाचे चित्त वेधत 
नाहीं. महावंसो, दीपवंसो यांसारखे ग्रंथ य्यांच्या संप्रदायाच्या 
दृष्टीनं केवळ स्थानिक महत्त्वाचे महणून तयार केले गेळे पण 
आज यांचं महत्त्व फार मोठें आहे. उत्पादकाच्या दृष्टीने सार्वः 
'लोकिकल्न आणि भावी इतिहासकाराच्या दृष्टीनं सार्वलौकिकल्ल 
आणि महत्त्व हाँ निरनिराळीं आहेत. 


0. Jangamwadi Math Collection Dl ला गेला [ उराच 


सिंहलद्वीपाच्या वाड्याचा ऐतिहासिक विचार करावयाचा 
झाल्यास आपणांस तामिळ ग्रंथांपेक्षां सिंहली ग्रंथांच्या आणि 
तेथें झालेल्या पाली ग्रंथांच्या उद्वाकडेसच प्रथम लक्ष दिलें 
पाहिजे. द्वीपांत तामिळ भाषेचा प्रवेश उत्तरकालीं झाला. 
त्याच्या अगोदर पाली व सिंहली वाझायें निमाण होऊं लागलीं 
होतीं. या उद्भवप्राथम्याच्या दृष्टीने द्वीपवाझायाचा विचार 
करतांना पाली व सिंहली वाकह्मययासच अग्रस्थान देगें जरूर 
आहे. द्वीपांतील तामिळ वाझयाचा इतिहास पुढं तामिळ 
वाड्याच्या एकंदर इतिहासावरोबर देणार आहां. येथें पाली 
ब सिंहली वाड्याचे अवलोकन करू. 


इ. स. १२०० पूर्वीचा काळ--(तिपिटक, अद्ठकथा, दळदा- 
वंसकाव्य, सारत्थसंगह, विसुद्धिमग्ग, दीपवंश, महावंशा, जानवी 
परिणयादि संस्कृत गंथ, कालिदासनिधन-अग्ग-वोधिकविमंडळ, 
दापुलशासनें, दंपिया अडवा गाटपद सन्नय, हेर नसिक विनिस ): 

वौद्ध मताचा सिलोनमध्यें प्रवेश होऊन ल्याचा तेथे 
प्रसार होऊ लागल्यावरोवर तेथीळ वाझ्मयाचीहि वाढ 
होण्यास सुरवात . झाली. तिपिटक नांवाची वोद्ध लोकांची 
पाली भाषेंत रचलेली संहिता व अट्ठकथानामक तिपिटकावरील 
टीकात्मक ग्रंथ हे महिंद ( लिसतपूर्व तिसरें शतक ) यानें 
लंकेत आणले अशी तेथीळ लोकांत दंतकथा आहे. असेहि 
म्हणतात कीं महिँदानेच खतः ह्या दोन्हीहि ग्रंथांचे सिंह- 
लींत भाषांतर केळं. इसवी सनाच्या पांचव्या शतकांत बुद्ध- 
घोषानें हे सिंहली ग्रंथ पुन्हां पाली भाषेंत आणले. ख़िसतपूर्व 
पहिल्या शतकांत वद््यामनी ( वलंगवाहु ) राजाच्या कार- 
कीर्दीत मूळ ग्रंथ व त्याची रीका प्रथम लिहून ठेवण्यांत 
आली; तोंपाचेतां हे दोन्हीहि ग्रंथ सुखद्वारें एका पिढीनें 
दुसऱ्या पिढीस पढबूनच कायम राखण्यांत आले होते अशी 
सांप्रदायिक समजूत आहे. 


ह्या दतकथंतील कांही भाग सत्य आहे व कांहीं भागं 
काल्पनिक आहे. तथापि तिजवरून एक गोष्ट मात्र उघड 
होते कां, महिंदाच्या वेळीं सिलोनमधील लोक जी भाषा 
बोलत होते ती बौद्ध धमेग्रंथांतील पाली भाषेहून बरीच 
भिन्न होती. सिंहलाकडे प्रयाण ओरिसाकडून झाले त्या अर्थी 
महिँदाच्या मागध भाषेशी सिंहली भाषा महाराष्ट्रीपेक्षां देखील 
अधिक जवळ असावयास पाहिजे. ती महाराष्ट्रीहतकी जरी 
भिन्न असती तरी भाषांतर करण्याची मेहनत करावी न 
लागती. भाषांतराची मेहनत करावी लागली ही गोष्ट 
सिंहलद्वीपाचे लोक वर्‍्याच प्राचीन कालीं बियुक्त झाल्याची 
द्योतक आहे. कांहीं पदरचे दृष्टान्त देऊन महिंदानें 
तेव्हांच्या सिंहही तिपिटकाचा अर्थ समजावून सांगण्याचा 


प्रयत्न केला असावा व अश्या रीतीनं दष्ान्तकथांचा संग्रह 
होऊन अद्वकथा ग्रंथ सिंहली भाषेंत तयार झाला असावा. दीपः 


ह अद्वकथा हा ग्रंथ अस्तित्वांत होतां 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १३१ 
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यांत शंका नाहीं. वहुधा दीपवंश व महावंश ह्या दोन्हीहि भाष्याबरोवर व्याच्या विसुद्धिमग्ग नांवाच्या 
ग्रंथांतील जुन्यांत जुना भाग हा अग्गकथांतील पूर्वेतिहास- | बृहत्कोशाचा उल्लेख केला पाहिजे. सिंहली भाषेंत या ग्रंथाचा 
कथनावरून घेतला असावा. आणि ज्या अर्था या दोन्ही | एकहस्तलिखित अनुवाद आहे. 

पुस्तकांत महासेन ( इसवी सनाच्या चौथ्या शतकाचा आरंभ) | . भहावंशांत मूळ ग्रंथाच्या पुरवणीरूप भागांत बुद्धघोषाच्या 
राजापाचेतां इतिहास आणून पांचविला आहे. यया अर्थी हे | कायाची सविस्तर हकीकत दिली आहे. ही हकीकत अक्षी 
अंथ ज्या मूळ ग्रंथावरून छिहिले ल्या ग्रंथांत इतका इतिहास | आहे. बुद्धगयेजनळ एका ब्राह्मणकुछांत बुद्धघोपाचा जन्म 
असला पाहिजे. म्हणजे त्या अद्॒कर्थांचा लेखनारंभकाल | झाला. विद्वत्तेवद्दढ लहानप्णीच त्याची ख्याति झाली. 
ज्याखींत ज्यासी बौद्ध धर्माचा सिलोनांतील आद्य प्रचारक जो | थेर रेवतावरोवर झालेल्या एका वादांत बुद्धाच्या उच्च तत्त्वांची 
महिंद त्याच्या पावेतो मागें जाऊं शकत असून त्यांचा लेखन- | त्याला माहिती होऊन ल्याने तो धर्म खीकारिला. तिपिटकाचा 
समाप्तिकाल इसवी सनाच्या चौथ्या शतकाच्या आरंभाला | अभ्यास करण्यांत तो मझ होऊन गेला; व रेवताच्या 
येतो. ह्या अद्रकथा सिंहली वाड्याचा प्राचीनतम अवशेष | सूचनेवरून सिंहली भाष्याची ( अद्कथा ) माहिती करून 
म्हणून आपल्या उपयोगी पडल्या असल्या. परंतु दुःखाची | घेण्यासाठीं तो लंकेत गेला. महाविहारांतीक अनुराधपुरांत 
गोष्ट ही की त्यांचा अद्याप पत्ता लागला नाहीं व बहुतकरून | ज्या ठिकाणीं पवित्र महिंद वृक्ष आहे, ल्या ठिकाणी ल्याने 
तो आतां लागणें शक्यहि दिसत नाहीं. विसुद्धिमग्ग नांवाचा ग्रंथ लिहिला. नंतर अंथाकर मठांत 

दंतकथांवरून आपणांस सिंहली वाङायांतील आज केवळ | त्यानें वास्तव्य केलें. तेथें मागधीच्या व्याकरणाप्रमाणें त्यानें 
नामशेष झालेल्या प्राचीन ग्रंथांचीहि माहिती मिळू शकते. सर्व सिंहल अट्रकथांचे भाषांतर केळे. तो ग्रंथ पुरा केल्या- 

द्वीपवाड्ययांतीळ सर्वात जुन्या ग्रंथांचा रचनाकाळ | नंतर तो हिंदुस्थानांत परत आला. 
परंपरागत लोककल्मनेनुसार इसवी सनाच्या चौथ्या शतका- | बुद्धघोषानंतर, लवकरच दीपवंश व महावंश हे पाली अंथ 
इतका प्राचीन आहे. उदाहरणार्थ कित्तिस्सिरि मेघवन्न | झारे असावे. 


( संशोधकांच्या सांप्रदायिक गणनेनें इ. स. ३०४-३२२ ) | सहाव्या शतकाच्या आरंभीं, कुमारधातुसेन किंवा कुमारः 
राजाच्या कारकीर्दीच्या नवव्या वर्षी सिलोनमध्यें त्याकाळी | दास हा राजा लंकेत राज्य करीत होता. तो रसिक कबि होता 


आणलेल्या बुद्धाच्या दंतावशेषावर दळदावंसनामक एक काव्य | अश्शी तद्देशीय दंतकथा आहे. त्याने संस्कृतमध्ये जानकीपरिणय 
लिहिलें गेले अशी समजूत आहे. ह्याच काव्याच्या मागून | हं साधें काव्य लिहिलें असे म्हणतात. याचा अंथ उपलव्ध 


निघालेल्या आवृत्तीचा पुढें उल्लेख येणार आहे. ज्या ब्रक्षाखालीं | नाही. तथापि, सिंहली अचुवादाच्या आधारानं, घभैरामानें 
बुद्धाच्या अंतःकरणांत ज्ञानाचा प्रकाश पडला ट्यासंवर्धीची | मूळ संस्कृत ग्रंथ पुनः तयार केला आहे. 
कथा देखील वरीच प्राचीन आहे. हिचेंच पुढें उपतिस्सानें न $ 
था दे हे. हिचंच पु ति कुमारदासाच्या वेळीं कालिदास लंकेत गेला होता व या 


वोधिवंश नांवाखालाँ पालींत भाषांतर केलें, ह्या पाली मूळाचें वे हेर मनो च 
उहा, सहजत केडेले एड नो विवस नांवाचे भाषांतर दिखनात आज र वाया 
ठर | दंतकथा आहे. ही निव्वळ आख्यायिका आहे असे 


लादाच्या शतकापासून पप, डॉ. गेजर म्हणतो. तें कसेहि असो. सिंहली काव्यावर कालि- 
दासाचें बरेंच वजन पडलें होतें यांत संशय नाहीं. त्याच्या 
रघुवंशावरून जानकीपरिणय हें काव्य लिहिण्यास कुमार- 
दासास स्फूर्ति झाली व त्याच्या मेघदूताचं कित्येक संदेश- 
काव्यांत वारंवार अनुकरण झालेले आहे. याचा पुढें उल्लेख 
करण्यांत येई. कालिदासाचा मृत्यु सिंहलद्वीपांतच झाला 
आणि कुमारदासाने त्या दुःखासुळें अमिकाष्ठे भक्षण केली 
असा दोघांच्या मैत्रीसंबंधाच्या दंतकथेच्रा उत्तराधे आहे 
आणि तेथील लोक त्याची दहनभूमि देखील दाखवितात. 
डॉ. सतीशचंद्र विद्याभूषण हे ही दंतकथा सत्य असून तिचा 
उपयोग कालिदासकालनिर्णयाला होईल काय अशी 
पहिल्या प्राच्यविद्यापरिषदेस एच्छा करितात. 


सहाव्या शतकांत लंकेत काव्यकळेची किती प्रगति झाली 


चौथ्या शतकांतील बुद्धदास राजाच्या वेळीं महाधम्मकद्टी 
नांवाच्या विद्वान्‌ मिक्षूते सुत्तपिटकाचें किंवा यापैकीं कांहीं 
भागाचे सिंहली भाषेंत भाषांतर केलें असँ ह्मणतात. यावरून 
त्यावेळीं लंकेत वाझ्ययावद्दल लोकांनां बराच उत्साह वाटत 
होता असें दिसतें. सारत्थसँगह नांवाचा वैद्यकावर एक ग्रंथ 
बुद्धदास राजानें खतः लिहिला होता असे म्हणतात. याच 
नांवाचा एक संस्कृत ग्रंथ अद्यापि दृष्टीस पडतो. तथापि हा 
ग्रथ अस्सल आहे किंवा नाहीं हें खात्रीपूर्वक सांगतां 
येत नाहीं. 


बौद्ध धर्मशा्रावर ज्यानें भाष्य केळे आहे त्या बुद्धघोषाने 
छंकेंतील वाह्ययास नवीन चालन दिळें असावें असं वारतें. 
पांचव्या शतकाच्या आरंभीं प्रसिद्धीस आलेल्या बुद्धघोषानें 


खतः पाली भाषेचा उपयोग केला; ब दक्षिणेकडील बौद्ध लोक | होती हें महावशांत स्ट सांगितलें आहे. पहिल्या अग्गबोधि 
धार्मिक बावतींत याच भाषेचा उपयोग करूं लागरे. बुद्ध- | राजाच्या वेळीं ( इ. स. ५६३-५९८ ) वयाच्या राज्यांत 
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os 


= 


. करणें शक्य नसल्यामुळें, जे सिंहली ग्रंथ 


“व्हिस वगैरे कांहीं लोकांच्या मते, गुरुढगोमि हा सहाव्या 


दिसतें. धर्मविषयक प्रश्नांवर प्रमाणभूत असा धर्म-प्रदीपिका 
झा दुसरा एक अंथ ट्यानेंच छिहिलेला आहे. पवित्र वोधि- 
` वृक्षाची गोष्ट ज्यांत आहे, त्या पाली भाषेतील महावोधिवंश 

नावाच्या अंथाचें धर्म-प्रदीपिका हे. भाष्य आहे. धर्म-प्रदीपिका 
ता अथाची भाषा विदोषत्वॅकरून संस्कृत वळणाची आहे; 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड: 


१३२ | 
° ° ~~ ज 
अनेक कवी असून त्यांनीं कित्येक सुरस व सुद्र काव्यें | उलटपक्षीं अमावतुर हा ग्रंथ झुद्ध एळूंत लिहिलेला आहे 
सिंहली भाषेंत छिहिलीं असें त्या अंथांत सांगितलें आहे. बुद्धघोषाच्या विसुद्धिमग्गाच्या सिंहली अचुवादाचा या ठिकाणी 
पुनः एकदां उल्लेख करूं. तिसऱ्या पराक्रमवाहु ( १३ व्या 


नवव्या शतकाच्या आरंभीं दुसऱ्या दापुळ राजानें कांहीं र | र 
महत्त्वाच्या शिक्षांची नोंद करून व पयांचा संग्रह करून | शतकाचा शेवट) राजानें हा ग्रंथ लिहिला अशी दंतः 
कथा आहे. 


कायदेशात्रांत भर टाकिली, 
भाषेच्या इतिहासाच्या दृष्टीनें फार महत्त्वाचें असे जें चौथ्या पराक्रमवाहूच्ा वेळीं (सुमारें इ. स. १३० ०) भेकर ` 
नांवाचा पंडित राहत होता असा मह्दाबंशांत ( १९, ८५ ) 


आचीन सिंहली वाङाय, त्यापैकी आतां कांहीएक शिल्लक नाही 
उल्लेख आहे. त्यानें बिनयाचा सिंहली तुमा व विनयार्थ- 


हें दुर्दैव होय. 'दंपिया अडवा गाटपद सन्नय” हा सिंहली 
भाषेंतील सर्वात प्राचीन गद्य ग्रंथ आहे. हा धम्मपदाच्या समुचय नांवाचें लाचें भाष्य केळं अशी कल्पता आहे. हा 


भाष्याचा कोश छई डि झोश यानें १८७५ त शोधून 
काढिला. हा अंथ दहाव्या. शतकाच्या मध्याच्या सुमारास 
हिहिळेला असावा अशी कल्पना आहे. 

हेर नसिक विनिस नांवाच्या लहान अंथांतहि अगदीं जुनी 
सिंहली भाषा आढळते; या ग्रंथांत बौद्धसंप्रदायांत नवीन 
आढेल्यांच्या कर्तव्यांचें वर्णन केलेलें आहे. परंतु हा ग्रंथ 
केव्हां रचला गेला हें निश्चितपणे सांगतां येत नाही. 

बाराव्या शतकापासून चौदाव्या शतकापर्यत--( युरुळु- 
गोमि, अमावतुर, विनयाचें भाषांतर, थूपवंश, पूजावलिय, 
बुद्धदंतावर सिंहली काव्य, सुठराजरलाकरय, एडुवोंधिवंसय, 
अट्टनगलवंसय, सद्भमालंकारय, पन्सियपनसजातक, व्याकरण, 
काव्यें ). 

बाराव्या शतकाच्या उत्तरार्धात पहिल्या पराक्रमवाहूच्या 
( सिंहली-परकुंब ) कारकीर्दीत सिंहली राज्याच्या उत्कषो- 
बरोबरच सिंहली वाब्ययाचाहि उत्कर्ष झाला, परंतु या कालां- 
तीळ लाच्या उत्कर्षाचें कालक्रमानुसार वरोवर रीतीनें वर्णन 


वाटतें. दहंगात मालाव नांवाच्या थोड्या अलीकडच्या अंथांत 
धर्मविषयक कोड्यांचा संग्रह असून तो ग्रंथ चौथ्या भुवनेक- 
वाहु राजाच्या वेळीं ( १४ व्या शतकाच्या मध्यास ) झालेला 
आहे. 

ऐतिहासिक व कथानकात्मक गयय्रंथांत पराक्रमपंडिताच्या 
थूपवंशाचा प्रथम उल्लेख केला पाहिजे. पराक्रमपंडित हा 
पहिल्या पराक्रमवाहूच्या वेळीं राहत असून, त्याच्या मृत्यूनंतर 
विजयवाहु या नांवानें त्याने खतः एक वर्ष राज्य केलें 
थूपवंशांत प्रथमतः लंकेंतील दाघोवांचा इतिहास द्यावयाचा 
जरी मुख्य उद्देश होता, तरी त्यांत इतक्या ऐतिहासिक टिपा 
व बिविध अप्रस्तुत विषयांवर इतकी माहिती आहे कीं, तो 
अंथ झणजे एक माहितीची महत्त्वाची खाण आहे असं 
समजण्यांत येतें. मयूरपादाच्या पूजावलियाची हीच गोष्ट 
आहे. तो मंथ दुसऱ्या पराक्रमवाहूच्या वेळीं (१३ व्या 
शतकाच्या उत्तरार्धांत ) लिहिलेला आहे. 


हिंदुस्थानच्या व लंकेच्या कित्येक राजांनीं बुद्धाचा कसा 
सन्मान केला व त्याला कोण्या देणग्या दिल्या याचा या 
ग्रंथांत उल्लेख केलेला आहे. सोळाव्या प्रकरणांत विशेषतः 
ठंकेची माहिती: दिलेली असून, त्यांत म्रंथकाराच्या वेळेपर्यंत 
झालेल्या. सिंहली राजांची पूर्ण यादी, लांच्या कारकीदीचा 
काळ व बौद्ध धर्माशी त्यांचा संबंध यावहल मजकूर आहे. 


तेराव्या शतकाच्या पूर्वार्धात लीलावती राणीच्या कारकीदीत 
होऊन गेलेल्या धम्मकित्तिथेराचें दाठाबंसय थोडें अधिक 
जुने असून त्यांत क्यांडी येथें जतन करून ठेविलेल्या 
दंतावरोषासंवंधीं गोष्ट कथन केलेली आहे; व ती दळदावंसय 
नांवाच्या. ज्या सिंहली काव्याचा वर उल्लेख आला आहे, 
यावरून लिहिण्यांत आली आहे. त्याच ग्रंथकत्यीनें मग तिचें 
पाळीत पद्यमय भाषांतर करून त्या भाषांतराचे पुन्हा सन्नय 
ह्या नांवाखाली सिंहलींत रूपांतर केलें. मूळांतील पाली काव्य 
व याचें सिंहलींतील रूपांतर हीं दोन्हीहि आज कित्येक 
इस्तलिखितांतून लिहून ठेविलेलीं सांपडतात व तीं छापून हि 
` प्रसिद्ध झालीं आहेत. $ 
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रूपात आज. आहेत, किंवा जे छापून प्रसिद्ध झाले आहेत 
तांचे कांहीं वर्ग पाडून एकैकः त्यांचा आपण विचार करू. 
` धर्मविषयक गदम्रंथ हा वर्ग आपण प्रथम हातीं घेऊं. 


या वर्गात अमावतुराचा म्हणजे गुरुळुगोमीच्या अस्रतम्रवाहाचा 
उल्लेख प्रथम करणें योग्य आहे. लकेमध्यें हा ग्रंथ अत्यंत 


पूज्य आहे. यांत बुद्धाची वचनें ब निरनिराळ्या धार्मिक 
विषयांवर ब्राह्मणांवरोबर झालेले त्याचे वाद आहेत. दाळ- 


शतकांत पहिल्या अग्गवोधीच्या वेळीं असावा व आपल्यापाशी 
असलेला त्याचा अमातुवर हा अंथ सिंहली वाझ्ययांतील अगदीं 
आचीन अंथ असावा; परंतु गुरुळुगोमि हा वाराव्या शतकांतीळ 
होता हें दुसरें मत डॉ० गैजर यांस अधिक संभवनीय 


मंथ हस्तलिखित असून, तो अजून प्रसिद्ध झाला नाहीं असें | 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश, १३३ 
mmo र 
येथें एक गोष्ट सांगून ठेविली पाहिजे कीं,. चौदाव्या यन देन्ना गेन्वा, अहरा उन्वहंसे कियन तीन्दुबक-ट 
शतकाच्या मध्यांत चौथ्या भुवनेकवाइच्या कारकीदीत “सुछ- | “अपि कामति-वेनवाय ” किया की-पस वोधिसत्वयनः 
राजरल्लाकरय? नांवाचें एक ऐतिहासिक पुस्तक लिहिलें गेले | बहंसे : “ उंव मे नूल-बोलय करी मोकक आतुळे ला 
होतें पण तें अद्यापपर्यंत सांपडल नाहीं. अठराव्या | कब्णद्‌:” किया हेर-गेन आसुवाय. “ खामीनि कषु आटयक 
शतकांत लिहिलेल्या राजरल्लाकरय नांवाच्या ज्या एका | आतुळे ला मम कळाय ” किया हेर कीवाय-आ-गे कथाव 
अलीकडील ग्रंथाचा उल्लेख पुढे येणार आहे त्याचा उपरिनिर्दिष्ट | असा, ऊ नूल-बोलय आत्ता-गेनः “ उंब मोदक आतुळे ला 
पुस्तकाशीं कांहीं संबंध नाहीं एवढे विसरतां कामा नये. चट-कळा-द्‌ 2? किया आसुवाय. आः “तिंविरि-आटयक 
येथे सरस सिंहली गद्याचा नमुना म्हणून उम्मनग्ग जातकांतील | आतुळे छा वट-कळा ” किया कीवाय. देज्ञा-गे कथाव असा, 
एक उतारा घेऊन प्रचलित भाषेंत झालेळे त्याचें भाषांतरहि | सभा-वेहि उभ मिनिसुन कामति-करवा नूछ वोल्य गलवा, 
घेऊं. सिंहलद्वीपांतीळ वाझायाच्या व लौकिक भाषेमधील मेद | आतुळे. तिबुनु॒तिंबिरि-आट्य दाक, आ सेर-वव आसु 
किती श्वुद्कक आहे हें या भाषांतरावरून दिसून येतें. कळाय. वोहो देना तीन्दु-कळ-हाटिय-ट तुदु-पहड़ु-च दसः 
अभिजात ( एळु ) गद्य. गणन साधुकार-शब्द पावा्तुवाय. . 
कपुसेनक रकना एक ख्ियक कपु रक्नी, तमा रवना मराठी अर्थ. _ 
सेनेहि सवस पिपि कपु कडागेन, सकस्कोट कडा पोळा | एक स्री एका कापसाच्या शेतांत कामाला होती; या 
वळु-कोट सीन हू काट वाति-कोट ए हू-वट इन तवागेन | मळ्यांत काम करीत असतां एके दिवशीं तिला मिळालेल्या 
गम-ट एन्नीः “महौषध पण्डितयन-वहंसे विसिन कणवनळद्‌ | कापसाची तिनें संध्याकाळी सरकी काहून तो साफसूफ व 
पोकुणेन नहमि” कड गलवा, गोड तवा, कड मत्ते इःवाटिय | मोकळा करून त्याचा एक गोळा केला व ल्याचें सुरेख सूत 
तवा, नहन-ट दिय-ट वट अनिक ज्ियक इ-वारिय दाक एहि | काहून त्या सुताचा चेंडू वनबून तिनें तो आपल्या खिशांत 
लोळ-बु सित-आटिव ए अत-ट गेनः “अह, इता यहपत, | ठेविला. पंडित महोषधानें हें जें तळे खणलेलें आहे त्यांत 
हयेहि सीन; अत नगणियनि, तोप विसिन-म कटनालद्‌-दा?” | आपण खान करावें असा विचार गांवांत जातांना तिला 
-यि आश्चर्यमतःव वलून-नियक भेन इन तवा-गेन, नागी | सुचला. हा विचार सुचल्यानंतर तिनें आपलीं वस्न फेडून तीं 
गियाय- पेर गाट-हू-पळन्द-नायेहि परिदेन-म कह कोट कोट | त्या तळ्याच्या कांठावर ठेविलीं व यांच्यावर तो सुताचा 
साळाव समीपयेहि यन देदेना गेन्वा, विचारा तमन-वहंसे चेंडू ठेवून, ज्ञान करण्यासाठीं ती पाण्यांत उतरली. दुसऱ्या 
की युक्तियेहि “सिडुम्ह”-यि की-पसु बोधिसत्त्वयन:वहंसेः “तो | एका स्रीने तो चेंडू पाहून तो आपल्यापाशी असावा अशी 
मे इ-वाटिय करन्नी कुमक आतुळे ला कळा-दा१ ”-यि सोर- | तिला इच्छा झाल्यामुळें तिनें तो आपल्या हातांत घेतला. व 
तानात्तिय विचाळेय. सोर-तानात्ती कियन्नीः “ खामीनि, कपु- | «हा फार उत्तम आहे; याचें सूत फार सुरेख आहे; ताई, 
आटक आतुळे ला वट-केळेमि” किव. आगे वस असा, | हा तू तयार केलास का?” असँ तिनें विचारलें. तिनें त्या 
इ-वाटिय-आति-तान्नातियः “ तो कुमक आतुळे छा वर-कळा- | चेंडूची वाखाणणी केली ' व आपल्याला पाहण्यासाठी पाहिजे 
दा”-गि विचाळ-सेक. ओः “तिंबिरि-आटक आतुळे ला | आहे असा वहाणा करून तो चेंडू तिनें आपल्या खिशांत 
वर-केळेमि ” किव. देज्ञा-गे बस असा, सभावेहि उन्नवुन | कोंबला, व ती चालती झाली. नतर गांठी दिलेल्या दोऱ्याच्या . 
गिविखा इ-वाटिय गरवा, आतुळे-तुबू तिंबिरि-आट्य दाक, | डागिन्याची गोष्ट पूवी आली आहे द्या गोष्टीप्रमाणेंच एक- 
. आ सेर-वव गिविस्वू सेक-वोहो देना युक्तिय पसुन निग्नाव-ट | सारख्या भांडत असलेल्या त्या दोन खिया वोधिसत्त्व ज्या 
तुटु-पहटु-व दहस्‌-गणन साधु-कार पावातू:दृह. मंदिरांत होता तिकडे आल्या. बोधिसत्त्वानें त्यांनां आपल्या- 
लौकिक गद्य कडे बोलाविले व मीं जो निकाल देईन तो तुम्ही मान्य 
कपुहेनक रकिना एक गानीयेक कपु रकिन अतर आ | कराल का असे त्यानें त्यांस विचारिळें. “होय” असँ त्यांनीं 
रकिन हेने सवस पिपुनु कपु कडागेन, हरिगसा कडा पोळा | उत्तर दिल्यावर, “तूं तो चेंडू केलास त्यांत काय घातलेंस १” 
वळु-कोट सिहिन . नूल काट वाटि-कोट ए नूल-वोलय इने | असा प्रश्न त्यानें चोरट्या स्रीला विचारिला. “महाराज, मीं यांत 
तवागेन गम-ट एन अतर: “(मम ) महोषध पंडितयन्‌- | कापसाची सरकी घातली आहे” असे त्या स्नीन सांगितलें. 
वहंसे विसिन हारवापू पोकुणेन नाञ्ना” किया राह गलवा, | हें उत्तर ऐकून “तू त्या कापसांत काय घातलेंस८£” असे 
गोड तवा, राह उड नूल-बोलय तबा, नान:ट वतुरट | यानें त्या चेंडूची जी खरी मालक होती तिला विचारिलें, 
वास्साय. अनिक गानियेक नूलबोलय दाक एकट आसा-वेला | “मीं त्यांत लांकडी चेंडू घातला आहे” असे तिनें उत्तर दिले. 
एक अत-ट गेन: “अने, बोहोम होन्दयि, चूल सिहिनियि; | त्या ठिकाणीं असलेल्या खोकांच्या संमतीने त्याने तो चेंडू 
अने नंगी, उंब विसिन-म काटपू एकक्द्‌ ? ” किया पुदुस-वेला | उलगडण्यास लाविलें; आंत लांकडी चेंडू आहे असं आढळतांच 
बलच्ना- वागे इने तबा-गेन, यन:ट गियाय. मी-ट इस्सर | प्रथम प्रश्न केलेल्या ख्रीस त्यानें चोर ठरविळें. या निकालाने 
गाट-नूल- पळन्दना-कथा-वेहि वागेम कोलहल कर कर सालाव | लोकांनां अत्यंत आनंद होऊन त्यांनीं त्याची फार वाहवा केली. | 
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लिखितांची मुळींच वाण नाही; पण आतांपर्यंत हें सबंध 
प्रसिद्ध झालें नसून याचे फक्त वेगवेगळे अंशच प्रसिद्ध झालेले 


आहेत. 


अलीकडच्या कालांतील शास्त्रीय अथांमध्ये एळु-व्याकरण 
सिदत्‌ संगराव हा मुख्य ग्रंथ असून लंकेत हा अत्यंत पूज्य 
मानिला जातो. संस्कृतमध्ये पाणिनीस व पालीमध्यें कच्चा- 
यनास जसं महत्त्व आहे, तसंच सिंहलीमध्यें या ग्रंथास 
महत्त्व आहे, दक्षिण लकेतील पालीराज नांवाच्या एका 
सरदाराच्या आश्रयाखाली हं व्याकरण रचिले गेलं. चौथ्या 
पराक्रमवाहूच्या वेळीं पालीराज नांवाच्या एका प्रधानाचा 
उल्लेख केलेला आढळतो, त्या अर्थी हा ग्रंथ इ. स. १३०० 
च्या सुमारास लिहिलेला असावा; दुसऱ्या कांहीं गोष्टींवरूनहि 
हीच गोष्ट दशविली जाते. रसवाहिनी हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला 
त्याच विदेहथेरानें हें सिंहली व्याकरण केलं असावें अद्ची 
सामान्य समजूत आहे. सिदत-संगरावाच्या अनेक आवृत्त्या 
निघून, त्याचे अनुवाद व भाष्ये एकसारखी होत आहेत. 
येथें सिंहली अळंकारशाख्रावरीळ सियवस्‌-लकर नांवाच्या एका 
ग्रंथाचा उल्लेख करू. शिछामेघवण्ण नांवाच्या राजानें हा ग्रंथ 
लिहिला अशी दंतकथा आहे. हा राजा नवव्या शतकाच्या 
मध्याच्या सुमारास होऊन गेला. परंतु हा ग्रंथ खात्रीनें बराच 
अलीकडचा असावा. पूजावलिय हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला त्या 
मयूरपादाने योगार्णव नांवाचा एक वैद्यक ग्रंथ लिहिला आहे 
असँ म्हणतात; परंतु त्या अंथाची यापेक्षां अधिक माहिती 
नाही. 


आतां एळुबोधिवंसय व अद्दनगळुवंसय ह्या पाली ग्रंथांच्या 
आषांतरांचाच फक्त उल्लेख करावयाचा राहिला असून तेवढें 


केलें म्हणजे आपण आपल्या दुसऱया कालखंडाच्या अखेरीस 
आलों. यांपैकी पहिला ग्रंथ उपतिस्स थेर याच्या सिंहली 


मूळावरून रचलेल्या वोधिवंशनामक पाली अंथाचें सिंहली 
गद्यात्मक रूपांतर असल्याचें पूर्वी सांगितलेंच आहे. एळुवोधि- 
वंसय हा अंथ छापून प्रसिद्ध झालेला कोठें आढळून येत नाहीं. 
अट्टनगळ्वंसय हा ग्रंथ हत्तहंगक्रविहारवंशनामक एका पाली 
गद्यमिश्रित काव्याचे भाषांतर असून तो चौदाव्या शतकाच्या 
अखेरीस लिहिछा गेला. गोठभयाकडून पदच्युत झाल्यावर 
अट्रनगछ मठांत जाऊन राहिलेल्या सिरिषंधवोधि राजाची 
कथा या पालीकाव्यांत आहे. आणखी थोड्या काळाने म्हणजे 
इसवी सन १४०० च्या सुमारास सासनावतार किंवा निकाय- 
_ संग्रह नांवाचा ग्रंथ रचला गेला. हा ग्रंथ म्हणजे वौद्ध धर्माचा 
व त्याच्या निरनिराळ्या पंथांचा एक इतिहासच असून त्यांत 
सिंहली राजांची एक यादी व त्यांतील ज्यांनीं बौद्ध मताच्या 
भ्रसारार्थ खटपट केली त्यांची संक्षिप्त माहितीहि दिली आहे. 
ह्या पुस्तकांत दिलेली काळबिषयक माहिती सिंहली भाषेंतील 
दुसऱ्या कोणत्याहि ऐतिहासिक मंथापेक्षां अधिक विश्वसनीय 
मानण्यांत येते. 


घम्मसेनथेर याच्या सद्धमोलकारय या ग्रंथाचा काल 
वरोवर ठरवितां येत नाहीं. पण तो या कालांत घालतां 
येईल. हिंदुस्थान आणि सिंहलद्वीप यांतील बौद्ध इतिहास- 
पुराणांचा हा एक संग्रह आहे; हीं कथानके रसवाहिनी- 
विदेहांत देखील आढळतात. थेरचे अंथ पालीभाषेंत आहेत. 
सिंहली अंथ आणि पाली ग्रंथ यांचा एकमेकांशी काय संबंध 
आहे. हें काढण्यास अजूनहि संशोधन केलें पाहिजे. रसवाहि- 
नीच्या प्रस्तावनेत असे म्हटलें आहे की, यांतील कथा संतांनी 
या द्वीपाच्या भाषेंत म्हणजे सिंहळी भाषेंत मूळ निवेदिल्या 
असून, सर्व ग्रंथकारांनी त्यांचें जतन करून मग पालींत 
त्यांचे भाषांतर केळं. थम्मसेन थेराचा म्हणून मानलेला 
दुसरा विस्तृत ग्रंथ म्हणजे, धम्मपद अट्टकथांचें सद्धर्भरल्ला- 
विय नांवाचें सिंहली रूपांतर; याला थोडक्यांत रल्रावलिय 


सिंहली काव्यभंथः--सरतेशेवटीं १३ व्या व १४ व्या 
शतकांतील काव्यभ्रंथांबद्द "लिहावयाचे. हीं काव्यें निर्यमक 
असून त्यांतील विषय बहुतेक जातकम्रंथांतून घेतलेले 
असतात. सर्वात जुनें काव्य ससदावत हें असावें. तें 
ससजातकाच्या आधारें लिहिलेलें आहे, आणि तें १३ व्या 
शतकाच्या आरंभींचें लीलावती राणीच्या कारकीर्दीतळं आहे. 
काव्यग्रंथामध्यें हा ग्रंथ आददोवत मानतात, त्याची हस्तप्रत 
उपलब्ध आहे, परंतु ग्रंथ अद्याप छापून प्रसिद्ध झाल्याचे कळलें 
नाही; व त्याचा कती कोण हेंहि. माहीत नाहीं. दुसरें काव्य 


असेहि म्हणतात. 


वाझ्ययाच्या इतिह्दसांतली फार महत्त्वाची कृति म्हणजे 
चवथ्या पराक्रमवाहूच्या कारकीर्दीत अजमास इ. स.१३००सालीं 
झाळेले, पन्सियपनस्जातक नांवाचें जातक ग्रंथाचें भाषांतर 
होय. महावंशांतीछ इकीकतीम्रमागें ( ९०, ८० व पुढचा 
भाग ) पाहतां, हें भाषांतराचें काम राजानें करून पुढें त्यानें 
ते भाषांतर तपासण्यासाठी विद्वान्‌ आचार्यांच्या सभेकडे दिलें, 


आणि नंतर तं वर आलेला विनयार्थसमुच्नयाचा कती मेधङ्र 


यानें आपल्या शिष्यांत त्यांतीळ ज्ञानाचा प्रसार करावा म्हणून 


याच्या हवालीं केळे. सिंहलद्वीपांत या जातकाच्या हस्त 


कुसदावत अथवा कवसिळुमिण हें पराक्रमवाहु या राजानें 
केलेलें आहे असें म्हणतात. हें कुस-जातक याचें रूपान्तर 
असून सस-दावतानंतर थोड्याच काळानें झालेले आहे. 
कवसिळुमिणची .एक आवृत्ति कोलंबोमध्यें १८९९ मध्यें 
निघालेली आहे. सुवदेवदावत हें काव्य त्यानंतर थोड्या 
वर्षांनीं झालेलें असावें. त्याचें कथानक मखादेवजातकांतून 
घेतलेलें आहे. याचाहि कता कोण तें माहीत नाहीं. तथापि 
पूर्वीच्या सिंहली काव्यांची भाषा कृत्रिम व बरीच अतिशयोक्ति- 
पूणे असून ती व्या काळींहि पूर्ण विकास पावलेली होती 


व तसल्याच भाषेचा सामान्यतः उपयोग करीत असत ही 
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हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. | १३५ 
RR सॅक्‍कसलिसरलि््पगपागण 
गोष्ट पुढें दिलेल्या कांहीं पद्यांच्या भाषांतरावरून दिसून येईल. श्रीविष्णूच्या पवित्र स्थानाला जाऊन तेथे त्याची विजय- 
या पद्यांत सिथिलानगरीचें वर्णन आहे. प्राप्तीकरतां प्रार्थना करीत आहे असं वर्णन आहे. निकाय- 
“जबुद्दोप हा अविमल ( जळ ) प्रदेश अनेक नगरख्पी संग्रहामध्यें अळगकोराण . याचें नांव आलेलें आहे. ५ वा 
` पदमपतरांनी सुशोसित झालेला असून त्यांतील सोनेरी कमळाच्या | झुवनेकवाहु याच्या पूर्वीच्या कारकीर्दीत रायिगंजुवर येथं तो 
मोठ्या फळाच्या देंठाप्रमाणें ही मिथिला नगरी शोभत आहे. | सरसमेदार होता 
“वया कीर्तिसंपन्न नगरींतील राजवाड्यांच्या खिडक्यांच्या कालस डेप कार द्या आ गा कि 
करांनी ७. = जेव्हां . | हम 
आंतल्या बाजूस सूये आपच्या करांनी व्हा उदर राज | कोश, ठ i 
छ्ियांच्या कमल्सुखांस स्पशे करतो त्यावेळीं ते राजवाडे | हटन, सडमैदास ३० ) 
उंच उंच असल्यावद्द खाडा फार आनंद होतो. या काळांतील वाह्मयामध्यें देखील काव्यप्रथांचा निर्देश 
“जेव्हां हाच केलासपर्वत कीं काय, असा विचार मनांत | प्रमुख्याने येतो. १५ व्या शतकापासून सिंहली काव्यकलेंतील 
येऊन हर, त्या राजवाड्यांतील अगदीं उंच व भव्य खोल्यांच्या | बहारीच्या काळास सुरवात होते. सिलोनांतील कविमंडलरूपी 
सन्निध येतो तेव्हां आंतील दित प्रकाशामुळे त्याच्या कॅसांतील | आकाशपटळावर श्रीराहुरथे हा अगदीं पहिल्या प्रतीचा तारा ` 
चंद्रकोर अत्यंत प्रकाशित दिसू लागते.” चमकत आहे. हा ६ वा पराक्रमवांहु याच्या कारकीर्दीत 
लोकोपकारय ब दळदासिरित हीं दोन काव्यें वर उष्ठेखि- | (१५ व्या शतकाच्या पूर्वार्धात) होऊन गेला. दक्षिणेकडील 
लेल्या काळांतील आहेत किंवा नाहींत यावहल शंका आहे. | गरांतांतल्या ज्या जिल्ह्यांत तो होता त्या जिल्ह्याच्या नांवावरून 
पहिलें काव्य म्हणजे एक दृष्टान्तरूप कथांचा संग्रह असून | लाला तोटगसुव असं म्हणण्याचा परिपाठ आहे. सयाच्यापूर्वीच 
तो मयूरपाद यानें लिहिलेला असावा असें कित्येकांचे मत | ठरून गेलेल्या काव्यकलेंतीक नमुन्यावरहुकूम ख्याने जीं 
आहे. या कल्पनेने त्याचा काळ १३ व्या शतकाचें उत्तराथे हा | उत्कृष्ट काव्ये केलेली आहेत त्याबद्दल लाची प्रसिद्धि आहे. 
येतो. तथापि कांहींचें मत तो याच्या पुढल्या काळांता | त्याने कोणताहि नवीन मागे घाळून दिला नाहीं. मयूरसंदेश 
असावा असें पडतें. परंतु या काव्यांतील कबिता नियमक | या काव्यापासून सयमक कविता लिहिण्यास जो आरंभ झाला 
आहे ही गोष्ट पहिल्या मताला पुष्टिकारक आहे. हीच गोष्ट तो क्रम सिंहली काव्यांमध्यें पुढे तसाच चाळू राहिला. सर्वे 
द्ळदासिरित या काव्यालाहि लागू आहे; कारण तेंहि संदेशकान्यांतील अत्यंत प्रसिद्ध साळलिहिणि संदेशय हँ काव्य 
निर्यमकच काव्य आहे. त्यांतील विषय दंतावशेषाच्या गोष्टी- | तोटगसुव यानेच निमोण केछेळे आहे. या काव्यांत १०४ पद 
बहुलचा असून तें ४ थ्या शतकांतील ( ४ थ्या शतकाच्या आहेत व ह्यांतील मंजकूर असा आहेः--चुछुरुङवय नांवाचा 
आरंभांच्या ) पराक्रमवाहु राजानें लिहिलेलें आहे असे | प्रधान एका भेनेस जयवधनाहून ( म्हणजे कोड्ट्सो कोलंवो- 
परंपरेने मानण्यांत येतें. दळदावंसय व दळदासिरित यांचा | इन) कालनीय येथें श्रीबिभीषणाच्या देवालयांत पाठवितो व 
घोंटाळा करतां कामा नये; हीं दोन्ही अगदीं भिन्न आहेत. | तेथें उल्कुद नांवाच्या राजकन्येला सुल्गा देण्यावद्ळ व्या 
दळदासिरिताची एकहि आवृत्ति असल्याचे आढळत नाही. | देवाची प्रार्थना करण्यास सांगतो. ती राजकन्या त्या प्रधानाची 
वोडयय-काळाच्या या विभागाच्या अखेरीचे एक कान्य बायको असावी. आरंमींच्या पद्यांत त्या सेनेची प्रथम स्तुति 
आहे; द्याचा कती माहीत नाहीं; परंतु अनेक कारणांस्तव 


केलेली असून नंतर ती मेना ज्या मागाने जावयाची व्या 
Cs मेघदूतकाव्यांतल्या 
ते काव्य कात्र लक्ष वेधणारें आहे; याचें नांव मयूर-संदेशय. | गा" अगदीं मेघदूतकाव्यांतल्या नसुन्याबरहुकूम वर्णेन 
हैँ काव्य ५ वा भुवनेकवाहु या राजाच्या कारकीर्दीत 


दिलेलें आहे; आणि प्या मैनेनें देवतेची जी प्रार्थना 
( १४ व्या शतकाच्या उत्तरार्धात ) चेले आहे; व॑ त्यांत करावयाची ती सांगितलेली आहे. 

सा राजाच्या नांवाचाहि उलेख आहे, तो १४ व्या पद्यांत | तोटगसुवाचें परवी-संदेशय म्हणजे पारावत-दूत म्हणून 
आहे. सयमक काव्याचा हा सेर्दात जुना मासला आहे. | काव्य आहे. मयूरसंदेशकाव्यांतल्याप्रमार्णेच यांत दूताला दों 
तसेच “दूत” ( मेघदूतासारख्या ) काव्यमालेंतील हें अगदीं येथील श्रीविष्णूकडे जयवधनानें पाठविळें असून पराक्रमबाहु , 
पहिलें काब्य आहे. या प्रकारच्या काव्यांनां आधार म्हणजे 


त्याचा बंधु व राजाची कन्या चंद्रावती यांच्यावर भगवत्क्कपा 
 भेघदूंतकाध्यांतील नितान्त रमणीयत्त्वास पोंचलेल्या काव्यः 


असावी अशी प्रार्थना करण्यास सांगितलें आहे. 
कल्पनेचा असून त्यावरून सिंहली काव्यकलेवरहि कालिदासाचा | तोटगसुवानें जातकम्रंधांतील माहितीवरून आपलें काब्य- 
किती परिणाम झालेला आहे तें स्पष्ट दिसतें. या काव्यांत | शेखरय हें १४ सर्गाचें मोठें काव्य तयार केले. या काव्यांत 
तामिळ लोकांबरोबर अलगकोराण हा आपल्या सैन्यानिशी | वोधिसत्त्वाची तो सेनकपंडित झाला होता, त्या जन्माची कथा 
लढाई करीत असतां द्यांत त्याला जय मिळावा म्हणून याचें 


॒ (सेनकजातक) आहे. त्यांतच आलेल्या एका वाक्यावरून 
मंत्रिमंडळ गंगसिरीपुर (गंपोल) येथून निघून देविनुवर (दोंद्र)' असें दिसतें कीं, तें काव्य ६ वा परकुंब्र (पराक्रमबाहु) याच्या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


१३४ 


ज्ञानकोझ-प्रस्तावनाखंड. 
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आतां एळुबोधिवंसय व अट्नगङवंसय ह्या पाली 
आषांतरांचाच फक्त उल्लेख करावयाचा राहिला असून तेवढें 
केलें म्हणजे आपण आपल्या दुसऱ्या कालखंडाच्या अखेरीस 
आलों. यांपैकी पहिला ग्रंथ उपतिस्स थेर याच्या सिंहली 
मूळावरून रचलेल्या वोधिवंशनामक पाली ग्रंथाचे सिंहली 
गद्यात्मक रूपांतर असल्याचें पूर्वी सांगितलंच आहे. एळुवोधि- 
वंसय हा ग्रंथ छापून असिद्ध झालेला कोठें आढळून येत नाहीं. 
अद्रनगङवंसय हा ग्रंथ हत्तहंगछृविहारवंशनामक एका पाली 
गद्यमिश्रित काव्याचे भाषांतर असून तो चौदाव्या शतकाच्या 
अखेरीस लिहिला गेला. गोठभयाकडून पदच्युत झाल्यावर 
अट्नगळ मठांत जाऊन राहिलेल्या सिरिषंधवोधि राजाची 
कथा या पालीकाव्यांत आहे. आणखी थोड्या काळानें म्हणजे 
, इसवी सन १४०० च्या सुमारास सासनावतार किंवा निकाय- 
संग्रह नांवाचा ग्रंथ रचला गेला. हा ग्रंथ म्हणजे बौद्ध धमोचा 
व त्याच्या निरनिराळ्या पंथांचा एक इतिहासच असून वयांत 
सिंहली राजांची एक यादी व त्यांतील ज्यांनीं बौद्ध मताच्या 
प्रसारार्थ खटपट केली त्यांची संक्षिप्त माहितीहि दिली आहे. 
ह्या पुस्तकांत दिलेली कालविषयक माहिती सिंहली भाषेंतील 
दुसऱ्या कोणत्याहि ऐतिहासिक ग्रंथापेक्षां अधिक विश्वसनीय 
मानण्यांत येते. 


धम्मसेनथेर याच्या सद्धमोलंकारय या ग्रंथाचा काळ 
वरोवर ठरवितां येत नाहीं. पण तो या कालांत घालतां 
येईल. हिंदुस्थान आणि सिंहलद्वीप यांतील बौद्ध इतिहास- 
पुराणांचा हा एक संग्रह आहे; हाँ कथानकें रसवाहिनी- 
विदेहांत देखील आढळतात. थेरचे ग्रंथ पालीभाषेंत आहेत. 
सिंहली ग्रथ आणि पाली ग्रंथ यांचा एकमेकांशी काय संबंध 
आहे हें काढण्यास अजूनहि संशोधन केले पाहिजे. रसवाहि- 
नीच्या प्रस्तावनेत असं म्हटलं आहे कीं, यांतील कथा संतांनी 
या द्वीपाच्या भाषेत म्हणजे सिंहली भाषेंत मूळ निवेदिल्या 
असून, सर्व ग्रंथकारांनी त्यांचें जतन करून मग पालींत 
त्यांचे भाषांतर केळं. धम्मसेन थेराचा म्हणून मानलेला 
दुसरा विस्तृत ग्रथ म्हणजे, धम्मपद अट्रकथांचें सद्धधरल्रा- 
विय नांवाचें सिंहली रूपांतर; याला थोडक्यांत रल्रावलिय 
असेंहि म्हणतात. 


वाझ्ययाच्या इतिहासांतळी फार महत्त्वाची कृति म्हणजे 
चवथ्या पराक्रमवाइूच्या कारकीर्दीत अजमासे इ. स.१३००सालीं 
झालेलं, पन्सियपनस्जातक नांवाचें जातक ग्रंथाचे भाषांतर 
होय. महावंशांतील हकीकतीप्रमाणें ( ९०, ८० व पुढचा 
भाग ) पाहतां, हें भाषांतराचे काम राजानें करून पुढें तानें 
तें भाषांतर तपासण्यासाठी विद्वान्‌ आचार्यांच्या समेकडे दिलें, 
आणि नतर तें वर आलेला विनयार्थसमुच्चयाचा कती मेथङ्कर 
यानं आपल्या शिष्यांत त्यांतील ज्ञानाचा प्रसार करावा म्हणून 

त्याच्या हवालीं केळे. सिंहलद्वीपांत या जातकाच्या हस्त- 


लिखितांची मुळींच वाण नाहीं; पण आतांपर्यंत हें सबंध 


प्रसिद्ध झाले नसून याचे फक्त वेगवेगळे अंशच प्रसिद्ध झालेले 
आहेत. 


अलीकडच्या कालांतील शास्रीय ग्रंथांमध्ये एळु-व्याकरण 
सिदत्‌ संगराव हा मुख्य ग्रंथ असून लंकेत हा अत्यंत पूज्य 
मानिला जातो. संस्कृतमध्ये पाणिनीस व पालीमध्यें कचा- 
यनास जसें महत्त्व आहे, तसच सिंहलीमध्यें या ग्रंथास 
महत्त्व आहे. दक्षिण लंकेंतील पालीराज नांवाच्या एका 
सरदाराच्या आश्रयाखाली हें व्याकरण रचिलें गेलं. चौथ्या 


पराक्रसवाहूच्या वेळीं पालीराज नांवाच्या एका प्रधानाचा 
उल्लेख केलेला आढळतो, त्या अर्था हा ग्रंथ इ. स. १३०० 
च्या सुमारास लिहिलेला असावा; दुसऱ्या कांहीं गोष्टींवरूनहि 
हीच गोष्ट द्शाविली जाते. रसवाहिनी हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला 
त्याच विदेहथेरानें हें सिंहली व्याकरण केलें असावें अशी 


सामान्य समजूत आहे. सिदत-संगरावाच्या अनेक आवृत्त्या 


निघून, त्याचे अनुवाद व भाष्ये एकसारखी होत आहेत. 


येथें सिंहली अळंकारशाख्रावरील सियवस्‌-लकर नांवाच्या एका 
ग्रथाचा उल्लेख करू. शिछामेघवण्ण नांवाच्या राजानें हा ग्रंथ 
लिहिला अशी दंतकथा आहे. हा राजा नवव्या शतकाच्या 
मध्याच्या सुमारास होऊन गेला. परंतु हा ग्रंथ खात्रीनें वराच 
अलीकडचा असावा. पूजावलिय हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला त्या 
मयूरपादानें योगार्णव नांवाचा एक वैद्यक ग्रंथ लिहिला आहे 
असें म्हणतात; परंतु त्या ग्रंथाची यापेक्षां अधिक माहिती 
उपलब्ध नाहीं. 


सिंहली काव्यम्रथः--सरतेरेवटीं १३ व्याव १४ व्या 
शतकांतील काव्यग्रंथांवइल "लिहावयाचे. हीं काव्यें निर्यमक 
असून ययांतील विषय वहुतेक जातकम्रंथांतून घेतलेले 
असतात. सर्वात जुनें काव्य ससदावत हें असावें. तें 
ससजातकाच्या आधारें लिहिलेलें आहे, आणि तें १३ व्या 
शतकाच्या आरंभींचें लीलावती राणीच्या कारकीर्दीतळें आहे. 
काव्यग्रंथामध्यें हा ग्रंथ आदशवत्‌ मानतात, लाची हस्तप्रत 
उपलब्ध आहे, परंतु ग्रंथ अद्याप छापून प्रसिद्ध झाल्याचे कळलें 
नाहीं; व त्याचा कतो कोण हेंहि: माहीत नाहीं. दुसरें काव्य 
कुसदावत अथवा कवसिछुमिण हें पराक्रमवाहु या राजानें 
केलेलें आहे असं म्हणतात. हें कुस-जातक याचें रूपान्तर 
असून सस-दावतानंतर थोड्याच काळानें झालेले आहे. 
कवसिळुमिणची एक आत्वत्ति कोलंबोमध्ये १८९९ मध्यें 
निघालेली आहे. मुवदेवदावत हें काव्य त्यानंतर थोड्या 
वर्षांनीं झालेलें असावें. त्याचें कथानक मखादेवजातकांतून 
घेतलेले आहे. याचाहि कता कोण तें माहीत नाहीं. तथापि 
पूर्वीच्या सिंहली काव्यांची भाषा कृत्रिम व बरीच अतिशायोक्ति- 
पूर्ण असून ती त्या काळींहि पूर्ण बिकास पावलेली होती 
व तसल्याच भाषेचा सामान्यतः उपयोग करीत असत ही 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१३५८ 


गोष्ट पुढें दिलेल्या कांहीं पद्यांच्या भाषांतरावरून दिसून येईल. 
या पद्यांत सिथिलानगरीचे वर्णन आहे. 
“जबुद्दीप हा अविमल ( जळ ) प्रदेश अनेक नगररूपी 
- प्मपत्रांनी सुशोभित झालेला असून त्यांतील सोनेरी कमळाच्या 
मोठ्य़ा फळाच्या देंठाप्रमाणें ही मिथिला नगरी शोभत आहे. 


“या कीर्तिसंपन्न नगरींतील राजवाड्यांच्या खिडक्यांच्या 
आंतल्या वाजूस सूये आपल्या करांनी जेव्हां सुंदर राज- 
स्रियांच्या कमलमुखांस स्पर करतो त्यावेळीं ते राजवाडे 
उंच उंच असल्यावद्दळ त्याला फार आनंद होतो. 

“जेव्हां हाच केलासपर्वत की काय, असा विचार मनांत 
येऊन हर, व्या राजवाड्यांतील अगदीं उंच व भव्य खोल्यांच्या 
सन्निध येतो तेव्हां आंतील प्रकाशामुळे त्याच्या केसांतील 
चंद्रकोर अत्यंत प्रकाशित दिसू लागते.” 

लोकोपकारय व दळदासिरित हीं दोन काव्यें वर उल्लेखि- 
लेख्या काळांतील आहेत किंवा नाहींत यावद्दळ शंका आहे. 
पहिलं काव्य म्हणजे एक रशान्तरूप कथांचा संग्रह असून 
तो मयूरपाद यानें लिहिलेला असावा असें कित्येकांचे मत 
आहे. या कल्पनेनं त्याचा काळ १३ व्या शतकाचे उत्तराध हा 
येतो. तथापि कांहाँचें मत तो याच्या पुढल्या काळांतला 
असावा असं पडतें. परंतु या काव्यांतील कविता नियमक 
आहे ही गोष्ट पहिल्या मताला पुष्टिकारक आहे. हीच गोष्ट 
द्ळदासिरित या काव्यालाहि लागू आहे; कारण तेंहि 
नियेमकच काव्य आहे. त्यांतील विषय दंताबशेषाच्या 
वद्दळ्चा असून तें ४ थ्या शतकांतील ( ४ थ्या शतकाच्या 
आरंभीच्या ) पराक्रमवाहु राजानें लिहिलेले आहे असं 
परंपरेनं मानण्यांत येतें. दळदावसय व दळदासिरित यांचा 
घोंटाळा करतां कामा नये; हीं दोन्ही अगदीं भिन्न आहेत. 
दळदासिरिताची एकहि आवृत्ति असल्याचें आढळत नाहा. 

घोड्यय-कालाच्या या विभागाच्या अखेरीचें एक काव्य 
आहे; त्याचा कतो माहीत नाहीं; परंतु अनेक कारणांस्तव 
तें काव्य कात्र लक्ष वेधणारें आहे; त्याचें नांव मयूर-संदैशय. 
हैं काव्य ५ वा भुवनेकवाहु ` या राजाच्या कारकीदीत 
( १४ व्या शतकाच्या उत्तरार्धात ) रचलेले आहे; व॑ द्यांत 
ल्या राजाच्या नांवाचाहि उल्लेख आहे, तो १४ व्या पद्यांत 
आहे. सयमक काव्याचा हा सँरवात जुंना मासला आहे. 
तसंच “दूत” ( मेघदूतासारख्या ) काव्यमालेंतील हें अगदीं 
पहिलं काब्य आहे. या प्रकारच्या काब्यांनां आधार म्हणजे 
मेघदूतकाव्यांतील नितान्त रमणीयत्त्वास पोचलेल्या काव्य- 
कल्पनेचा असून त्यावरून सिंहली काव्यकलेवरहि कालिदासाचा 
किती परिणाम झालेला आहे तें स्पष्ट दिसतें. या काव्यांत 
तामिळ लोकांबरोबर अळगकोराण हा आपल्या सैन्यानिशी 
लढाई करीत असतां त्यांत व्याला जय मिळावा म्हणून त्याचें 
` मंत्रिमंडळ गंगसिरीपुर (गंपोल) येथून निघून देविनुवर (दोदर 


या श्रीविष्णूच्या पवित्र स्थानाला जाऊन तेथें त्याची विजय- 
प्राप्तीकरतां प्रार्थना करीत आहे असं वर्णन आहे. निकाय- 
संग्रहामध्यें अलगकोराण याचें नांव आलेलं आहे. ० वा 
भुवनेकवाहु याच्या पूर्वीच्या कारकीदीत रायिगंनुवर येथं तो 
सरसुभेदार होता. | 

१५ वयापासून १७ व्या इातकापर्यंतः--( संदेशकाब्यें, 
काव्यशेखरय, बुधगुणालंकार, लोवाडसंगराव, सारसंग्रह, शब्द- 
कोश, कुसजातक, सुभाषित, परंगिहटन, महाहटन, कोस्तंतीनु- 
हटन, सड्धमैदास इ० ) 

या काळांतील वाझायामध्यें देखील काव्यग्रंथांचा निर्देश 
प्रामुख्याने येतो. १५ व्या शतकापासून सिंहली काव्यकलं तीळ 
वहारीच्या काळास सुरवात होते. सिळोनांतीछ कविमंडळरूपी 
आकाशपरळावर श्रीराहुळथे हा अगदीं पहिल्या प्रतीचा तारा * 
चमकत आहे. हा ६ वा पराक्रमवांहु याच्या कारकीदीत 
( १५ व्या शतकाच्या पूर्वार्धात) होऊन गेला. दक्षिणेकडील 
्रांतांतल्या ज्या जिल्ह्यांत तो होता त्या जिल्ह्याच्या नांवावरून 
त्याला तोटगसुव असं म्हणण्याचा परिपाठ आहे. द्याच्यापूर्वीच 
ठरून गेलेल्या काव्यकळेतीछ नसुन्यावरहुकूम व्याने जीं 
उत्कृष्ट काव्यें केलेलीं आहेत त्यावददल त्याची प्रसिद्धि आहे. 
त्यानं कोणताहि नवीन मार्ग घाळून दिला नाहीं. मयूरसंदेख 
या काव्यापासून सयमक कविता लिहिण्यास जो आरंभ झाला 
तो क्रम सिंहली काव्यांमध्यें पुढे तसाच चाळू राहिला. सर्व 
संदेशकाव्यांतील अत्यंत प्रसिद्ध साळलिहिणि संदेशय हें काव्य 
तोटगसुव यानेच निमाण केलेलें आहे. या काव्यांत १०४ पद्य 
आहेत व यांतील संजकूर असा आहेः--नुछुरुछ॒वय नांवाचा 
प्रधान एका सनेस जयवर्धनाइून (म्हणजे कोट्टेसो कोलंबो- 
हून ) काळनीय येथें श्रीबिभीषणाच्या देवालयांत पाठवितो व 
तेथें उलकुद नांवाच्या राजकन्येला मुल्गा देण्यावइृळ त्या 
देवाची प्रार्थना करण्यास सांगतो. ती राजकन्या त्या प्रधानाची 
बायको असावी. आरंभीच्या पद्यांत व्या सेनेची प्रथम स्तुति 
केलेली असून नंतर ती मेना ज्या मागोने जावयाची त्या 
मागोचें अगदीं मेघदूतकाव्यांतल्या नसुन्याबरहुकूम वर्णन 
दिलेलं आहे; आणि ल्या मैनेनें देवतेची जी प्रार्थना 
करावयाची ती सांगितलेली आहे. 
तोटगसुवाचं परवी-संदेशय म्हणजे पारावत-दूत म्हणून 
काव्य आहे. मयूरसंदेशकाव्यांतल्याप्रमाणेंच यांत दूताला दोंद्र 
येथील श्रीविष्णूकडे जयवर्धनानें पाठविले असून पराक्रमबाहु , 
त्याचा बु च राजाची कन्या चंद्रावती यांच्यावर भगवत्कृपा 
असावी अशी प्रार्थना करण्यास सांगितरू आहे. 


तोटगसुवानें जातकम्रंथांतील माहितीवरून आपलें काव्य- 
शेखरय हें १४ सर्गाचें मोठें काव्य तयार केलें. या काव्यांत 
वोधिसत्त्वाची तो सेनकपंडित झाला होता, त्या जन्माची कथा 
(सेनकजातक) आहे. त्यांतच आलेल्या एका वाक्यावरून 


)' असें दिसते की, तें काव्य ६ बा प्रकुंच (पराक्रमबाहु) याच्या 
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जिंकून घेतल्यावद्दळ त्या युवराजाचें अभिनंदन केलेलें आहे; 
तें शहर काबीज केलें ला . प्रकाराचे. सुंदर वर्णन व सिलोन- 
मधील दोंद्रपासून जाफनापर्यंतच्या सर्व मागचे सविस्तर 
वर्णन यांत आहे. 

गद्यवाडय़यः--सिंहली वाह्मयांतीछ या पहिल्या 
बहाराच्या काळांतील गद्यम्रंथांमध्यें पहिला ग्रंथ सद्धमरत्लाकरय 
अथवा सारसंग्रह या नांवाचा वौद्धधमोवद्दलचा असून तो 
६ वा पराक्रमवाहु याच्या कारकीर्दीत ( १४१०-१४६२ ) | 
लिहिलेला आहे. याच वेळचे तीन एछु-शब्दकोश पिदुम्मल, | 
रुवनमरू आणि नामावलिय असे आहेत. या शेवटल्या शब्द- 
कोशाला लाच्यानंतरच्या नव-नामावलिय यापासून निराळा | 
दाखविण्याकरतां पुराणनामावलिय असं म्हणतात. रुवनमल | 
हा शब्दकोश ६ वा पराक्रमवाहु या राजानें स्वतः केला असें 
म्हणतात; आणि नामावलिय हा त्या राजाचा प्रधान नहूरुळमय 
| लिहिला असा समज आहे. नहछूरुळमय हा राजकन्या | 
उलकुद हिचा पति असून लाचे नांव त्या काळांतील काव्य- | 
ग्रंथांमध्ये पुष्कळ वेळां आलेले आहे. शेवटीं व्याकरण: 
ग्रंथांपैकी मोगगह्वायन-पञ्चिका-प्रदीपय यावइळ कांहीं सांगितलें 
पाहिजे. मोग्ग्ायन हा पाठी-व्याकरणाचा कती असून त्यांतील 
पद्धत कञ्चयनाच्या पद्धतीहून भिन्न आहे. तो १२ व्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन गेला अशी समजूत आहे. त्यानें 
मोग्गह्मायनघुत्ति अथवा मोग्गछायन-व्याकरण या नांवाच्या 
आपल्या व्याकरणग्रंथाला पारिभाषिक शब्दांचा कोश जोडलेला 
आहे. वर दिलेला ग्रंथ कांहीं पालीभाषेंत व कांही सिंहली- 
भाषेंत लिहिलेला आहे; ब तो मोग्गल्लायनाच्या व्याकरणावरीळ 
टीकाग्रंथ असून पालीभाषेवरील अत्यंत बिद्धत्तापूण व साभ्र 
अंथांमध्यें त्याची गणना आहे. 

यांशिवाय आणखी बुतसरणय आणि दहम्‌ सरणय असे 
दोन ग्रंथ आहेत; व्यांपेकीं पहिल्याच्या नांवावरून तो बुद्धा- 
संवंधाचा ग्रंथ असावा व दुसऱ्याच्या नांवावरून तो त्याच्या 
धर्माबद्दलचा ग्रंथ असावा असं दिसतें; पण यापलीकडे लांची 
अधिक कांहीं माहिती मिळालेली नाहीं. 

६ व्या शतकाच्या अखेरची सिंहली वाझयासंबंधाने फार 
महत्त्वाची गोष्ट अशी कीं, पहिला राजसीह हा राजा ब्राह्मः व 
णधर्माकडे वळला व त्यानें बुद्धधर्म व त्याचे अनुयायी यांचा , 
छळ केला. त्याला जेवढे बौद्ध अंथ सांपडळे तेवढे सव लाने 
जाळून टाकले; यासुळें पूर्वीच्या काळांतील पुष्कळ ग्रंथ 
नाहींसे झाळे असं म्हणतात तें बहुधा खरें असावें. 


कारकीदीच्या ३४ वें वर्षी पूर्ण झालें. ६ वा पराक्रमवाहु राजा 
याच्या स्तुतिपर असलेलें परकुंब-सिरित या नांवाचें काव्यहि 
याच कवीचें असं मानतात. परंतु तें लानेंच केलेलें आहे 
अशाबद्दल खात्री -नाहीं. तथापि वर दिलेल्या राजाच्याच 
कारकीर्दीत तें झालेले आहे याबद्दळ मात्र शंका नाहीं. या 
काव्याची एखादी आवृत्ति प्रसिद्ध झालेली आहे किंवा 
काय तें कळत नाहीं. 
तोरगसुव याचे समकालीन पण य्याच्याईन जरा वयानें 
लहान असे विदागमथेर व वात्ताव हे होत. ल्यांपैकी 
विदागमथेर बुधगुणालंकार याचा कर्ता आहे. त्यांत ६१२ 
कवितांमध्ये बुद्धाची स्तुति व त्याचीं तत्त्वे दिलेलीं आहेत. 
द्यांतील ६०९ व्या कवितेत असे दिलेलें आहे कीं, 
'बुद्धानंतर २०१५ वर्षांनीं व ६ वा भुवनेकवाहु याच्या कार- 
कीर्दीतील तिसऱ्या वर्षी इ. स. १४७२ मध्यें तें काव्य पूर्ण 
झालेले आहे. वात्ताव हा तोटगसुवाचा शिष्य व कुळनागळ 
` आंतांतील धर्मोपदेशक असून तो गुत्तिल-काव्य याचा कती 
आहे; व हैं काव्य म्हणजे एळु-वाझ्यांतील एक नमुनेदार 
ग्रंथ आहे. यांत एकंदर ५११ सयमक कविता असून तें 
युत्तिळजातकाचें पद्यमय रूपांतर आहे. क 
आतां ज्या काव्यांचे कते कोण याबद्दळ निश्चित माहिती 
नाहीं आणि ज्यांचे कर्ते अजिवातच माहित नाहींत अशा 
कांहीं काव्यांकडे वळूं. लोवांडसंगराव हें काव्य १३५ कवितांचे 
असून सामान्य लोकभाषेंत लिहिलेलें आहे; त्यांत बुद्धाच्या 
उपदेशाग्रमाणें वागण्यास सांगितलें आहे; व तें बिदागम 
येथील मठांतल्या एका भिक्षूनें केलेलें आहे. परंतु पूर्वी 
सांगितळेल्या विदागम कवीचें नांव ह्यावरूनच पडलेलें आहे 
किंवा काय हैं निश्चित ठरविणें फार कठिण आहे. तसे 
ठरल्यास बुंधयुणालकारण याचा कती आणि हा एकच असे 
म्हणतां येईल. या अनिश्चित वर्गातच खालील तीन संदेदा- 
काव्यांचा उल्लेख केला पाहिजे. यांतील अद्याप अप्रकाशित 
असं जें तिसर संदेशय म्हणजे हंस-दूत काव्य त्याला विशेषसा 
मान नाहीं. दुसरें गिर-संदेशय (कीरसंदेश ), यांत एक दूत 
बनविलेछा पोपट, तोरगसु भठांमधीळ श्रीराहुळाकडे जातो व 
' तेथें य़ा मगांतळा मुख्य भिक्षु श्रीनाथ याच्याजवळ पराक्रमवाहु 
व त्याचें घराणें यांवर भगवत्कृपा असावी अशी प्रार्थना 
करण्याबदल त्याची याचना. करतो. हें काव्य तोटगसुवाचा 
` शिष्य व अनुकरणकर्ता अशा एखाद्या इसमाचे असावें. 
जयवधनापासून श्रीराहुाच्या मठापर्यंतच्या मार्गाचे मोठें 


सुंदर वर्णन यांत केळेलें आहे. जयवर्धनाकडे खतः काव्य- 
कत्योने अवास केलेला आहे. कोबुळ-संदेशय णजे 
` “कोकिळ-दूत ” हें काव्य अद्यापि हस्तलिखित स्थितींत 
असून तें देनिनुवर ( दोंद्र येथील मठांतल्या एका भिक्षने 
६ व्या पराक्रमबाहूचा सुला युवराज. सपुमकुमरू याला 
_उद्देशन लिहिळेळें आहे.. लांत याप्रापतुन ( जाफना ) 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by.eGangotri 


तथापि या वाईट काळानंतर १७ व्या शतकाच्या आरंभी 
बुद्धधर्माची पुनजोगणति होऊन तेथील वाझायाला दुसरा 
बहार आला; या बद्दारांतील भळगियवन्न मोहोझळ अथवा 
मुकवेहि या नांवाचा कवि विशेष महत्त्वाचा आहे. द्याचा 
मुख्य ग्रंथ कुसजातक हा असून तो याच नांवाच्या जातकः 
मंथाचें पद्यात्मक रूपांतर आहे;, व त्यांत. वोधिसत्त्वानें 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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कुसराजाचा जन्म' घेतला होता त्या जन्माची हकीकत 
आहे. ङुसजातकाची भाषा सुंदर आहे, छेखनपद्धति कुशळ 
कारागिरीची असून फारशी कृत्रिम भासत नाहीं. याचा 
तोटगसुवाशीं निकट संबंध असला पाहिजे असें वाटतें. 
त्या काव्याच्या शेवटल्या कवितेत १५३२ शक म्हणजे 
इ. सन १६१० हं ग्रंथसमात्तीचें साल म्हणून दिलेलं आहे. 
लांतील प्रस्तावनेवरून असं दिसतें कां, तो राजसीह राजाचा 
प्रधान अत्तनयक याची वायको मानिक असमी हिच्या 
सांगण्यावरून लिहिला गेला. त्यांत आरंभीं सावात (श्रावस्री) 
नगरीचे वर्णन दिलेलं आहे. 
सुभाषित काव्य नांवाचा एक दृशंतकथांचा व पद्यात्मक 
वचनांचा संग्रह असून तो मोहोश्वल यानें केलेला आहे. साघुल- 
संदेशय अथवा ङुक्कुटदूत हं काव्य व दुसरे अनेक आपणांस 
दुर्मिळ असलेले ग्रंथ द्यानेंच केलेले आहेत असें म्हणतात. 
दहमसोंड-जातक हें जातक-नीतिसारय याचें पद्यात्मक 
रूपांतर असून वयांत नीतिवचनांचा संग्रह आहे; सुनिगुण- 
रल्लमालय यांत बुद्धाच्या गुणांची स्तुति आहे; आणि दुस्सील- 
बत यांत बुद्धसिक्षूंच्या दुर्वतनाचं वर्णन आहे. 


परंगि-हटन आणि महा-हटन हे अंथ मोहोश्मलन केले 
असं कांहींजण मानतात, परंतु ते व्याने लिहिलेले खास 
नाहींत. त्यांपैकीं परेगिहटन यांत २ रा राजसीह राजा यानें 
पोतुगीज लोकांवरोबर केलेल्या युद्धांत मिळविलेल्या विजयांचें 
पद्यांत वर्णन केलेलं आहे; आणि महाहटन या ग्रंथांत 
डच व सिंहली यांच्यामध्यें झालेल्या लढायांचें वर्णन आहे. 
यांशिवाय १७ व्या शतकाच्या आरंभीं लिहिलेले कोस्ततीचु- 
हटन हैं तिसरें युद्ध-विषयक गाण्यांचे पुस्तक आहे. याचा 
कती कोणी नेटिव्ह खिस्ती इसम असावा असं प्रास्ताबिक 
कवितांमध्ये इतर काव्यांप्रमाणं बुद्धाची प्रार्थना नसून खिस्ताची 
ग्रार्थना आहे यावरून दिसतें. पोतुगीज सेनापति कान्स्टंटिनो 
ड सा यानें बंडखोर मयटुन्न याच्यावर खारी करून त्याला 
लेछोपिलिय येथें ठार मारलं, या प्रकाराचे या काव्यांत वर्णन 
आहे. यांतील भाषासरणी सुंदर आहे. या सरणीच्या खरूपा- 
वरून या कवीनें मोहोद्टालाच्या काव्यांचा चांगला अभ्यास 
केलेला असला पाहिजे असे वाटतें. मोहोट्रालांच्या भाषाहीलीचें 
प्रतिबिंब या काव्यांत जागोजाग स्पष्ट दिसतें. 


अवाचीन काळांतील गयग्रंथांमध्यें सद्धमैदास नांवाच्या 
अर्थाचा प्रथम उल्लेख केला पाहिजे. मिंलिंद-पन्‍्हाचा तो सिंहली 
तरज्ञुंमा असून, अनेंक हस्तलिखित प्रतांच्या द्वारा द्याचा 
फलाव झालेला आहें. परंतु हा ग्रंथ कोणीं लिहिला ती माहिती 
सिळत नाहीं. सतराव्या शतकाच्या अखेरीस व अठराव्या 
शतकाच्या आरंभीं, राजवलिय व राजरल्लाकरय असे दोन 
. ऐतिहासिक अंथ तयार झाले. मुख्यतः महावंशाच्या आधाराने 

ते लिहिलेले असल्यामुळें, खतंत्र इतिहास या टीने ते फारसे 


महत्त्वाचे नाहींत. तथापि त्यांतील कांही मजकूर सरकारी: 
दप्तरांतून घेतळा असल्यामुळें त्यांनां महत्त्व आलं आहे. 

अठराबें च एकोणिसावे शतकः--लंकेंत वाझाया- 
संबंधी अद्यापि उत्साह दिसून येतो, व पूर्वीप्रमाणेच ह्हींहि 
सर्व काव्यांत एळु भाषाच वापरली जाते. गेल्या दोन शतकां- 
तील ग्रंथांची सविस्तर माहिती. दिल्यास हें प्रकरण फार 
वाढेल, यामुळें फक्त महत्त्वाच्या ग्रंथांच्या व ग्रंथकारांच्या 
नांवांचा येथें आपण उल्लेख करूं. या कामीं एल. डी. झोयझा- 
यांची यादी उपयुक्त आहे. 

सिंहली वाझायाच्या या लहानशा कालावधींत भाषा-' 
शास्रज्ञ व इतिहासकार यांनां महत्त्वाचे असे फारसे ग्रंथ 
सांपडणार नाहींत 


तोटगसुव, वात्ताव व मोहोद्रल यांच्या धतीवर जातकांचे 
पद्यात्मक तरजुमे करण्याचा या वेळीं फार प्रचार पडला होता. 
पंडित कुलतुंगाने इ. स. १८१४ त एक सुनिचार-जातकय व 
राजाधिराजसीह राजानें (१७८०-१७९८) एक असदिस- 
जातक लिहिले. समरजीव पत्तायमे लियन आरची (१७७१) 
याचा - कवमिणिकांडल हा ग्रथ अलिनचित्त-जातकाचा 
पद्यात्मक तरजुमा असून, समरसेकर दिसानायकाचा 
( १७७३.) कवमिणि मळ्द्म हा ग्रथहि सोनक-जातकाचा 
अशाच प्रकारचा तरजुमा आहे. सालिआह्वेमणिरतन तेरुननान्से. 


. (१७८४) याचा कवसुतुहर हा ग्रंथहि दसरथ-जातकाचा 


तरजुमा आहे. तररंबे धम्माक्खंघ तेरुनान्से (१८२६ ) याचा 
कवसिळछुमिण हा अंधभूत-जातकाचा पद्यात्मक तरजुमा व 
सडिहे-श्री-सुमित्त-धम्मक्खंध तेरुन्नान्से ( १८३२ ) याचा 
कवमिणिरंद्म हे दोन्ही ग्रंथ एकोणिसाव्या शतकांत झालेले 
आहेत. इ. स. १८५६ त सिंहवा नांवाच्या कवीने तरपत्त- 
जातकय नांवाचा एक ग्रंथ लिहिला. 

संदेशकाव्यांमध्येहि या काळांत चांगली भर पडलेली आहे. 
क्ित्ति-सिरि-राजसीह या राजाच्या कारकीदीत होऊन गेलेला 
बरम गणितया या कवीने नीलकोवो-संदेशय हें काव्य केलं 
आहे. यांत कवीने निळ्या कबुतराला दूत बनविले आहे, व 
या दूताला कतरगम नांवाच्या देवतेची आपणावर कृपा 
व्हावी म्हणून प्रार्थना करण्याकरतां तिच्याकडे पाठविलें आहे. 
शेवटचे संदेशकाव्य म्हणजे १८०६ सालांतील अत्थद्स्सि 
तेरुन्नान्से याचें सुब-संदेशय हें काव्य होय. यांत दूत 
बनवलेल्या पोपटाला कवीचे राहण्याचं ठिकाण जें बेदिंगम 
विहार तेथून सुळगिरिगल बिहार येथें पाठविले आहे. 


या काळांतलीं कांही »रंगारिक काव्यें ज्या नसुन्याचौं 
आहेत तसल्या नमुन्याचीं काव्यें जुन्या सिंहली वाद्ययांत 
आढळत नाहींत. पूवी उल्लेख केलेल्या पत्तायमे लियन आरची 
याचें वियोवगरल्रमालय आणि दुनुविळ गजनायक निलमे 
( १८११ ) याचे रतिरल्लारंकारय हीं अलीकडील दोन 
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फारशी नाहींतच; आणि संस्कृत बाझायामधील अनेक अंथां- 
मध्यें जी कामासक्ति दिसून येते तसली कामासक्ति या काव्या- 
तून कधींच आढळत नाहीं. 

. बौद्धधर्मातील विचारांची परंपरा दाखविणाऱ्या अंथांत 
गेल्या शतकाच्या शेवटीं निमाण झालेल्या सुमन थेराच्या 
तिरतनमाठाव या काव्याचा, आणि बौद्धधर्मातीऊ “तीन 
रले”( बुद्ध, धम्म व संघ ) या स्तुतिपर ग्रंथाचा व बुद्धाच्या 
अवशेषांसंबंधीच्या वालिगल दाठागोत्‌ पदिपय या काव्याचा 
समावेश केला पाहिजे. मातराचा किरम-तेरुन्नान्से (१८२०) 
हा ग्रंथ व विजयाचा पिता सीहवाहु याची गोष्ट ज्यांत 
सांगितळी आहे असा त्याचाच सियबसमळ्दम हा ग्रंथ यांचा 
समावेश जुन्या सिंहली राष्ट्रीय-आख्यायिका-वाड्ययांत होतो. 


सिंहली वाझ्मयाचं अवलोकन येथपर्यंत झाल्यानंतर थोडंसं 
सिंहली कोरींव लिखाणांचे वगेरे अवलोकन करू. कारण हां 
लिखाणें हं एक प्रकारचें वाझयच आहे 
सिंहली 'शिलालेखः--सिंहली शिलाळेखांचा सर्वात 
जुना काळ म्हणजे इ. पू० च्या रोवटच्या शतकापासून तों 
इ. स. च्या ५ व्या शतकापयेतचा होय: या काळांतील सर्वे 
शिलालेख अशोकाच्या शिलालेखांतल्या ब्राह्मी लिपीमध्येंच 
लिहिलेले आहेत; व याच छिपीमधून नंतरच्या शिलालेखांची 
छिपी व पुढे झाळेल्या ग्रंथांतील लिपी तयार झालेली आहे. 
हे शिलालेख लेण्यांमध्ये किंवा खडकावर कोरलेले आहेत. 
गुहालेखांची . एकंदर संख्या मोठी आहे.' हे लेख पूर्वी 
ज्यांत बौद्ध भिक्षू. राहत असत परंतु आतां जीं रिकामीं 
पडलेली आहेत अशा लेण्यांच्या ग्रवेशद्वारांवबर लिहिलेले 
आहेत. त्या सर्व लेखांत थोडक्यांत प्रथम ज्यांनीं लेणें तयार 
करून तें बौद्ध भिक्षूंच्या उपयोगाकरितां त्यांच्या खाधीन 
केळं त्यांचीं नांवें, किंवा त्यांच्या माळकांचीं नांवें दिलेलीं 
असतात. उदाहरणार्थ द्बूल येथीळ पहिल्या लेण्यावर पुढील 
शिलालेख आहेः ` 
देव न पिय महा राजस गमी नितिस स महा लेने अ ग 
तंभअनगत च तु दिस स गस दिने 


“ देवांचा आवडता गमिनितिस्स या महाराजाचे हूँ मोठं 
ठेणें असून ते हीच्या व पुढील काळांतल्या पृथ्वीच्या 
पाठीवरील चारी ( ग्रदेशांतल्या ) दिशांतल्या मिक्षूनां अर्पण 


= ७ का 


* केलेलं आहे” 

इ. मुहर म्हणतो कीं, “गमिनीतिस्स” हा “ गमिनीचा 
_ मुलगा तिस्स” या शब्दांचा संक्षेप असावा, व त्यावरून 
 इपू०१ ल्या शतकांतील वत्र्यामनी अभय याचा पुत्र 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


भअ ्भ्ि 
रतिकाव्यें प्रसिद्ध आहेत. जुन्या काव्यभ्रंथांत *रंगारिक काव्यें | हिनतिपोने. ( कागछा ) येथील लेण्यांतील शिलालेख तर 


याहूनहि लहान आह 
उपासकअसहले ने 
“अस या उपासक-वंधूच हं लेणे आहे ” 


दुसरा एक विशेष लक्षांत घेण्यासारखा शिछालेख आहे; ' 


त्यांत उजवीकडून डावीकडे अक्षरें वाचावी लागतात; हा 
लेख अंबलक्रंद्‌ येथील लेण्यावर आहे. 

खडकांवरील लेख हे मठांनां दिलेल्या जमिनींच्या देणग्यां- 
संवंधान व मिक्षूनां दिलेल्या देणग्यांसंवंधानं व असल्या इतर 
गोष्टींसंवंधानं आहेत. या शिलालेखांतील व ला वेटांतील 
एकंदर शिलालेखांतहि सर्वांत जुना लेख म्हणजे तिस्सम- 
हाराम ( दक्षिणेकडील प्रांतांतल्या हंवंतोलाच्या उत्तरेस) येथील 
शिलालेख होय. हा इ. सुकर याच्या यादींतील ४ थ्या नंवरचा 
शिलालेख होय. त्यांत आलेल्या नांवांचे मुछरनें दिलेले अर्थ 
सर्वे वरोवर आहेत. महनक राजाचा पुत्र अलणक राजा 
हा यांचा उत्पादक असें सांगितलेलं आहे; हा महनक 
राजा म्हणजेच देवानंपिय तिस्स याचा धाकटा वंधु 
महावंश ग्रंथांतील महनग राजा होय असँ मानणें वरोवर 
होईल किंवा नाहीं यावद्दळ संशय आहे. पण तसं मानल्यास 
मात्र हा शिलालेख इ. पू० ३ र्‍या शतकांतला आहे असे ठरेल. 


पहिल्या कालखंडांतील शिलालेखांपकी विशेष मोठा 
म्हटला तर मिहिंतलेचा शिलालेख होय. ( इ. म्यु. नं. २० ), 
अंबत्थल दाघोवाकडे जाण्याचा जो दरवाजा आहे स्याच्यापुढं 
रस्त्याच्या उजव्या वाजूला हा शिलालेख आहे. खडकाळ व 
किंचित्‌ उतरत्या जमिनीतील एका मोठ्या वज्रतुण्ड शिळेवर 
हा लेख खोदलेला आहे. परंतु यांत नुसती धार्मिक देणग्या 
वगैरेसंबंधींच माहिती आहे. हा लेख पहिला मेघवण्ण अभय 
( इ. स. पूर्वी ३ तिसऱ्या शतकाचा उत्तरार्थ ) याच्या 
कारकीर्दीतील असावा असं इ. सुक्र याचें म्हणणें आहे; 
परंतु येथें मतभेद आहे. रत्मलगलच्या ( नं. ६ ) शिला- 
लेखाग्रमाणें हाहि त्याच नांवाच्या राजाचा शिलालेख असावा 
असें गायजरला वाटतें. रवणवछी दाघोवाच्या गचीवर खोदलेले 
जे २१ नंबरचे शिलालेख आहेत-हे शिलालेख कालाच्या 
तडाक्यांत सांपडून वरेच खराब झाले आहेत-ते शिलालेख 


निःसंशय पहिला मेघवण्ण अभय (३ ऱ्या शतकाचा उत्तराथ) . 


याच्या कारकीर्दीतील .किंवा तिसरा मेघवण्ण अभय ( ४ थ्या 
शतकाचा पूवाध ) याच्या कारकीर्दीतील असावेत.पी.गोल्डर्मिट 
यानें इवरणें येथील सुंदर शिलालेख (इ. म्यु- नं. ६१) वरील 
दोहोंपैकी शेवटल्या मेघवण्ण अभयाचा आहे असे म्हटलें 


आहे, परंतु त्यानें या बाबतींत खात्रीलायक पुरावा दिला नाहीं. . 


सर्वात जुन्या शिलालेखांत जीं राजांचीं नांवें. आलीं 


महाचूल तिस्स या राजाचा हा ळेख असावा. हें मुहृरचें:| आहेत लांपेकी कांहींचा उल्लेख केला पाहिजे. गामिनी अभय 


' अजमान बरोबर असावें असँ वाटतें. 


( वद्टगामनी अभय ) हा इ. स. पूर्वी पहिल्या शतकांत होऊन | 
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गेला; (इ. म्यु. नं. १ व ८); वहव (=वसभ) हा इ. स. च्या 
पहिल्या शतकांत झाला. ( नं. ७ व १०); व गजवाहु 
गामिनी अभय ( पहिला गजबाहु ) हा इ. सनाच्या दुसऱ्या 
शतकाच्या आरंभीं होऊन गेला ( नं. ५ ). व्याच नांवांचा 
वारंवार उल्लेख आल्यासुळे कोणचे नांव कोणाचें हं ठरविणें 
हें नेहमींच फारसं सोपें नसतें. 


प्राचीन शिलालेखांत खरोखरी ऐतिहासिक अशी माहिती 
कांहीं मिळत नाहीं. भाषाविषयक दृष्टीनं मात्र ते पुष्कळ 
उपयोगी आहेत. कारण, या लेखांत सिंहलीभाषा तिच्या 
प्राक्त पायाभूत रूपांतून विकास पावून उच्च अभिजात 
वाझ्मयाच्या काळांतील सिंहलीचें स्वरूप तिला कसे प्राप्त 
होत गेलं हं आपणास पहावयास सांपडतें. 


इसवी सनाच्या पांचव्या शतकापासून पुढे शिलालेख फारसे 
आढळून येत नाहींत, याचें कारण इ. मुर याच्या मतें 
त्या वेळीं राजकीय अंदाधुंदी माजली होती हें होय. हें मुळरचें 
म्हणणें वरोवर आहे असे वाटतं. आतां आपणांस इ. सनाच्या 
५ च्या शतकापासून ९ व्या शतकापर्यंत जो संक्रमणाचा काळ 
आहे लाकडे पहावयाचें. या काळांतील शिलालेख सुमारें १२ 
असावेत असं कांहाँचें म्हणणें आहे. कारण, यांतील लिपी 
अशोकाच्या काळांतील वर्णलिपीहून किंचित्‌. निराळी आहे. 
या लेखांतील अक्षरांनां वाटोळं वळण विशेष मिळालें आहे, 
हाँ काळजीपूर्वक लिहिलेली नाहींत, यांचा आकार मोठा नाहीं 
व प्राचीन लेखांप्रमाणे हीं खोल खोद्लेलीं नाहींत; तथापि 
जिच्या योगाने कालनिर्णय करितां येईल अशी कोणतीहि 
माहिती यांपैकी एकाहि लेखांत आढळून येत नाहीं, हें 
येथें स्पष्टपणे सांगितलं पाहिजे. प्राचीन ठिपिशास्राच्या दृष्टीनं 
विचार केला असतां या लेखांतील जुन्या छिपीवरून ते 
दहाव्या शतकापासून आरंभ होणाऱ्या दुसऱ्या कालखंडामध्ये 
“न जातां द्या पूर्वीच्या पहिल्या काळखंडांतच जाऊं शकतात. 
हा प्रथमकालखंड व द्वितीयकालखंड यांच्या मध्यें वरीच 
मोठी फट पडली आहे. प्रथमकालखंडांतील अलीकडील 
शिलालेखांत जी लिपी आहे तिच्यांत व अशोक छिपींत फारसे 
महत्त्वाचे फरक नाहींत. उलटपक्षीं द्वितीयकालखंडांतील 
अगदीं जुन्या लेखांतहि सध्याची सिंहली लिपी लिहिण्याची 
जी मोडी पद्धति आहे ती पूर्णलानं दृष्टीस पडते. 


पांचव्या आणि नवव्या शतकाच्या मध्यंतरींचा संक्रमण- 
काल भाषेच्या इतिहासाच्या दृष्टीनं अत्यंत महत्त्वाचा होता. 
या कालामध्यें अभिजात सिंहली भाषेचे ब्रशिध्यवोधक उच्चार- 
विशेष बनले गेले, 


द्वितीय कालखंडाच्या सुरवातीस जो शिलालेखसमुच्चय 
दृष्टीस पडतो त्याची भाषा मागाहून रूढ झालेल्या सिंहली 


` भाषेप्रमाणे संस्कृतमिश्र नाही, या १० व्या शतकांतील शिला- 


लेखांत खालील नांवें सांपडतात. हीं नांवे अमुक अमुक 
राजांचीं आहेत हं गोल्डरिमटनं निश्चित केलं आहे. 

१. सिरि संगवोचवथा कस्सप ( ९१२-९२९ ). 

२. अवा सिरिवो=पांचवा कस्सप ( ९२९-९३९ ). 

३. अवा सलमेवन(दापूळ)=पांचवा दापूळ (९४०-९५२). 


सिरिसंगवो 


४. महिंद(अथवा सिरिसंगवो)=चवथा महिँद्‌(९७५-९९१). 


“सिरिसंगवो? हैं कोणाचेहि नांव नसून ही एक पदवी 
आहे व ती राजाला लावीत असत, ही गोष्ट गोळदिमिटच्या 
नजरेस प्रथम आली, व ल्या योगानें लेखांच्या कालनिर्णयाचें 
काम सोपें झालं. जरी गोल्डदिमिटचे वरील सर्वच अर्थ निर्दोष 
नाहींत तरी त्यापेक्षां चांगले अर्थ सुचविणे कठिणच आहे. 


कोलंबोच्या वस्तुसंग्रहांत सध्यां असलेला महाकळत्तनाचा 
स्तंभलेख ( नं. ११० ) चवथ्या कस्सपाच्याच कारकीर्दीत 
झाला असला पाहिजे. इछवावचे शिलालेख ( नं. ११६ ) व 
आतवीरगोह्वावचे शिलालेख ( नं. ११७ ) हे पांचव्या 
दापूळच्या कारकीदीत झाले. उत्तरोक्त शिलालेखामध्यं दापूळचा 
वाप अलअवासिरिसँग याचा उल्लेख आहे व दा राजा दक्षिण 
हिंदुस्थानांतील पांडी नांवाच्या जातीच्या लोकांवर चाळून 
गेला असं त्यांत म्हटलं आहे. पांचव्या कस्सपानं पांडी 
राजांच्या मदतीनें चोळांवर खारी केल्याचा उल्लेख महावंशांत 
आहे. वरील यादीतील शेवटचा चवथा महिँद याच्या 
कारकीर्दीतला शिलालेख म्हटला म्हणजे मेजलगस्तोत हा होय. 
हा तिस्स महारामच्या शिलारेखाच्या ( नं. १२० ) जवळच 
आहे. या शिलालेखाच्या वेळीं महिँद राजा रोहणचा सुभेदार 
होता. या शिलालेखांत अवा सलमेवन व गोन ह्यांचा मी 
सुळगा आहें असं तो म्हणतो. 


परंतु मिहितले -येथील शिलालेख ( नं. १२१ ) मागील 
सवापेक्षां विस्तृत आहे व या सर्वेपेक्षां ज्यास्त चांगल्या 
स्थितींत आहे. ते लेख दगडी शिळांवर खोदून त्या शिळा 
टेकडीच्या मध्यावर बसविल्या आहेत. येथून जवळच 
अंवत्थळ दाघोबाला जाणाऱ्या पायऱ्या लागतात. शिलालेखा- 
मधील तिसऱ्या ओळीमध्ये सिरिसंगवोग अबहे हें नांव 
आल्यामुळें कांहीं लोकांनां तो शिलालेख ३ तिसऱ्या शतकांतला 
आहे असं वाटलं. अलविन्सन हच मत खीकारलें आहे, 
परंतु हें. मत प्राचीन लिप्िशाज़ाच्या दृष्टीने चूक आहे. 
गोल्डदिमिटने आपले शोध प्रसिद्ध करण्यापूर्वी अलबिन्सचेच 
मत लोकांनां खरें वाटत :होतें. चवथ्या महिंदाच्याच | 
कारकीर्दीत हा शिलालेख .:लिहिला गेला. ही गोष्ट, 
महिँदाने आपल्या आईबापांचा जो येथें नामनिर्देश केला 
आहे. तो व मेजल्गस्तोत शिछालेखांतील नामनिर्देश हे 
दोन्ही एकच आहेत ह्या गोष्टीवरून सिद्ध होतें. सिहिंतले 
शिलालेख महिँद राजाच्या कारकीर्दातल्या शेवटल्या वर्षात 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


१४० 


म्हणजे आपल्या हिशोबाने इ. स. ९९१ मध्येंच लिहिला गेला 
असँ ठरते. त्या लेखावरून कालनिर्णयाला मुळींच मदत होत 
नाहीं, कारण त्यांत आतविहारच्या मिक्षुकांचे नियम दिछे 
आहेत, दुसरें कांहीं नाही. 
सिलोनमधीळ १२ व्या व १३ व्या शतकांतील शिलालेखांचा 
विचार करावयास लागलों म्हणजे सिलोनचा अत्यंत वलाढ्य 
राजा जो पहिला पराक्रमबाहु ( इ. ११६४-११९७ ) त्याचे 
'दोन लेख प्रामुख्यानें पुढे येतात. | 
पहिला म्हणजे गलबिहारचा होय ( नं. १३७ ). | 
पोलोन्नरुवमध्यें आहे. त्याचा काळ “भगवान्‌ बुद्धाच्या नंतर 
४५४ वर्षांनीं जो वल्माम नांवाचा राजा झाला व्या राजाच्या 
नंतर १२५४ वर्षांनीं” असा सांपडतो; म्हणजे बुद्धानंतर, 
१७०८ व्या वर्षी अथवा इ. स. ११६५ मध्यें हा लेख 
लिहिला गेला. ह्या शिलालेखामध्यें आपण बुद्धाचे नियम व 
त्याचें धर्मशिक्षण पुन्हा सुरू केलें अशी पराक्रमवाहूची दर्पोक्ति 
आहे यावरून त्यानं वरींच वर्ष राज्य केलें असं दिसतें आणि 
ह्यावरून पराक्रमवाहु राजाचा राज्याभिषेक इ. स. ११६४ चे 
पूर्वी झाला असँ घरून चाललें पाहिजे. 
सामान्य लोकांचें मत ११६४ हेंच राज्यामिषेकवर्ष असावें 
असँ आहे. पण वरील कारणांसाठी तें चुकीचं दिसतें. ह्याच 
राजाचा दुसरा म्हणजे देवनगल्चा शिलालेख फारच महत्त्वाचा 
आहे. इतिहासाच्या दृष्टीनें तो सिलोनमधील सर्व लेखांत 
श्रेष्ट आहे. ल्ामध्ये पहिल्या पराक्रमवाहूने अरमण अथवा 
पालिरामण्ण म्हणजे पेयु देशावर जी खारी केली तिचा 
उक्लेख आहे; आणि महावंशामध्यें ( अ. ९६, १०-७५ ) 
ह्या लढाईची जी हकीकत आहे तिला हा लेख पुष्टि देतो. ती 
गोष्ट ऐतिहासिक आहे, हें तर त्या लेखावरून दिसतेच, परंतु 
किरकोळ वावतींतसुद्धां महावंशांतील आणि या लेखांतील 
इकिकती जुळतात. दोन्ही ठिकाणीं सिंहली सेनानायकांनीं 
काबीज केलेल्या कुसुमी शहराचा उल्लेख केलेला आहे, त्याच- 
ग्रमाणें कित्ति व नगरगिरि ह्या दोन सेनापतींचा उल्लेख दोन्ही- 
कडे आहे. हा लेख सेनापतीच्या सन्मानार्थ कोरलेला आहे 
व त्याचा विषय राजानें ह्या सेनापतींचा केलेला अपूर्व गौरव 
` हा होय. 
देवनगळ लेखाचे महत्त्व किती आहे हें प्रथम बेलनें 
“कागल जिल्ह्याचा रिपोर्टर ( प्र. ७३ ) ( Bells Report 
of the Kegall District ) ह्या पुस्तकांत लोकांच्या नजरेस 
आणलें, परंतु मुहरच्या पुस्तकांत पहिल्या पांचच ओळी दिल्या 
आहेत व बेलचा रिपोर्ट मिळत नाहीं. 
' ह्याहून अधिक विस्तृत व संख्येनं ज्यास्त असे निःशंक 
मछ ( ११९८-१२०७ ) याचे शिलालेख आहेत. त्यानें 
बरेच विहार वांधळे व तो 'समंतकूर ( अडॅम्सपीक ) येथें 
यात्रेकरतां गेला एवढेंच महदावंशांत सांगितळें आहे. 


त्या राजाच्या शिलालेखांतील बहारदार वर्णनं महावंशांतील 
इकिकतीशीं सुळींच जुळत नाहींत, यामुळें महावंशांतील हकि- 
कतीवर कितपत विश्वास ठेवावयाचा असा संशय उत्पन्न होतो, 


दांबूळ आपल्या शिलालेखामध्ये ( नं. १४३ ) आपण 
सिलोनमध्यें शांतता व सुरक्षितता स्थापिली असं म्हणतो; 
आणि आपण कांही धमार्थ इमारती वांधल्या व बुद्धाचे 
पुतळे दांबूळ विहारामध्यें उमे केले आणि तेथील देउळाचें 
नांव 'सुवर्णगिरिंगुहाः असं ठेवलें असंहि तो सांगतो. ह्याच 
तऱ्हेचा रुवणवलिदाघोवा येथील लेख आहे. ही शिला वरीच 
मोठी असून प्रार्थनास्थानाच्या पूर्ववाजूस आहे. ह्या लेखाची 
भाषा अर्वाचीन असून ती सुशिक्षित सिंहली माणसास वाचतां 
येण्याजोगी आहे. ह्या लेखामध्यं राजानं आपल्या कारकीदी- 
तीळ चवथ्या वर्षा पुलस्तिपुराहून अचुराधपुरापर्यंत केलेल्या 
यात्रेचे वर्णन आहे. पोलोन्नरव येथील “गलपोत” 
( शिलापुस्तक ) नांवाचा शिलालेख विशेष महत्त्वाचा आहे. 
तो एका वञ्रतुंड दगडाच्या: तीन वाजूंबर कोरलेला आहे; 
लाची' छांबी २३ फूट ४ इंच, रुंदी ४० इंचांहून अधिक व 
जाडी २० इंच आहे. निस्संक मह्वानें त्यांत आपल्या राज्या- 
भिषेकाचा उल्लेख केला आहे; लाचप्रमाणे त्यानं स्वतःच्या 
म्रजेकरितां व धमोकरितां केलेल्या प्रयत्नांचा उछेख त्यांत 
आहे. तसँच त्यानें हिंदुस्थानावर केलेल्या एका स्वारीचे तेथें 
वर्णन आहे, व अनेक राजांशी त्याचे झालेले करारनामे व 
तह ह्यांचाहिं उद्लेख त्यांत आहे; परंतु ह्या वावतींत मह्दावंश 
मूकदृत्ति खीकारितो ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्यासारखी आहे. 
दाक्षिण सिलोनमथ्यें सुद्धां निस्संकमग्राचे शिलालेख आहेत. 
त्यांपैकीं दोन लेखांमध्ये ( नं. १५२, १८२) ल्याने उपरि- 
निर्दिष्ट हिंदुस्थानांतील खारीचा उल्लेख केलेला आहे, आणि 
तिसऱ्या लेखामध्ये ( नं. १५३ ) दांबूल लेखामध्यें म्हटल्या- 
प्रमाणेच, त्या द्वीपांतील निरनिराळ्या शहरांची आपण 
तपासणी केली व हें द्वीप आपल्यामुळें भरभराटीस आलें 
असँ तो म्हणतो. 
ह्याच संबंधांत साहसमछ्वाचा म्हणजे निस्संकमल्लाच्या 
सावत्र भावाचा शिलालेख (इ. म्यु.नं. १५६) आपणांस विचारांत 
घेतला पाहिजे. ह्या लेखांत निस्संकमक्वाच्या राज्यासिषेकाची 
मिति दिलेली आहे. ती बुद्धशकार्चे १७४३ वें वर्ष म्हणजे 
इ. स. १२०० हें वर्ष होय. हा लेख हाट-दा-गे-च्या उत्तरेस 
असणाऱ्या पोलोन्नरुव येथें सांपडला. यांत लागविजयसिंग 
कित्‌. ह्या सेनापतीचा उल्लेख केलेला आहे. हें नांव 'गळपोत' 
लेखामध्ये सांपडते. या लाग-विजयानेंच नं. १५७ चा 
शिलालेख करविला. हा शिलालेख अनुराधपुरांतल्या अबयवा” 
वाच्या जवळ एका शिलाखंभावर आहे. 


दुसऱ्या पराक्रमबाहूचा' ( इ. स. १२५० ) कागल 


जिल्ह्यांतील नरनबेह येथील ` शिलालेख ऐतिहासिकदृध्या 
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हिंदुस्थान, सिलोन. आणि ब्रह्मदेश, 


"१४१ 


तितक्याच महत्त्वाचा आहे. तामिळ राजांवर ह्या राजानें 
जी चढाई केली तिचा आणि यानें आपल्या नांवाचा जो एक 
मठ स्थापन केला त्याचा महावंद्याप्रमाणेंच या लेखांत उल्लेख 
आहे. द्वितीय पराक्रमवाहूचा आणखी एखादा लेख आहे 
किंवा नाहीं, हें कांहीं खात्रीपूवेक सांगतां येत नाहीं. कारण, 
रुणवली ( नं. १५८ ) व दोन्द्र ( नं १५९ ) येथील शिला- 
लेखांत “सिरिसंगवो' (पराक्रमवाहु) ह्या नांवानें कोणत्या पराक्रम- 
बाहूचा निर्देश केला आहे, हें निश्चित सांगतां येत नाहीं. 


तेराव्या शतकानंतरचे शिलालेख आहेत त्यांमध्ये पहिला, 
तिसऱ्या विक्रमबाहूचा गंपोल येथील शिलालेख होय. हा 
शके १२८२ म्हणजे इ. स. १३६० मध्यें लिहिला गेला आहे. 
यानंतरचे शिलालेख ई. मुक्रचे प्राचीन शिलालेख पृष्ठ ७० 
( Muller's Ancient Insoriptions, Page 70 ff. ) 
व बेलचा कागल जिल्ह्याचा रिपोर्ट, पृष्ठ ७९ (भा 
report of the Kagall District Page 79 f.), या दोन 


ग्रंथांत सांपडतात. यांतील थोडे खालीं देत आहों:--- 


(१) कोट्रमध्यें ( १५ व्या शतकाच्या सुरवातीस) 
राहणाऱ्या सहाव्या पराक्रमवाहूने कोटाच्या जवळच पापीलि- 
यान चा शिलालेख (नं. १६०) छिहविला. कारगल 
(न. १७० इं. सु. ) व हरकगोड ( बेल, पृष्ठ ८१ ) येथील 
लेखहि त्यानेच लिहिले. 

(२) पंधराव्या शतकांतील उत्तराधोमध्यें उदयास 
आलेल्या सहाव्या भुवनेकवाइचे वालीगम ( १६१ ई. सु.) 
आणि देदिगम ( ए. ८३-८५ ) असे दोन शिलालेख आहेत. 

(३) धर्मपराक्रमवाहु नांवाच्या राजाचा ( सोळाव्या 
शतकाचा आरंभ) उल्लेख कालनी देवळांत असणाऱ्या 
शिलालेखांत आहे. त्यांतच या राजाचा राज्याभिषेक बुद्धा- 
नंतर २०५१ वर्षांनीं म्हणजे इ. स. १५०८ मध्यें झाला असा 
उल्लेख आहे. 

या राजाचें नांव महावंशांत मुळींच नाहीं. परंतु राजा- 
वलीयामध्यें तें सांपडतें. तो बहुतकरून सातव्या विजय- 
बाहूचा शत्रू असावा. दोन्द्र शिलालेख ( नं. १६३ सुर ) 
व कप्पगोडमधील शिलालेख ( बेल ए. ८६, ८७ ) याचेच 
आहेत. 

(४) देवनगल नं. २ हा शिलालेख ( बेल पृ. ८७-८८ ) 
पहिल्या विमलसूयोचा ( १५९२-१६२० ) आहे. 

(५) सेलवचा शिलालेख ( बे. ए. ८९-९० ) हा बहुत- 
करून शेवटचा सिंहली शिलालेख होय. हा राजसिंहाच्या 


' कारकीर्दीत कोरला गेला असून याच्यावर बुद्धानंतर २३४९ 


वर्षांनीं म्हणजे इ. स. १८०६ असा काल आहे. 
आतां सन्नसांसंबंधाने म्हणजे राजांच्या दानलेखांसंवंधानें 
चार शब्द सांगणार आहां. दानासंबधींच्या शिलालेखाला सन्नस 


म्हणतां येईल परंतु या शब्दाचा जो संकुचित अर्थ आहे, 
त्याप्रमाणं सन्नस म्हणजे ताम्रपट, सुवर्णपट किंवा रजतपट 
अथवा भूर्जपन्रावरील लेख असा अर्थ घेतात. ह्या सन्नसांपैकी 
बर्‍याच लेखांच्या नकला करण्यांत आल्या ' असून त्यांविषयी 
बराच ऊहापोह झालेला आहे. उपरिनिर्दिष्ट बेळ साहेवांच्या 
कागल जिल्ह्याच्या रिपोटांत तेथीळ सन्नसांसंवंधानें विचार 
केला गेलेला आहे. ( बेल ए. ९१ ). अशा तऱ्हेचे दानळेख 
करून सिक्षुकांनां किंवा गृहस्थानां देणग्या देण्याची पद्धति 
वौद्ध लोकांच्या चांगलीं कमें केल्याने पुण्य मिळतें ह्या मता- 
चरून आली असावी किंवा राज्याची उत्कृष्ट सेवा केल्यावहुल 
कांहींतरी वक्षिस द्यावें हाहि या दानांचा उद्देश असेल. ह्या 
दानपद्धतीचा आरंभ १४ व्या शतकाइतका जुना आहे किंवा 
वाइन आधींचा असेल, आणि ही पद्धति सिंहली राज्याच्या 
नाशापर्यंत चाळू होती. बेळसाहेवांच्या यादीप्रमाणे ३२ 
सन्नसांचा आतांपर्यंत कागल जिल्ह्यांतच शोध लागला आहे. 
्यंपेकी अतिशय जुना सन्नस म्हटला म्हणजे पांचव्या भुवनेक- 
बाहू राजाचा गणेगोड सन्नस ( १३९७ ) हा होय व सर्वात 
अलीकडील म्हणजे बिक्रमराज सिंहाचा १८१३ सांलांतला 
मोहिगोड सन्नस हा होय. हा दुसरा सन्नस धातूवरचें उत्कृष्ट 
काम ह्या दृष्टीनं फार महत्त्वाचा आहे. सन्नसाचें एक चांगलें 
उदाहरण म्हणून १६४४ सालीं भूजेपत्रावर लिहिलेल्या 
मंगलगमसन्नसाचा उल्लेख करितां येईल. 


सिंहली चिरजीवि छिखाणांचें म्हणजे लेण्यांतील लेख, 
खडकांवरील लेख, स्तभळेख, ताम्रपट इत्यादिकांचें अवलोकन 
आतांपर्यंत झाले तेवढें आपल्या स्थलावकाशाच्या दृष्ीनं पुरेसं 
झालं आहे. आतां सिंहली ग्रंथ-वाद्मयाचें सिंहावलोकन करून 
या वाड्याच्या खरूपावरून जे प्रश्न सुचतात त्यांजकडे वळू. 


सिंहलद्वीपामध्यें वौद्धसंप्रदायाच्या प्रवेशावरोवर ज्या 
भारतीय संस्कृतीचा व परंपरांचा प्रवेश झाला लांचे उत्तर- 
रूप आपणास तेथें तयार झालेल्या सांप्रदायिक व टीकात्मक 
वाह्ययांत पहावयास सांपडतें. अशा तऱ्हेच्या वाह्ययांत 
सुख्यत्वेंकरून पुढील ग्रंथ मोडतात. अद्वकथा, विसुद्धिसम्ग, 
बुद्धघोषभाष्य, दंपिया-अडुवा-गाटपद-सन्नय ( धम्मपद्‌- 
भाष्य), अमावतार (असृतप्रवाह-बुद्धवचनें), धर्मप्रदीपिका, 
विनयार्थसमुचय, मालाव ( धर्मविषयक कोडीं), रसवाहिनी, 
सद्धमेरल्राकरय, सद्ध्मरल्लावलिय (धम्मपद अद्वकथा ), 
तिरतनमालाव, वालिगलदाठागोत्पदीय आणि सियवस मलद्स. 


सांप्रदायिक दृशन्तकथा, दंतकथा, बुडस्तुतिपरकाव्यें 
इत्यादि विषयांवरील ग्रंथ म्हटले म्हणजे दळदावंस ( बुद्धाच्या 
दांताची कथा ), बोधिवंस, दाठावंसय ( द्ळदावंसवरून पाली 
भाषेंत ), सन्नय (दाठावंसय याचेच त्याच कत्योचें सिंहली 
रूपांतर ), एळुबोधिवंसय, सद्धमोलकारय ( बौद्धपुराणकथा ), 
निकायसंग्रय ( बौद्धसंप्रदायेतिहास ), लोकोपकारय ( इशन्त- 
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कथा), दळदासिरित (दंतकथा), बुधगरुणालंकार, 


संगराव, सुनियुणरल्रमालय इत्यादि. 


. सिंहली वाह्ययांतील सांप्रदायिक ग्रंथांचा तिसरा वर्ग 
म्हटला म्हणजे पाली धर्मशाल्नीय ग्रंथांची व जातककथांचीं 


भाषांतरें व रूपांतरें यांचा. या वर्गात पुढील ग्रंथ मोडतात. 


सुत्तपिटक, विनय, सद्धर्मदास ( मििंदपन्हावरून ), पन्सिय- 


प॒नस्जातक, उम्मम्गजातक, ससदावत ( ससजातकावरून ), 


कुसदावत अथवा कवूसिछुमिण ( ङुसजातकावरून ), चुवदेव- 


दावत (मखादेव जातकावरून), काव्यशेखरय (जातक- 


अंथावरून बोधिसत्त्वकथा ), गुत्तिळकाव्य ( गुत्तिछ जातका- 


वरून), कुसजातक, दृहमसोंडजातक ( जातकनीनिसारय याचें 


` रूपांतर ), मुनिचोरजातकय, असिदसजातकय, कव्‌मिणि- 


कांडल (अछिनचित्तजातक), कवमिणिमल्द्म (सोनकजातक ), 
` कवूमुतुहर ( द्सरथजातक), कवूसिछुमिण ( अंघभूतजातक ), 
कवूमिणिरंद्स आणि तल्पत्तजातकय. 


सिंहली ऐतिहासिक ग्रंथांमध्ये दीपवंस व महावंस या दोन 
ग्रथांस आद्यस्थान दिलें पाहिजे. कारण सिंहलद्वीपाचा प्राचीन 
इतिहास जाणण्यास हेंच कायते साधन आहे. त्यानंतर 
“दापुलाचीं शासने? हीं महत्त्वाची आहेत. पण तीं उपलब्ध 
नाहींत. थूपवंस हा ग्रंथ सरकारी लिखाणाच्या आधारें रचला 
असल्यामुळें महत्त्वाचा आहे. पूजावलिय यांत मध्यंतरीच्या 


राजांची हकीकत सांपडते. सुळराजरल्राकरय' हा त्यानंतरचा 
ऐतिहासिक ग्रंथ सध्यां उपलव्ध नाहीं. अश्ननगल॒वंसय हा 
त्या. सुमाराचाच ग्रंथ असून त्यामध्यें हत्तहंगल विहाराचा 
इतिहास आहे. यावरून कांही तत्कालीन इतिहास कळतो. 
परकुंबसिरित या ग्रंथांत पराक्रमवाहु ( सहावा ) याचें चरित्र 
च तत्कालीन इतिहास आढळतो. 


परंगिहटन व महाहरन या दोन अवाचीन काव्यम्रंथांत 
सिंहली लोकांच्या अनुक्रमें पोलुंगीज व डच लोकांशीं झालेल्या 
लढायांचा इतिहास आहे. त्याहून अवोचीन कोस्तंतीनुहरन 


या एका देशी ल्िस्त्यानं केलेल्या काव्यांत एका बंडाचे वर्णन 


आहे. राजवलिय व राजरल्राकरय हे दोन अर्वाचीन गद्य 
ऐतिहासिक अंथ आहेत. 


यानंतरचा महत्त्वाचा वर्ग म्हटला म्हणजे सर्वसामान्य 
भारतीय वाढ्ययांत अंतभूत होणारा व भारतीय काव्यांचें 
अनुकरण करणाऱ्या सिंहली काव्यग्रंथांचा होय. या वर्गातील 
बरेचसे ग्रंथ कालिदासाच्या मेघदूत काव्यांचें अनुकरण करून 


लिहिलेले आहेत. या वर्गांत जानकीहरण, मयूरसंदेशय, साळ- 


' छिहिणिसंदेशय, परविसंदेशय (पारावतसंदेशा गा), तिसरसंदेशय, 


री; गिरासंदेशय, कोबुलसंदेशय हे ग्रंथ येतात. वियोवगरल्लमाल्य 
आणि रतिरज्ञालंकारय हीं दोन श्वंगारिक काव्ये आहेत 
भावाशात्रीय प्रंथांमध्ये सिदतसंगराव नांवाचें एळुव्याकरण 
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ज्ञानकोझा-प्रस्तावनाखंड. 


मोग्गलायन पञ्चिकाप्रदीपय हा अधपाली अर्घसिंहली रीका- 
ग्रंथ, हे दोन व्याकरणावरील ग्रंथ, सियवसलकर हा अळंकारा- 
वरील ग्रंथ आणि पियुम्मल, रुवनमल, पुराण नामाचलिय 
हे शब्दकोश हें अंतभूत होतात. 
याखेरीज वेद्यकावर सारत्थसंग्रह आणि योगार्णेव हे दोन 

ग्रथ आहेत. 

` हा जो सिंहलद्वीपांतील वाझ्ययाचा इतिहास वर दिला 
आहे त्या इतिहासाच्या निरीक्षणाने एक गोष्ट स्पष्ट दिसते ती 
ही कीं, श्रीतधर्मविषयक वाझायाचा तेथें अभाव आहे. सिंहळ- 
द्वीपांत सिंहळांचें विशिष्ट असं एकहि श्रौतसूत्र नाहीं. बुद्धपूर्व- 

[लीन थसांचं द्योतक वाझायच नाहीं. आज सिंहलद्वीपांत 
ब्रा्मणजातीचा जसा अभाव आहे तसा तो पुरातन काळपाचेतों 
इतिहासाचे आलोडन केलें असतांहि सांपडतो. यांतील इंगित 
काय? पौलस्त्य रावण हा ब्राह्मण होता अशी जी आख्यायिका 
आहे ती कशी उत्पन्न झाली? सिंहलद्वीपांत खिस्तपू्वं पांचव्या, 
सातव्या किंवा आठव्या शतकांत भारतीय लोक वसाहतीसाठी 
प्रथम गेले असें जें अंदाजी विधान अर्वाचीन संशोधकां- 
कडून झालेलं आढळतें तें जर खरें असेल तर आजच्या 
सिंहली लोकसमाजांत ब्राह्मण्याचा अत्यंताभाव आहे लाचे 
स्पष्टीकरण कसें करितां येईल? सध्यां केवळ हिंदी मजूर 
न्यावयाचे अशा हेतूनें हिंदूंचे परदेशगमन इंग्रजी भांडवलानें 
करविले तें परदेशगमन देखीळ ब्राह्मणांशिवाय झालें नाही. 
जर ब्राह्मणांची जात पहिल्या सिंहलार्थ प्रयाणकाळीं अस्तिल्रांत 
असती तर तिचेंहि गमन तेथें झालंच असतें आणि व्या 
जातीचं एथक्‍्ल टिकलं असतें 


बोद्ध भारतीय सिंहळद्वीपांत आले तेच खुल्या समाज- 


पद्धतीचे पुरस्कते असल्यानें ब्राह्मणांसह' हिंदुसमाज तेथें गेला 


असेल आणि तेथील ब्राह्मण इत्रांत मिसळले असतील व या 
रीतीनें सहजच या द्वीपांतील लोक-स्थिति भारतीय लोक- 
स्थितीहून ब्राह्मण्य, यज्ञकर्म, पौरोहित्य वगेरे वावतीत भिन्न 
झाली असेल, हं मत अग्राह्य ठरविण्यास कारणें येणेंग्रमाणें:- 


बुद्धाने वेदांतासारखा एक तत्त्वविचार मात्र खतःचा 
उभारला. वाकीच्या जातिविषयक गोष्टींत कांहींहि विशेष 


फरक करण्याचा त्यानें प्रयत्न किंवा विचार देखील केला नाहीं. 


ब्राह्मणांचा नंबर दुसरा, क्षत्रियांचा पहिला, असा आग्रह यानें 
धरिला. यापलीकडे ब्राह्मण नकोत, संस्कार नकोत, यज्ञकर्म 
नको, देवता नकोत इत्यादि कसलाहि आग्रह त्याच्या पंथांत 
नव्हता. चित्तथुद्धीचें महत्त्व म्हणजे वासना-निभूलन-धमीचें 
महत्त्व तो गाई. पण तें मत एकंदर. समाज-व्यवस्थेशीं 
अविरुद्ध असल्यानें समाजरूप-नाशक झालें नाहीं. ही बुद्ध: 
पंथाची भारतांतील चळवळ लक्षांत घेतली म्हणजे बुद्धमत- 
प्रसार होऊनहि ब्राह्मणजातीचें पृथक राहू शकतें, हं 


जाहा ngotr 


छात ब्रह्मण असतां बौद्धमत पसरळें असतें तर | । | 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश, 


दी. 25 
YES), 


१४३ | 


ब्राह्मणांस समाजांत फारतर द्वितीयपद आलें असतें, ब्राह्मण- | सिंहली ही आरन्‌ भाषा आहे असें खात्रीपूर्वक म्हणतां येण्या- 


जात अजीवात नष्ट झाली नसती. सिंहलद्वीपांतील आजची 
नजरेसमोरची ब्राह्मण्य-विहीन समाज-स्थिति बौद्धांच्या 
आगमनाने व लांच्या पंथाच्या प्रसाराने उत्पन्न झाली असें 
या वरील कारणांस्तव म्हणतां येणार नाही. आज जश्ञी 
समाजस्थिति आहे तसल्याच प्रकारची समाजस्थिति ख्िस्तपूर्व 
चवथ्या पांचव्या शतकांत व तत्पूर्वाहि होती असें दाखविणारें 
वाय उपलब्ध आहे. सिंहल्द्वीपांतील ब्राह्मणाभावाचें 
वेशिष्य वौद्धपंथी भारतीयांचे तेथें प्रयाण झाल्यानें उत्पन्न 
झालें नसून व्राह्मणजाति-विकासापूर्वी भारतीयांची या 
द्वीपावर वसति झाल्यानें उत्पन्न झाले असावें. अव्यवस्थित व 
चिरवाह्मयरहित श्रौतधमापासून वेद्युक्त श्रौतथमीचा विकास 
आणि यावरोवर झालेला ब्राह्मणजातीचा विकास यांचें 
विवेचन वेदांच्या विवेचनाच्या अंगाने पुढे येईलच. 
रामायणांतील कथासूत्र अवलोकन केल्यास आपल्या 
नजरेस असं येतें की सिंहलद्वीपांत जे लोक रहात होते 
त्यांच्या आचारांत यज्ञधर्म व शवधर्म यांचें ऐक्य होतें, 
आणि भारतीय फक्त यज्ञधर्म आचरणारे होते. सिंहली लोक 
व त्यांचे विरोधी रामपक्षीय लोक यांच्यांत यज्ञाच्या म्हणजे 
वेदिक धमाच्या मुख्य कल्पनेच्या वावतींत एक प्रकारचे 
मतैक्य व वरेंचसे आचारैक्य होतें. तुमच्या यज्ञाचा आम्ही 
ध्वंस करणार एवढाच आग्रह राक्षसांचा असे. खतः ते यज्ञ 
करणारेच होते. म्हणजे अथर्व वेदांत जी एक जुनी सामान्य 
आर्यांची, यज्ञप्रवणता व तिजवरोवर अभिचारादिभ्रवणता 
दिसून येते ती सिंहलद्वीपस्थांत राम-कालीं दिसून येते. 
शिवाय रावण हा पुलस्तिऋषीचा पुत्र दाखविला आहे आणि 
तेथे भारतीयांस भरभराट दिसली असं वर्णन आहे. 
ह्यावरून सिंहली वसाहत वरीच जुनी असावी असें दिसतें. 
रामकाछाच्या पूर्वी निदान एक दोन शतकें आयेन्‌ लोक 
सिंहलद्वीपांत पोंचले होते, असं बिधान वरील गोष्टीवरून 
करतां येतें. तैत्तिरीय आरण्यक व ऐतरेय ब्राह्मण यांतील 
दाक्षिणात्य राष्टरांसंबंधींच्या उछेखांकडे पाहतां या आरण्यकाच्या 
व ब्राह्मणाच्या काळांत दक्षिणेकडे आयेन. वसाहती होऊन 
गेल्या होत्या, तददेशस्थांचे व आयन्‌ लोकांचें वंशाभिन्न् 
आयन्‌ लोक विसरले होते, आणि तद्देशस्थांविषयीँ - सामाजिक 
विचार प्रकट करण्याची त्यांस इच्छा झाली होती इतकें स्पष्ट 
दिसतें. या दाक्षिणात्य आयन वसाहतींतूनच पलीकडे सिंहल- 
द्वीपांत आर्यन्‌ लोकांचें प्रथम प्रयाण वर सांगितल्याप्रमाणें 
त्राहमण्यविकासापूर्वी झाले असलें पाहिजे. 
सिंहली वाझायांतील विशेषांवरून सिंहळच्या अति प्राचीन 
पूर्वजांसंबंधानं जो तर्क करतां येतो तो वर दिला आहे. आतां 
सिंहली भाषेसंबंधाने जें संशोधन झालेलं आहे लाजकडे वळू. 
या संशोधनाच्या पूर्वस्थितीत सिंही भाषेचा संबंध आयेन 
खेरीज इतर भाषा-ङुलाकडे जोडप्यांत येत होता. परंतु आतां 


0. Jangamwad 


सारखी सामग्री जुळविली गेली आहे. या संबंधांत गेजर या 
जर्मन भाषापंडितानें विशेष परिश्रम केले आहेत. 

सिंहली भाषाः--या भाषेच्या अभ्यासकाने प्रथम 
हाती घेण्यासारखे कांहीं ग्रंथ व लेख खालीं टिपेंत दिळे 
आहेत.* गेजरनं या सामग्रीचा व इतर खतःच्या परिश्रमाने 
मिळविलेल्या साधनांचा उपयोग करून सिंहलीसंबंधाचा 
आपला सिद्धान्त स्पष्ट करून सांगितला आहे. 


गेजरने आपल्या अंथांत सिंहली ही प्राकृत भाषेपासून 
निघाली आहे हा मुद्दा प्रथम घेतला आहे. या मुद्यासाठीं 
सिंहलीचे वर्णोचारणविषयक ब शब्दसिद्धिविषयक नियम 
यानं आरंभीं दिले आहेत. सर्व प्रकारची भाषासामग्री यानंतर 
संग्रहीत करून शेवटीं सिंहली भाषेचे विशेष स्वरूप व तिचें 
कुल या संबंधाने आपलें मत लाने विशद केलं आहे. या 
ग्रंथांत उपयोगिलेली व्युत्पत्तिविषयक सामग्री गैजरने बहुतेक 


* सिंहरीविषयक प्रास्ताविक अंथ व लेखः--(१) जे. डी. 
आलविस-सिंहली भाषेच्या उत्पत्तिबिपयां उ. 5. 4. 8. 0.8. 
V no. I3p.I43 ff. (I865-66) &no. 45. 7 १. 
(2867-70). (२) आर्‌. सी. चाइल्डस-सिंहृकी भाषेवरील 
नोट्स (१) नपुंसकलिंगी नामाच्या अनेकवचनी रूपांच्या घटने- 
बद्दल उ. 8, A. 8. N. 8. VII 9. 35 £. ( 874-75 ), 
(२) सिंहली भाषेच्या संस्कृतपासूनच्या उत्पत्तिविषयीं पुरावा 
J. R.A.S. अ. 8.5. 8 8 (I876-77). (३) इ. 
कोहन-सिंहली झब्दसंग्रहांतील सर्वात जुना आर्यन्‌ भाग 
8. K.B.A. W. Phil. Hist. 0. I879 गा. 399 £. 
(४) इ. सुछर-सिंहली ब्याकरणावरील लेख Colombo, 
Sessional Papers no. XXI for 880, reprinted 
in I. A. XT. 9. I98-220. या लेखांत विशेषतः वर्णो- 
ब्चारणविषयक नियमांविपयीं विवेचन आहे, (५) इ. मुछर- 
सिलोनमधीळ जुने अंकित लंडन १८८३ प्रस्तावना, पा. 
८-१६. (६) राणासिंह-सिंहही भाषेचा हिंदुस्थानांतील 
अर्वाचीन आर्यन्‌ भाषांझीं संवंध ०. 8. A.5.0.B.VITn0. 25 
P-234 £. ( ।882 ), (७) बु.गुने टिल्के सिंहली भाषेतील विशेष 
प्रकार-अनियमित उपपद्‌ The Oricntalist ग, Part 4 pp. 
73-80 (]880), (८) फ्रेड मुछर-भाषाशालाचा पाया, 
पुस्तक तिसरें पृ. १३६-१६१, विएन्ना १८८४३ यांत सिंहरी 
लोकांची भाषा या प्रकरणांत सिंहरीचें व्याकरण विस्तरशः 
दिळें आहे. (९) ए: मेंडिस झुणशेखर-सिंहरी भाषेचे सविस्तर 
व्याकरण; यांत भाषाविषयक साधनांचा उपयुक्त संग्रह देऊन 
मधून मधून भाषेच्या इतिहासाची संक्षिप्त माहिती दिली आहे. 

प्राकृत भाषेसंबंधीं सी. आलविसचें (रोमन लिपांत सिंही 
ईडबुकं? कोलंयो १८८०; व सी. छोनावेलचें “यूरोपियन विद्याथ्यो- 
करितां सिंहली भाषेचें व्याकरण”, कोलंबो १८८६; हीं पुस्तके 
उपयुक्त आहेत. | 

झाब्दकोशः-री. झोघची सिहळी-इंग्लिश डिक्शनरी, कोलंबो 
१८८२३ व कार्टरची इंग्लिश-सिंहली डिक्शनरी, कोलंबो १८९१. 
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१४४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


ठरवितांना कांहीं निर्णायक लक्षणांवर भर द्यावा लागतो. हीं 
लक्षणें नेहमींच उपयोगी. पडतात असं नाहीं. उदाहरणार्थ, 
एखादा पूर्ण सिंहली पेहरावाचा शाब्दहि वस्तुतः उसनवारीचा 
शब्द असूं शकतो. कारण, विद्वान्‌ लोक सिंहलींतील वण- 
विकारनियमाचुसार उसनवार शब्दाला वेमाळूम असा सिंहली 
पेहराव चढवू शकतात, व चढवितात. मात्र, एखादा शब्द 
एकूत असून चाळू सिंहलींत असेल आणि शिवाय सिंहलीशीं 
संलम अदा ज्या माळदिवी व वेद्ध पोटभाषा यांतहि सांपडेल 
तर तो मूळ भाषेपैकी आहे याबद्दळ संशय रहात नाहीं. 


गैजरनं आपल्या 'सिंहलीची व्युत्पत्ति? या ग्रंथांत मूळ 
सिंहली शब्दांची व उसनवार शब्दांची फोड चांगल्या तऱ्हेने 
केली' आहे. 

खालीं कांहीं कोष्टक देत आहों त्यांवरून सिंहलीचं प्राकृत, 
पाली व संस्कृत या भाषांशीं कसें नातें आहे तें स्पष्ट होईल. 

१. सिंहलींतील स्वर-त्यांचें स्वरूप च घटना. 

( खालील कोष्टकांतील शब्दांवरून सिंहली शब्दांची मूळ 
रुपें पाली व प्राकृत शब्दांशी अगदीं सदृश आहेत असं 
दिसून येईल. अँग वगेरे कांहीं शब्द मूळ पाली व प्राकृत 
| वरेच निराळे झालेले आहेत. याचें कारण सिंहलीचे 
विशिष्ट वर्णविकारविषयक नियम होत. 'अतुळ? पासून खालचे 
शब्द जे आहेत त्यांचीं मूळ सिंहली रूपें यांहून निराळीं होतीं 
तीं उत्तरकालीन सिंहलीच्या वर्णविकारनियमानुसार बदलून 
खालीं दिल्याप्रमाणें झालीं. ) 
मराठी संस्कत पाली प्राकृत सिंहली(एळू) 
केलेले क्त कट कअ कळ 
नेलेले हत हट हअ हळ 


आपल्या “सिंहली. भाषेची व्युत्पत्ति (^- £ 5. 4. ४. | 
Gi. एज. 2, part 2, Munich 877. )या अंथांतून घेतलेली 
आहे. सिंहली भाषेची उत्पत्ति व विकास या गोष्टींचा उलगडा 
करण्यासाठीं गेजरने आजच्या आर्यवंश्ीय सिंहली लोकांच्या 
बोलण्याच्या भाषेकडे जसे लक्ष दिलं आहे तसें प्राचीन 
काळच्या भाषेकडे म्हणजे प्राचीन कोरींव लेख आणि वाह्मय- 
ग्रंथ यांतील 'एळू' भाषेकडेहि लक्ष दिलें आहे. “एळू' या 
शब्दाला दोन अर्थ आहेत. एक अर्थ, प्राचीन काळची 
सिंहलाची राट्रीय भाषा. ही भाषा इ. स. पूर्वी ५०० च्या 
सुमारास झालेल्या आये लोकांच्या सिंहल-प्रवेशापासून 
सिंहलभूमीवर हळू हळू तयार होत गेली. “एळू' शब्दाचा 
दुसरा अर्थ, सिंहली लोकांच्या कान्यग्रंथांची भाषा असा आहे. 
वर्तमानकाळीं सुद्धां कविता रचणारे एक भाषेचाच उपयोग 
करितात. प्राचीन राष्ट्रीय एळू भाषा सध्यांच्या सिंहलींहून 
बरीच भिन्न आहे. सध्यांच्या सिंहढींत आढळत नाहींत अशीं 
युष्कळ प्राचीन व्याकरणरूपें एकू भाषेंत येतात. हाँ रूपें 
श्रचारांतील सिंहळींत फार क्कचित्‌ येतात, व येतात तेव्हां कांहीं 
विशिष्ट संबंध अथवा कथानक दशीविण्याकरितां येतात. 


काव्यग्रंथांची एकू भाषा ही परिभाषेच्या खरूपाची आहे. 
संस्कृत आणि पाली भाषांचा हिजवर पुष्कळ परिणाम झालेला 
दिसून येतो. हा परिणाम लेखनशैलींत विशेष नजरेस येतो. 


संस्कृत आणि पाली शब्द सिंहली काव्यवाछ्मयांत वारंवार 
श्िरतांना दिसून येतात. अश्या पुष्कळ शब्दांचे: पूर्णपणें 
सिंहलीभवन झालेलें आहे. कित्येकांचे सिंहळीभवन अर्धवट 
झाळेलं आहे. या प्रकारचे संस्कृत-पाठी शब्द व मूळ एळू 
शब्द हैं आजच्या कवीचें मुख्य भांडवल असतें. या भांडवला- | 
चा उपयोग करून आपली कृति करतांना कवि नबीं रूपें व 


नवे शब्दहि निर्माण करीत असतो ब अशा रीतीने आपल्या | _ . उ र Le 22 
मांडवलांत भर टाकीत असतो. नम न बे हक न हे 
संस्कृत आणि पाली या भाषांतून शब्द घेण्यांत आढे | संतुष्ट हर बह हद पहु 
आहेत ते अमुक एका काळांत घेण्यांत आरे असे नाहीं, ब जन्म, मूळ निर्वृत्ति निव्वत्ति निव्वत्ति निवतं 
केवळ वाळायांतच त्यांचा प्रवेश झाला असेंहि नाहीं. या | निस प्रकृति पकति पञ्ज पिपविं 
शब्दांचा प्रवेश बोलण्याच्या भाषेंत देखीळ झालेला आहे, व | बुल वृत्त वत्त चत्त वत 
पू्वकाळापासून सर्वकाळीं यांचा प्रवेश बाझाय-अंथांत व | शुद्र, गरीब . कृपण कपण कवण 
अचारांतील भाषेंत होत आलेला आहे. यामुळें सिंहली भाषेस | पाट पृष  पिठ्ठ धिग पिट 
फारच मोठ्या प्रमाणावर चित्रविचित्र खरूप प्रास झाले आहे. | लोभी शश्र  गिदूध र गिदु 
अचारांत धोड्याला 'अखया” असा शब्द आहे. एळूमध्यें | त्य क़ कृत किञ्च किस 
घोड्याठा (अस? म्हणतात. या “अखया? शाब्दाप्रमाणें अनेक | कोल्हा शाल  सिगाळ सिआळ  हिवाल 
बिद्वता-दैशक संस्कृतसंबद्ध शब्द प्रचारांत घेऊन जुनीं रूपें | भुगा भृंग भिंग भिंग विरु 
टाकून दिलेलीं आहेत. चरई वरसी सिसी . ब्रिसि 


. सिंहलीत सूळ भाषा व उसनी भाषा! असे भेद करूनच | झाड क्ष रुकूख रुकूख र्क 
सिंदीतीळ वर्णविकारविषयक नियमांची रचना केलेली आहे. | सरळ ऋजु ` उजुउलुउजुअ उदु 


3 | पिंहलींतीड मूळ. शब्द कोणते च ८हलनक्रारीळे"ऋोणके'हिंC/। अखछ 0/०7०० धरहक्७०१००रिच्छ अच्छ अस 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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[ कोष्टक (३) पुढें चाळू ] 


[ कोष्टक (१) पुढे चाळू ] 
फायदा बृद्धि वदूधि चुदूधि 
शिंग श्श्ग सिंग सिंग 
गवत तृण तिण तिण 
तूप डत घअ | 
पसरलेले अत्ततत | 
कृत्तिका कृत्तिका कत्तिक कत्तिआ 
माती सत्तिका मत्तीका. मद्टीआ 
हरिण सर्ग मिग मिअ 
पाहिलेले ष्ट दिइ दिइ 
जुनें जीर्ण जिण्ण जिण्ण 
विभागलेले भिन्न भिन्न 


वाड 
अँग, सिशुँ* 
तण 

गी 


अतुळ 
काती(कती) 
माती 

सुव 

दड 
दुणु 
बुन 


२ सूळच्या दीघे स्वरांचें ज्हवस्वीकरण [ 
भाषेंत मूळचे दीध स्वर नाहींतच. ] 


मराठी सिंहली (पळू) 
चुलत 


मयिल 
दृध किरि 
धूर दुम 
तेज तेद 
झरा ओय! 


पाली 
मातुल 
क्षीर 
घूम 
तेज 
सोत 


- संस्कृत 
मातुल 
क्षीर 
धम ड 
तेजस्‌ 
स्रोतस्‌ 


३ [सहली भाषेतील दीध स्वर [हे बहुतेक केवळ 
वर्णसंक्षेपानें उद्भवले आहेत] सिंहलींत सारखे खर एकमे: 


कांत मिळून दी स्वर होतो 
मराठी सिंहली (एळू ) 
आलेला आअअ 
उघड पाळ 
( पहल ) 
थंडी हीछ 
( हूल) 
सांगितलेले की 
द्ही दी 
तो खातो का \ 
कयि 
कवा 
क्वि) 
रात्र रा 
रायि 
अशक्य बा : 
( बा हिअ) 
खेर झाड खैर 
सुकुट मउड 


ee IES CY MAES क य I 0 


पाली 


आगत 


संस्कत 
आगत 
प्रकट 


. खदिर 
सुकुट 


* ` -अर्धानुनासिक हा.सिंद्दलींतला एक विशेष आहे. 


t न्ल्ह्ख “ए, «ओ? 
१९. 


बाण न 
“५. (इय) 
दूत दू 
| सुगी दू 
खेळ दू 
डकर ऊरु 
( इअर ) 
मूत. मू 
केतकीबृक्ष 
पूछ ई-दण्ड 
नगरांत नुवरी 
( जुवरेहि ) 
लोक लो 
.( छोव ) 
ज्ञान बो 
पिवळा पीला 
राक्षिलेले राकि 
भाजलेले बादि 
भाऊ बा 
अनुक्रम आवाम 
आयुष्य आ 
शरीर का 
ओरडणे रा 
नवें ला 
(ङ्ब ) 
तू तो 
घर गे 
धाठु | लो 
सिंह सी 
लसूण लूलु 
( डस ) 
राजवाडा पा. 
. (पहय) 
समुद्र मूदु 
( हमुदु ) 
सर्वत्र हात्पस 
( हवत ) 
खेद केवेनु 
आचारी सुवरु ( 
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सित शित 
डुत दुत. . 
धूता डुहिता 
जूत द्यूत 
सूकर सुकर 
मूत मूत्र 
( मुत्त ) क 
केतक . केतक 
सेतु सेतु 
नगरंहि नगरे 
लोक लोक 
बोधि बोध 
पीतल पित्तल 
रक्षित ` रक्षित 
- भज्ञित  भर्जित | 
भाता भ्नातृ 
अपगम अपगम 
आयु आयुस्‌ 
( आ-उ ) 
काय काय . 
. रव र्‌व 
नव नव 
तव त्वं 
गेह गेह 
लोह लोह 
सीह सिंह 
लसुन लड्झुन 
पासाद ग्रासाद 
समुद्द समुद्र 
सव्वथ सर्वत्र 
खेद खेद 
( प्राकृत खेअ ) 


ज्ञानकोश-प्रस्तावताखंड. 


१४६ * | 
nn  ्््् ््  ््््््rx् | 
[कोष्टक (३) पुढें चाळ] | ` [कोष्टक (४) पुढें चाळू ] | 
इंस से-पतं ( शुभ्रपतत्रिन अभि . नर अर्नंल,अनिल॑ अनल १, 
स्फटिक से-मिणि , झुश्र-मणि | लोखंड य॒ अयस्‌ आयस 
लहान सूल छा-द्रु दुसरें पीक यळ अकाल अकाल 
लहान अंकुर | लद्ल | अल्पदळ | खालीं यत अघसत्‌ 
ला-द्‌ ख़ 
ओरडणे मोर मुखर मुखर (चा झर अर्युर 
( युवर ) जल | 
दरवाजा दोर दरार स ब्दांशावरीळ जोराचा परिणाम-खरविपर्यय.  । 
(डुवर ) (आ. डुवार) | जोरानंतरच्या खरांत बदर होतो. | 
अ नियर निवार निवारण ह पिक ) पाली संल्हनी | 
दूर नेणे नेरणु नीहरणि निहेरण | भीः अ सजन पोत 
नारळीचें. झाड नेरळ नळिकेर नाछिकेर | ... भागित अतत 225 
(नक्र मांजर मादिर मैज्ञार माजार 
पिर उखळ इकिली उ॑खली उलूखल 
ता नांगर ' नागुल नौंगल लांगळ 
नेयिरळ ) बळकट चुर थांवर स्थावर 
कोळी (कीटक) भकु मंकट 
४ दब्दांशावरील जोराचा परिणाम-आयवर्णलोप. | गवत पिदुरु पिंजर 
राठी सिंहली(पळू) पाली संस्कत | पश्च (मेखला) मेउल मेखला मेखला 
सारखा,प्रमाणे मेन समेन समान पाती ता तिर 
सोनें र हन ह्व सू दिवायुरु दिवाकर दिवाकर 
गर्दी,समुदाय,डीग मुळ . ` सूंड समूद चंद्र निशायुरु निशकर. निशाकर 
जवदा  तुदस चतुइस चतुरश स . पियायुरु पयोधर 
, ~` [दिंवल स्तु पाससुम पससन प्रशासन 
झाड (उंबराचें { 
ह दुंबल च उडुबर आंत अभतुर अव्भन्तरम' अभ्यंतरम्‌ 
ना } पोहो दिन बात पोसह जात, वश परपुरा पर्रम्परा परंपरा 
अरण्य र्ण डाल ल्न धट किरट किरीट किरीट . 
एक प्रकारचें झाड रिठी अरि अरिष्ट मलिन किलर किलिद्र क्लिष्ट 
५ हो - जीत पण | तियुण ति्लीण तीक्षण 
सुकाणू, रिटी अर वीत ॥ द्कुणु दख्खिण. दक्षिण 
अनंत . नत अनैत अनंत वर गंभीर जम प आरवण 
_अनेक ने वक छा खोल, गंभीर गाम्बुर गभीर 
रेम जुरा अनुरांग अनुराग का किसुणु क॑सिण | 
इषटान्त : अनुरूप. अनुरूप जटिल, तपखी डुड्ळू जंटिस जरिल | 
` परंतु, तत्रापि जञुमुत अनुमत अनुमत आश्व आसिरी अंचेर आक्यं । 
` विखरणें, पसरणे वगुरणू अवघेर  आवकिराति | पन पिस अंपेच्छा सपेच्छ | 
एकीकडे इवत तिवत मधून, आंत विसिन वसेन विहीन | 
7 पिकाव ल उरणें,बिलोपन विलवून विलेपन विलेपन ' 
हर धरणे | इतजु आतितनू | कठिण,निर्दय कुरिरु कुरूर कर | 


` टीपः-शब्दाद्चावरील जोर दशविण्याकरितां जोर असलेल्या | येणेंप्रमाणें अपभ्रशविषयक अनेक उदाहरणें व नियम | | 
` अक्षरावर उभी रेघ मारली आहे, CC-0. Jangamwadi Math 0 ॥&ो० गैजरा/व्यांयी' ०(दिले।/आहेत, येथें शब्दविषयक अधिक े 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


विस्तार करण्यास आपणांस अवकाश नाहीं, तथापि एवढ्यावरून 
शब्दसाइऱ्य लक्षांत येईल. 


भाषासारर्‍य म्हणजे केवळ शब्दसादृर्य नव्हे. भाषेंत नवीन 
शब्द लवकर येतील पण नवीन प्रत्यय येत नाहींत. यासाठीं 
भाषेंतील नामें, क्रियापदे वगैरेंची रूपें तपासली पाहिजेत. 
तीं तपासून डॉ. गैजर आपल्या निबंधांत असं मत देतात 
कीं, सिंहली नामांचे व क्रियापदांचे प्रत्यय प्राकृतांतीलच आहेत. 
सिंहलींतीळ सर्वनामे व संख्यावाचकें द्ध आयेन आहेत. 
सर्वनामे व संख्यावाचकें अनार्यन्‌ भाषांतून घेतलीं असावींत 
असं कांहींचें म्हणणें आहे तें चुकीचें आहे. या सर्वेनामांचें 
व संख्यावाचकांचे जें विशिष्ट स्वरूप दिसतें तें सिंहली वर्ण- 
बिकारशाख्राच्या नियमांप्रमाणे मूळ आर्यन. शब्दांचे रूपांतर 
झाल्याने दिसतें. कियापदांच्या कांहीं रूपांवरून अडचणी 
उत्पन्न होतात. परंतु हीं दिसण्यांत चमत्कारिक रूपेंहि आर्यन 
भाषेतून आलीं असें वच्याच अंशांनीं सिद्ध करणारा पुरावा 
डॉ. गजर यांनीं दिला आहे... 


ऐतिहासिक दृष्टया ज्यांचा खुलासा करतां येत नाहाँ अशीं 
थोडींवहुत रूपें प्रत्येक भाषेंत आढळतात. तरीपण अशा 
रूपावरून सामान्य सिद्धान्ताला बाध येतो असं कोणी समजत 
नाहीं. सिंहली भाषा व तिचें व्याकरण हीं एकदम समोर 
ठेवून विचार केल्यास सिंहली ही प्राकृत भाषेच्या आधारावर 
बनली असून शुद्ध आयेन्‌ कुलांतील भाषा आहे हा गैजरचा 
सिद्धान्त कोणालाहि पटेल यांत संशय नाहीं. 


सिंहली भाषेंत कांहीं अनार्यन्‌ भाषांतील शब्द वगैरे 
आहेत परंतु इतर भाषांतून निघालेल्या शब्दांच्या समावेशा- 
सुळे जमानिक भाषा जशा इंडोजमीनिक कुछापासून सिन्न 
होत नाहींत, त्याचप्रमाणें परकीय शब्दांच्या अंतभोवासुळें 
सिंहलीच्या आर्यन्‌ खरूपास कांहीं वाध येत नाहीं. 


हे उसनवारीचे शब्द मूळ आर्यन्‌ भाषेत पूर्णपणें आत्मसात. 
केलेले आहेत. याचें प्रत्यंतर म्हणजे त्यांनां विभक्तिप्रयय 
छावतांनां शुद्ध एकू शब्दांप्रमाणे त्यांचे रूपांतर झालेले आहे. 


यावरून हें उघड होतें कीं, इंग्रजीला जमोनिक भाषा 
म्हणावयास जितपत आधार आहे, तितपत तरी खास 
सिंहलीला आर्येन्‌ म्हणावयास आधार आहे. इंग्रजींत इतर 
कित्येक भाषांतील शब्द आलेले आहेत तरी ती सूळ जमोनिक 
भाषा आहे व तिचें भाषाशात्र जमोनिक भाषाशास्राच्या 
पोटांत येतें असे आम्ही म्हणतों. इंग्रजींत जितके अन्‌- 
जमौनिक शब्द आहेत तितके कांहीं सिंहलींत अनान्‌ शब्द 
नाहींत. तेव्हां सिंदलींत परकीय शब्द असरे तरी वर 
बर्णिछेल्या तिच्या सामान्य खरूपामुळें ती मूलतः आर्यन्‌भाषा 
आहे व अवोचीन इंडो-आयैन्‌ भाषांमध्ये हिंदी किंवा मराठी 
इतकेंच तिला महत्त्वाचें स्थान आहे हे कबूल करणे प्राप्त आहे. 
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सिंहली भाषेंत अनार्यन्‌ व विदेशी शब्द आहेत त्यांची 
आतां थोडीशी ओळख करून घेऊं. 


सिंहली भाषेतील विदेशीय शाब्द-या शब्दांपैकी 
कांहींची व्युत्पत्ति पुढें मागें आयेन. भाषांतूनच लागूं शकेल व 
दुसरे कांहीं शब्द द्राविड भाषांतून आले असल्याचें आढळून 
येई. सर्वच गोष्टींचा पहिल्या तडाख्यांत उलगडा होत 
नसतो. तथापि कांहाँहि झाळें तरी ज्यांची व्युत्पत्ति कोणत्याच 
भाषेंतीर शब्दांपासून छावतां येत नाहीं असे कांहीं तरी शब्द 


शेवटीं शिक्क राहतीलच. हे शब्द भारतीयांची सिंहल- 


द्वीपांत वसाहत होण्यापूर्वी तेथें जे इतर लोक राहत होते' 
यांच्या मूळ भाषेंतील असले पाहिजेत असं अनुमान करणें 
युक्त होईल. असो. ज्यांची व्युत्पत्ति आयेन भाषांपासून 
लागूं शकत नाहीं असे कांही शब्द पुढें दिले आहेत:-- 

अंड-गलबला, ओरडणें ( घातु-अंडणु=ओरडणें ); इदिवु, 
इदुव, इच्ब-कासव; इंग (ला. इमू )-जघन; इळुरजंगल, 
अरण्य; कस=नारळ; कोंड-फछ; किदु, किंदि-मिरें; 
कोल-पान; दोडच्ुनबोलणें ( क्रि. ); देल-एक भाक- 
रीचें जंगली फळ;  बेली-शुक्ति, मोल्याचे चिंपले; 
बेलि-मान; महनु-शिवणें ( क्रि. ) मोल>मेंदु; सुहुसु= 
विंचू; रिका, रिळवूऱ्वानर; लिंद (ला. छिन्‌)-झरा, . 
कारंजे; रलू-कठिण, मजबूत, बळकट; राचुळ्=दाढी; 
लोकु-मोठा; वरर-डोक्याचे केस; सवसःसं्याकाळ; हल्ल, 
हछा-काजवा; हिबिलि-टोपछली (मासे धरण्याकरितां ); 
हिसा=मोत्याचे शिंपले; हुलंगि ( छा, हुल)=वारा, हवा; हुसु= 
मासा, शिजवून तयार केलेला मासा. 

कांहीं शब्द तामिळ भाषेतून घेतले आहेत. उदाहरणार्थ, 
अडि=पाय, पाया; अलि=हत्ती; काडि=सिरका; तक्कडि=लबाडः 
टेक-सागवानाचें झाड; पंगु-भाग घेणें (नाम ); पुचि-लहान; 
सळू=धाकरा भाऊ; चेळनभाताचें शेत. 

पोतुगीज भाषेंतील शब्दांपासून तयार झालेले शब्द:-- 
इस्ताल तजेला ( पो. एस ); कडदासि किंवा 
करदासि=कागद्‌ ( पो. काटीझ ); लन्स=भाला (पो. लान्सो ). 

डच शब्दापासून झालेले शब्द:--तरप्पु-जिना ( डप); 
ते-चहा (ड थी.); बक्षिया-दोण, रांकी (ड. बक्जे ); 
अकर-परिमाण (इं. एकर ), पोनि-धोज्याचें शिंगरू; वगेरे. ` 

व्यापारी व सरकारी कामकाजांत वापरले जाणारे शेंकडों 
शब्द इग्रजी भाषेतून घेतले आहेत. 

येणेंप्रमाणें सिंहलींतील विदेशीय शब्दांचा थोडासा परिचय 
केल्यानंतर आतां सिंहली संखम पोटभाषा जी मालदिची' 
तिजसंबंधी कांहीं ज्ञान करून घेऊं. 

सालदिंव बेटांतल्या भाषेसंबंधाची साधने डॉ. गैजरन 
पुष्कळशी खतःच सिलोनांत मिळविली, नंतर ए. गुणशेखरं 
यांच्या साहाय्यानें त्यांस आणखी साधने मिळाली. या 
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विशेष बनल्यानंतर तिच्यापासून मालदिवी भाषा विभक्त 
झाली. याचा अर्थ भारतीय रक्ताचे मालदीव बेटांत प्रयाण 


बरेंच अलीकडे झारे असा होतो. असो. 

खालीं जीं उदाहरणें दिलीं आहेत यांवरून सिंहलीचें 
मालदिवीशीं साम्य किती आहे, व असाम्य़ किती आहे तें 
लक्षांत येईल. > 


१ स्वरविकारः-- पज 
मराठी मालदिवी सिंहली पाली 
पृथ्वी * बिन बिम भूमि 
मिरीं मिरस मिरिस 
माशी मेहि माति मछिआ (प्रा. ) 
नंतर देन दान दानि 
सध्य सेदु मादिं मज्झ 
फिरणें एबुरेण आँबुरेणु 
बोट (हाताचे) इगिलि ऑगिलि अंगुली 

२ व्येजनविकार!-- 

मराठी मालदिवी सिंहली पाली 
पांढरा ड्डु ड्डु सुद्ध 
लांब दिगु . दयु द्रु 
चंद्र दुर हदु 

झाड गस गस गच्छ 
मासा मस मस मच्छ 
झाडाचें पान ज ` शब्दाच्या पोरांतील “स्‌” | 
माशाचे तेल. महु-तेउ |'दः होतो. 

चार हंतरु 

चौतिस द स आ) केव्हां ६? होतो. 
निशाण द्दि द्द्‌ घज 
जीभ : दू: दिव जिव्हा 
आठ अर. अट ' अट्ट 


“र. हा मालदिवीमधील वर्ण सिंहलींत नाहीं. र्‌, ह, स्‌ 
या तीन वर्णाची थोडी थोडी भेसळ या 'र.? मध्यें आहे. 


ड खालीं अरि. यट हइ 
भी पाहिलें दुरि.ण दट दिट्ठ 
हाणून पाडणं कोरा.ण कोटानु कोट्टेटि 
फूल म(उ)। मल माला 
द्गड' ग(उ) गळ 


वडी... | 
¥ॅछंडन प्रतींत “हद” व ख्रिस्तोफर प्रतींत 'हडु? अशी 
रूपं आहेत. 
£ (@ हा उगीच थोडा “भ? बरोबर हज ५८७ 


साधनसंग्रहांत सिंहली वाक्यांची व लहान कथानकांचीं माल- | 
दिवी भाषेंतील भाषांतरे आहेत. मालदिवीच्या वरणेशा्रावरून | दांत द 
असें दिसून येतें कॉ, सिंहलीचा विकास होऊन तिच्यांतील | पान कै 


[ व्यंजनविकार, पुढें चालू ] 


दड, द्त 

फई, फत 
उट †ओ(र ) ओडु 
हत्ती ||एग एत 


या वरील कोष्टकांवरून भाळदिवींतील वर्णेविकारनियमांची 
थोडीशी कल्पना येईल. पाळी “ऊ? बदल सिंहलीप्रमाणें 
मालदिवींत “इ? येतो; जेथें सिंहलींत “आ? येतो तेथे 
मालदिवींत “ए? येतो, क्कचित्‌ “इ? येतो; पालींत जेथे जोडा- 
क्षर असतें तेथें सिंहलींत व मालदिवींत साधें अक्षर येतें; 
सिंहलींत अर्घाचुनासिक असतें तेथें माळदिबींत पूणोनुनासिक 


येतें; पाली “च्‌? “छ? बदल सिं. व मा. दोहोंतहि “स्‌? आदेश _ 


होतो व पाली “ज्‌? बद्दल “द्‌? होतो; सिं. “४” चा मा. त 'र.' 


मरिच | होतो; सिं. तीळ 'ल? सारखी कांही व्यंजने लोप पावून 


मागील खरांत किंचित. बदल होतो; इत्यादि नियमांची 
उदाहरणें वर दिलीं आहेत. गेजरनें गोळा केलेल्या साधनांत 
च तत्पूर्वीच्या खिस्टॉफर व पिराड यांच्या प्रतीत आणि 
“लंडनप्रत” म्हणून गैजरने उल्लेखिलेल्या प्रतींत थोडीशी 
तफावत आढळते तीहि वर दशबिली आहे. 

मालदिवी भाषेंत पूर्वी जेथें "प? असे तेथे आतां “फ” 
येतो असे गैजरच्या नजरेस आलें. याचीं दोन उदाहरणें 
गैजरने दिलीं आहेत तीं फस्‌, फहेइ (=पांच) व फा (तंगडी) 
हीं होत. या शाब्दांचीं पिराडच्या प्रतींत “पहेत” व “पाए? अशीं 


[`= अर्थोनुनासिक ] | रुपें आढळतात. पिराई हा १७ वे शतकाच्या आरंभीं होऊन 


गेला. तेव्हां अलीकडील २।३ शतकांतच “प” चा “फ? झाला 
असें दिसतें. 

मालदिवींतीळ कांहीं शब्द सिंहलींतील समान शब्दांहून 
जुन्या व्युत्पत्तीचे आहेत. उदाहरण, हाहे (-हजार) हा मालदिवी 


शब्दाचे आरंभीं “स्‌? चा | शब्द जुन्या 'सहस्स” शब्दावरून आला आहे, व तत्समान 


“दहस” हा सिंहली शब्द अलीकडचा आहे. 
माळदिवी व सिंहली यांचा प्रत्ययांच्या बावतींत पुष्कळच 
भेद आहे. 
` सिंहलीशीं संलम असलेल्या मालदिवी भाषेचे खरूप 


वरील वर्णनावरून आपणांस कळलं आहे. यापेक्षां अधिक 


विस्ताराचं येथें प्रयोजन नाहीं. 
सिंहलींतील अनायन व विदेशी शब्द पूर्वी दिलेच आहेत 
व तिच्या मुख्य शब्द्संग्रहाचें खरूपहि वर दाखविलं आहे. 


गैजरने या सर्व सामग्रीचा विचार करून सिंहली ही झुद्ध . 


आरन्‌ भाषा आहे असें ठरविलें व हेंच मत वस्तुस्थितीस 
धरून आहे. तरी पण सिंहली ही आर्यन भाषा. आहे काय 


# छं, प्रत-दत, फत; खि. प्रत-दई; फई. † लं. प्रत-ओर. खि. 


'प्रत-ओग. पिराडँ, ओळ. | (रः) या 'र.? चा उच्चार करीत नाहींत. 


|| हे अत», पतला 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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प अ अक्‍ न क्ल्‍रकी न 


या ग्रश्नाच उत्तर सध्याप्रमाणें नेहमींच होकारार्थी देतां येत 
असे असे नाहीं. सिंहली ही द्राविडी भाषा आहे असं रास्क 
याचं म्हणणें होतें. फेड मुछर यानें सिंहली भाषेला द्राविड 
भाषांच्या सद्रांतच घातलें आहे, परंतु हिंदुस्थानच्या भाषां- 
पकी सिंहली ही एक स्वतंत्र भाषा आहे असेंहि ल्याला वाटलं 
लेंसेनच मत ही मलायी भाषेपासून झाली असावी असं होतें 
सिंहली भाषेच्या आयैन्‌ कुलाचें समर्थन प्रथम डी. आल्विस 
यानें केळे परंतु त्याजवळ याबद्दल भरपूर पुरावा नव्हता. 
सिंहली व तामिळ या दोन भाषांत फरक आहे या मुद्यावर 
त्यानं विशेष जोर दिला. या दोन भाषांत मुळींच संबंध नाहीं 
असे कॉल्डवेल याचेंहि ठाम मत होतें. 
सिंहली भाषेचे आयेन्‌ कुल सशात्त्र सिद्ध करण्याचें काम 
प्रथम चाइल्डसँ व रहिस डेव्हिस यांनीं हाती घेतलें, व त्यांच्या 
पक्षास गोल्डरिमिट व ई. मुक्रर हे बिनशते येऊन मिळाले. 
सिंहली ही आर्यन्‌ भाषा आहे हें निर्विवाद आहे व अशोकाच्या 
शिलालेखांत ज्या भाषा येतात ल्यांपेकी कांहीं भाषांशीं व 
महाराष्ट्री-भाषेशी सिंहलळीचें निकट साम्य आहे; आणि 
कांहीं महत्त्वाच्या बावतींत प्राकृत भाषांत व या भाषेंत फरक 
आहे असँ गोल्डरिमिट यानें ठरविलें. मुछरनेंहि, असाच 
सिद्धान्त केला कीं सिंहली भाषेचा अशोककालीन शिला- 
लेखांच्या भाषेशी निकट संबंध आहे. 
हास व इ. कुन्‌ यांचीं मतें याच्याविरुद्ध आहेत. हासचें 
म्हणणें सिंहली ही आर्यन्‌ भाषा आहे असे ठरविण्यास पुरेसा 
पुरावा नाहीं. इ. कुहन्‌ म्हणतो, “सिंहली भाषा बरीचशी 
आर्यन भाषेसारखी दिसते, परंतु ती मिश्र भाषा आहे. 
तिच्यांतीळ कांहीं दृढमूल विशेष अंश अनार्यन्‌ भाषांतून 
आले आहेत असंच म्हणावें लागतें. या विशेष अंशांची 
याशिवाय दुसरी उपपत्तीच वसत नाहीं, व. म्हणून सिंहली 
ही मिश्र भाषा आहे असं म्हणावें लागतें.” 
या सर्व मतांचा उल्लेख करून डॉ. गेजर म्हणतात, “मीं 
सिंहली भाषेसंबंधींचा पुरावा बऱ्याच विस्ताराने मांडला 
आहे. या पुराव्यावरून सिंहली ही शुद्ध आयन्‌ भाषा आहे व 
इतर इंडो-आर्यन्‌ लोकभाषांचा जो दजी आहे तोच हिचाहि 
दजा आहे, हैं माझ्या मतें निःसंशय सिद्ध होत आहे. सिंहली 
तीळ वर्णशान्न प्राकृताच्या वर्णशा्रावर आधारलेलं आहे, 
खरविकाराचे जे विशेष सिंहलींत आहेत तत्समान बिकार- 
विशेष माळदिवी वगैरे संलम्न भाषांत आहेत, वगैरे गोष्टी 
ज्यांनां स्पष्ट झाल्या आहेत स्यांनां माझें मतच ग्राह्य वाटेल. 
सिंहलींत महाप्राणोचा्यं ख, झ, ढ, घ, भ हे वर्ण नाहींत 
ही अडचण अ्यांनां भासते, त्यांस माझें सांगणें आहे कीं, हे 
बण पूर्वी सिंहलींत होते व पुढें तिच्या विशिष्ट विकासाच्या 
कालखंडांत ते नाहींसे झाले ही गोष्ट सिद्ध करतां 
यण्यासारखी असल्यानें सिंहली ही आयन्‌ भाषा आहे या 
सिद्धांताला सद्र अडचणीने बाध येत नाही. 


सिंहल्द्वीपस्थांची सामाजिक स्थिति, त्यांचा राजकीय व 
वाझ्यात्मक इतिहास आणि लांच्या सिंहली भाषेचं स्वरूप 
च मूळ यासंबधान आपल्याला आतां बरीच माहिती झाली 
आहे आणि त्यांचा व आपला हिंदूंचा व भारतीयांचा जुना 
व नवा संबध कशा प्रकारचा आहे याचाहि शक्य तेवढा 
खुलासा झाला आहे. तेव्हां आतां या विषयाची येथें रजा 
घेण्यास हरकत नाहीं. 


्रह्मदेश-अगदीं जवळचा आणि आधुनिक व प्राचीन. 
अशा दोन्ही प्रकारच्या भारतीय लोकांनीं भरलेला व कित्येक 
शतके ब्राह्मणानुयायी हिंदूंच्या शासनसंस्थांनी शासित 
झालेला सिंहर देश सोडून आतां आपण पूर्वेस ब्रह्मदेशाकडे 
जाऊ. ब्रह्मदेश हा आज बऱ्याच हिंदूचे आश्रयस्थान झाला 
आहे, तथापि ब्रह्मदेशातील हिंदूंची वस्ती आजकालची नाही 
अनेक शतकांपूर्वी येथील व्यापारी आणि साहसी लोक ब्रह्मदेशास 
जाऊन व्यांनीं तेथील लोकांस सुसंस्कृत बनविले. भारतांतून 
प्राचीन कालीं देशाच्या उत्तरेकडून आसामच्या, मार्गानें आणि 
दक्षिणेकडून पेगूच्या मागोनें असे दोन प्रवाह ब्रह्मदेशात 
आले असं तेथील इतिहासग्रंथ सांगतात. पेगूंत वस्ती 
करणारे तलेग लोक हे मूळचे तेलंगी, परंतु त्यांची भाषा 
लवकरच नष्ट होऊन एक निराळीच भाषा तलेंग या नांवानें 
लोकपरिचित झाली. भाषांचा अभ्यास लोकांच्या स्थानां- 
तराच्या इतिहासास पोषक आहे, आणि यासाठीं भाषाविषयक 
विवेचन आणि. तन्मूछक इतिहास पुढें येईलच. येथें सामान्यतः 
इतकंच सांगतों कीं, ब्रह्मदेशांतील भाषा संस्कृत भाषेशी 
द्राविडी भाषांप्रमाणेंच असंबद्ध असून यांवर संस्कृत भाषेचा 
संस्कार मात्र झाला आहे. म्हणजे ब्रह्मी जनता मूळची मिन्न- 
जातीय असून संस्कृतीने मात्र आपणांस स्वकीय झाली आहे. 


हिंदुस्थान व ब्रह्मदेश यांची सरहद आज जी आहे तीच 
पूर्वी नव्हती. आसाम, आराकान आणि तेनासरीम या तीन 
प्रांतांचा संबंध ब्रह्मदेशाशीं फार जुना आहे; आणि कांही 
बौद्धिक परिस्थिति लक्षांत घेतां ब्रह्मदेश आणि आराकान 
इत्यादि भाग हे एकच स्वरूपाचे होते असे म्हणण्यास हरकत 
नाहीं. जेथें जेथें ब्राह्मणांचे महत्त्व नसून क्षत्रियांचें व त्यांच्या 
आश्रयाने बौद्धांचे महत्त्व असेल तेथें तेथें इतिहासविषयक 
लेखनाकडे प्रबृत्ति अधिक दिसून येईल असे विधान 
ब्रह्मदेशाच्या इतिहासांत फायर ( £2१77९ ) यानें केलें आहे, 
ते सवोशी खरें नसळें तरी अशा तऱ्हेचे विधान करण्यास 
एखाद्या गैरसावध लेखकास स्फूर्ति होईल इतकें सत्य याच्या 
सुळाशीं आहे हें खचित. आसाम, आराकान आणि ब्रह्मदेश 
येथील राजघराणी बोद्ध होतीं आणि त्यांनीं इतिहासळेखनास 
उत्तेजन देण्याच्या कामी बरीच खटपट केली. यामुळें या 
तिन्ही ठिकाणीं कांहीं ऐतिहासिक वाद्यय आहे. तें पद्धतशीर 
रीतीनं हुडकून काढण्याचा च चाळण्याचा प्रयत्न अजून झालेला 
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नाहीं. मलबार प्रांतांत आणि ब्रह्मदेशांत वास्तुविषयक पेगू अगर तळेंग भाषेचे प्रामुख्य दिसून येतें. उत्तरेकडून 
सादये सांपडतात; आणि तीं तिकडून इकडे आलीं कीं इकडून | आणि पूर्वेकडून शान भाषा चिकटलेली' दिसते. तर तलेंगच्या 
तिकडे गेलीं याविषयीं संशोधकांमध्यें तर्क वितर्क चाळू आहेत. | क्षेत्राभोंवतालीं करेण भाषेचें प्रामुख्य दिसतें: केवळ भाषेच्या 
ब्रह्मदेशाशीं दळणवळण पूर्वापार आहे ही गोष्ट खरी, तथापि | दृष्टीने राष्ट्र मोजावयाचीं व त्यांचें नामकरण करावयाचें तर 
` आज ब्रह्मदेशाकडे जितकी माणसे जातात तितक पूर्वी जात | आपणांस निरनिराळ्या लोकसमूहांस ब्रह्मी, करेण, तेग, 
असल्याचे दिसत नाहीं. सिंहलद्वीप ज्याप्रमाणें रामायण, | शान, काचिन, व कुकिचिन अशीं नांवें देतां येतील. या 
रलावली, पद्मिनी इत्यादि काव्यनाटकादि म्ंथांनीं व ख्नियांच्या | निरनिराळ्या भाषा बोळणाऱ्यांची राजकीय व आर्थिक 
मनोहर कथांनी भारतीय अंतःकरणाशी बद्ध झालें आहे | खळबळ आपणांस या प्रदेशांत नजरेस येते. करेण लोकांनी 
प्रमाणे ब्रह्मदेश झालेला नाहीं; आणि सर्वसामान्य | दक्षिणकिनारा व्यापिला, परंतु त्यांच्यापासून बराचसा अंश 
बाझमयाच्या द्वारा तो आमच्याशी बद्ध झाला .नसल्यासुळे | तड़ेंग लोकांनीं जिंकून घेतला. पण व्या तरंग लोकांस तेथें 
आमच्या देशास चिकटलेला असूनहि तो आह्यांस दूरचा | स्थाइक होण्यास खतःची भाषा सोडून एका निराळ्याच 
वाटतो. ब्रह्मदेशाचा पदच्युत राजा थीबा रल्रागिरि येथें | भाषेचा आश्रय करावा लागण्याइतकें खल सोडावें लागलें. 
आणून ठेवला तो तेथें मरेपर्यंत होता, तरी त्याच्याविषयी | इरावतीच्या उत्तर भागापासून तों बंगालच्या उपसागराच्या 
अगर त्याच्या देशाविषयी आपल्या देशांत ग्रंथरूपाने जिज्ञासा | पूर्वकिनाऱ्यापर्यंत ब्रह्मी भाषेने आपळें स्थान कायम राखिले 
री आयक भाची नाही. असो. तर त्यांत हिंदुस्थानांतील आराकानी वगेरे लोकांनीं 


ब्रह्मदेशाच्या इतिहासाचे घटकावयचः-- | आपल्या लोकसमूहाची पाचर घातली. 
्रह्मदेशाच्या इतिद्दासांतील उदय आणि अस्त पावलेलीं राज- 
घराणीं दुछेक्षिलीं तरी तेथील मनुष्यसमूहाची घटना आपणांस 
लक्षांत घेतली पाहिजे. राजघराण्याचा इतिहास किंवा संस्थानाच्या 
सरह्रींचा इतिहास म्हणजे राष्ट्राचा इतिहास नव्हे. 
राष्ट्राचा इतिहास म्हणजे तेथील रक्ताचा इतिहास होय किंवा 
राष्ट्रांत आयुष्यक्रमाच्या साइर्‍यासाइऱ्यासुळे जे समुचय 
बनतात ल्यांच्या विस्तारसँकोचाचा इतिहास होय. ब्रह्मदेशाचा 
इतिहास या दृष्टीनें सांगावयाचा म्हणजे या भूमीवर कोण- 
कोणते लोक दिसूं छागले, त्यांत शासनप्रामुख्स कोणी 
मिळविले, निरनिराळ्या लोकांनीं भरलेल्या या प्रदेशास 
राष्ट्रीय अथवा समाजवैशिध्य कसं आलें, त्या देशांत किती 
भाषा बोलणारे लोक मिसळले, भारतीय जनतेचा तयांच्या 
लोकसमूहाशीं संबंध काय इत्यादि गोष्टींचे बिवरण करावयाचें. 
या गोष्टींची ओळख होण्यास उत्तम साधन म्हणजे तेथील 
जाती व तेथें प्रचलित असलेल्या भाषा व व्या भाषांचा 
इतिहास आणिः त्यांचा भारतीय किंवा इतर भाषांशीं संबंध 
यांचें ज्ञान हें होय. 
तेथील प्रमुख भाषा व त्या भाषांतील महत्त्वाचं वाझाय 
यांची थोडक्यांत पुढें माहिती दिली आहे तीवरून ब्रह्मदेश 
च भरतखंड यांच्यामध्यें प्राचीन कालापासून असलेल्या 
संबंधाचें काहीस अनुमान करितां येईल. 
आज आपण ब्रह्मदेशाच्या नकाशाकडे पाहिल्‍ तर भाषांचे : 
टट तेथें अनेक दिसून येतात, देशांत लोकवस्ती थोडी पण 
भाषांचे प्रकार मात्र पुष्कळ. चिनी सरहद्द जेथें ब्रह्मदेशास | वरून लक्षांत येईल. 
. भिडते तेथें काचिन जात व तिची विशिष्ट भाषा दृष्टीस पडते. | एकंदर जनसमूहाचें जगांतील एकंदर मॉनवजातीशी 
 हदुस्थानाकून निराळ्याच भाषांची पाचर देशांत घुसलेळी | नातें काय आहे हें भाषांच्या साइऱ्यासाह्यावरून ठरविले 
` दिसते आणि मातोबानच्या आखाताध्या आसपास मो नसोर, हिरे जाजू. आं निश्रयात्मक विधान करतां येत ` 


भाषा कायम राहून तिला परकीय संस्कार झाला तर 
ती भाषा बोळणारांच्या राष्ट्राचाच सामाजिक व आर्थिक 
बिकास झाला असं होतें; भाषेस संस्कार करणारे नवीन 
आलेले परकीय लोक देऱय समाजाचेच पुढारी व हितकते 
बनतात. असो. 

ब्रह्मदेशाची सोवळ्या आवळ्याच्या कल्पनांपासून अलिप्तता, 
ब्रह्मी ज्ियांची वाटेल त्याजबरोबर म्न करण्याची प्रवृत्ति, 
इत्यादि गोष्टींवरून तेथें राष्ट्रीकरण फार सोपें असावें अशी 
आपणांस कल्पना येईल परंतु या वाबतींत आपली निराशा 
होते. निरनिराळ्या भाषा वोलणारे लहान लहान पृथक्‌ 
लोकसमूह ब्रह्मदेशांत ` जेवढे दिसतात तेवढे हिंदुस्थानांत 
दिसत नाहींत. ब्रह्मदेशाच्या डांगराळपणाझुळें लोकांचें 
पृथवत्व अधिक झालं असावें. तसंच चीन, तिबेट, सयाम 
आणि हिंदुस्थान येथील निरनिराळे लोक ब्रह्मदेशांत आल्यानं 
यांचें राष्ट्रीकरण कठिण झालें असावें किंवा निरनिराळ्या 
लहानलहान राष्ट्रांचे वैशिष्य नाहीसे करून आत्मसंस्कृति- 
मूलक एकल सर्व प्रदेशावर छादण्यास जबरदस्त डोक्याचा 
वर्ग तेथे निर्माण झाला नसावा अथवा झाला असल्यास 
त्यास आपले कार्य पूर्ण करण्यास अवसर सांपडला नसावा. | 
कांहीं असो, आज या प्रदेशांतील अनेक राष्ट्रकांस एकत्र 
करण्याच्या कामांत विघात आणणारे भाषांचे विविधल तेथें 
फार प्रचुर दिसतें यांत शका नाहीं. 

हें विबिधल भाषा ब जाती यांच्या खालीं दिलेल्या कोश्का- 


| हिंदुस्थान, सिळोन >> बाग ततर १ आणि ब्रह्मदेश. १५१ 
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नाहीं. बह्मदेशाच्या भाषा आणि त्यांचें वर्गीकरण वारंवार 
होऊन शेवटीं भाषाविषयक पाहणी (00७४० Survey) 
वरून जे वर्गीकरण ठरविण्यांत आळे आहे तें येथे देतों, 


संख्या आणि जातीची भाषा वोळणारांची संख्या यांची 
तुलना केली पाहिजे. _ 


| *नब्रह्मदेशांतील जातींची संख्या च त्या 
| जातींची भाषा बोळणारांची संख्या 
दाखविणारे कोएक. 
जात जातीची लोकसंख्या जातीची साषा 
बोळणारांची संख्या. 
7 ध a 
9 ्ठ " | ब्रह्मी संघ 
व्यि धं ब्रह्मी ७४,७९ ,४३३ ७८.८३,२९९ 
ग्ट र i आकारानी ३,४४,१२३ ३,३२३,९६२ 
ल्न णि टि ताग्यो १९,६५६ १९,३१७ 
टु 3 | इन्था ५२,६८६ ५५,८८० 
५ | दूनु ७०,९४७ १८,६९४ 
Te 5 हपोन ३७८ ३४२ 
6 | तव्हॉयान ५२३ ४६ 
र "ह | कड ११,१९६ ` ११,०६९ 
fs ' | चोंग्था २,५०६ २,५१५ 
— > | म्रो अथवा ज्ञ २,७०८ २,७१८ 
8 तामन ५२७ तः 
© | यबेनः १,५४९ म 
याव ९६ ई 
कुकि-चिन संघ 
जुनी कुकि 
क्यों (च्यॉ) २४९ २४९ 
ह्या स्थूळ वर्गीकरणावरून देशांतील एकंदर जातिभेदाची हि 
आणि जातिमूलक भाषाभेदाची वरोवर कल्पना येणार नाही. यो की Ba 
एका ठिकाणचे आणि एक भाषा बोलणारे लोक वियुक्त झाले न्विति क टर Bs 
म्हणजे त्यांच्या निरनिराळ्या राष्ट्रखरूपी जाती बनतात. हेच ज 5 3 तर है क 
वियुक्त झालेले सदश लोक ल्यांच्यांतीलच एका मोठ्या क्न्दौ न 5 न > 
संघाच्या, जातीच्या किंवा राष्ट्राच्या तावडीत आळे आणि सिथिन हो हे 
यांच्यामध्यें दळणवळण वाढलें म्हणजे त्यांच्या उपभाषांचें क्र र 
वियुक्तत्र नाहींसे होऊन त्यांचें पुन्हा मोठें राष्ट्र बनण्यास | सध्याचिन 
सुरुवात होते. कोणत्याहि भाषेस जितका संस्कार अधिक | शो १०,६०६ १९:९०६ 
तितकें तिचें मत्यैल कमी, आणि ती बोल्णाऱ्यांचा मोठ्या यही 3 १३,१९८ 
समूहांत समावेश होऊन यांचें विशिश्ल नाहींसे होण्याचा | "गावत. ३,५२] 5 
संभव कमी. पण लहान लहान रोळ्यांस संस्कार झाला नाहीं | वदेनोह ३,३०३ ३,३०३ 
तर कालांतराने अधिक संस्कार पावलेल्या दुसऱ्या भगिनी- | वागि ३,७०१ ३,७०१ 
रूपी उपभाषा बोणाऱ्या शेजारच्या एखाद्या समूहांत त्यांचा बग्शे(जाइ) po bo 
सहज अंतभोव होतो. यासाठीं निरनिराळ्या जाती आणि | छू Fh Rot 
यांच्या उपभाषा यांच्या वृद्धिसंकोचाकड़े पाहिलें पाहिजे. 4S be Mees 
जाती आपली विशिष्ट उपभाषा टाकून सर्वसामान्य भाषेचा शिन्तोंग अट को SS 


~) ..! 
आश्रय कितपत करतात हें दाखविष्यासाठी,८ज्ातीकी केक Gensusot क्दा0९७] Burma, Vol, IX, 


कब SE 


रे "६,९११ 


>> Anan ९१४ 
’ 


ज्ञानकोहा-ग्रस्तावनाखंड. 
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र [ ब्रह्मदेशी जाती व भाषा- पुढें चाळ ] [ अहयदेशी जाती व भाषा--पुदें चाळू] ज 
योतुन ६,४० ३ ६,४० मनो १ ३४४५ २,१८ २ 
मिश्र य ८,९४९ | यिनवाच ९११ २,१६६ 
2 ° ७०७ पदाग ८,५१ ६ शर 
दक्षिणचिन मोनख्मेर संघ ८,५१६ 
चिन न २,३३,६६१ | तग ३ 
विनबोक १८,१७९ ३ क माच १,९२०,६२१ १,७९,४४३ 
2 T 
चिनबोन १,६०० १,६०० पलोंग 
यिंड ४ ३४८ se १ ३४४, १ ३९ १,४४,२४८ 
तोंग्था १७,४ लि, मम 
लत री व १७,२४४ | यिन ( रिअंग ) ७,९२८ र्य ळर 
८० ह 2 
अनु ४७९ ४७४ ना ग र A १२,५४८ 
खमि १६,३७२ १६,४३१ | प्यिन 5 ३:६८ 
देंमेत र विर RS २७३ 
म्र व्य ९१९ | पळे ६८ 
२३ | मियाओ-याओ हट 
काचिन ब्रह्मीमिश्र ने 
ह्मी ह. ६४६ प्र 
लाशि 7 क ह 
मर ३,८५५ SS संख्यामहत्त्वाषिवाय ज्या दुसऱ्या सुद्याकडे लक्ष द्यावयाचें 
मरिंग्था ४०१ | सुद्दा म्हटला म्हणजे समुच्याचें ऐतिहासिक महत्त्व हा होय. 
लोलो संघ १-0 पा मोजतांना जातीचें एकंदर काये लक्षांत घेतलें 
लिसु ( लिसाव ) 25 क क ५ क अधिकार किती प्रदेशावर होता, तिचें 
लहु ( मुहसो ) १८,१०३ तन तक ती आहे, द्या जातीच्या उत्कषोबरोबर कोणत्या 
कि(ल्हुत्स) ३१८९ यात व ताया हैं मो पाहे नो 
ह) 
ज) Se ३,९२४ os र करतां ब्रह्मी जातीस आणि ब्रह्मी भाषेसच अधिक 
३२,९२५ | ऐति महत्त्व आहे हें दृष्टीस पडतें. ब्रह्मी भाषा ब्रह्म- 
लोलो ( म्येन ) हे 5 देशांतील इतर उपे भाषांपेक्षां अधिक सुसंस्कृत आहे. 
कालिन १5९२-३९८ ३३१ नहा भारतीय संस्कृतीचा ठसा ब्रह्मी जातीवर इतर जातीं- 
थइ क १,९६९,४१४ | पेक्षां अधिक द शान, करेण, काचिन इत्यादि जाती 
देखील बोद्ध आहेत, पण ट्यांच्या उपासनापद्धतीस 
साळविनच्या पश्चिम किनाऱ्यावरील 5 द्धतीस ज्ञानाचा 
र | हा जोर नाहीं, यामुळेंच करेणसारख्या लोणील दिल्ली परम 
द्ये २ य म ८,९७,५७८ हक न बरेंच सोपें गेले, आराकानी, काचिन 
संडिविनच्या क २२५ | आणि करेण यांचीहि सविस्तर माहिती आपणां 
साळविंन र आपणांस अवश्य 
छ [i १ आहे. आतां प्रत्येक महत्त्वाच्या जातीकडे वळूं. 
द >) १३.२६ ्रहमदेः जातील 
हकुन ४२,३६६ डो डि र ब्रह्मदेशांतील काचिन डोंगरांतून हें 
सयामी ९,६४३ 2 सले किंवा चिंग्पा लोक राहातात. आसाम सरहद्दीवर यांना 
लितिदिक करेण 2 रे असेंहि नांव आहे. या लोकांच्या पुष्कळ जाती, पोट- 
करेण(स्गाव व घो) ८,७२,८२५ ८,५०,७५६ सा कुळें असल्याने, मिस्किना व भामो या जिल्ह्यांच्या 
वि १,८३,०५४ १,८ su भाग वस्थेखालीं येणाऱ्या काचिनपर्वतप्रदेशाचे ४० लहान 
करेण्णि .- १२,००८ वरना [ग करण्यांत आले. ( नुकतेच या चाळिसांचे पांच मोठे 
करेण्णेत 575 र भाग केळे आहेत.) या भागांखेरीज कथ, मॉगमिट आणि 
. दरेण्ब्यु प उ शान संस्थानें यांतून पुष्कळ काचिन लोक आहेत. 
झयेन ४,९८१ अ ५०१ सालच्या खानेसुमारींत काचिन लोकांची संख्यां 
_सिनसिन ५३३ यी भरली, व १९११ मध्यें १,६२,३६८ दाखविली 
९९ | आहे. शाब्दशात्रीय शोधांवरून असें दिसतें की, काचिन किंवा 


'चिंगपी' कीकसं उत्पादक भारत-चिनी. वंशांतीर्ण 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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असून, प्रागैतिहासिक कालांत भारत-चीनांत मोन-अनामची 
लाट पसरल्यावर, पश्चिम चीनमधील आपलीं घरेंदारें सोइन 
ज्या ठिकाणीं तिबेट, असाम, ब्रह्मदेश व चीन या देशांच्या 
हृदी मिळतात ल्या प्रदेशांत ते आले. तेथें लांच्या तिवेटी, 
नागो, ब्रह्मी व कुकी-चिनी अशा शाखा होऊन त्या पश्चिमे- 
कडे व दक्षिणेकडे जेव्हां गेल्या तेव्हां इरावती व चिन्द्रिन 
या नद्यांच्या दरम्यान मूलस्थानी अवशिष्ट राहिलेले लोक.तेच 
हे चिंग्पा होत. १९ व्या शतकाच्या मध्यकाली, काचिन 
लोकांची दक्षिण सरहद्द हषं आहे. त्यापेक्षां २०० मैल. 
उत्तरेस होती. तेव्हांपासून ही जात आपल्या मोठ्या समुदाया- 
निशां हळू हळू दक्षिणेकडे व पूर्वेकडे सरकत चालली आहे. 
समायिक झासनपद्धतीमुळें हीं लहान स्वतंत्र कुळें एकत्र 
होऊन यांचा मोठा समुदाय झाला आहे असें नसून आपलें 
मूलस्थान सोडून, ज्यांत अगदीं कमी अडथळा येईल अशा 
मार्गानें वाहेर जाण्याची त्यांची सामान्य प्रवृत्ति याला कारण 
आहे. हष्ठीं काचीन लोक उत्तरव्रह्मदेशाच्या सरहद्दीच्या 
दोन्ही बाजूंस आहेत व त्यांचें वळ इतकें आहे कीं, शासन- 
नियमांच्या वावतींत सरहद्दीवरील राज्यझास्सांनां तें चांगलें 
विचारांत घ्यावें लागतें. काचिन डोंगरातून राहणाऱ्या 
जातींसाठीं केलेल्या १८९५ च्या कायद्यान्वये, इरावतीच्या 
डाव्या किनाऱ्यावरच्यां ब्रिटिश सरकारनें न्मइखाच्या दक्षिण 
प्रदेशासंवंधीं शासनाची जवावदारी आपणाकडे घेतली; 
च मलिखा आणि न्मइखा यांच्या संगमापासून निघून लावन 
जिल्ह्याच्या उत्तरसरहद्दीमधून (यांत मर्गझच्या खाणी येतात) 
जाणाऱ्या रेषेच्या दक्षिणेकडील प्रदेशासंवंधी जवावदारी 
उजव्या किनाऱ्यावरच्या सरकारनें आपणाकडे घेतली. 
या रेषेच्या उत्तरेकडे राहाणाऱ्या जातीनां असे सांगण्यांत 
आले होतें कीं, लांच्या दक्षिणेवर खाऱ्या करण्याचें जर 
त्यांनीं वंद ठेविळं तर त्यांनां कांही अडथळा करण्यांत येणार 
नाहीं. या रेषेच्या दक्षिणेला शांतता स्थापण्यांत येऊन, 
तेथीळ लोकांच्या खाजगी व्यवहारांत शक्य तितका कमी हात 
घाळून, कांहीं थोडीशी खंडणी त्यांच्याकडून . घेण्यांत आली. 
सरहद्दीवरच्या ब्रिटिश हद्दीत मुख्य धोरणे जीं ठेवण्यांत 
येतात तीं म्हटलीं म्हणजें या जातानां निःशस्र करावयाचें व 
सरहद्द आणि अंतभोग यांतून रस्ते काढावयाचे. यांजकडून 
थोडीशी खंडणीहि घेण्यांत येते. 


करेण-त्रह्मदेशांतील डोंगरांत राहणाऱ्या मुख्य जातीं-. 


पैकी करेण ही एक जात आहे. हे लोक सितांग व इरावती 
या नद्यांनां विभागणारी पेश योमाची मधली रांग, सितांग 
आणि सालविन यांमधील पौंगलोंगची रांग आणि इरावती 
इदरवनाच्या पश्चिमेस असणाऱ्या आराकन योमा पर्वतांच्या 
पूवेवाजूचे उतार, यांतून वस्ती करून राहातात. मोन सत्तेच्या 
वाढीसुळे पुन्हां एकवार दऱ्याखोऱ्यात जाऊन राहप्यापूर्वी 


ज्या चिनी लोकांच्या जाती शान छोकांनीं नेट लावल्यामुळे 


= ० 


दक्षिणेकडे आल्या, त्यांचेच बंदाजः हे लोक (करेण ) 
असावेत असा समज आहे. त्यांच्या परंपरागत कथांवरून, 
चीन आणि तिबेट यांमध्यें पसरलेल्या गोबीच्या वाळवंटाच्या 
पश्चिमेस यांचें मूलस्थान असावें असा तर्क. करण्यांत आला 
आहे. १९०१ सालच्या खानेसुमारीत ब्रिटिश हिंदुस्थानांत 
यांची संख्या एकंदर ७२७,२३५ होती; त्यापैकी ८६,४३४ 
सगो लोक, १७४,०७० पो लोक, ४५३६ भाइ लोक व 
“अनिरदिष्ट” असे ४५७,३५५ लोक होते.* स्यॉ. आणि पो 
यांनां संघशः “श्वेतकरेण” असें नांव असून, ते विशेषतः 
ब्रिटिश सुङखांत राहातात. त्यांच्या कपड्यांच्या रंगावरून 
यांचीं नांवें पडतात. भाइ किंवा “रक्तकरेण? लोकांनां कांही 
जण अगदीं भिन्न वंशाचे समजतात; ते मुख्यत्वेकरून परे-न्नि 
या स्वतंत्र डोंगरी संस्थानांत राहातात. करेण मनुष्य ब्रह्मी 
मचष्यापेक्षां जास आडव्या अंगाचा व पांढऱ्या कातडीचा 
असतो; त्याच्या ठिकाणीं डोळ्यांतील मंगोळी तिरवेपणा जास्त 
प्रमाणांत असतो. खभावांत सुद्धां हे लोक ब्रह्मी लोकांपेक्षां 
निराळे आहेत. विनोद्वृत्तीचा यांच्या ठिकाणीं अगदींच अभावे 
आहे. ते अति मंद व सावधान असतात ब ब्रह्मी लोकांत 
वास करणारा उल्लास व मोहकता यांच्यांत मुळींसुद्धा नाहीं. 
स्वच्छता व सत्यप्रियता या गुणांत त्यांची ख्याति आहे तरी 
ते घाणेरडे व दारूवाज आहेत. त्रिटिश साम्राज्यांत देशी 
जातींपैकी खिस्ती कळपांत शिरण्यास उत्सुक असणारी पहिली | 
जात म्हणजे श्वत लोकांची. मिशनरी लोकांनी झ्ांच्यापुढें 
केलेल्या नवीन संप्रदायास ते फार उत्कटतेने कवराळतात 
याचें कारण ल्यांच्यांत प्रचलित असलेल्या भविष्यांनीं 
त्यांचीं मनें अगोदरच. तयार झालेली असतात हें होय. 
त्यांच्या चमत्कारिक परंपरागत कथा बायबलच्या धर्तीवर 
असतात व याशिवाय प्रवळ ब्रह्मी लोकांशीं यांचें हाडवैर 
असतें.१९०१ सालच्या खानेसुमारींत ब्रह्मदेशातील १४७,५२५ 
खिस््यांपेकी १ लाखाच्यावर .नुसते करेण लोकच होते. 
रक्तकरेण लोक, श्वेतकरेणांपेक्षां फारच सिन्न असतात. सर्वे 
करेण जातींत यांच्या इतके रानटी, क्रूर व बेकायदेशीर 
दुसरे कोणीच नाहींत. कुळांतील प्रत्येक पुरुषाच्या पाठीवर 
उगवंता सूये भडक रेंद्रांत गोंदण्याची चाळ असे. हीं माणसं 
लहान व सुरकुत्या पडलेली असतात तरी तीं सशक्त 
असतात. त्यांचे चेहरे रुंद व पिंगट रंगाचे असतात. लांचा 
पेहराव म्हणजे एक आंखूड चोळणा (याचा रंग बहुधा लालसर 
असून त्याचे पट्टे पांढरे काळे किंवा टाटेन कापडासारखे 
असतात) आणि डोक्यामोंवती एक हातरुमाल गुंडाळलेला 
असतो. करेण भाषा खरप्रधान आहे व भारत-चीन बंशाच्या 
सयामी-चीन शाखेत हिचा अन्तभीव होतो. | 
आराकानी*--आराकानमधील लोकांनीं आपली ऐति- 
हासिक परंपरा मागें इ० पू० २६६६ सालपर्यंत नेऊन 


# या लोकांची वेरीज वरील लोकसंख्येइतकी येत नाहीं. 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri , 


४, 
ट्र 


हः  ज्ञानकोशप्रस्तावनाखंड. 
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पोंचविठी असून आपल्या देशांतील २२७ खकीय माच्या 
सारखी ओळीनें वंशावळी तयार केलेली ते दाखबूं शकतात. | जाण्यापूर्वी ब्रह्मदेशामध्यें जी राज्यपद्धति प्रचलित होती त्या 
शिवाय त्यांचें असेंहि म्हणणें आहे कीं, एकेकाळी त्यांचे | पद्धतीचें वर्णन जॉन काफर्ड याच्या “आवा येथील वकिला- 

तीची हकीकत” (१८२७) या लेखावरून लासेन यानें दिले 


साम्राज्य बरेंच विस्तृत होते, व आवाप्रांत, चीनचा कांही | 
भाग व बंगाळचा कांहीं प्रदेश इतक्या दूरवर त्यांची सत्ता | आहे. त्याचाच येथें अनुवाद केला आहे. 


पसरलेली होती. निरनिराळ्या काळीं मोंगल लोकांनीं व पेगू- 
मधीळ लोकांनीं आराकानांतील अगदीं मध्यप्रदेशापर्यंत शिरून 
हे केलेले आहेत. आशियाखंडांत पोतुगीज लोकांचें प्रावल्य 
होतें त्याकाळीं लांनींहि आराकानमध्यें आपलं तात्पुरते ठाणें 
बसविलें होतें. १७८२ मध्यें तो प्रांत शेवटीं ब्रह्मी लोकांनीं 
जिंकून घेतला, आणि तेव्हांपासून १८२६ मध्यें येंदावूच्या तहा- 
अन्वये तो प्रांत व्रिटिशांनां मिळांला त्यावेळेपर्यतचा आराकानचा 
इतिहास ब्रह्मदेशाच्या इतिहासांत मोडतो. आराकान हें प्राचीन 
शहर पूर्वी त्या प्रांताची राजधानी होतें. तें कोलाडेंग नदीच्या 
एका लहान फांठ्यावर वसलेलें आहे. परंतु त्या देशांतील 
लहानमोठ्या वंद्रांपासून तें फार दूर असल्यामुळें आणि 
तेथील हवाहि अत्यंत रोगट असल्यामुळें अलीकडे अक्याव 
येथें वस्ती वाढत गेली व त्यावरोवर आराकान हळू हळू 
मोडकळीस आलें; आणि सध्यां तर अक्याव हेंच त्या प्रांताचे 
मुख्य शहर झालेले आहे. जुनें शहर ( हीचे म्योहाग) हें 
अक्यावच्या ईशान्येस ५० मैलांवर आहे. या प्रांतांत बहुतेक 
सर्वे वसती माघ लोकांची असून ते बौद्ध आहेत, व तोच 
संग्रदाय ब्रह्मदेशांतहि सर्वत्र पसरलेला आहे. भिक्षूंची निवड 
सर्व वर्गाच्या लोकांमधून करण्यांत येते, व त्यांचें मुख्य काम 
म्हणजे मुलांनां शिक्षण देणें हें होय. त्यामुळें तेथें शिक्षणाचा 
प्रसार पुष्कळ झालेला असून एकद्र प्रांतांत अगदीं लिहितां- 
वाचतांसुद्धां येत नाहीं असे लोक थोडे आहेत. भिक्षु 


ब्रह्मदेशांतील सात बरगेः-त्रह्मी राज्यपड्धति पूर्णपणे 
एकतंत्री आहे. तथापि ब्रह्मदेशांतीळ कित्येक वर्ग अगदीं भिन्न 
,असल्यामुळें थईच्या राज्यपद्धतीहून ही राज्यपद्धति थोडी निराळी 
आहे. राजघराणे, अधिकारीमंडळ, पुरोहितवर्ग, व्यापारी किंवा 
धनिक लोक, शेतकरी, गुलाम व वहिष्कृत लोक, असे सात वर्ग 
किंवा जाती या देशांत आहेत. पेगू येथील लोकांमध्येंहि फक्त 
लहान लहान मांडलिक राजांनांच वंशपरंपरेनें पदव्या असतात. 
त्यांनां थुभव किंवा सुन्हव (सुभव) असें उपपद असतें, त्याचा अर्थ 
“कुलीन घराण्यांतील? असा दिसतो. वरिष्ठ अधिकार देणें किंवा 
काढून घेणें हें राजाच्या इच्छेवर अवलंबून असतें. वडिलो- 
पार्जित जिंदगी हिरावून घेतल्याची अनेक उदाहरणें आढळतात, 
ब्रह्मी राज्यव्यवस्थेच्या या संक्षिप्त. इतिहासांत, प्रथम तेथील 
कित्येक जातींची मादिती देऊन नंतर राज्यव्यवस्था, कर, जमाबंदी, 
सेन्य, कायदे, व न्यायखातें या निरनिराळ्या खात्यांची क्रमवार 


माहिती दिली आहे. 


या ठिकाणीं पुरोहित वर्गाबद्दळ फारसें वर्णन देत नाहीं, 
जह्यदेशांत त्यांची संख्या बरीच असून त्यांची राहणी सामान्यतः 
त्यांच्या धर्मशाख्ांतील नियमाप्रमाणं असते. इतर ठिकाणां- 
म्रमाणेंच येथेंहि अधिकाराप्रमाणें ब्रह्मी भिक्षूंच्या पायऱ्या 
आहेत; इतर वौद्देशांप्रमाणेंच येथेंहि मठ असून अक्षी देशांत 
भिक्षू ब भिश्चणी आहेत. गौतमाच्या अनेक देवळांपैकीं, प्रत्यक्ष 
ब्रह्मदेशातील अमरपूर, सगेंग, रंगून व पेगू येथील देवळें, 


बनावयास लायकी लागते ती सदाचरण व साधारण शिक्षण 
या दोन गोष्टींची. भिक्षूचे ठिकाणीं सदाचरण म्हणजे वौद्ध- 
धमाच्या नियमांप्रमाणे चांगली ठरलेली वागणूक असावी 
लागते, आणि त्याचें शिक्षण तेथील पंडिताकडून भानमान्यता 
मिळेल इतकें असावें लागतें. 


आराकानी ढोक मूळ ब्रह्मी लोकांचेच वंशज आहेत; 
परंतु मध्यें आराकान योम पर्वतांच्या रांगा असल्यामुळें ते 
आपल्या मूळ लोकांपासून निराळे झालेले आहेत, ब त्यामुळें 
त्यांची भाषा व चालीरीती याहि अगदीं निराळ्या बनल्या 
आहेत. जरी लांनां ब्रह्मी लोकांनीं जिंकले होतें तरीसुद्धा 
ते जेया ब्रह्मी डोकांपासून अगदीं निराळेच राहिळेळे आहेत. 


ची आतां असक्ष ब्रह्मी लोकांकडे वळूं. त्यांचा विस्तृत इतिहास 
थेथे देतां येत नाहीं तथापि यांच्या नेतृत्वाखालीं सर्व देश 
बहन देशाची स्थिति कशी काय होती हें लक्षांत घेतलें 


पावित्र्याने व भव्यतेनें विशेष प्रसिद्ध आहेत. येथील भिक्षूंनां राज- 
संरक्षण असतें, परंतु राजकीय वावतींत पडण्याची त्यांनां 
मनाई असते, 


एखाद्या व्यापाऱ्यानें मोठा धनसंचय केल्यास त्याला राजा- 
बनें ‹थु-थे?, (धनवान्‌) अशी पदवी देण्यांत येते; अशा व्यापा- 
ऱयांनां. राजसंरक्षणाचा फायदा मिळतो; तथापि, ही पदवी 
आनुवंशिक नसून वाटेल तेव्हां काहून घेतां येत असल्यामुळें, 
वेळोवेळी नजराणे देऊन राजाची मजी या व्यापा- 
ऱ्यांनां संपादाबी लागते. राजाची धनतृष्णा शांत करण्यासाठी 
या थु-थेनीं त्याला हजारों टिकेल ( एक प्रकारचें नाणें ) 


दिस्याचीं उदाहरणें आहेत. ब्रह्मी मजूरवर्गापैकी फार थोड्या , 


लोकांच्या मालकीच्या जमिनी असून ज्यांच्या स्वतःच्या जमिनी 
नाहींत अझा मजुरांची संख्या फार मोठी आहे. धर्माधिकारी 
लोकांशिबाय बाकीची सर्व प्रजा ही आपली एक प्रकारचीं 
मालमत्ता असून, तिची आपल्याला वाटेल तशी विल्हेवाट 
लावण्याचा आपणांस अधिकार आहे अशी ब्रह्मी राजांची समजूत 


CC-0. Jangamwadi Math ८०४३ यामूळे, सापारच्य़ा[विरिष्ट परवानगीशिवाय या प्रजाजनांना 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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आपलें वसतिस्थान सोडतां येत नाहीं, आणि कांही काळपर्यंत 
व विशिष्ट कारणासाठींच अशी परवानगी देण्यांत येते. परंतु 
ख्लियांनां बहुधा .अझा प्रकारचा प्रतिवंध नसतो. लोकवस्ती 
अगदीं कमी असल्यामुळें येथें मजुरीचे दर फार भारी आहेत. 
खासगी लोकांस मजूर कामावर लावण्याची परवानगी त्यांच्या 
जवळून पैसे घेऊन देण्यांत येते व अशा तर्‍हेनें मजुरांच्या 
अल्पतेचा दरवार गैरवाजवी फायदा घेतो. 


कांहीं विशिष्ट कर्जावदल कुळाने सावकाराची नोकरी केलीच 
पाहिजे, असा सयाम्रमाणें येथें कायदा नाहीं. ज्या ज्या वेळीं 
सरकारला मजुरांची गरज लागेल त्या त्या वेळीं अमुक मजूर 
पाहिजेत असा प्रांतिक अधिकाऱ्यांनां राजाचा हुकूम सुटतो. 


सावकारापासूज्ञ काढलेल्या कर्जाच्या मानानें लाची नोकरी 
करण्याचा जे ठराव करितात ते व बंशपरंपरेचे असे दोन प्रकारचे 
गुलाम असतात. पहिल्या प्रकारच्या गुलामांची संख्या मोठी 
आहे; परंतु सावकाराचें काम करून कर्ज फिटस्यावर ते पुनः 
स्वतंत्र होतात. या गुलामांपासून काम करून घेण्यासाठीं त्यांनां 
शारीरिक शिक्षा करण्याची थन्यांनां मोकळीक असते; परंतु 
शरिरांतून रक्त निघेपर्यंत त्यांनीं त्यांनां शिक्षा करतां कामा नये. 
तशी गोष्ट झाल्यास कर्जाची फेड झाली असें समजण्यांत येतें. 
पंचवीस टिकेळपेक्षां अधिक कजोवद्दल ज्या खिया गहाण 
उेविलेल्या असतात, त्यांचा सावकाराला उपस्त्ियांसारखा 
उपयोग करतां येतो; परंतु ते असले हक्क कधींहि वजावीत 
नाहींत. या रकमेपेक्षां कमी कज असल्यास ख्नियांनां त्यांचें 
स्वातंत्र्य परत मिळतें. सावकारापासूज्ञ या स्त्रियांनां पुत्र 
झाले तरीहि त्यांनां स्वातंत्र्य मिळतें. ऋणको आईबाप आपल्या 
सुळांनांहि गहाण टाकतात. अश्या प्रकारच्या गुलामांची विक्री 
करतां येते. दुसऱ्या प्रकारच्या युलामांत वहुतेक लढाईत 
धरून आणिलेल्या कैद्यांचाच समावेश होतो. आसाम, काचार व 
शेजारचे देश यांवरोवर झालेल्या युद्धांत अशा प्रकारचे अनेक 
गुलाम ब्रह्मी लोकांनी आणिलेले होते. सयामी लोकांपेक्षां अज्मी 
लोक गुलामांनां चांगल्या तऱ्हेने वागवितात. गुलामांचा 
आपल्या धन्यांशीं कोणत्या प्रकारचा संबंध असावा याविषयीं 
ब्रह्मी धर्मशास्त्रांत नक्की नियम दिलेले आहेत. देवळांच्या कामावर 
लाविलेले गुलाम, प्रेतदहन करणारे लोक, कैद्यांवर देखरेख 
करणारे लोक, मांग, महारोगी व त्यांसारखे इतर असाध्य रोगी, 
छळेपांगळे व वारांगना या सर्व लोकांनां वहिष्कृत समजण्याची 
अहयदेशांत चाल आहे. या लोकांनां नागरिकत्वाचे हक्क नसून 
धामिक विधीत त्यांनां भाग घेतां येत नाहा. त्यांनां शहरांत 
राहतां येत नाहीं; आसपासच्या खेड्यांत व दूर ठिकाणीं त्यांनां 
राहवें लागतें. वेश्यावत्तीच्या दुराचारी झ्ियांचांच या निंद्य 
वर्गात समावेश होतो. त्यांनी तो धंदा सोडून दिल्यास त्यांनां 
पुनः गरती समजण्यांत येतें, कारण ब्रह्मी लोक पातित्रत्यास 


फारसें महत्त्व देत नाहींत. याप्रमाणें माहिती देऊन छासेन असें |. 


म्हणतो कीं, या वावतींतीळ जह्मी कायदे हिंदी कायद्यांसारखे 
आहेत असें या आचारश्रष्ट वर्गाच्या माहितीवरून दिसून येतें. 
आचारश्रष्ट लोकांमध्यें अतिशय नीच असे जे चाण्डाल लांनी 
गांवाबाहेर रहावें असा हिंदू लोकांचा कायदा आहे, झासेन 


पुढें म्हणतो: त्रह्मी राज्यपद्धतीवरून तेथें अगदीं बेबंदशाही होती 
असें दिसून येतें; ब अझा प्रकारच्या राज्यपद्धतीपासन होणारे 
सर्व अनं तेथें झालेले आहेत. सरकारी जाहीरनाम्यात “सर्व 
प्रजेच्या मालमत्तेचा व जीबिताचा मालक” असें राजाला 
म्हटलें आहे. त्याच्या इच्छेप्रमाणे सर्व लोकांची व जमिनीची 
त्याला विल्हेवाट लावतां येते. स्वतःचा व आपल्या प्रधानमंडळाचा 
जीव थोक्यांत न घांलतां तो आपल्या या हक्काची शक्‍य तेवढी 
अंमलवजावणी करतो; फक्त बंड होण्याची भीति हीच कांहीं 
अंशीं त्याच्या जुल्मी वर्तनास आळा घालिते. र 


ब्रह्मी लोकांची राज्यपद्धतिः--वझीराच्या किंवा मुख्य 
प्रधानाच्या हातीं वरिष्ठ अधिकार असतो. एक सार्वजनिक व एक 
खासगी असे राजापाशीं दोन मंत्री असतात. यांच्या मार्फतीनें 
राजाच्या सर्व हुकुमांची अंमलबजावणी होते. पहिला मंत्री सवात 
वरिष्ठ असून, तो ज्या ठिकाणीं आपलें मंत्रिमंडळ भरवितो त्या 
ठिकाणावरून त्याला “लोत्थान' असें नांव पडलें आहे.सामान्यतः 
या मंडळांत चार सभासद असतात, त्यांनां वान्‌-जी किंवा 
वान्‌-क्री असें म्हणतात. या शब्दाचा अर्थ उच्च अधिकारी असा 
होतो. कायदे करणें, त्यांची बजावणी करणें व न्याय देणें हे सर्व 
अधिकार या लोकांकडे असतात. मताधिक्यानें ते खटल्याचा निकाल 
करितात. मंत्रिमंडळाच्या निरनिराळ्या सभासदांनांहि न्यायाधीश 
या नात्यानें शिक्षा फर्मावितां येतात; परंतु त्यांनां दिलेल्या 
निकालावर मंत्रिमंडळाकडे अपील करितां येतें. राजाच्या 
हुकुमांनां मंत्रिमंडळाची संमति मिळाली पाहिजे असा कायदा 
नसला तरी वहिवाट आहे. वरिष्ठ मंत्रिमंडळाच्या सक््यानें स्वतः 
राजाहि कथीं कधीं मंत्रिमंडळांत काम करितो. या मंत्रिमंडळाच्या 
चार सभासदांचे प्रतिनिधीहि आपल्या वरिष्ठांप्रमाणंच खरले 
चालवितात. दुसऱया म्हणजे खासगी मंत्रिमंडळांतहि चार 
सभासद असतात; ते राजाचे सल्लागार असून, पहिल्या 
प्रकारच्या मंत्रिमेडळाग्रमाणंच मताधिक्याने दिलेल्या निकालावर 
ते राजाचा अमिम्राय घेतात. लांचें कार्यक्षेत्र लोत्थान इतकेंच 
विस्तृत आहे. या मंडळामध्यें राजानें केलेल्या सर्व हुकमांची 
चचचा करण्यांत येते. या मंडळाच्या सभासदांस राजाकडे 
जाण्याची मोकळीक असल्यामुळे, त्याच्यावर यांचें वरेंच वजन 
असतें. या दरबारी मंत्रिमंडळांत सुमारें तीस चिटणीस असून, 
मंडळांतील चर्चेची नोंद ठेवणें व राजांच्या हुकमांची अंमल- 
बजावणी करणं हीं त्यांचीं कामें असतात. याशिवाय, त्या 
मंडळांत राजाचे दूत असून, सरकार त्यांच्याकडून गुप्त 
हेरांचेंहि काम करून घेतें. हीं मंत्रिमंडळें ब्रह्मीराजाच्या जुलमी 
वर्तनास आळा घालीत असतील अशी कल्पना करणें चुकीचे 
आहे. कारण तीं मंडळें राजावर फार अवलंबून असतात. 
ब्रह्मी राज्याचा चांगुलपणा किंवा वाईटपणा सर्वस्वी राजाच्या 
वैयक्तिक स्वभावावर अवलंबून असतो, 


ब्रह्मी राज्याची विभागणी खालीं दिल्याप्रमाणे आहे. प्रथमतः 
त्याचे लहान मोठे प्रांत पाडलेले आहेत; त्या प्रत्येकाचे जिल्हे किंवा 
नगरसंघ केलेले असून, प्रत्येक जिल्ह्याचे पोटजिल्हे पाडलेले 
असतात. या पोटजिल्ह्यांत कित्येक गांवे असतात. प्रांत व राजधानी 
असे म्यो या शब्दाने दोन्ही अर्थ ध्वनित होतात. परंतु तटबंदी 
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_ अजीबात नाहींशी . होते. या पगारादाखळ दिलेल्या | 


` द्राखळ दिलेल्या जमिंनी पुष्कळ वेळां राजाची मर्जी खप्पा 
झाल्यास तो काहून घेतो. कांहीं प्रसंगी, चांगली कामगिरी 


` अशा रीतानें वक्षीस.मिळालेल्या लोकांनां, 'म्यो-्थु जी? ही पदवी 
` मिळते; खा पदवीचा अथ, लहान जिल्हे आणि गांवे. यांबरील 
अधिकारी असा आहे. अझा तऱ्हेचे अधिकार कांही सरकारच्या 

` दुलंक्ष्यामुळें व. कांही फार दिवस लोटल्याकारणानें कधीकधी 


आपले. जमीनहक 'दुसन्याछा विकून किंवा बक्षीस देऊन,, आपली 
` भाल्की त्यांच्याकडे सोंपवितां येते; अशा अधिकारावइल 


झानकोरा-प्रस्तावनाखंडं. 


१५६ 
अह 
पुष्कळदां भूमिदान दिलेलें पहाण्यांत येतें तसे ब्रह्मी राज्यांतून 


केलेरें शहर असा त्या शब्दाचा खरा अर्थ आहे. मोठ्या 
झहरांचीं नांवें प्रांतांनां दिलेलीं आहेत. मोठमोठ्या खेड्यांच्या | फारच कचित्‌ आढळतें व तें फक्त विशेष -पवित्र मानलेल्या 
नांवांवरून खेड्यांच्या समुदायांचीं नांवें पडलेली आहेत. | देवळांसच देण्यांत येतें; हें दान कायमचें असून देवांनां 
इलाखाधिपतीस “म्यो वन? असें म्हणतात. सुलकी सुभेदार, | दिलेल्या जमिनींत राहणारे. लोक देवस्थानचे कायमचे दास 
सेनापति, न्यायाधीश व जिल्हाधिकारी या सर्वांची कामें | बनतात व त्यांनां खतंत्रता कधींहि मिळूं शकत नाही. या 
त्याच्याकडे असतात. त्याच्या हाताखालीं त्याचा एक प्रतिनिधि | जमिनींचे उत्पन्न पुरोहित स्वतःकरितां घेत नाहींत, तर पवित्र 
असतो. कर वसू करणारे व जकाती वसूल करणारे हे याच्या | इमारतींचें रक्षण करण्याच्या कामीं किंवा उत्सवांकरितां लाचा 
खाळू्चे अधिकारी आहेत. यांशिवाय, एका अधिकाऱ्याकडे | उपयोग करण्यांत येतो. पुरोहित भिक्षेरर आणि प्रतिग्रह घेऊन 
कायचाची अंमल्वज़ावणी करण्याचें. ब दुसऱ्याकडे वंदोबस्त | आपला उदरनिर्वाह करितात. 
ठेवण्याचें काम असतें; यांचा चका करूं. म्यो वन याला शेतकऱ्यांना हंगामी मालकाला पट्टी द्यावी लागूनं 
देहान्त शिक्षा देण्याचा अधिकार असतो. दिवाणी खटल्यांतील | शिवाय वेळोवेळी सरकारांत पट्टी भरावी लागतें. अंशा पट्ट्यां 
यानें दिलेल्या निकालावर राजधानीतील वरिष्ठ मंत्रिमंडळाकडे | सरकारच्या जरूरीप्रमाणे एकेका. ठिकाणाहून किंवा सबंध 
अपील करितां येतें. जिल्हे, पोटजिल्हे व क यांमध्येंहे अशीच | जमिनीतून वसूल करण्यांत येतात. फक्त जमिनीवरच पट्टी असते 
व्यवस्था असते. : न्यायखातें र व यांचें एकीकरण | असें नाहीं, तंर उत्पन्नावर देखील असते व तीहि बेसुमार असते. 
हा ब्रह्मी राज्यांतील मोठा दोप आहे. कोणत्याहि री | ब्यापारी शहरांतून किंबा ज्या ठिकाणीं गिरण्या, कारखाने 
अधिकाऱ्याला पगार मिळत नाहीं; , वरिष्ठ अधिकान्यांनां कांहीं | आहेत अशा शहरांतून, कुटंवांतील निरनिराळ्या माणसांवर 
जमीन तोडून दिलेली असते, व साच्या तैनावीला कांडी नोकर पट्टीची रक्कम किती जमते हें समजण्यास, कांही कांडा 
दिलेले असतात. खालच्या अधिकात्यांनां नाकरावदुळ काह शहरांना. १२७ हजार टिकेल सरकारांत भरावे लागतात, 
जहागीर व अनियत उत्पन्न मिळतें. यामुळें सुरस व छाचछचपत | एवढें सांगितल्यास पुरे होईल. या पट्टीचे ओझें, ब्रह्मी लोकांस, 
था गोष्टी जक्षी की “सामान्य व अपरिहार्य झालेल्या आहेत. | तरुंग किंवा पेगु लोकांस ब ब्रह्मीराज्यांत राहण्याऱ्या यूरोपीय 
अहा आ व डी न कदर राज्यव्यवस्था यांप्रमाण, | लोकांस फार जाणबतें. आपआपल्या मांडलिक अंमलाखाली 
नमक इजा त. ग हे दोष SN येते. राहणाऱ्या करेण लोकांनां, त्यांच्या कायचान्वयें सर्व लक्ष 
) इच्छा व जद्ठम ह दाप चोद वास्तव्य | करांपासून सुटका असते, पण त्यांच्या राजांनां वेळोवेळी 
; बरिए सरकारला खंडणी द्यावी लागते. जेव्हां सरकारचा खजिना 


करितात. Es" ER 
: न र ठं च ~ तेन्ह e 'पट्टीसारखां 
सैतक्रीकरितां बेतठेल्या सर्व जमिनी शेतकऱ्यांच्या मालकीच्या | रिकामा होत आला असेल, तेव्हांच फक्त घरपट्टीसारख 
आहेत असें सरकार मानतें, पण त्यांच्या विगारकामाची मागणी | जादा कर वसविण्यांत येतो. पांग-का-चा (याला मांगमांग या 
करतें; म्हणजे अर्थातच जमिनीवरील कराची मागणी करतें. बहुतेक | नांवान वडुथां ओळखीत. तो इ. स. १७८३ त राज्यारूढ झाला) 
या ब्रह्मी राजानें १७९८ सालीं सर्व घरांवर ही घरपट्टी 
वसवून ४८० लक्ष टिकेल किंवा ४८ हजार पांड इतका 


जमिनी अधिकात्यांत्रां पगारादाखल दिल्या गेल्यामुळें पौरस्त्य 
राजांची ही मुख्य जमिनीपासून मिळणाऱ्या उत्पन्नाची वाब पे टर | 
सा वसूल केला. ब्रह्मी सरकारच्या या .बरील उत्पन्नांच्या 
वावींखेरीज, कांहीं विशेष उपयोगी झाडं, मच्छीमारी, सोन्याच्या 


खाणी आणि इतर नेसगिक उत्पन्नावरील करांच्या रूपानें 
सरकारी खजिन्यांत भरपूर पैसा जमतो. याशिवाय पुष्कळ 
जकातीहि आहेत. पण आपल्याला फक्त ब्र्मीराजांच्या वेळच्या 
राजकीय झासनसंस्थेची थोडीशी माहिती करून ध्यावयाचीं 
असल्यानें, आवश्यक खर्च वजा जातां ब्रह्मी राजाला आपल्या 


मालक वहुधा राजधानींतच राहत असल्यानें लांचे युमास्ते 
था जमिनींची व्यवस्था पाहतात व त्यांत राहणाऱ्या. लोकांनीं 
कोणतें काम करावयाचें व किती सारा द्यावयाचा हें ते 
ठरवितात. हे प्रतिनिधी साहजिकच शेतकऱ्यांच्या .अडचणींकडे 
दु्लक्ष्य करून. माळकांचें हित पाहतात. शिवाय या जमिनी 
मिळविण्याकरिता ्ररवारांत पुष्कळ लांच द्यावा लागतो. यामुळें 


शेतकऱ्यांकडून बराच पैसा: उकळण्यांत येतो. अशा जहागिरी- न 
पैसा राहतो एवढें सांगितलें म्हणजे पुरे, 


ब्रह्मी सैन्य-जह्मी लोकांच्या सेन्यव्यवस्थेकडे दृष्टि वळविली 
असतां आपणांस तींत बरेच दोप असल्याचें दिसून्न येतें, 
यांपैकीं मुख्य दोप असा आहे कीं, न्यायाधीश किंवा करनसूली 
करणारा अंमलदार, किंवा इतर दिवाणी अधिकारी या सर्वांना 
रष्करामध्येंहि हुद्याच्या जागा मिळूं शकतात; कारण या देशांत 
मुलकी कामें व लष्करी कामें असा मेद.करण्याचा प्रघातच नाहीं. 
वयांत आलेल्या सर्व पुरुषवर्गास छष्करांत नोकरी करणें भाग 
असतें, 'परंतु ती नोकरी करावयास भाग पाडण्याकरितां जुळमच 
करावा ..लागतो. , अशा रीतीनें वळजोरीनें जमवलेल्या 
रोगन ईम «य . पाठवावयाचे, किंबा इमारती 


Collec 


'केळेल्या अधिकाऱ्यांना गांवांचें उत्पन्न वक्षीस : देण्यांत. येतें. 


बंरापरंपरा चालतात. या अधिकारांवर असलेल्या लोकांनां, 


ला ठिकार्णी स्पष्ट नियम आहेत, हिंदुखानांत याममा 
Ro Re द CC-0. Jangamwadi Mat 


घरखचाकरितां दर वपी जवळ जवळ २५ हजार पोंड इतका | 


| 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१५७ 


oe 


वांधणें वगैरे शतर कामावर लावावयाचें हैं त्या त्या वेळच्या 
परिस्थितीवर अवलंबून असतें. जेव्हां ब्रह्मी शेतकऱ्यांना लढाईच्या 
कामावर जाण्याकरता बोलावतात तेव्हां ते ग्रामाधिकाऱ्यांच्या 
ब प्रांतिक सुमेदारांच्या इुकुमाखालीं असतात. सरकारकडून 
त्यांनां पगार नसतो, मात्र लढाईचे सामान व अन्न हीं पुरविली 
जातात. सामान्यतः अक्षी लोक शांतताप्रिय व शेतकींत विज्ञेप 
मन घालणारे असल्यामुळें ही लष्करी नोकरी करण्यास ते 
नाखुप असणार हे साहजिक दिसतें. .पण ते लोक काटक, 
आज्ञाधारक व हालअपेष्टा सोसणारे असून युद्धांत चांगले 
तरवेज होण्यासारखे असतात. त्यांचें देशी शर दास हैं 
धापरण्यास मोठं कठिण असतें; शिवाय दुसुठी तरवार व भाले 
असतात; आणि परराष्ट्रांपासून बंदुकी वापरण्याचेंहि लांनी 
उचलिळें आहे. ते चिलखते कधींच वापरीत नाहींतसें दिसतें 
आणि आपल्या अपुऱ्या पोपाखांत व सेल वांधल्यासुळें उडणाऱ्या 
केसांनिशीं ते लढाईवर जातात. पूर्वी ब्रह्मी लोकांत घोडदळ 
मुळींच नसे; परंतु मणिपूर व इतर उत्तरेकडील प्रांत . जिंकून 
घेतल्यानंतर घोडदळ ठेवण्यास सुरवात झाली. १७९५ मध्यें 
या देशांतले सुमारें २००० घोडेस्वार राजानें ठेविले . होते. 
घोडे ठेंगणेच पण चांगले मजबूत - व दमदार असतात. ब्रह्मी 
राज्यांत हत्तींचा उपयोग लढाईचे कामाकडे करीत असल्याचें 
कधींच दिसत नाहीं. जातां जातां एवढें सांगतों कीं, राज्यांतल्या 
सर्व पश्ुवर आपली पूणे मालकी आहे असें अझी राजा 
समजत असतो. ब्रह्मी लोकांच्या युद्धपद्धतींत उत्तरभारतांतील 
इतरांच्या पद्धतींहून असा एक भेद आहे कीं, ब्रह्मी लोक 
मेढेकोटांचा उपयोग करतात. मेढेकोट म्हणजे किल््यासारख्या 
चौकोनी इमारती असज़ त्यांनां वाहेर पडण्यास नऊ वाटा 
असतात व गोळ्या झाडण्याकरतां भोंकें ठेविलेलीं असतात. हे 
कोट वळकट टेक झाडांच्या बुंध्यांचे बांधतात. ब्रह्मी लोक असली 
तटबंदी करण्यांत चांगले वाकवगार असून त्यांकरितां ते चांगल्या 
सोईच्या जागा विशेषतः . दलदलीच्या प्रदेशानजीक निवडून 
काढतात; व तेथें जातांना वरोवर सर्व सामग्री घेतात. तथापि 
इंग्लिशांवरोवर झालेल्या लांच्या युद्धांत इर्लिशांच्या जोराच्या 
हल्यांपुढें त्यांनां फार वेळ टिकाव धरवला नाहीं. 


कायदे व न्यायपद्धतिः--आतां. श्रमी लोकांच्या राज्य- 
व्यवस्थेतील शेवटल्या म्हणजे कायदेरचना व न्यायपद्धति या गोष्टींची 
माहिती द्यावयाची. अझ्मी लोकांचे: कित्येक कायदेग्रंथ असून त्यांचीं 
नांवें मनु, नंदन व धम्मवलिय इत्यादि आहेत. पहिल्या नांवावरून 
असा अर्थ होतो कीं, तो ग्रंथ मानवधसैद्याखाच्या आधारें 
झालेला आहे; व हा अर्थच बरोबर आहे. या ग्रंथाला 
धमेशासत्र असें म्हणतात व हली चाल, असलेल्या अत्यंत जुन्या 
हिंदुधर्मशास्त्रांचें हें विवरण आहे. ब्रह्मी लोकांच्या न्यायपड्धतींत 
चांगस्या म्हणण्यासारख्या अझा गोष्टी फारच थोड्या आहेत. 
कायद्याप्रमाणे न्यायनिवाडा. देणं ही गोष्ट राज्यकारभारांतील 
इतर गोष्टींपासून अलिप्त उेविलेली नसते, बहुतेक न्यायाधीश 
लांचखाऊ असतात, त्यामुळें दाब्यांत जो. कोणी अधिक पेसा 
दरक त्याच्या बाजूचा निकाल होतो. यांत शेने नांवाच्या 

जातीतल्या न्यायाधिशांचा कायद्यांचा अभ्यास चांगला असून ते 


नाहींत. प्रथम साक्षीदारांनां ठरलेल्या पद्धतीप्रमाणे शपथ 
देलात. अगदीं महत्त्वाच्या खटल्यांत कबुलीजबाब मिळविण्या- 
करतां त्यांचा छळहि करतात. सर्वे उपाय योजूनहि खरें 


काय तें बाहेर न येईल तर ईश्वरी न्याययोजनाहि शेवटीं करतात. 


या न्यायाचा प्रकार असाः फियोदी ब आरोपी यांनां 
आपल्या बोटांची टोकें कढत शिइ्यावर किंवा. जस्तावर ठेवण्यास 
रावतात. त्यानंतर तीन दिवसांनीं त्या वोरांनां रांचण्यांनां 
टोचतात, आणि ज्याच्या जखमेतून रक्त निधेल ल्याला निदोंपी 


समजतात आणि ज्याच्या जखमेंतून रक्तेतर कांहीं द्रव्य निवेळ 
तो गुन्हेगार असें ठरवितात 


तुरुंग असतात ते अगदीं गरसोयीचे- व. तसेच धोक्याचे 
असतात.केदी लोकांनां पहारेकरी लोक फार कडक रीतीनें वागवतात. 
या पहारेकऱ्यांनां सरकारकडून पगार मिळत नसतो; तर केद्यांनांच 
तो द्यावा लागतो; आणि त्यांनां लागणाऱ्या अनेक प्रकारच्या 
वस्तूंचा त्यांनां लागेल - तेवढा पुरवठा कैद्यांनी केला नाहीं तर 
त्यावद्दल सूड उगवण्याच्या बुद्धीनें ते कैद्यांचे फारच हाळ 
करतात. ब्रह्मी कायद्याप्रमाणे ज्या शिक्षा सांगतात त्याहि फार 
कठिण व क्रपणाच्या असतात. अगदीं सौम्य शिक्षा म्हटल्या 
म्हणजे दंड, कैद, व फटके. त्याशिवाय अंगविच्छेद करणें 
देवळांमध्ये आजन्म चाकरी करण्यास लावणें या शिक्षा देतात. 
सवात कडक शिक्षा म्हणजे मरणाची, आणि निरनिराळ्या 
गुन्ह्यांच्या प्रकारानुसार ही मरणाची शिक्षा निरनिराळ्या प्रकारची 
असते. शिरच्छेद करणें हा अगदीं नेहमींचा प्रकार; पण 
यापेक्षां केर प्रकार म्हणजे माणसाला जिवंत पुरणे, किंवा 
पाण्यांत बुडविणें, किंवा अरण्यांत हिंस्रपञूच्या भक्ष्यस्थानी 
पडेल अश्या ठिकाणीं हांकलून देणें. मरणाच्या झि्षेचा वारंवार 
अम्मर केस्याचें ब्रह्मी राज्यांतील उदाहरण म्हणजे रंगून शहरां- 
तळे आहे. लया ठिकाणचा म्योवन अथवा सुभेदार हा दरसाल 
२५ ते ३० पर्यत इसम फांशी देत असेः | 


“ ब्रह्मीलोकांची संस्कृतिः--णएकंदरीत ब्रह्मी लोकांतील संस्कृति 
थई किंवा सयामी लोकांतील संस्कृतीच्या दजोचीच आहे; 
मात्रः ब्रह्मी लोकांच्या राज्यपद्धतींत असे कांही दोष आहेत कीं 
ते सयामी राज्यपद्धतीत आढळत नाहींत. ब्रझी लोकांत स्वाभिः ४ 
मानाची. कल्पना फार कमी असून ते लोक वरिष्ठांच्या तंत्राने 
चालणारे फार आहेत. युद्धापेक्षां त्यांनां शेतकीच फार आवडते. 
त्यांच्यामध्यें गोंदण्याची रानटी 'चाळ कायम आहे. ब्रह्मी 
राज्यांतंळे सर्व स्त्रीपुरुष रहिवाशी कानांनां भोके पाडून त्यांत 
सोन्यारुप्याचे दागिने घालतात. गरीव लोक त्यांच्या ऐवजीं 
लाकूड किंवा : कागद यांचे तुकडे वापरतात. त्यांच्यांत सुपारी 
खाण्याचा फार शोक आहे. तंबाखूचे ब्यसनहि सर्व “दर्जाच्या 
लहानमोठ्या वयाच्या खीपुरुपांत आढळतं. इतर वावतींत मात्र 
ते लोक बहुतेक नेमस्तपणाने वागतात. उपयुक्त" कलांत ब॒ 
ललितकलांत ्रह्मीलोकांची प्रगति बेतावाताचीच झालेही आहे. 
शास्त्रीय विपयांत"त्यांची बुडि अगदींच कमी चालते. धर्मोपदेशक 
खगोलशास्त्राचा अभ्यास करतात पण तो फलज्योतिषाला मदत 
व्हावी म्हणून आणि वाषिक पंचांगे वगेरे करण्याकरितां तात्पुरता 


मोठे सन्मान्य असतात ब ते इतर न्यायाषिशांइतके लांचखाऊ | करतात. त्या देशांत मठ. इतके पुष्कळ आणि जिकडेतिकडे 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ह . ज्ञानकोशाःप्रस्तावनाखंड. 
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झाले होतें असे मात्र नाहीं. कदाचित्‌ चुकून आपण सत्याजवळ- 


पसरलेले आहेत कीं त्यामुळें सर्व. लोकांच्या मुलांनां 
लेखन व बेरीज वजाबाकी इत्यादि गणित इतक्या विपयांचें | जवळ विधान करूं, दी जणू काय भीति .धरून मुद्दाम आड- 
शिक्षण सहज मिळतें. बौद्ध भिक्षू या विषयांचें शिक्षण व धार्मिक | रानांत जाऊं पहाणाऱ्या एका पाश्चात्यानें (कार्पोनिअस यानें*) ही 
शिक्षण देण्याचें काम करतात; व या विद्यादानावद्दल दक्षिणा | माठुकामाला हिञ्यूपासून फारसींत येऊन नंतर जावांतील वलि. 
म्हणून त्या सुलांनां मठांतील व देवाल्यांतील कामें करावीं | भाषेशीं योग होऊन वनली असावी असा मौजेचा तर्क व्यक्त केला 
लागतात. त्यांचें एकंदर वाद्यय पालीभापेंतील अंथ वगळले | होता. दुसऱ्या एका अमेंदुतिअस या यूरोपीयानें ही लिपी आणि 
तर फारसें. महत्त्वाचें नाहीं, यांचे पाली अंथ व दक्षिणे- | मल्याळम्‌ लिपी या आर्मेनिअन लिपीपासून निघाल्या आहेत असा 
कडील जे बौद्ध लोक पाली भाषेला पवित्र मानतात त्यांचे ग्रंथ | तर्क केला होता; परंतु या मातृकांचें आर्मेनियनशीं मुळींच 
एकंच आहेत. ब्रह्मी लोकांचें विशिष्ट वाड्य म्हणजे गाणीं, | साम्य नाहीं असें लेडेन म्हणतो. 

भामिक कथा व बखरी एवढंच आहे. यांपैकीं दुसर्‍या प्रकारच्या 
अंथांची काव्यग्रंथ या दृष्टीनें बरीच योग्यता आहे. 
पहिल्या प्रकारांत मात्र ह्या काव्यमयत्त्वाच्या युणाची उणीव 
दिसते. वखरींकडे अर्थातच त्यांतील हकिकतीपुरतेंच लक्ष द्यावयाचें 
असतें. ब्रह्मी वाद्ययांतील एका नाटकाचे भाषांतर इंग्लिशमध्यें 
झालेलें आहे. ह्या एका नाटकावरून पाहतां ब्रह्मी लोकांत 
नाट्यकला मोठ्या उच्च दर्जाला पांचल्याचें दिसत नाहीं. 


बह्मी लिपीचा त्या भाषेंतील वाड्यावर बराच परिणाम झाला 
आहे. या भापेंतील काव्यांत यमक व प्रास फार आढळतात असें 
जें कार्पानिअस यानें म्हटलें आहे त्याचें कारण या भापेंतील 
शब्दच असे आहेत कीं, लामुळें आपोआप यमकें साधतात, 
बरेचसे ब्रह्मी भाषेंतील ग्रंथ गद्य आहेत; परंतु ज्यांत 
कांहीं ठिकाणीं शब्दांवर जो जोर द्यावा लागतो तो सामान्यतः 
नियमित स्थळीं येत असल्यामुळें तें गद्य कानाला पद्याप्रमाणे 


त्यांत नाटककारांनी ' पात्रानें स्वगत बोलेण्याचीं भापणें, 
कांही संभापणें व कांहीं पदें इतकें लिहिलेले असतें व 
बाकीची भाषणें पात्रांनी आपआपली तयार करून घ्यावयाची 
असतात; या ब्रह्मी लोकांच्या नाटकांतील कथानके बहुतकरून 
रामायण व महाभारत या हिंदू लोकांच्या महाकाच्यांतूनन घेतलेलीं 
असतात. तथापि त्यांत दोप असा असतो कीं प्रयोगस्थळें खरीं 
अस्तित्वांतठीं घेतलेली नसून ळीं कल्पित अद्भुत देशांतील 
असतात व नाटकाच्या गोष्टीतील परस्परसंबंध व शेवट 
योग्य प्रकारें दाखविलेला नसतो. 


सरतेशेवटी हें लक्षांत ध्यावयाचें कीं, मुंग किंवा आराकानी 
या निकटसंवंधी लोकांग्रमाणेंच ब्रह्मी लोक गोतमवुद्धाच्या धर्माचे 
मोठे उत्साही ब श्रद्धावन्त अनुयायी आहेत; आणि लांच्यांतील' 
धार्मिक चालीरीती लंकेमधून या धर्माची प्राप्ति ज्यांनां झाली 
त्या भारतसंल्झ पूर्वदेशांतल्या इतर लोकांच्या चालीरीतींहून 
महत्त्वाच्या मुख्य बावतींत निराळ्या नाहींत, 


आतां ब्रह्मदेशांतील निरनिराळ्या भाषा ब वाछायें यांचें 
स्थूळ अवलोकन करू. त्यांच्या संबंधाने माहिती देतांना कांहीं 
जातिरूपी राष्ट्रांच्या इतिहासासंबंधानें माहिती येईलच. 

ब्रह्मी--दी भाषा प्रथम एकाक्षरी असावी. पुढें तींत पाठी 
भाषेचें मिश्रण होऊन तिच्यांतील मूळ शब्द एकाला एक असे 
चिकटवून नवेच शब्द बनविलेले आढळतात. या भापेंत शब्दांची 
खरूपे मुळींच बदरुत नाहीत. त्यामुळें शब्दांचा अर्थ केवळ 
त्यांच्या बाक्यांतीछ स्थानावरून अगर शेजारच्या शब्दांवरून 
निश्चित होतो. याप्रमाणें या भाषेची रचना अगदीं रखेंगप्रमाणें 
साधी आहे. परंतु या भापेंत निरनिराळ्या दर्जाच्या माणसांनी 
निरनिराळे शब्द वापरावयाचे असतात. हें सर्व भापावै शिष्टथ 
जझी लोकांचें भारतीयांपासूज़ भिन्नत्व दाखविते. 


` अ्रह्मी भाषेची लिपी मात्र भारतीय आहे. या लिपींतीळ वर्णाचा 


EE ज ल कानडी, सिंहरी अथवा तलेंग छिपीसारखा पण 
Er छा आहे, या छिपीचें श चें हाज़ीयूल नेहमी न जात lectdnAiphabebmsoBarinanum sen Bomanum. 


वाटतें. 


ब्रह्मी भाषेंत ग्रंथसंख्या वरीच आहे. विशेषतः सांप्रदायिक 


ब शास्त्रीय विषयांवर अंथ अनेक आहेत. त्यांत पौराणिक, फल- 


ज्योतिपविपयक, वैथकीय व धर्भेञ्ञास्जीय ग्रंथ हे प्रमुख आहेत. 
वर्मेशास्नांमध्यें ‹दम्मसत्वयी? हा ग्रंथ सर्वात महत्त्वाचा आहे. 
बुर्केनन म्हणतो कीं, ब्रह्मी वाड्ययांत ऐतिहासिक ग्रंथ अनेक 
असून त्यांत “महाराजा वयंगी? हा ग्रंथ मुख्य आहे. ब्रह्मी लोकांनां 
चिनी व सयामी लोकांचे इतिहास व त्याप्रमाणेंच काथी, 
कोपनपयी, पगू , सायम्मय, आणि लयनझयन इत्यादि राष्ट्रांच्या 
इतिह्यासांचीं भापांतरें केलीं आहेत असेंहि बुर्केनन यानें म्हटलें 


आहे. ब्रह्मी वाब्ययांत वरींचशीं लहान लहान काव्यें, गाणीं व 


नारकेंहि आहेत. त्यांपैकीं वरींचशीं संस्कृतवरून आलीं असावीं 
असें वाटतें. यांच्या नाटकांच्या विषयांत रामाची लंकेवरील 
स्वारी हा विपय प्रमुख आहे. पुढे दिलेले ग्रंथ ब्रह्मी लोकांचे 
विशेष आवडते असून त्यांपैकीं वरेचसे रुखेंग, सयामी व मल्यु 
भापेंतहि आहेत, यांपैकीं बरेचसे अंथ पौराणिक आहेत 
तथापि यांत कांहीं चरित्रें व ऐतिहासिक ग्रंथहि आहेत. . 


ब्रह्मी लोकांचे विशेष आवडते ग्रंथ:--- 


(१) -जिनमन (२) नन्दजिन (३) नन्देगम (४) चंडगमं 
(५) नारद (६) तेमी (७) नेमी (८) धम्मपद-कायद्यावरील ग्रंथ 
(९) नमगर-विधि व प्रार्थना (१०) लोगसर-नैतिक अंथ (११) 
लोगनिथि-नेतिक अंथ (१२) महोसुथ (१३) वेसंदर अथवा 
वेसंदर कथा (१४) .परमिखन (१५) चुडोंगखन (१६) बुंगखन 
(१७) कदोखन-मप्रायश्चित्तविधि (१८) चतुदमसर (१९) संगवर 
(२०) भूरिदत (२१) किनरप्ये किन्नरचरित्र (२२) मलिन्मेंग 
बुथु-मलिन राजाचें चरित्र (२३) जिनक-जनक राजाचें चरित्र 
सयामीमध्यें यास महाचिनोक म्हटलें आहे. (२४) युवजी (२५) 
सिप्रिबेंगखन (२६) तो त्वेक्वन (२७) स्िंगुंग्सल (२८) अनु" 
सासन (२९) सुअन्नशन (३०) विथोर (३१) कगिलेंग (३ २) 


| 
| 
| 
| 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश, 
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सदसिच्छांग (३३) अनगत्वेंग (३४) न्गरेखन-नरकाचें वर्णन 
(३५) अत्तगत्तरेंग (३६) म्हत््ौवोंग (३७) जेन्दमन भिखु- 
जेन्दमन भिश्चणीची कथा (३८) नन्दजैन-आनन्ददेव याची कथा. 


ब्रह्मी भाषेचा यूरोपीयांपैकां मिशनत्यांशिवाय कोणीहि विशेपसा 
अभ्यास केलेला आढळत नाहीं. कार्पानिअस याचा ग्रंथ * 
रोममध्ये १७७६ सालीं प्रसिद्ध झाला. यानंतर बुर्केनन वगैरेंचे 
अंथ आढळतात. डॉ. बुर्केनन यानें तर आपल्या ग्रंथांत खिस्ती 
वगेरे लोकांस बुद्धाचा खरा भम आचरण्याचा उपदेश केला 
आहे. हा ग्रंथ अतुछि झरदो यानें मुद्दाम खिस्ती लोकांचें 
परावतन करण्याकरितां लिहिला होता. त्याचें व्हिन्सेंटिअस 
संगरमेंनो यानें भाषांतर केलें ब तें वुर्केनन यानें छापून काढलें. 
रुखगः---ही भाषा एकाक्षरी आहे. तथापि हींत पाली 
भापेंतील वरेच अनेकाक्षरी शब्द मिसळले आहेत. पण 
त्यांतील प्रत्येक अक्षर निराळें लिहिण्याच्या पद्तीसुळें ते झाब्दहि 
कांहींसे एकाक्षरी वनले आहेत. ही भापा आराकानमधील 
मूळ रहिवाशांची भाषा होय. हे सर्व वौद्धसांप्रदायी आहेत. 
आराकान हा प्राचीन काळीं मगध राज्याचा भाग असावा व 
त्यामुळेच तेथील लोकांस बंगाली लोकांनीं मग अथवा मौग हें 
नांव दिलें असावें. यांची भाषा केवळ एकाक्षरी अगर अनेका- 
क्षरी नसून या दोहोंच्या मधील दुव्यासारखी आहे. रुखेंग लोक 
हे ब्रह्मी लोकांच्याच मूळवंशापासून निघाले असून, त्यांची 
संस्कृति ब्रह्मी लोकांच्या पूवीच वाढली होती ही गोष्ट सर्वमान्य 
आहे. त्याप्रमाणेच रुखेंग भाषेंतील झाब्दांचे उच्चार ब्रह्मीइतकें 
अपभ्रष्ट नसल्यामुळें भाषांचा इतिहास लिहिणाऱ्या भापाशास्त्र- 
वेत्त्यांस ब्रह्मी भाषेपेक्षां या रुखंग भाषेचा जास्त उपयोग होईल. 
त्याप्रमाणेंच ब्रह्मी लोकांनीं त्यांनां जिंकीपर्यत रुखेंग लोक हे 
स्वतंत्र होते त्यामुळें त्यांची भाषा जास्त शुद्ध राहिरी आहे. 
ब्रह्मी लोकांवर पूर्वी अनेक खाऱ्या झाल्या ल्यामुळें रुखेंग 
भाषेंत जर कोणत्या दुसऱ्या भाषेचें मिश्रण झालें असेल तर तें 
पालीचेंच होय; कारण ही भाषा म्हणजे त्या वेळच्या विद्वान्‌ 
लोकांची पंडिती भाषा असून सर्व सांप्रदायिक अंथ त्याच 
भापेंत असत. यामुळें रुखेंग भाषेंत बरेचसे पाली शब्द आले 
आहेत व ते तसेच शुद्ध खरूपांत कायम आहेत. 


रुखेंग भापेंतील वर्णमाला रचनेच्या व अनुक्रमाच्या बाबतींत 
अगदीं देवनागरीसारखी आहे. मात्र वहस्व दीर्घ स्वरांच्या 
वावतींत कांही फरक आहे. या वर्णमालेतील अक्षरांचे 
स्वरूप मात्र कांहीसें ब्रह्मी अक्ष्रांसारखें आहे. या 
भापेचें रचनेच्या बाबतींत मल्यु भाषेशी बरेचसे साम्य 
आहे. हिची रचना अगदीं साधी असूज्ञ तींत वचनें, 
विभक्त्या वगैरे विकृति किंवा अर्थ, काळ, पुरुष इत्यादि क्रिया- 
पदांची निरनिराळीं रूपें नाहींत. बर्‍याचशा शब्दांचे नाम, 
विशेषण व क्रियापद या सर्वाची कार्ये करणारे अर्थे होतात व 
विशिष्ट अर्थ संदभौवरून करावयाचा असतो. परंतु सामान्यतः 
पदार्थ, शुण, क्रिया यांनां स्वतंत्र व प्रथक्‌ 

शब्द आहेत. 
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रुखेंग भापेंत ग्रंथसंग्रह बराच आहे असें सांगतात. परंतु 
त्यांतील बरेचसे ग्रंथ पाली अंथांची भापांतरें आहेत. “तिछवेर- 
चरित? या ग्रंथांत रुखेंग राष्ट्राचा इतिहास आहे. अंगुलिमाळ 
यानें लिहिलेला “करिक नांवाचा अंथ ब थम्म-सत्‌? (धर्मशासत्र ) 
हा ग्रंथ हे दोन धर्मेशाखावरील गंथ आहेत. याखेरीज विश्ञेप 
म्रचारांतील अंथ म्हरले म्हणजे पुढें दिलेले होत:--(१) राज- 
बुत्झ (२) राज-वोरत्झ (३) तेमि (४) नेमि (५) जनक (६) सुवन्न 
अस्यंग (७) भूरिदत (८) त्झेंगद-युंग्म (९) सद इयेइ च चोगे 
(१०) महो (११) उर्निग ग्यइंग (१२) सोप सोंग म्येंग 
(१३) भूरिदत काप्य (१४) वोधिह मेंदेड (१५) वेसईग दर 
(१६) सइंगवेर (१७) औकचे (१८) नरचो (१९) अधिकवल 
(२०) अभिधम्म (२१) ञुनेइच क्येंग (२२) परम सइंग गौळ 
व्येंग (२३) महारग थक्येंग (२४) सपक्येंग (२५) थम्मसत 
ववेइंगर्य (२६) थम्मसत्‌ मनु (२७) थम्मसत्‌ क्रकु (२८) 
थम्मसत्‌ कुदेंग (२९) लोगसर (३०) सत्रि (३१) तइंगतहौ 
(३२) रदनऱ्च्हे खि (३३) रदनपइंग शुंग (३४) रद्न पेंग 
(३५) रदनकेंगख्य (३६) रदनपोंग ख्बोक (३७) बनत्स (३८) 
ऋइंग्म तेइच्फक्‌ पोंग वत्हु (३९) ज्गत्झिसाद प्रिंगदो (४०) 'गप्फ 
क्येंग (४१) लखनदिव (४२) नोमकप्य (४३) ङ्गचेग्रैं 
(४४) रामबुत्हुच (४५) मसर (४६) बुद्धोवद (४७) पेदसौत 
(४८) सुंगलसौत (४९) खुनेइचरक (५०) खुनेइचरक परेइप 
(५१) पथविजेय (५२) सग्रउछोंग (५३) लेकेवेंग उछोंग (५४) 
सित्थदनु (५५) सत्पांग (५६) सत्येंग (५७) सत्‌ हेवेंग 
(५८) सच्हेखे (५९) मोएतो ऋंगच (६०) गुवेंग पोदि मौंगच 
(६१) हितोपदेस (६२) नोमको गथ (६३) ताचे हेड चरसि 
(६४) ख्वोंगरि (६५) ख्वोंगलप (६६) ख्बोंगङ्गे (६७) तहोंगय़ 
(६८) मेथोंगम़ (६९) सुमेथ (७०) रेवत्तच (७१) अश्वपिड 
(७२) प्रोंगल (७३) ओंगपदिच (७४) पडंगप्रुच (७५) उग 
(७६) मोंगच्वच (७७) चोरे (७८) यंत्रे (७९) छंगदिच, 


वरील नांवांवरून स्पष्ट दिसतें की यांपैकी कांहीं अंथ संस्कृत 
भाषेंतील पुराणांतील व्यक्तींच्या चरित्रपर आहेत. “रामवत्हुच? 
हा रामचरित्रावरील व वुद्दोवद हा बुद्धचरित्रावरील ग्रंथ आहे. 
हें स्पष्ट दिसतें. इतर कांहीं अंथ म्हणजे संस्कृत ग्रंथांचोंच 
रूपांतरें आहेत. उदाहरणार्थ, हितोपदेस-हितोपदेश; थम्मसत्‌ 
मनु-धमेशास्त्र मनूचें; सुवन्न अस्यंग-सुवणेशंगीची गोष्ट, सुंबुकर 
मिश्र यानें एक सोन्याची गाय केरी होती व ती राजा मुकुंददेव 
गजपति यास अपण केली होती त्या गाईंची कथा; भूरिदत- 
भूरिदत्त, ही महाभारतामध्यें आलेल्या मगधदेशाच्या भूरिदत्त 
राजाची कथा आहे; भूरिदत काप्य-भूरिदत्त काव्य, हें वरील 
गोष्टीचेंच पात्मकरूप आहे; राज बुत्झ हें राजवंशावठीचें 
रुखेंग रूपांतर आहे; राजवोंग्त्झ हें त्याच विषयावरील दुसरें 
एक पुस्तक आहे; पथविजेय हें ृथुविजय असावें. या ग्रंथांतील 
सूळ कथांमध्ये व त्यांच्या खरूपांमध्यें बौद्ध जीवितक्रमास 
लागू पडतील अशा तर्‍हेचे फरक केले आहेत असें समजतें. 


रुखेंग भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांनीं विश्ेषसा केलेला दिसत 
नाहीं. डॉ. बुकनन यानें या भाषेंतील कांही शब्दांचा कोश 
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१६० | 
--_______________- क 
संयुक्त व्यंजनांवदछ तलँग भाषा प्रसिद्ध आहे; यांपैकी पुष्कळ 


दिला आहे.* बुर्केनन यानें आणखीहि दोन भाषांचे नसुने 
` आहेत. एक रुइंगा. ही आराकानमधील सुसुलमान लोक | व्यंजनें चिनी किंवा इंडोचिनी भापांमध्यें आढळत नाहींत. बहुतेक 
बोलतात. ही अरबी, हिंदी आणि रुखेंग यांच्या मिश्रणानें तयार | खदु व मूक व्यंजनांचा म्‌ व न्‌ या अनुनासिकांशी संयोग करितात. 
यां भाषेचें व्याकरण अगदी सोपें आहे. क्रियापदापूवी कर्ता 


झाली आहे. दुसरी रसन. ही आराकानमधील ब्राह्मणी धमातील 
हिंदू छोक वापरतात. ही बंगाली व 2 यांच्या मिश्रणानें | व क्रियापदानंतर कर्मे येतें. इतर इंडो-चिनी भापांभ्रमाणे वट 
, आणि अपभंक्यानें तयार वक आहे. रु टी ज्या आंताळा | लावून शब्दांची निरनिराळीं रपे बनवितात. परंतु अशी स्प, 
म्हणतात (र [ee पेक्ष न स. नड न 
रो असें म्हणतात व ब्रह्मी लोक ज्याला यो असें म्हणतात त्या थई, अक्षी किंवा करेण भाषांपेक्षां तरंग भाषेत थोडीं आहेत 
2.2 4, दीं >. च 
तलंग भापेंतील शब्दसंग्रह अगदीं स्वतंत्र आहे. 


प्रांतांतील भापा रुखेंगचीच एक पोख्भापा आहे. ट्याप्रमाणंच 
रुखंगच्या उत्तरेस व पूर्वेच्या वाजूस एक खेंग नांवाची जात मातील 
[९ 'तलेंग व कोळः--या भापेंतील धातू थई, ब्रह्मी, करेण, 
नाग वगैरे भाषांतील धातूंसारखे नाहींत. त्यामरमाणेंच ही भाषा 


' आहे. त्यांची भापाहि रुखेंगसारखीच आहे व या रो आणि 
खंग झाब्दांपासूनच या लोकांनां रुखेंग असें नांव मिळालें असें तिवेटी' किंवा र 
चिनी, तिवेटी किंवा इतर दुसऱ्या कोणत्याहि तार भापेहून 

खतंत्र आहे. संस्कृत हिंदी, तेलुगु, तामिळ वगेरे कोणत्याहि 


म्हणतात. यांचें मूळचें नांव 'मरुम्भ” असें होतें व हा शब्द 
महावर्म याचा अपभ्रंश असावा. असा लेडेन याचा तर्क आहे. |... ५ टीत 2025 
वर्म हैं उपपद क्षत्रियांनां लावतात दी गोष्ट प्रसिद्धच आहे. क व सय नाही. र्गः मापेचा शम्बर 
इतर सर्व भापांच्या संग्रहांहून भिन्न आहे. मध्यहिंदुस्थानांत 
सोन अथवा तलेंग:--ही भाषा पेगू प्रांतांतील मूळ | डोंगराळ प्रदेशांत रहाणान्या, कोल, ओराओन, गोंड वगेरे रानटी 
रहिवाशी वापरतात. हे आपणास मोन म्हणवितात पण ब्रह्मी लोक | जाती आहेत; व सोनताळ, भुमिजा, मुंडा वगैरे अनेक पोटजाती 
तयांना तरंग असें म्हणतात, व सयामी मिंगमोन असें म्हणतात. | आहेत. यांच्या भाषांची ब तलेंग भाषेची व्युत्पत्ति एकच आहे. ले, 
टिकेल यानें इ. स. १८४० त एक लेख प्रसिद्ध केला. त्या 


| I या भाषेचा यूरोपीयांनीं अभ्यास केलेला दिसत नाहीं, फक्त > TA Pe 
| देनन यानें या भागेदीळ कांही उतारे प्रसिद्ध केळे आहेत. | सावरून असें दिसतें कीं तरंग व कोल या भागांमध्ये निकट 
; | साम्य आहे. पहिल्या सहा आंकड्यांचीं नांवें, पुरुषवाचक 

ही अगदीं खतंत्र भाषा असून तिचा ब्रह्मी अथवा सयामी जोल न ह तत व्य 
भाषांद्लीं कांही संबंध नाहीं असें ते म्हणतात. या भापेंत वरेचसे या र नावें वगेरे 
डिन यास माहिती मिछाली व ती शब्दांची व्युत्पत्ति एकच आहे. कांहीं शब्दांत थोडें साम्य आहे; 
खरी असावी असें तयाचें म्हणणें आहे: कारण ` त्यांच्यामध्यें बरह्म ह या ह मल निधाले असावे, खाठीळ कोष्टका- 
लोकांपेक्षा बरीच अगोदर संस्कृतीची वाढ झाली होती व नंतर क ge 
जरी त्यांची सत्ता बरीच आकुंचित झाली होती तरी पूवी तें तळंग च कोल भापांमधीर साम्य, 


फार बलाढ्य राष्ट्र होतें. पोर्तुगीजांच्या प्राचीन इतिहासांत या | मराठी : तलेंग कोल 
राष्ट्राचे नांव मोब येथील पंडाल असें उल्लेखिलेलें आढळतें व | पुरुप : म्न्ह्‌ मेल 
त्यांनी प्राचीन काळी कलमिन्हय' साम्राज्याची 'स्थापना केली | डोकें क्दोप ` क्यूप 
असें म्हणतात. डोळा मीट मेट 
या भापेची लिपी जह्मी लिपीसारखीच आहे. या भापेसंवंधी | १ हक स 
कडेन यानें विशेपसें संशोधन केलें नाही. ह सौ हि 
तळ भापेबद्दळ डॉ. फ्रान्सिस मेसन ( अमेरिकन ओरि. सो, | जीभ अ लेतइक ` अलँग 
जः पुस्तक ४ थें) लिहितातः--. : हात : ये टी 
तंग भार्पेतील उच्चार चिनी आपेंतील शब्दांच्या उच्चारां- | छाती र तो तोआ 
सारखे आहेत. बहुतेक धातू एकावयनी आहेत, परंतु ब्रह्मी व | जई याई SY 
करेण भाषांग्रमाणें ते अनेकावयवी तत्त्वावर बनळेले आहेत. | » मि माई 
व्यंजन व मूळचा खर मिळून एक अक्षर होतें व हैं अक्षर एका- | पेल छिंग निग 
वयवी धातूला जोडून नवा शब्द होतो; जसें-कामी ( नवीन ), | चन्द्र केतु चान्दु 
खामिंग ( पागोटे ), ताळा ( धनी ), पेरे (कुरुप), येमू ( नांव ). | दगड त्मोम्‌ तांगी 
दे सर्व शब्द इंडो-यूरोपियन भापांतीरू अनेकावयवी शब्दांहून | पाणी डाई दाहू 
भिन्न नाहींत. Fe र्‌डणे यीम याम 
| ऐकणे मिंग मेना 
Dr F. Buchanan-Comparatiye "००४३८7 | षेणे ' ` ` ` कीट * किन्दा 
_ Cf some languages spoken in the Burma Em- | भूक झो कायर 
च pire, Asintio Researches Vol, V, हें नाव्‌ नोआ 


f Asiatio Resenrches, 
१ भू त क्र), 026१ ७/००७०॥५भेत्रोआ 
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मराठी तरंग कोल 
दोन या बई 
तीन पि पिआ 
चार पोन पोनिआ 
पांच मेसन्‌ मोनया 
सहा तरिओ तुरिया 
असणें नम्‌ मिन्ना 


चिनी, थई, त्री, करेण, आसामी वगेरे भापांमध्यें संख्या- 
वाचक प्रत्ययांचा उपयोग केला जातो; परंतु तछेंग भाषेची गोष्ट 
निराळी आहे. पाश्चात्त्य भाषांग्रमाणे तलेंग भाषेंत नामाला 
संख्यावाचकें लावतात; जसें, त्माम्‌ पि (तीन दगड). 
चिनी व इतर इन्डोचिनी भापांमध्यें प्रत्ययाला संख्यावाचकें 
जोडतात. कोल भापेंत नामाच्या एकवचनाला “को? हा प्रत्यय 
लावून अनेकवचन बनवितात; परंतु तलेंग भापेंत “तौ? हा 
वहुवचनाथी प्रत्यय लावतात; तलेंग व कोळ यांच्या नांवावरून 
या भाषांची उत्पत्ति एकच असावी असें वाटतें. कोल 
लोकांच्या एका जातीस ओराओन असें म्हणतात. या लोकांनां 
फार प्राचीन काळीं गंगेच्या जवळील प्रदेशांतून ब्राह्मण लोकांनीं 
घालवून दिलें. ले. टिकेल म्हणतो, “मुंडा लोकांची हकीकत 
प्रथमतः या ओराओन लोकांनींच दिली. मुंडा हे लोक पूर्वी 
छोट्या नागपुरांत रहात असत.” या मुंडा लोकांनां “हो? 
असें म्हणतात; परंतु कोल या नांवानें हे जास्त प्रसिद्ध आहेत. 
मुंडा व मोन हीं नांवें जवळजवळ एकच आहेत. तलेंग लोक 
आपल्याला मोन असेंच म्हणवितात. ज्या दोन राष्ट्रांची नांवें 
इतकीं सारखीं आहेत त्यांची उत्पत्ति भिन्न असणें अशक्य आहे. 

ब्रह्मी व तलेंग इतिहासांवरून असें समजतें कीं, तलेंग 
जातीचे लोक सुसंस्कृत असून फार प्राचीन काळीं यांच्यापाशी 
बौद्धधमाचे ग्रंथ होते. सोना व उत्तरा यांनीं खिस्ती शकापूवी 
३०७ वपे थादुंग येथें बौद्ध संप्रदायाची स्थापना केरी. परंतु 
इ. स. १०५७ पर्यत या संप्रदायाचा प्रसार ब्रह्मदेशात पूर्णपणे 
झाला नाहीं. इ. स. १०५७ सालीं ब्रह्मदेशच्या राजानें 
थादुंग येथून विद्वान्‌ लोक आणविले व पुगन येथें वौद्ध 
संप्रदायाची स्थापना केली. खणेभूमि ही बुद्धघोसाची जन्मभूमि होती 
व हिलाच पूर्वी पेणू हैं. नांव होतें. बुद्धाच्या ९३० व्या वर्षी 
बुदोथेगूसेक तेरुन वहान्स या नांवाचा धर्मोपदेशक सिलोनमध्यें 
येऊन यानें विसुद्धिमाग्ग वगैरे पुस्तकें लिहिलीं. खणंभूमीस 
परत आल्यावर. ल्याने तु्णेपिट्क हा ग्रंथ तयार केला व तो 
बुद्धाच्या मतांचा प्रसार करू लागला. 

हिंदू लोकांनीं प्राचीन काळीं पेगू येथें वसाहत केली 


- असाबी, मळाकांत पाली व संस्कृत लेख सांपडले आहेत, यावरून 


हिंदूच्या वसाहती तेथें होत्या असें वाटतें. .पेयूंतील हिंदू 
वसाहतवाळे तेथील लोकांशीं मिसळून गेले. आराकानच्या 


` इतिहासावरून असें समजतें की थोदुन नांवाच्या जातीचे लोक 


तलेंग लोकांशीं पूर्णपणें मिसळून गेले. पेगू, ब्रह्मदेश व थई 
वगैरे देशांत पाऊ किंवा तुंगघुस या जातीचे लोक आहेत, ते 
पेगूँतील मूळचे रहिवाशी असावे. परंतु या लोकांचा 
संबंध असावा असें यांच्या भाषेवरून वाटत नाहीं. 


जरी तकैंग भाषेतील कांहीं शब्दांचें या भाषेंतील कांदीं शब्दांशी | 


२२ 


साम्य आहे, तरी तेवढ्यावरून तछेंग भाषेशी या भाषेचा 
संबंध असावा असे सिद्ध होत नाहीं; कारण, दुसत्यादि कित्येक 
भाषांतील झाच्दांशी या भापेंतील शब्दांचं अझा प्रकारचें 
साम्य आढळतें, 


तेग व मरछाकीः--बौद्ध अंथांचा प्रवेश होण्यापूवी तळेंग 
भापेचा लेखनाकडे उपयोग होत नसे; नाहींतर, पूर्वीची बरीच 
माहिती मिळाली असती. गौतम व अशोक यांचे प्रचारक संप्रदाय- 
प्रसारार्थ फिरत असत ल्ावेषी तलेंग लोक मार्तेवानच्या आखाताशीं 
रहात होते. थादुंग ही त्यांची राजधानी होती. हलींची त्यांची लिपी 
खिस्ती शाकापूवी तीनशे वपे प्रचारांत असलेल्या लिपीवरून निधाली 
असावी. अमरावती येथीरू लेखांवरून या जुन्या लिपीचे तलेंग 
लिपीशीं असलेले साइइय दिसून येतें. मलाकांतील तोकून 
येथील लेखांतील लिपीचें अमरावती येथील लेखांच्या लिपीशीं 
साम्य आहे. मलाकांतीळ केद्दाजवळ सांपडलेल्या लेखाची लिपीहि 
तलेंग लिपीशीं जुळते. यावरून मलाकांतील लोक व तलेंग लोक 
यांचा पूर्वी संबंध असावा असें वाटते. मलाकाच्या लेखांतील अक्षरें 
नवव्या व दहाव्या शतकांतील कुतिलाच्या अक्षरांसारखीं आहेत. 


क्‌ हें अक्षर पहिल्यानें आडबें लिहीत असत. ज्या वेळीं 


अलाहावाद येथील स्तंभावर लेख लिहिला गेला त्यावेळीं आडव्या 


ओळीला थोडें खालच्या वाजूला वळण दिलें गेलें. व केद्दा 
लेखांत त्या वळणास अर्धवतुळांचा आकार मिळाला. न्‌ बद्दल 
पूवी रुंवक काढीत असत परंतु गया लिपींत त्यावद्दल लंबक व 
वांक काढूं लागले. मलाका लेखांत हैं अक्षर असेंच लिहिलें आहे. 
हल्ींच्या तलेंग भार्षेत हें अक्षर ओळीच्या खालीं लिहितात. 
अस्सल पाली भाषा यानंतर झाली असली पाहिजे; कारण या 
अक्षराला वरील भागीं दुहेरी ओळ जोडतात. 


- तेग व लाओ उवरगेरे.-पूर्वद्वीपकल्पाच्या अन्तर्भागां- 

तील लिपींची उत्पत्ति तलेंग लिपी पासून झालेली आहे. 

लाओ भापेंत ही गोष्ट स्पष्ट दिसते; कारण त्या भाषेत 

व्यंजनोचार दर्शविणारी अशीं दोन .चिन्हे आहेत. “गा? या 

अक्ष्रावद्दळ तलेंग भाषेंत “के? हॅ. अक्षर येते; व “वा? याचा 

उच्चार “पे? असा होतो. अहोम, खाम्ती व दयान या छिपी ब्रह्मी 

लिपीपासूज्ञ झालेल्या नाहींत; यांची उत्पत्ति तछेंग लिपीपासूनच 

असली पाहिजे कारण ओ हा स्वरसंयोग तलेंगभाषेप्रमाणेच 

व्यंजनावरः उजव्या वाजूकडे जोडरेघ काहून दरशवितात; परंतु 

ह्मी भाषेंत अशा प्रकारचें चिन्ह नाहीं. अशाच प्रकारची 

जोडरेघ (-) चवथ्या व पांचव्या शतकांतील संस्कृत लेखांत 

आढळते. मळाकांतीळ लेखांत संस्कृतचे मिश्रण आहे; परंतु 
अशा प्रकारचें मिश्रण सिलोनमधील लेखांमध्ये आढळत नाहीं. 
मळाकाच्या प्रत्येक लेखांत एका ओळीमध्ये तेच ते शब्द आठे 
आहेत. प्राचीन लिपीमध्ये ज्या ठिकाणीं शेवटीं “म्‌? हें व्यंजन 
येतें, त्या ठिकार्णी पुढच्या शब्दाचे शेवरचें व्यंजन खालीं 
लिहून शेवटीं संस्कृत अनुखांर लिहितात. शब्दाच्या -शेबरचा 
मूळचा खर ज्या ओळींत नाहींसा होतो, ती ओळ संस्कृतप्रमाणें 
व्यंजनाच्या खालीं लिहितात. तलेंग भापेत हीं त्याच चिन्हाचा 
उपयोग केला जातो; फक्त तें चिन्ह अक्षराच्या वरच्या भागीं 
करतात. 
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१६२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
--___“_-_>>---_-__-______>>>नन्चचक्चनतनन्क्कत्फ्च 
ठिपीची सिंहरीपासू उत्पत्ति दूरचें साइश्य आहे असे दुसरे शब्द बहुधा एकाच धातूपासून 
असावी. कांवोजी लोकांची लिपी पश्चिमेकडील लिपीपेक्षां अगदीं बनले असावे. 
मिन्न आहे; परंतु सिंहली 'लिपीशीं तिचें निकट साम्य आदे. | मुंडा च मोनख्मेरः--सुंडा व मोनस्मेर कुळें यांच्यामधील 
सयामी लिपी गेल्या चार पांच शतकांत कांबोजी लिपीच्या | संबंध “इंडियन आर्केपेलेगो जर्नल? मध्यें प्रसिद्ध केलेल्या “इंडो 
भर्तीवर बनविली गेली. पूर्वीच्या सिंहही भाषेचे सात घटका- | परासिकिक द्वीपांतील मानववंश? नांवाच्या छेखमालिकेंत लोगन यानें 
बयव होते. परंतु हीची सयामी भापा फारच सोपी आहे. प्रथम निदशनास आणला. प्रोफेसर ई. कुहन यांनीं मोन-ख्मेर 
सयामी लिपीचे फारच थोडे धटकावयव आहेत. व मुंडा शब्दांच्या साइश्यासंवंधीं विचार करीत असतांना एके 
या वरील विवेचनावरून अशा सिद्धान्त निघतो कीं | ठिकाणीं असें म्हटलें आहे कीं, एकाक्षरी खासी-मोन-ख्मेर भाषा 
सयाम व कांबोज येथील लोकांनीं आपंला धर्म व वाड्य़य सिलोन- | व कोळ भापा यांच्या मधला संबंध दाखविणाऱ्या कित्येक गोष्टी 
पासून घेतलें; व पुरातन कलिंगराज्यापासून हिंदुस्थानच्या | कोणाच्याहि अचूक ध्यानांत येण्यासारख्या आहेत. हिंदुस्थानांत 
पश्चिम किनाऱ्याकडील लोकांस शिक्षण मिळालें. काय किंवा ब्रह्मदेश, टाँगकिंग, सयाम, आनाम व कांवोज ह्या 
सदरहू डॉ. मेसन यांच्या निवंधाचें व इतर अंथांचें अवलोकन | हिंदुस्थानच्या पूर्वेकडील भागांत काय, तेथील बऱ्याचशा 
करून प्रो. के. अग्रतराव, मद्रासच्या विश्वविद्याल्यांतील द्राविड | जनतेच्या खालीं मूळ रहिवाशांचा एक सर्वसाधारण थर असून 
झब्दव्युत्पत्तिशाखाचे अध्यापक, हे तलेंग भाषेसंबंधानें लिहितातः- | त्यावर मागून आलेल्या वसाहतवाल्यांचे थरावर थर बसले 
अमेरिकन ओरिएंटल सोसायटीच्या १८५४ सालच्या एका | आहेत. या मूळ थराच्या खाणाखुणा अद्यापहि स्पष्ट दिसत आहेत. 
वृत्तपत्रिकत तंग भाषेविषयीं कांहीं मनोरंजक माहिती प्रसिद्ध | डॉ. स्टेन कोनाउ यांनीं देखील मुंडा व मोनख्मेर भाषांच्या 
झाली आहे (पान २७९ पहा). हा निबंध रेव्हरंड फ्रान्सिस मेसन | परस्पर संबंधाविपयीं वरेंच सविस्तर विवेचन केलें आहे. 
नांवाच्या ब्रह्मदेशांतीळ एका अमेरिकन पायाने १८५३ सालच्या | (ग्रियर्सनचें “लिंग्विस्टिक सर्व्हे ऑफ्‌ इंडिआ” पुस्तक, खंड ४, 
से महिन्यांत त्या मंडळासमोर वाचला होता. : तेनासरिम | पान ११ व पुढील पानें पहा ). 
आताच्या दक्षिणेस सुमारे ह असलेल्या मलाक्ामध्े मोन च कोलेरिअनः-रॉयल एदिआटिक सोसायटीच्या 
जे पाली व संस्कृत शिलालेख सांपडे आहेत; न UE १८७८ सालच्या जनेलमधील 'आर्यनूव्यतिरिक्त भाषा? नांवाच्या 
मजङुराचें असें मत झालेलें दिसते कीं, पेगूमध्यें हिंदू लोकांची | निदंधांत इ. एल. तरडे म्हणतो कीं, “मोन भापेस तुंग आणि 
वसाहत बरीच अगोदर झाली असली पाहिजे; ब हे आरंभीं | पेगुई अशीहि नांवें आहेत. मोन लोकांचें पेगू हैं मूळचें वसतिखान 
आलेले हिंदू लोक त्या देशांतील कांहीं स्थानिक राष्ट्जातींत शोत न मार वा मा अही ठोकानी लयानां [ला 
मिसळून हल्लींचा तऊेंग लोकांचा समाज वनला असावा. जिला प्न आगमन इक लाविए माथनिक अर 
ब्रह्मी लोक थोदुन असें म्हणतात अशा एका स्थानिक राष्ट्रजातीचा कांही कापास बाहन शाः न रन जस 
च भं दुसरे कांहीं शब्द यांच्या साइझ्यावरून मोन व कोलेरिअन 
झा तरुंग झोक्रांतच अंतर्भाव होऊन ती विङस झाली आहे भाषासंघांत कांहीं संबंध असावा असें मानण्यांत आलें आहे 
'असें कॅप्टन फायर यानें आराकानच्या इतिहासांत म्हटलें आहे.” TR जनता Oo 
ग्रो. के. अश्तरान यांच्या माहितीवरून असें दिसतें की | नाहींत. ते बनवितांनां यापेक्षां बऱ्याच अधिक शब्दांचें 
दक्षिण हिंदुखानांत प्राचीन तळंग लिखाणांचा अभ्यास | साइश्य विचारांत घेतलें आहे एवढेंच नव्हे, तर त्यांची उभारणी 
अद्याप कोणाकडूनहि झालेला नाहीं. र व्याकरणविषयक सादृद्दयाच्या पायावर झाली आहे. पण इकडे 
रंगून येथें १८७९-८० सालीं प्रसिद्ध झालेल्या “ब्रिटिश | मोन व कोलेरियन भाषांच्या व्याकरणांकडे जर नजर फेंकली 
बमो गेंझेटिअरच्या? दुसऱ्या खंडांतदि तळेंग भाषेविषयीं कांहीं | तर त्यांत जितकी भिन्नता दिसते तितकी दुसऱया कोणत्याहि 
संक्षिप्त माहिती दिलेली आढळून येते. ती माहिती तेथें “अमेरिकन | भाषांच्या व्याकरणांत आढळून येणार नाहीं” (पान २८ पहा) 
ओरिएंटळ सोसायटीच्या जनेलमशरूनच” घेतलेली आहे. मोन व कोळः--रॉयल एशिआटिक सोसायटीच्या सन 
मेसनच्या तलेंग भाषेवरील निवंधांत थोडेसे तलेंग भाषेंतील | १८७८ सालच्या जर्नलमधील 'पेगूचे मोन व मध्य हिंदुस्थानांतील 
शब्द व त्या भाषेच्या व्याकरणांतील कांहीं विशेष लक्षणें दिलीं | कोल यांचा संबंध? या नांवाच्या निवंधांत फोर्वूस म्हणतो कीं “पेगूचे 
आहेत, तलेंग व तेछयु द्या दोन भाषांचा एकमेकींशी कोणत्याहि | मोन व मध्यहिंदुस्थानांतील कोळ यांचा परस्परांशी कांहीं संबंध 
अकारचा संबंध असेल असें दिसत नाहीं. मोन ( तलेंग ) शब्दां- 
सारखेच शब्द कोल, गोंड, कुरुख (कोरकु) आणि मालो भाषांत 
आहेत असें दाखविण्याचा मेसननें प्रय केला आहे. लानें 
दिलेली शब्दांची यादी फ्रेंच “रिहथू दी लिंग्विस्टिक'च्या १७ व्या 
खंडांतहि दिली आहे ( पान १६७ व पुढील पानें ). मेसन 
म्हणतो कीं, ह्या भाषांतील प्राथमिक अंक, पुरुषवाचक सर्वनामें 
झारिराच्या अवयवांचे वाचक शब्द, निसर्गातील कित्येक 
पदार्थाची नांवें व थोडीशी क्रियापदे हीं सर्व नि:संशय एकाच 
मुळापासून निघाली असलीं पाहिजेत लसि ऽप 


ह्या दोघांत इतिहासपूर्वकाली कोणत्याहि प्रकारचें दळणवळण 


्रह्मदेशाच्या खानेसुमारीवरील अहवालांत तलेंग राष्ट्र 
हिंदुखानांतून निघून ब्रह्मदेशांत एकत्र झालेल्या दोन परस्पर 
भिन्न कुलांपासून बनलें असल्याचें दाखविठें आहे. तलेंग 
नांव तेरिंग किंवा तेलिंगण शाब्दाचेंच भिन्न. स्वरूप असून 
ज्यानां तें आरंभीं लावण्यांत येत होतें ते. लोक समुद्रमार्गीन 
हेता करून राहिहेले द्राविड लोक होते 


असेल असें मानावयास जरी कांहीं आधार नाहीं, तरी त्यावरून 


नव्हतें असें कांहीं निष्पन्न होत नाहीं. १८७२ सारच्या ब्रिटिश 
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हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १६३ 


असें मानण्यांत येतें. आर्य लोक येण्यापूवी मध्यहिंदुस्थानांत 
जे कोल लोक होते तेंच तलेंग राष्ट्रांतील दुसरें व बहुधा मोठें 
कुल असावें. हे लोक हछीं स्वतःस “मून? म्हणवितात असा 
समज आहे.? 


हिंदूंचे प्रयाण अथवा निवास या देशांतीळ भावी परिस्थिति 
बनवील हें सांगावयाचें म्हटल्यास कल्पनेचाच आश्रय 
करावा लागतो. वरेचसे हिंदू ब्रह्मी लोकांत समाविष्ट होत आहेत 
किंवा पुढेमागे होणार. हिंदू. पुरुषांबरोबर हिंदू खिया 
तिकडे जात नाहींत या गोष्टीमुळे, ब्रह्मी स्रियांच्या मोकळे- 
पणामुळे आणि तेथें गेलेल्या हिँदूंबरील जातिनिर्वधांच्या 
दुबेरुतेसुळें हं टाळतां येण्याजोगे नाहीं. या परिस्श्रितीवद्दल 
हिंदूंनी खेद करण्याचें कारिण नाहीं. तिचा एक निराळा इष्ट 
परिणाम झाल्यावांचून राहणार नाहीं. असंहि म्हणतां येईल 
कीं हिंदूंची स्वतंत्रसमाजरक्षणाच्या बाबतींतील दुर्वेळता ही 
एक शक्ति आहे. हिँदु ही कल्पना केवळ सामाजिक असल्या- 
मुळें आणि परमार्थसाधनपर नसल्यामुळें पुढेमागे ब्रह्मदेशां- 
तीळ सर्वच ब्रह्मी लोकांस आपण हिंदू आहां ही भावना 
उत्पन्न होऊं शकेल. ब्राह्मणपौरोहि्याची परंपरा प्रथमतः 
मिश्र लोकांत येईल आणि कदाचित्‌ सर्व ब्रह्मी लोकांतहिं 
पसरेल. ती पसरण्यास अनुकूल अशी गोष्ट म्हटली 
म्हणजे तेथें असलेली देस्य ब्राह्मणांची वस्ती आणि त्यांचा 
ब्रह्मी जनतेस उपयोग ही होय. हिंदूंची वृद्धि ब्रह्मदेशांत तीन 
कारणांसुळे होते. पहिल कारण नवीन लोकांचें येण, दुसरें 
कारण मृत्यूपेक्षां जननाचें आधिक्य, आणि तिसरें कारण 
ब्रह्मी ज्लियांशीं विवाह. यांपैकीं पहिलें कारण सर्वात अधिक 
प्रवल आहे. हिंदू आणि ब्रह्मी श्रिया यांचीं लमे झाल्यामुळें 
आणि दोन हिंदू जातींमध्येंच अनेक ल्म झाल्यामुळे ज्या 
हिंदूस आपली जात सांगतां येत नाहीं अशांची संख्या बरीच 
आहे आणि ती सारखी वाढत आहे. आपली जात कोणती हैं 
सांगण्यास नाखूष किंवा असमर्थ होते अशांची संख्या १९०१ 
सालीं ५८००० होती ती १९११ सालीं सुमारें एक लक्ष 
झाली आहे. हिंदूंची वस्ती शहरांत अधिक आहे आणि आज 
रंगून येथें वौद्धापेक्षां हिंदू सुमारें अकरा हजारांनी अधिक 
आहेत. रंगून येथें त्यांची वसती शेंकडा सदतीस आहे आणि 
"सवे शहरें घेतलीं तर ते शेंकडा अठरांहून अधिक भरतील. 
रंगून येथील - वस्तींत हिंदूचे प्रमाण क्रिती आहे तें पुढील 
कोष्टकावरून कळून येईल. 


ब्रह्मदेशांत इकडून पूर्वी गेलेल्या लोकांचा प्रथमपासूनचा 
इतिहास देण्यास येथे अवकाश नाहीं. म्हणून आतां आपण 
एकदम उत्तरकालीन प्रयाणाकडे वळू. 


ब्रिटिश लोकांनीं ब्रह्मदेश जिंकल्यानंतर जी एकंदर शेतकीची, 
व्यापाराची आणि उद्योगाची बृद्धि झाली तीमुळे येथून ब्रह्मदेशांत 
बर्‍याच लोकांचें प्रयाण झालें. कांहीं लोकांचें असं मत आहे 
कीं, ज्या अर्थी तें हिंदूच्या स्वयंप्रेरणेने फारसं झाले नाहीं, त्या 
अर्थी तें अस्वाभाविक आणि अनित्य आहे. कित्येक लोकांचें असं 
मत आहे कीं, परकीय लोकांच्या या ओधामुळें ब्रह्मी लोक 
नाहींसे होऊन जातील. तथापि हीं दोन्हीं मतं खरीं नाहींत. 
बरेचसे लोक आपलें भाडें खचून जातात आणि ते जाण्यास 
कारण म्हटलें म्हणजे ब्रह्मदेशांत मिळणारे मजुरीचे दर आणि 
व्यापारी किफायत हीं अधिक चढाओढ असलेल्या हिंदुस्थानां- 
तील दरांपेक्षां व किफायतीपेक्षां अधिक आहेत हें होय. 
“स्वाभाविक' हा शब्द थोडासा भ्रामक आहे. साहसी भावना 
किंवा खयंप्रेरणा किफायतीची दृष्टि असेल तरच जाणत होते, 
एरवीं होत नाहीं. आणि क्रिफायतीची दृष्टि स्वाभाविक नव्हे 
असें कोण म्हणेळ? यासाठीं किफायतीकरितां जे लोक आले 
ते खयप्रेरणेनें आलेले नव्हत असें जें मत तद्देशस्थ कित्येक 
यूरोपीय अधिकाऱ्यांनी व्यक्त केळं आहे तें यांच्या मचुष्य- 
खभावाच्या अज्ञानाचे द्योतक आहे. ब्रह्मी छोक वाहून 
जातील काय म्हणून ज्यांस फिकीर वाटते ते लोकहि एक 
गोष्ट विसरतात. ती ही कीं, ब्रह्मी लोक अधिक किफायत- 
शीर थंद्यांकडे वळत असल्यामुळे परकीय येतात म्हणून 
त्यांच्या आगमनासुळें ब्रह्मी जातींचा संकोच होत नाहीं. 
शिवाय आलेल्या लोकांपैकी बरेच लोक ब्रह्मी ख्रियांशीं लमे 
देखील करितात आणि ह्यामुळें वाहेरून आलेल्या 
लोकांचा ओघ ब्रह्मी लोकांच्या संवधनास कारण होतो. 


सुसुळमानांचा ओघ आणि यांचीं ब्रह्मी ब्लियांशीं लें त रंगून येथील वस्तींत हिंदूचे प्रमाण. 

मिश्र अशा जेरवादी जातीची झालेली वृद्धि या गोष्टी कदाचित्‌ AE 
बऱ्याच अंशांनी ब्रह्मी लोकांच्या ऐक्यास विघातक होतील न 2238 गम क. > क स म 

हें खरें; तथापि हिंदूंचे प्रयाण तसे विघातक होईलसें दिसत || प्पे | बोद्ध _ F 
नाहीं. बाहेरून आलेले चिनी लोक हे देखील ब्रह्मी लोकांशीं १८८१ ५०.०३ २६-७४ 


लमव्यवहार करितात आणि त्यांपैकी पुष्कळ लोकांचे ब्रह्मी 
स्नियांपासून होणारे पुरुषबंशज जरी आपण चिनीच आहों 
असें सांगतात तरी वौद्धसंप्रदाय, ब्रह्मी 'खियांशीं जडलेला 
संबंध आणि स्रीवंशज आपण ब्रह्मी आहों अशीच भावना 
जागत ठेवतात ही गोष्ट, या सर्व गोष्टी ब्रह्मी लोकांच्या राष्ट्रांत 
चिनी रक्त भविष्यकाळीं पूर्णपणें समाविष्ट होईल हें सुचनितात.. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


१६४ 


` ब्रह्मदेशाच्या नवीन परिस्थितींत जे हिंदू जातात ते जाति- 
निर्वध फारसे पाळीत नाहींत हें निराळें सांगण्याची अवश्य- 
कता नाहीं. निर्बध फार पाळणारा मनुष्य ब्रह्मदेशांत जातोच 
कशाला! तथापि कांहीं निर्बध पाळले जातातच; आणि म्हणून 
तेथें गेलेल्या हिंदूच्या समाजाचें खरूप आज काय आहे याची 
कल्पना येण्यास ल्या समाजाकडे आपणांस थोडें वारकाइँनें 
पाहिरेँ पाहिजे. जेथें हिंदूंची एकसारखीच वसति आहे तेथें 
काहीँ पैतृक आचार ते पाळतात. जेथें वकार वस्ती असते 
तेथें हे आचार ठेवणें शक्य नसतें. जे कांहीं ब्राह्मण ब्रह्मी 
लोकांनी आपलीं कमे चालविण्यासाठी देशांत राखले आहेत 


ते खभावतःच थोडाबहुत आचार पाळतात. 


्रह्मदेशांतील स्थानिक ब्राह्मणांविषयीँ कांहीं माहिती येथें 
देऊं. ब्राह्मणांचे ब्रह्मी राजद्रवारानें खागत प्रथम केव्हां केलें 
_ तें अजून कळलें नाहीं. ब्रह्मी इतिहासांत काळे व गोरे ब्राह्मण 
या नांवानें ब्राह्मणांचा उल्लेख वारंवार येतो. काळे ब्राह्मण 
म्हणजे देशांत अनेक शतकें असलेले व गोरे ब्राह्मण म्हणजे 
नवीन आलेळे. राजा वोधवपय यानें आपल्या कारकीर्दीत 
( १७०१-१०१९) काशीहून कांहीं ब्राह्मण व ग्रंथ आणविले. 
या ब्राह्मणानां हिंदू अजून ब्राह्मण म्हणून कबूल करतात आणि 
ते जुना आचार बऱ्याच अंशीं पाळतात व ब्रह्मी लोकांशीं 
लमव्यवहार करीत नाहींत. अजून देखील ब्रह्मी लोक लमें, 
प्रवास, आणि उत्सव यांस मुहूर्त पहाण्यासाठी त्यांची योजना 
करितात. ब्रह्मदेशच्या राजघराण्यांत तसंच सरदारांत 
ब्राह्मणांस आणि श्रमणांस दक्षिणा देण्याची चाल होती. 
लम्नें लावण्यासाठी ब्राह्मणांचा उपयोग होत होता. एक प्रकारचें 
उपाकर्म आणि कर्णवेधसंस्कार व्राह्मणांकरवीं होत असे. 
जुन्या काळांत ब्रह्मी संमांजांत ब्राह्मणांची मान्यता मोठी 
होती. ब्राह्मणांस ब्रह्मदेशांत पावन म्हणतात आणि ते निवृत्त- 
मांस असतात अशी माहिती तेथें गेलेल्या नागपूरच्या एका 
कोकणस्थ ब्राह्मण वकिलाक्नन (कै. लक्ष्मणराव जोशी) 
मिळाली आहे. 


्रह्मदेशांत गेळेल्या हिंदूंच्या. जातींचे आंकडे वरोवर 
मिळणं कठिण आहे. जातीस महत्त्वच नसल्यामुळें जर 
कोणी हलक्या जातीच्या मनुष्यानं एखाद्या उच्च जातीचें 
नांव आपली जात म्हणून सांगितलें तर तें नाकारण्याची 
कोणी फिकीर करीत नाहीं, आणि यामुळें पुष्कळ लोकांस 
- आपली जात निराळीच सांगण्याचा मोह पडतो. मद्रासहून 

नोकर म्हणून गेलेले लोक परैया म्हणून अंत्यजांची एक जात 
मद्रासेकडे आहे स्या जातीचे आहेत. हे १८९१ सालीं २० 
हजार होते, १९०१ सालीं पंचवीस हजार झाले आणि 
१९११ सालीं नाहीसेच झाळे. कित्येकांनी आपण ख्रिस्ती 
आहां म्हणून सांगितलें तर कित्येक लोकांनी जातीचें 
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नांबच दिले नाहीं. पुष्कळ निरनिराळ्या जातींचे लोक आपण 
शद्द आहों एवढेंच सांगतात. कित्येक ठिकाणीं हिंदुस्थानी, 
बंगाली, मद्रासी, तेछणु, तामिळ अशीं भाषेची अगर 
प्रदेशाचीं नांवें जातींनी दिलीं आहेत. या तऱ्हेची लोकांची 
आपली जात काय हैं सांगण्याची नाखुषी, जातींच्या 
नांवाचा शिरोगणकांस असलेला अपरिचय इत्यादि कारणा- 
मुळें जातींचे आंकडे फार अविश्वसनीय झारे आहेत. जे 
थोडे आंकडे मिळतात ते येथें देतों. 


ब्रह्मदेशांतील जाती. 


_जाती | १९११ | १९०१ वृद्धिक्षय 
सर्वे | १४६९४१ | १५६३३५ | -९३९४ 
ब्राह्मण | २११७० १५९२२ +५२४८ 
क्षत्री | १०९४२ | १३४५४ | २५१२ 
चेट्टी | १४३६६ ६५०८ | +५८५८ 
कापू | १४९६४ | ११२१४ | +३५५० 
सल २१२४८ १८५२२ १२७२६ 
मणिघुरी| ३३५३ | १११३२ -७५७५७९ 
पदियच्ची| ११८०८ ७८१७ +५९९१ 
पल्ली ८८६१ | १३२५० -७३८९ | 
झूद्र २६८०६ | ४९४२१ -२२६५ 
उडीया | १०४११ ५०३५ +५३७६ 
वेक्लाल | ६०६० ६०१२ - ४८ 
ब्रह्मी लोकांच्या रीतीभातींचं वर्णन करण्यास येथे 


अवकाश नाहीं; तथापि ब्रह्मी लोकांचे हिंदुत्व पूर्णपणे 
पटण्यास कांहीं महत्त्वाची सध्यां दिसून येणारी समाजसाइइयें 
आणि इतर कांहीं गोष्टी येथं देतों. ( १ ) मचुप्रणौत धर्मशात्र 
आपण वापरतो अशी ब्रह्मी लोकांची भावना आहे; आणि 
मनूच्या नांवावर खपणारे दोन ग्रंथ त्यांचें आचारनियमन 
करितात. ( २ ) ज्योतिष पाहण्यास व इतर अनेक कारणां- 
साठीं ते ब्राह्मणांचा उपयोग करितात. (३) व्यांच्यांतील 
तळेंग लोक हिंदुस्थानांतूनच पूर्वी तिकडे गेळे. ( ४ ) र्‍्यांचा 
पारमार्थिक संप्रदाय हिँदुस्थानांतीलच आहे. (५) पुष्कळ 
ब्रह्मी लोक हिंदुस्थानांत यात्रेकरितां येतात. (६) आपलें 
विशिष्टल ब्रह्मी लोकांवर लादण्याचा हिंदू प्रय्न करीत नाहींत 
तयामुळे त्यांचे दरम्यान जरी जातिविषयक द्वेष असला तरी 
संस्कृतिविषयक दूरभाव नाहीं. (७) ब्रह्मी आणि हिंदू, 
यांचीं उं झालीं असतां जेरवादी लोकांप्रमाणे निराळी जात 
उत्पन्न होत नाहीं; यामुळें पुढे मागें ब्रह्मी लोकांत राष्ट्रीय 
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जागृति उत्पन्न झाली म्हणजे सुसुळमानांपासून तुटकंपणा _ 


आणि हिंदूंच्या बाबतींत तुटकपणाचा अभाव या गोष्टी 


यांच्यांत उत्पन्न होतील, ( ८ ) हिँदूंसध्यें जशीं कुलदैवते ` 


आहेत तशी यांच्यांत नाट नांवाची दैवतें आहेत. 
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भारतीय संस्कृतीचे. पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


१६५ 


ब्रह्मदेशांत नवीन गेळेल्या लोकांच्या आर्थिक स्थिती- 
विषयांचे विवेचन वगळळें आहे. कां कीं, तेथे गेलेल्या लोकां- 
संबंधानें जे प्रश्न उपस्थित होतात तेच प्रश्न विदेशांत गेलेल्या 
आपल्या खजनांसंबंधाने सर्वत्र उपस्थित होतात. आणि 
यांपैकी कांहीं . प्रश्नांचे खरूप आपल्या देशांतच आपणांस 
पहावयास मिळतें. सिलोनमध्यें हिंदुस्थानचे गेलेले लाखों 
मजूर त्यांनां कामास लावणाऱ्या यूरोपीय लोकांकडून कसे 
वागविले जातात इकडे नजर फेकली असतां त्रह्मदेशांतील 
एतद्विषयक प्रश्नाचे खरूप काहीसे कळण्याजोगें आहे. चोहों- 
कडे कथा जवळ जवळ सारखीच आहे व' यासंबंधीचे 
विवेचन पुढे साकल्याने यावयाचें आहे. 


प्रकरण ७ वें. 


भारतीय संस्कृतीचे पूवकडील व 
पश्चिमेकडील परिणाम. 


आतां आपण सिलोन व ब्रह्मदेश यांहून कमी परिचित 
अशा प्रदेशांकडे वळळें पाहिजे. अफगाणिस्तान, तातैरी, 
सायबेरिया, वड्चिस्तान, कांबोजान्त पूर्वदेश, तसंच जावा, 
* बलि, सेलिबिस, लॉवक, वोर्निओ इत्यादि आम्ेयीकडील 
द्वीपे आणि मादागास्कर हैँ नैक्त्येकडी द्वीप या संबंधाने 
आतां माहिती करून घेऊं. ज्या स्थ्रलाविषयी थोडीच माहिती 
उपलब्ध आहे तेथें भारतीय संस्कृतीचा पूर्वीचा विस्तार 
आणि आजकालचे त्या देशाकडे होणारें प्रयाण यांचें विवेचन 
करतांना विषयपृथक्‍्त - राखण्याची जरूर नाहीं, अशा स्थलां- 
संबंधानँ भारतीय संस्कृतीच्या प्राचीन कार्याचे व ल्यांच्या 
परिणामांचे वर्णन करतांना अनुषंगाने तेथील अवाचीन 
भारतीयांची माहिती दिली आहे. या.-बिषयास प्रारंभ 
करण्यापूर्वी हिंदुस्थान सरकाराच्या सत्तेखाली ' | 
आणि  ल्यामुळें हिंदुस्थानांतीलच समजल्या जाणाऱ्या एका 
भागाकडे त्या भागाच्या अल्प महत्त्वामुळें दुलंक्ष होऊं नये 
म्हणून लक्ष दिळें पाहिजे. या भागांत हिंदूंची वसी हिंदूस 
मोठी अभिमानास्पद _नाही आणि पुढेमागे ते भाग जरी 


८८-७0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


संपन्न झाले तरी त्यांस पैतृक इतिहास अभिमानानं सांगतां 
येणार नाहीं. “मान सांगावा जनांत आणि अपमान ठेवावा 
मनांत? या प्रकारच्या सामान्य प्रद्गतीसुळे समाजाच्या कांहीं 
गोष्टींकडे आपण कानाडोळा करितों आणि ज्या गोष्टी वाखाणण्या- 
सारख्या असतील यांचें वारंवार वर्णन करतों. समाजाच्या 
एकंदर हालचालींचे निरीक्षण करणाऱ्या तत्त्ववेत्त्यास समाजाचें 
व्यंग दाखविणाऱ्या गोष्टीच अधिक महत्त्वाच्या असतात, 
म्हणून बलि द्वीपांतील वाक्य, जावा व पूर्वेकडील द्वीपकल्प 
येथं असलेलीं हिंदूची साम्नाज्यें यांच्या आनंददायक वर्णेनांच्या 
अगोदर जे लोक भयंकर गुन्हा केल्यामुळें आपणापासून 
वियुक्त होतात अशा अंदमान व निकोवार बेटांतील झोकां- 
कडे आणि लांच्या संततीकडे आपण प्रथम लक्ष दिलें 
पाहिजे. तेथे सुमारें १८००० लोकवस्ती भारतीयांची आहे; 
आणिं तेथील (एकंदर जनतेत भारतीयांचे प्रमाण दोन 
तृतीयांशाहन अधिक आहे. तेथील लोकसंख्येचे भाषावार, 
जातवार आणि पंथवार आंकडे प्रथम देऊन समाज स्थिति- 
निददाक' कांही टीपा १९११ सालच्या शिरोगणतीच्या 
अहवालावरून देतों. 


अंदमान च निकोवास्मधील लोकांचे पंथमेद्‌ 
दाखबिणारें कोष्टक. 


पंथ एकंद्र पुरुष ख्या 
सर्व पंथ _ २६,४५९ १९,५७० ६,८८९ 
एकंदर हिँदु ९,५२७ ७,९७९ १,५४८ 

हिंदु'ब्रामणी ९,४६७ ७,९२७ १,५४० 
हिंदु आयेसमाजी ६० ` ५२ < 
शीख ४५५ ४१९ ३६ 
बौद्ध १,६१८ १,६०५ १३ 
मुसुलमान . ४,५८० ४,०८० ५०० 
नस्ती ५६६ ३८४ १८२ 
यहुदी | २ २ i 
एकंदर वसाहतवारे १६,७४८ १४,४६९५ १२,२७९ 
वन्य ९७११ ५,१०१ ४,६१० 
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| अंदमान ब निकोबारमधील लोकसंख्येचे भाषावार कोष्टक. 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
ooo 
भाषाकुर. उपशाखा. ; 
प ल्न ला त्त शम 
| एकंदर |२६, ४५९ | १९, ५७० | ६,८८९ 
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सामाजिक स्थिति.-र्‍या बेटांत ज्यांच्या 
च्या अल्पल्लासुळें बहुभायलाचें नांवहि दिसत नाहीं. 
जातिमेदाचीं वंधनें शिथिल झाल्यामुळें आणि सामाजिक 
लोकमताचा दाव व्यक्तींच्या आचरणावर सुळींच नसल्या- 
मुळें पो्च्लेअर येथील, वसाहतीतील खतंत्र लोकां- 
मध्यें वैवाहिक बाबतींत फारच घोटाळा माजला आहे. 
परस्परांपासून फार भिन्न अश्या जातींतील व्यक्तींचे विवाह 
होण्याच्या बाबतींत सुळींच आडकाठी नसल्यामुळें नीचोच- 
जातिविवाह हा शब्दच तेथें निरर्थक ठरतो. व्याप्रमाणेंच 
तेथें सगोत्रविवाह, असगोत्रविवाह अथवा सापिण्ड्य इत्यादि 


शब्दांसहिं वाव नाहीं. अशा तर्‍हेने तेथें विवाहाच्या बाबतींत 
सामाजिक बंधनाचें मुळीं अस्तिखच नसल्यानें आणि यांत 
आणखी ख्नियांच्या संख्येच्या अल्पतेची भर पडल्यासुळें 


तेथील विधवा कोणत्याहि जातीच्या अथवा पंथाच्या असल्या 
तरी फारच थोडे दिवस वैधव्यांत राहतात यांत फारसें 
आश्चये नाहीं. 

पोब्लेअरमध्ये जरी हिंदुस्थानांत प्रचलित असलेल्या 
अनेक भाषा चाळतात तरी सामान्यतः उदु हीच तेथील भाषा 
होय. तेथील कचेऱ्यांतून, शाळांतून वगैरे हीच भाषा चालते; 
व बहुतेक समे कैद्यांस ही भाषा शिकावी लागते. 


पोच्छेअरमधील लोकांतील जातिबंधनें हळू हळू शिथिल 
होत चाळलेली आहेत. परंतु यावरून हिंदुस्थानांतील जाति- 
व्यवस्थेच्या भविष्यत्‌. स्थितीवद्दढ अनुमान काढणें बरेंच 
धाडसाचे होईल पोर्टब्लेअरमध्ये जातींमधील तुटकपणा 
नाहींसा करणारीं जीं कारणें आहेत तीं हिंदुस्थानामध्यें जाति- 
व्यवस्थेमध्ये फरक घडवून आणून एक प्रकाराने तिची 
परिणति करणाऱ्या कारणांपेक्षां इतकीं भिन्न आहेत कां त्या 
दोहोंचा परिणाम एकच होईल अशी अपेक्षा करणें 
असमंजसपणाचे आहे. | 

पोर्टब्लेअरमधील शिस्तीचे नियम जरी जातिमेदाकडे 


__ उक्ष पुरवून केलेले आहेत व काळ्यापाण्यावर पाठविलेल्या 


मनुष्याची जात बिघडणार नाहीं असँ जरी सामान्य धोरण 


- ठेविळे जातें तरी एकंदरीने जातींतील भेद व तुटकपणा हे 


ब्राह्मण वगैरे उच्च जातींस खयंपाक व पाणी भरणे 
हींच कामें द्यावयाची व खालच्या दजीच्या जातीस इतर 
हलकी कामें द्यावयाचीं असे ठरलेले असलें तरी कांही काळ 
सर्वानांच उमेदवारीदाखह काम करावयाचें असतें व या 
काळांत सर्व जातींच्या व पंथांच्या लोकांस एकाच ठिकाणीं 
कांहीं तरी श्रमाचें काम करावें लागते. - 

हद्दपारीच्या कालांत हिंदु वहुत करून आपल्या जातीस 
"चिकटून राहतो. परंतु तेथील शिस्तीच्या नियमांचे सामान्य 
धोरण असं आहे कीं एकाच प्रांतांतील व्यक्तींस होतां होई तों 
एकमेकांपासून दूर ठेवावयाचे आणि हाच नियम थोड्यावहुत 
प्रमाणांत एकाच जातींतील लोकांसहि लावण्यांत येतो. जाति- 
भेदास जरी नियमांची संमति असली तरी त्यांची वजावणी 
जातिमेदास पोषक अशी केव्हांहि नसते. जरी उच्च जातीचे 
वरेचसे लोक सामान्यतः तेथील स्वयंपाकगृह व भंडारे. 
यांमध्यें अथवा व्यांच्या आसपासच दृष्टीस पडतात तरी 
बाकीच्यांची इतकी फोड करून टाकलेली असते कीं, ज्या 
लोकांशीं खदेशांत ते खुषीने मुळींच संबंध ठेवणार नाहींत 
अशा लोकांशीं त्यांना नाइलाजाने वागावें लागून त्यांचीच 
मैत्री करावी लागते. 

त्या ठिकाणीं लोकमत असँ कांहींच नसल्यामुळं, लोक 
हिँदु धर्मशास्त्राचे वारंवार उल्लंघन करितात; कारण अझा 
लोकांनां कोणीहि प्रतिवंध करीत नाही. 

पुरुषांची संख्या स्रियांच्या संख्येपेक्षां बेसुमार अधिक 
असल्यामुळें, स्रियांच्या ठिकाणीं अनेक प्रकारचे मोह उत्पन्न 
होतात; अदा प्रकारच्या या गुन्हेगार लोकांनीं संयमी असणें 
हं सोपें नाहीं. र 
या गोष्टीचा खाभाविकपर्णे असा परिणाम होतो कीं, 
बहुतेक खेड्यांतील बरेच लोक नीतिश्रष्ट होतात, व गुन्हेगारां- 
मध्यें उपदंशाचा विकार सर्वसाधारण असल्यामुळें खेडेगांवांत 
व्या रोगाचा साहजिकच प्रसार होतो. 


तथापि, एकंद्रींत, खेड्यांतील जीवितक्रम बराच सुर- 
ळीत चालतो; निदान, तेथें फारसे प्रत्यक्ष गुन्हे होत नाहींत. 
गुन्हेगारांत मोठी एकी असते, यांबद्दल प्रश्न नाहीं. त्या 
सर्वांचा एक संघ असतो. एखाद्या खटल्याची चोकशी चाळू 
असतां वरील गोष्ट चांगली दृष्टोत्पत्तीस येते. ते लोक एकः 
मेकांची माहिती कधींहि देत नाहीत. अशी माहिती देण्या- 
पेक्षां ते ख़खुषीने खतः शिक्षा भोगतात. अशीं कित्येक ` 
नियमबाह्य कृत्यें होत असतात कीं, पाटील द्याची वदींहि 
देत नाहीं. तथापि अंदमानसारख्या ठिकाणीं फारसे भयंकर 
गुन्हे होत नाहींत ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. यां 
गुन्हेगारांपैकी निवडक निवडक लोकांचीहि नीतिमत्ता 
सामान्य लोकांपेक्षां कमी दजांची असल्यामुळे यांचें आचरण 


कांहीं काठाने आपोआपच ल्यास जातील, जरुरी पमार! अली बक डोडेल, अग्ी झ्ाशा करितां येत नाहीं. व्यवस्थितपणे 


हि की लक कक दल कक शक कक 
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रूम करून यांपैकी कांहींजण जरी नीट वागू लागले तरी 
इच्छित हेतु सफल झाला असंच आपण म्हणूं व यास्तव ही 
समाधानाची गोष्ट आहे. कीं, या गुन्हेगारांपेकी वरेच लोक लम 
करून नीट वागतात, व ते हिंदुस्थानांत परत गेल्यावरहि 
चांगल्या सहवासांत आपली राहणी कायम ठेवितात. 
रीतसर विवाह केलेले स्त्रीपुरुष ज्या खेड्यांमध्ये राहतात, 
अशा खेड्यांपैकी बहुतेक खेडी फार प्राचीनकाळी वसलेली 
आहेत. कांहीं खेडीं हिंवतापानें दूषित झालेल्या जागीं 
असल्याचें पूर्वी आढळून आल्यामुळे, जवळच उंच जागीं तीं 
खेडीं वसविली गेलीं व त्याचा परिणामहिं फार समाधान- 
कारक झाला. 


बहुतेक खेड्यांत फारसा हिंबताप नाहीं व असला तरी 
एकंदर वार्षिक म्त्युसंख्येवर त्याचा फारसा परिणाम होत 
नाहीं असं त्या विषयावरील सांप्रतच्या प्रंथांवहन कळतें. 
सांथीच्या हिँवतापाची गोष्ट निराळी असते; परंतु वर 
सांगितल्याप्रमाणें वसाहतीच्या इतर भागांइतका या खेड्यांनां 
हिवतापाचा त्रास होत नाहा. 


उपदंश झालेल्या ख्रियांची मुळें बहुधा जन्मतः अगदीं 
निरोगी निपजतात, परंतु पुढे लवकरच पुरुळ वगैरे व्या 
रोगाचीं चिन्हें दिसूं लागतात. अशा सुलांची वाढ होत 
असतांनां जर त्यांचें निरीक्षण केळे तर रोगाचा उद्धव केव्हां 
होतो हैं कळण्याचा संभव आहे; परंतु विवाहपद्धतीनें कांहीं 
दिवस राहून शिक्षेची मुदत संपल्यावर गुन्हेगार सुटका 
होतांच आपलें खेडं सोडून एकदम हिंदुस्थानांत जातो व 
आपली वायको व लहान सुळे यांनांहि तो घेऊन जातो; 
त्यामुळें मुलांच्या आनुवंशिक रोगाची आणखी लक्षणें 
पाहण्यास सवड सांपडत नाहीं. 


सुटका झाल्यानंतर वसाहतींत फारच थोडीं कुटुंवें 
राहतात. 


गुन्हेगारांचीं मुळें लहानपणींच आपल्या आईवापांवरोबर 
निघून रेल्यासुळें त्यांच्या बुद्धिविक्ासाचीहि विश्वसनीय 
माहिती मिळत नाहीं. कांहीं मुलें जन्मतःच चेडीं निपजतात; 
हिंदुस्थानांत आलेल्या या कुडुबांची' सर्वे माहिती उपलब्ध 
झाली, तर मोठेपणी या कुटुंबांतील मुलांच्या अंगीं नेभळट- 
पणाची लक्षणे वसत असल्याचें दिसून येईल व हीं मुळें आणि 
इतर मुळें यांतील फरक स्पष्टपणें नजरेस येईल असे 
परंतु हा फक्त अंदाज आहे; अशीच गोष्ट कां घडावी यावहल 
सवळ कारण सांगतां येत नाहीं. एकंदरींत गुन्हेगारांपेकी 
बऱ्याच लोकांनां वेड लागतें हैं खरें आहे. परंतु अंदमानांत 
गेल्यावर १० वर्षानी पुरुष लम करितो; तेवढ्या सुदतींत 
वेडाचें लक्षण सामान्यतः दिसून येतें. ख्लियाहिं पांच वर्षा- 
नंतर रूप करितात. एवढी सुदत बहिष्करणास पुरेशी आहे; 


या सुदतींत त्यांचे मानसिक दौबेल्य दिसून आलें म्हणजे 


दयांनां प्रत्यक्ष वेडं जरी ठरविण्यांत आलें नाहाँ तरी ते लम 
करण्यास अयोग्य असल्यावद्दळची नोंद व्हावी हें बर. असे 
करणें कांहीं अशक्य नाहीं. असो. 


काळ्यापाण्याच्या प्रदेशाची ओळख वरती झाली तेचढी 
पुरे आहे. आतां अफगाणिस्तानाकडे वळूं. 


अफगाणिस्तान .-अफगाणिस्तानामभ्यें हिंदु राज्य १० व्या 
शतकांत होतें. खुद्द सवक्तगीनच्या डोळ्यांसमोर एका ब्राह्मणाने 
अफगाणिस्तानांत जाऊन काबूल येथे राज्य स्थापन केळं 
ही गोष्ट इतिहासप्रसिद्ध आहे व शालोपयोगी पुस्तकांत देखील 
तिची नोंद आली आहे. ( राम्सनचें हिस्टरी ऑफ इंडिया 
पहा. ) तेथीरू हिंदू राजांची पुष्कळ नाणीं सांपडल्यासुळे 
त्यांची ऐतिहासिक संगतीहि लागली आहे. अफगाणिस्तान हा 


तर पूर्वी हिँदुस्थानचाच भाग समजला जात असे आणि 
कैकेय आणि गांधार येथील राजकन्यांचे प्रसिद्ध भारतीय 


घराण्यांशीं संवंध झाळे होते, ही गोष्ट सर्वश्रुत आहे. 
वाल्हीक देश उर्फ सध्यांचें वल्क शहर व. आसपासचा भाग 
येथें वौद्ध संप्रदायाच्या भरभराटीच्या काळीं सुमारे १०० 
वौद्ध मठ होते व शेकडों स्तूप होते. नवविहार जेथें 
होते ती जागा देखील अवाचीन संशोधकांनां सांपडली आहे. 
सध्यां तेथें कित्येक वौद्ध स्तूप व दुसरे इतर वौद्धावशेष उरळे 
आहेत. कंदाहार ( पूर्वीचा गांधार ) येथें हिंदूची अजून पुष्कळ 
घरें आहेत. इ. स. १७८३ सालीं फॉस्टर नांवाचा एक 
इंग्रज प्रवासी गझनी येथें गेला असतां तेथें त्यास असें 
आढळून आलें कीं, तेथील व्यापार हिंदूच्याच हाती आहे 
आणि तेथील लोकांचें जीवन मुख्यत्वेकरून हिँदूच्याच व्यापारा- 
वर अवलंबून आहे. अफगाणिखानांत बामियन नांवाचें 
एक गांव आहे, तेथें कित्येक वौद्धमूति अजून दृष्टीस पडतात. 
तेथे एक जुना शिलालेखहि आहे. पण व्या शिलालेखाचा 
अद्याप अर्थ न लागल्यामुळें तेथील प्राचीन इतिहास फारसा 
अवगत नाहीं. अफगाणी तुकेस्थानांत हैवक नांवाचें एक गांव 
आहे, तेथें एक दोन व्यापारी पेठा आहेत. सांत अजून 
देखील हिंदूंची पुष्कळ दुकानें आहेत. हैवकशिवाय अफगाणी 
तुकेस्थानामध्यें दुसऱ्या पुष्कळ गांवांत हिंदू आहेत. 
अफगाणिखानांतील खुद्द अफगाणांस लागू पडणारा कायद्याचा 
जो संग्रह उफे धर्मंशात्र आहे ल्यास “पुख्तनवाली? असे 
म्हणतात. हें धर्मशास्त्र म्हणजे हिब्रू, मुसलमानी व रजपूत 
चालीरीतींची व कल्पनांची भेसळ आहे. अफगाणिस्तानांतीळ 
पठाणांचें बरेंचसें आयुर्नियमन या 'पुर्तनवाली” धमेशात्नान 


होतें. 


अफगाणिस्तानांतील हिंदुस्थानीय संस्कृतीचा अवशेष या 
दृष्टीने एक महत्त्वाचा भाग म्हटला म्हणजे काफरिस्तान हा 
होय. काफरिस्तान व कोहिस्तान हे दोन प्रांत सिंधु नद्‌ व्‌ 
काबूल नदी यांच्या संगमाने जो एक कोंपरा उत्पन्न होतो ल्या 
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राज्य स्थापिलें होतें. त्याशिवाय अफगाणिस्तानांत श्रौतस्मार्ः 
पुराणोक्त संस्कृति गेल्याचे दिसत नाहीं. यावरून काफिर 
लोकांची संस्कृति ही श्रोतस्मार्तसंस्कृते तयार होण्यापूर्वीची 
आयेसंस्कृति भ्रष्ट होऊन वनलेली आहे असं अनुमान निघतें 


अरवस्तान चगेरे.-अरवस्तानामध्ये हिंदु संस्कृतीच्या 
असिल्रासंवंधानें कोणीं शंकाहि घेतल्याचे ऐकूं येत नाही. 
त्रान्सकाकेशिया व सैविरिया येथें वौद्धसंप्रदायाचे अवशेष 
मात्र आढळतात. 


कोंपर्‍्यांत आहेत. हे दोन्ही प्रदेश फार दुर्गम 
जेव्हां सुखुलमानी संप्रदायाचा आघात अफगाणिस्तानावर 
आला तेव्हां तेथील हिंदू सखल प्रदेशांतून निघून जाऊन या 
दोन अत्यंत दुगेम अशा डोंगराळ प्रदेशांत येऊन राहिले. 
कालांतराने कोहिस्तान येथील हिंदू मुसुलमान झाले. 
काफरिस्तानांतील लोक इ. स. १८९४ सालापर्यंत मुसुलमान 
झाले नव्हते. तथापि १८९४ सालीं हा प्रदेश अफगाणिस्तान- 
घ्या ताव्यांत इंग्रजांनी दिछा, आणि तेव्हांपासून काफरि- 
स्तानांत मुसुलमानी संप्रदायाचा जोरानें प्रसार झाल्याचें 
तिकडे गेळेले एक दोन महाराष्ट्रीय प्रवासी सांगतात. 


काफरिस्तानांतील लोकांस हिंदू म्हणावें कीं म्हणूं नये हा 

अश्न जरासा वादयस्त आहे. “हिंदु” हा शब्द पारमार्थिक 
संप्रदायवाचक नसून संस्क्तिवाचक आहे, तथापि हिंदूची 
संसक्ति देखील या लोकांच्या ठायीं पूर्णपणें नव्हती अगर 
नाहाँ असें म्हणावें लागेल. यांच्या आचारविचारांत आणि 
हिंदूच्या आचारविचारांत कांहीं अंगें सारखी आहेत. तीं 
येणें्रमाणें:-(१) हे लोक डोक्यावर शेंडी ठेवीत. (२) हे 
सुसुलमानांस आपल्या वस्तींत येऊं देत नसत; पण हिंदूस 
येऊ देत. (३) यांच्यामध्यें विटाळशीच्या विटाळाची आणि 
दासवर्गाच्या विटाळाची कल्पना आहे. (४) यांचा पुजारीवगे 
ब्राह्मणांग्रमाणें एक खतंत्र जात आहे. (५) यांच्यामध्यें 
चौलासारखा' प्रथमकेशवपनाचा संस्कार आहे. (६) यांच्यामध्यें 
स्थानदेवता, जातिदेवता इत्यादि अनेक प्रकारच्या देवता 
आहेत. याः देवतांपैकीं सर्वात श्रेष्ठ अश्या देवतेचें नांव “इम्र” 
आहे आणि हें नांव इंद्र या शब्दाशी सरर आहे. या लोकांच्या 
ज्या भाषा आहेत, व्या पैशाच भाषांपैकी असाव्यात असा 
म्रिभरसनचा तर्क आहे. पेशावर, पिसाऊर आणि 
पिशाचपुर इत्यादि शब्दांचा संवंध रा. राजवाडे यांनीं जोडला 
आहे. पैश्याची ही अवेस्ता भाषा आणि संस्कृत भाषा या 
दोहोंच्या मधली भाषा आहे असे ग्रिअरसन म्हणतो. या 
विषयावर आमचें असँ मत आहे कीं, आयंसंस्कृतीचें इढी- 
करण ब्राह्मणजातीच्या ग्रसारानंतर झालें. हें दृढीकरण होण्या- 
पूर्वीच्या आर्यसंस्कृतीचा अपभ्रंश होऊन जी पिशाचसंस्कृति 
उत्पन्न झाली' तिचे प्रतिनिधी हे काफिर असावेत. खुद्द 
महाभारताच्या कालीं आरद्रामध्यें ( पंजाबमध्ये ) चातुर्वण्ये 
चांगलें दृढमूल झालें नव्हतें हें कर्णपर्वातील शल्यास चिड- 
विण्यासाठीं कणोनें केलेल्या वर्णनावरून दिसून येतें. शिवाय 
आज पंजावांत खदेशजन्य ब्राह्मण नाहीतच. तेथील ब्रह्मकर्म 
सारखत ब्राह्मणांकडून होते. : कथासरित्सागराच्या कालीं 
पंजावमध्यें वौद्धसंप्रदाय होता आणि अफगाणिस्तान, तार्तरि 
येथपर्यंत तो पसरला होता. ब्राह्मण पश्चिमेकडे फारसे गेले | जी संस्कृति होती ती हिंदुसंस्कृतीशीं किती जरी सदरा असली 
नाहीत आणि पश्चिमेकडील देश ब्राह्मणांनी नवीन उत्पन्न | तरी आज नष्टप्राय झाली आहे. तथापि हिंदूंच्या विचारद्टीने 
केलेल्या संस्कृतीपासून वरेचसे अलिप्त राहिळे होते असें | पाहिलें असतां हिंदुंशीं सहश असे पारमार्थिक विचार ज्यांचे 


दिसतें. काइळमभ्यें सबक्तगीनच्या कारकीदीत एका नागान, आहेत,भमे, होक, ते, सांपुडतीकच, उदाहरणार्थ, छरिस्तान 


वळुचिस्तान.-आतां वडचिस्तानाकडे वळूं. सध्यां येथील 
लोकसंख्येमध्ये हिंदूंचे प्रमाण दर हजारी ४७ आहे. वळचिस्तान- 
चा व सिंघप्रांताचा इतिहास फारच सलम आहे. प्रत्यक्ष सिंध- 
मध्यें आज फक्त शेंकडा २० लोक हिंदू आहेत. अफगाणिस्तानां- 
तील शेवटच्या हिंदुराज्याची परिसमासि ११ व्या शतकांत झाली. 
बळ्चिस्तानचे हिंदुराज्यहि त्याच सुमाराला गेळें. राजानें 
आपल्यावर परचक्र आले असतां कित्येक आसपासचे डांगरी 
धनगर मदतीला वोलाविले आणि त्या डोंगरी धनगरांनी 
नंतर तें राज्य आपल्या ताव्यांत घेतलें. हे डोंगरी धनगर 
त्राह्मणीधर्माचे हिंदू नव्हतेच. ते जर मुसुलमान नसले तर 
बौद्ध असण्याचा संभव आहे. ते पुढें महंमदीय झाले. 
वछ्चिस्तानांत हिंदुल्लाचा आणखी एक अवशेष म्हणजे बेला 
नांवाचें एक शहर आहे. हें सिंध व इराण यांमध्यें चालणाऱ्या 
व्यापाराचे केंद्र आहे. यास ळासबेळा असेहि म्हणतात. 
“लास” हैं लासी उर्फ छमडी था रजपूत वंशाच्या नांवावरून 
लागलेलं उपपद्‌ आहे. सातव्या शतकामध्ये एक वौद्ध भिक्षु 
लासबेला येथें राज्य करीत होता. त्या वेळेस बळचिस्तानांतील 
सब गंडावा प्रांत हा बुद्धानुयायी होता व सिंधमधील राजा 
व्या वेळेस ब्राह्मण होता. लासी हा बेला येथें ११ ब्या 
शतकांत आला. अकराव्या शतकांत सिंधमधीळ अरव 
राजघराणी मुसुछमान वनलेल्या रजपुतांनीं हांकलून दिलीं 
व तंच रजपूत घराणें पुढें पुढे सरकत चाललं आणि त्यानें 
बेला येथें राज्य स्थापिले. गंडावा प्रांताशिवाय मकरान 
नांवाचा एक प्रांत वळचिस्तानांत आहे. त्या प्रांतावर वळचि- 


जात म्हटली म्हणजे 'गिचकी? ही होय, गिचकी हे आपणांस 
रजपूत वदाचेच म्हणवितात, आणि ते सतराव्या शतकांत 
राजपुतान्यांतून आम्हांस हांकलून दिल्यासुळें येथें येऊन 
आम्हीं वसाहत केली, असे सांगतात. 


इराण.-इराण येथील क्षेत्र आपण पाहिले असतां सध्यां 
हिंदूंचे अवशेष फारसे दिसत नाहींत, आणि तेथें प्राचीन काळीं 


स्तानाच्या खानाचा नामधारी अंमल आहे. येथील मुख्य . 


| 
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घ्या. येथील लोक इराणी व यहुदी रक्ताच्या मिश्रणाने झाले 
आहेत असं एनसायक्कोपीडिया ब्रिटानिका म्हणतो, तथापि 
हैं विधान आम्हांस वरोवर आहेच असे वाटत नाहीं. हे 
आपणांस मुसलमान म्हणवितात, तथापि या लोकांचा 
पुनजन्मावर विश्वास आहे, ही गोष्ट हिंदुलाचे सांस्कृतिक 
अवशेष पाहण्याच्या दृष्टीनं लक्षांत ठेविली पाहिजे. छरींचा 
जिप्सींशी आणि भारतीय भाटांसारख्य़ा भटक्या जातींशीं 
संबंध कांहीं संशोधकांनी जोडला आहे. लयाचें वर्णन पुढे 
येईलच. आश्ेफ नांवाच्या एक शहरांत “गुदाद” नांवाची 
एक जात आहे. ही जात तेथें हिंडुस्थानांतून गेली असा 
समज आहे. 

तातेरी.--आतां तातैरीचं निरीक्षण करू. तार्परीचे दोन 
भाग करतां येतील. एक भाग पूर्वतातैरी ब दुसरा पश्चिमतातेरी. 
पूर्वतातरी ( 5४०९n Tणrist०7 ) चीनच्या सत्तेखाली आहे 
च पश्चिमतार्तरी रशियाच्या सत्तेखाली आहे. पश्चिमतार्तरीमध्यें 
युखारा हं संस्थान आहे आणि या संस्थानांतील वराचसा 
महत्त्वाचा व्यापार हिंदूंच्या हातांत आहे. हिंदू लोक तेथील 
रहिवाशी नसून सिंधप्रांतांतील आणि विशेषेकरून शिकारपूर 
या शहरांतीळ आहेत. या लोकांस मुंबईचे लोक गरसमजुतीने 
मुलतानी म्हणतात. या व्यापारी हिंदूंची संख्या बुखारा येथें 
सुमारें तीनशे असावी असा अजमास आहे. एवियांतीळ 
रशियामध्यें हिसार नांवाचें एक शहर व प्रांत आहे. तेथील 
व्यापारी वर्गात अफगाण व हिंदू यांचें अस्तित्र दिसून येतें. 
सेबिरियांत आवाकान्स्क नांवाचें एक शहर आहे. तेथें कांहीं 
हिंदुल्लाचे व वौद्धसंग्रदायाचे अवशेष मूर्तिरूपाने दृष्टीस 
पडतात. पण तेथील शिलालेखांचा अद्याप अर्थ लावला 
गेला नाहीं. े 

यावरोवरच चिनी तुकस्तानची' भाहिती सांगून टाकतां. 
चीन देशांत वोद्धसंप्रदाय आहे हें सांगावयास नकोच. तथापि 
चिनई तातेरीमध्ये हिंदुत्व किती आहे याच्याविषयीं थोडीशी 
माहिती दिली पाहिजे. काशगर प्रांत येथे शकराजे होते, 
आणि मचुस्म्रतींत उल्लेख केलेल्या खश नांवाच्या जातीचा 
आणि या शहराचा कांहीं संबंध असावा कीं काय असा संशय 
उत्पन्न होतो. इ. स. च्या प्रारंभापासून ८ व्या शतकापर्यंत 
चौद्धसंप्रदाय येथें प्रचलित होता आणि येथें अजूनहि याचे 
कित्येक अवशेष सांपडतात. काशगरपेक्षां अधिक महत्त्वाचें 
ठाणें म्हटलें म्हणजे खोतान होय. खोतान हा शब्द कुस्तन 
या शब्दाचा अपभ्रंश आहे असे पाश्चात्त्य मंथकारांचें म्हणणें 
आहे. या ठिकाणीं डॉ. खेन हेडिन यानें दोन तीनदां 
प्रवास करून वरीच माहिती व म्रंथसंपत्ति पैदा केली. 
इ. स. १८९६ सालीं त्यानें येथें अनेक बौद्धमूर्ति, नाणीं व 
हस्तलिखित मिळविली, आणि खरोष्ट्री लिपीतील अनेक लेख 
अवगत करून घेतले, व्याने जमविलेल्या हस्तलिखितामध्ये 
अनेक संस्कृत इस्तलिखितेंहि आहेत. लाच्या संझोधनापासून 


ज्ञाननिष्पत्ति काय झाली, ती देण्यास येथें अवकाश नाही, 
तथापि एवढें सांगतां येईल कीं, या प्रांतांत ग्रीक व हिँदु 
कला यांचें मिश्रण होऊन ती कला बुद्धसेवेस लावली 
गेली होती. 

सोकोनत्रा .-आतां दिंदुलाचें बरेंच दूरचे ठाणें घेऊ. तें ठाणें 
म्हटलें म्हणजे सोकोत्रा होय. सोकोत्रा हा शब्द सुखाधार/ द्वीप 
या संस्कृत शब्दाशी संवद्ध आहे, असे पाश्चात्त्यांचं मत आहे 
हिंदुस्थानचा व्यापार या वेटाशीं पुष्कळ होता आणि पुढं 
हिंदुस्थानी लोकांच्या हातून येथीळ व्यापार अरबांच्या हातीं 
गेल्यानंतर तेराव्या शतकापर्यंत हिंदूंची छराळूट करण्याकरितां 
सोकोत्रापर्यंत जहाजें येत असत, असे अरव तवारिखकार 
अबुळ फ्रेदा म्हणतो. 


रूखदीच, मालदीव .- हिंदुस्थानाच्या अगदीं जवळचींच 
ठाणीं म्हटली म्हणजे लखदीव व मालदीव हीं बेटे होत. 
माळदीव बेटाची भाषा सिंहली आहे म्हणजे संस्क्रतजन्य आहे; 
आणि येथील लोक अरब व हिंदु यांच्या मिश्रणानें वनळे आहेत. 
या बेटावर पोतुंगीजांच्या व सुसल्मानांच्या स्वाऱ्या पुष्कळ 
होत असत ल्यामुळें स्रसंरक्षणासाठीं येथील लोकांनीं सिंहल- 
द्वीपांतील राजांचा मांडलिकपणा खीकारला होता. रूखदीव उर्फ 
लक्षद्वीप या बेटांतील भाषा मलवारचीच म्हणजे मल्याळी 
आहे, तथापि ही अरबी लिपींत लिहिली जाते. ज्याप्रमाणें हिंदी 
भाषेचा फारसी शब्दवाहुल्यासुळें व फारसी लिपीच्या उपयोगा- 
मुळें उदु हा एक अपभ्रंर बनला आहे, त्याप्रमाणेंच अरबी 
लिपि व अरवी शब्द यांच्या उपयोगामुळेंच मल्याळी भाषेचा 
लूखदीव बेटांत निराळा अपभ्रंश वनला आहे. येथील सुलतान 
पूर्वी मलवारांतील कॅनेनूर येथील राजांचे मांडलिक असत. 
अथोत्‌ ते आतां इंग्रजांचे मांडलिक झाले आहेत. 

आफ्रिका .-हिँदुलाचीं अत्यंत दूरची ठाणी म्हटली म्हणजे 
आफ्रिकेतील होत. आफ्रिकेतील सध्यांचा वाढलेला व्यापार व 
सध्यां मजुरीकरितां आफ्रिकेत जाणें सोडून दिलें तरी हिंदुस्थानचा 
व आफ्रिकेचा संबंध फार जुना आहे असं दिसतें. मादागा- 
स्कारच्या उत्तर भागांत आणि वायव्येकडील भागांत हिंदू 
आज वरांच शतके आहेत, आणि तेथें अरवांप्रमाणेंच हिंदू 
हे व्यापारीवगोत प्रमुख आहेत. पोतुगीजांच्या आफ्रिकेमध्ये 
आज दीडशे वीवर हिंदू व्यापार करीत आहेत." 


फार तर काय, पण वास्कोडीगामा हिंदुस्थानांत आला तेव्हां 
द्याचा आफ्रिकेपासून हिँदुस्थानपर्यंत वाटाड्या एक गुजराथी 
गृहस्थ झाला होता. यांशिवाय आफ्रिकेमध्ये जो गुलामांचा 
व्यापार झाला तो व्यापार करण्यास लागलेलें भांडवल हिंदु- 
स्थानांतून आळे होते, आणि हिंदूंनी आपल्या देशांत जरी 
गुलामगिरी राई. दिली नाहीं तरी दुसऱ्यांच्या देशांत ती 


क॑ Keane's Standard Geography, Vol 07 Africa; 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


उत्पन्न करून देण्यास त्यांस दिक्कत वाटली नाहीं 
हिंदूवर आरोप आहे. (0७5४8 Languages in Africn 


'पहा. ) याशिवाय इजिप्त व अविसीनिया येथें लोकांचा 
व्यापार पूवापार चाळत आलेला आहे. तेथीळ वायकांनां 
हिंदुस्थानांतील अत्तरें फार आवडतात असं ऐकिवांत आहे 
आणि ह्रीं तेथें हिंदुस्थानातून कापड जातें. तेथील हिंदु- 
स्थानांतीळ व्यापाऱ्यांची संख्या ` सुमारें दोनशें असावी असा 
अजमास आहे. अवबिसीनियामध्यें आदिस आवावा 
नांवाचें एक शहर आहे. ल्या शहरांतील मुख्य व्यापारी 
आर्मेनियन व हिंदु आहेत, असं एनसाय्लोपीडिया ब्रिटानिका 
म्हणतो. (8०73 ७०७०७ शब्द पहा. ) अविसीनियामध्यें 
व्यापार करणारे कांहीं व्यापारी डॉ. केतकर यांस मेटले होते 


ha 


ते सर्व जातीचे वोहरी होते, असं 


चाणी आहेत. 


ब्रिटिश इस्ट आफ्रिका, सोमाली लँड आणि अब्रिसीनिया 
` यांचा व्यापार आपल्याकडे ओढणारे एक क्रिसमायू नांवाचें 


वंदर आहे. येथें जूवा नदी हिंदी महासागरास येऊन मिळते. 
जूबा नदी ज्या भागांतून वहाते त्या भागाला जूवालेंड असें 
म्हणतात. अति प्राचीन काळापासून म्हणजे इ. स. १५०० 


पूर्वीहि अरव लोकांच्या खाऱ्या या प्रांतावर होत असत.. 


येथे हिंदू लोक व्यापाराकरितां येत. अदा व्यापाऱ्यांपैकीं 
“रासनाग” या नांवाचा एक हिँदु या जूवालँडमध्यें व्यापार 
करून बराच श्रीमंत झाला होता. यानें वारदेह .भागांतील 
लोकांशीं चांगलें व्यापारी दळणवळण रहावें म्हणून “गाला? 
स्रीशीं लभ केळं होतें. ही खरी सुसुझमान नव्हती तरी हिंदु 
देखील नव्हती. वारदेह लोक गाळा लोकांनां काफिर समजत 
असत. यांनां पुढे सुळगा झाला आणि तो पुढे रामनागच्या 
अलोट संपत्तीचा वारस झाला. अरव लोकांनीं याला “झुमाल?? 
असँ नांव दिलं आहे. अनेक जातींचा अगर कुलांचा हा मूल- 
'पुरुष होय असं मानण्यांत येतं.” आज तेथील लोकांत 
हिंदुलाचे अवशेष नाहींत. रामनागावरून व्या प्रदेशांतील 
एका डोंगराच्या समूहास रामआदि हें नांव मिळालें आहे. 


पूवकडील प्रदेश .--आतां हिंदसंस्क्रतीचे आधिक्य ज्या 
प्रदेशांत आहे यया प्रदेशांकडे वळूं. हिंदुस्थानच्या इतिहासामध्ये 
' पूर्वेकडे ब्रह्मदेशाच्या सरहृद्दीपर्यत असलेल्या ' राष्ट्रांचा खेळ 
पहावयास सांपडतो आणि आसाम व वंगाळ येथपर्यंत वेदभाषांचे 
अस्त्र असल्यामुळें आणि तेथपर्यंत अप्रतिहत लोकव्यवद्दार 
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ते लिहितात. 
इजिप्त येथील कायरो शहरामध्यें हिंदुस्थानी व्यापाऱ्यांचे 
ग्रासुख्य नाहीं; पण तेथें हिंदुस्थानी शाली पुष्कळ खपतात 
आणि पोर्ट सऱ्यदमध्यें हिंदुस्थानी व्यापाऱ्यांचे महत्त्व 
भासून येण्यासारखं आहे. हें ब्यापारी बहुतेक सर्व सिंघमधील 


असल्यामुळें त्यांच्याविषयी आपणास फारशी जरी माहिती 
नसली तरी आपलेपणा वाटण्यापुरती माहिती आहे. गारो 
डोंगराची सरहद्द ओलांडल्यानंतर तेथपासून कांवोजापर्यत 
आणि. आम्नेयीकडे फिलिपाइन वेटापर्यत जो भूभाग दृष्टीस 
पडतो त्याविषयी मात्र अशी आपलेपणा उत्पन्न होण्याजोगी 
माहिती नाहीं. तथापि तामिळसारख्या भाषांवर संस्कृत 
भाषेचा संस्कार होऊन आणि संस्कृत वाझ्ययांतगेत ज्ञानाचा 
आणि इतिहासाचा आणि त्याप्रमाणें आचाराचा प्रसार द्राविडी 
लोकांत होऊन व्यांनां जसँ एक विवक्षित स्वरूप प्राप्त झाळें 
तसाच प्रकार थोड्या फार अंदांनीं ब्रह्मदेश, मलाक्का, जावा, 
बलि, सेलिविस, सयाम, कांवोज येथील राष्ट्रांचा झाला, अशी 
वस्तुस्थिति आहे. द्राविडदेशांत व भारतवाह्यदेशांत एक 
फरक हा आहे कीं, दक्षिणेकडे ज्याप्रमाणें तत्त्ववेत्ते आणि 
आचार्य उत्पन्न होऊन यांनी उत्तरेकडील लोकांवर छाप 
बसविली त्याप्रमाणें ह्या भारत द्वीपकल्पावर छाप वसविण्यास 
कोणी पलीकडल्या द्वीपांतील अगर ट्वीपकल्पांतील आचार्य 
आले नाहींत. शिवाय येथील लोकांपासून थोडेफार भौम 
पृथक असल्यामुळें भारतवाह्यांच्या संस्कृतीस हिँदुस्थाना- 
मधील कोणत्याहि दोन स्थानांतील संस्कृतींच्या भेदापेक्षां 
अधिक निराळेपणा आला. 


हिंदुस्थानांतील लोकांचे पूर्वेकडे प्रयाण कसे काय होत 
होतें याची माहिती इतिहासाविषयी पूर्णपणें उदासीन 
असणाऱ्या आम्हांस नाहींच. भाषांतील साइर्‍यांवरून किंबा 
भापाविक्कतींच्या स्वरूपावरून म्हणजे त्या भाषाविक्कतींचा 
हिंदुस्थानांतील भाषांशीं संबंध जोडून यासंवधींचा कांहीं 
इतिहास काढण्याचा प्रयत्न झाला आहे त्याचा आपण उपयोग करू 

या विषयावरील आज तागाईँतचें संशोधन देण्यास डच 
संशोधकांच्या ग्रंथाचा आम्हांस उपयोग झाला असता, तथापि 
डच संशोधकांचे ग्रंथ हिंदुस्थानांत उपलब्ध होत नाहींत त्यामुळें 
इंग्रजी भाषेंत उपलब्ध असलेल्या जुनाट संशोधनाच्या छाये- 
वरूनच माहिती देणें आम्हांस प्राप्त आहे. जावाविषयांची 
माहिती एकत्र करतांना मात्र डच प्रथांचे साहाय्य मिळालं 
आहे. असो. 


हिंदुख्रसाराचें कार्य सध्याच्या हिंदुस्थानच्या बाहेर पुष्कळ 
झाळें, तथापि सिंधुनदीच्या पश्चिमेकडे जें कार्य झालें तें पूर्व 
कडे झालेल्या कार्याच्या मानानें कांहींच नाहीं. हिंदु संस्कृतीची 
ठाणी सिंश्चुनदाच्या पश्चिमेकडे थोडींवहुत आहेत; पण 


हिंदुस्थानच्या पूर्वेकडील देशच्या देश, राष्ट्रेंच्या राष्ट्रें हीं _ 


तडाक्यानें हिँदु संस्कृतीच्या छायेखाली आणलीं गेलीं. चीन 
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व जपान येथें बोद्धधर्म पसरला, तथापि ब्राह्मणांनीं निमाण 


केलेल्या धर्मशास्राचा पगडा चीन व जपान यांच्यावर फारच 


थोडा वसळा; पण ब्राह्मणांनी अगदींच कार्य केळं नाहीं असे. 


जबहीं. चाका काळ्ससळसन्न झालेले गौरव चीन व जपान 


rm निट 


_ भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील ब पश्चिमेकडील परिणाम. 


१७३ 


येथील अनेक जुन्या ग्रंथांत आढळून येतें. ब्राह्मणांच्या 


वर्चखाचें प्रत्यक्ष क्षेत्र जर आपण पाहूं लागलों, तर मात्र 
चीन च जपान यांचा अंतभोव त्यांत होणे शक्‍्य नाही. 
ब्राह्मण्याचे म्हणजे ब्राह्मणवर्चस्वाचे खरें क्षेत्र म्हणजे इंडो- 
चीन व त्याच्या दक्षिणेकडील बेटें हें होय. सुमात्रा, जावा, 
वोर्निओ, सेलिविस, फिलिपाइन्स येथें ब्राह्मणवर्चस्व सध्यां 
जरी नसलें तरी पूर्वी असलेल्या वर्चस्वाचे अवशेष केवळ 
मोडक्या मंदिरांच्याच स्वरूपाने दिसत नाहींत, तर जिवंत 
चालीरीति, परमार्थसाधनें इत्यादिकांच्या रूपाने अस्तित्वांत 
आहेत. ग्रीक भूगोर्वेत्त्यांनी ज्या वेळेस एशियाखंडाचे 
विभाग केले त्या वेळेस गंगेच्या अलीकडील हिंदुस्थान व 
पलीकडील हिंदुस्थान असे दोन भाग करून गंगेच्या पलीकडील 
हिंदुस्थानांत सयाम, कोचीन, चीन इत्यादिकांचा त्यांनी अंतभोव 
केला. सध्यां इंग्रजीमध्ये देखील या पूर्वेकडील द्वीपकल्पास 
इंडो-चायना म्हणजे “हिंदुस्थानी चीन” किंवा पूर्वेकडील उप- 
भारत? (7००४४०ए 7०0४ ) असं म्हणतात, आणि तसं 
म्हणण्यास कारणेहि सबक आहेत. कां की शैव धर्म (शिवपूजन) 
आणि ब्राह्मणगोरव हीं त्या देशांतून अद्याप नष्ट झालीं नाहींत. 
सुमात्रा, जावा, वोर्निओ, सेलिबिस, बलि, फिलिपाइन्स, 
सयाम, कांवोडिआ (कांयोज) या सर्व प्रदेशांविषेयी असँ एक 
स्थूळ विधान करितां येईल कीं, पूर्वी या सब प्रदेशांत भारतीयल 
पसरले होतं, आणि सध्यां तें मुसुलमानी आघातासुळें 
विस्कळित आणि कित्येक ठिकाणीं नष्ट झालें आहे. 
जेथे वौद्ध संप्रदाय जिवंत आहे तेथें भारतीयल तर शिल्लक 
आहेच, पण ब्राह्मणगौरव देखील शिल्लक आहे. सयाम, कांवोज, 
चलि, व फिलिपाइन्स हे प्रदेश वगळतां इतर प्रदेशांतील 
भारतीयत्व मुसुलमानी आघाताने नष्ट झालं आणि फिलि- 
पाइन्समध्यें ख्रिस्ती आघात ल्यावर वसला. असो. आतां या 
प्रदेशांतील जुन्या नव्या संस्कृतीचा आपण हिशोव घेऊं. 
फिलिपाइन्स --फिलिपाइन्सकडे प्रथम वळूं. सध्यां 
फिलिपाइन बेटांमधील बहुतेक प्रजा खिस्ती आहे, आणि जर 
येथील .डोंगरी लोक सोडून दिले तर बाकीची सुसुलमान आहे. 
सध्यां तेथे हिँदुल् नांवाला देखील उरलें नाहीं; पण प्राचीन 
काळीं हीं बेटें हिंदु संस्कृतीचे महत्त्वाचे भाग होतीं ही गोष्ट 
सध्यां फिलिपाइन लोकांच्या भाषा तपासून पाहिल्यास दिसून 
येईल. सध्यां तेथें ईंग्रजी शिक्षणाचा प्रसार सुरू आहे व जुन्या 
परंपरागत भाषा नष्ट होत आहेत. पण त्या भाषांचे कोश 
तयार झाले आहेत. त्या कोशांवरून असं दिसतें कीं, प्रत्येक 
महत्त्वाचा शब्द संस्कृतमधून घेतला आहे. उदाहरणार्थ-राजा, 
भंत्री, चिंता, इत्यादि. सध्यां मॅनिलामध्ये स्पॅनिश भाषेचा पक्ष 
घेऊन इंग्रजी भाषेविरुद्ध भांडणारे लोक आहेत. तथापि 
तद्देशीय भाषांची वाजू घेऊन भांडणारे कोणीहि नाहींत. 
फिछिपिनो लोकांत यूरोपियन 
हीन बृत्ति प्रसार पावली आहे. 


रक्ताशीं मिसळून जावें ही | 


सेलिबिस.--सेलिविस बेटांत हिंदु नाहींच असँ नाहीं. 
तेथे “बुगी’ नांवाची एक जात आहे. ही जात फार थोडक्या 
दिवसांपूर्वी मुसुलमान बनली आहे. तथापि यांचा मुसुलमानी 
पाया फारसा घट नाहीं. हिँदु संस्कृतीपैकीं बरेच अवशेष त्यांच्यांत 
शिक्षक आहेत. द्यांतीर महत्त्वाचा म्हटला म्हणजे शिवपूजन 
हा होय. हें बुगी राष्ट्र ८० लहान ल्हान संस्थानं मिळून 
वनलें आहे. मलवारी लोकांप्रमाणे यांच्यामध्यें वंश मातृ- 
कन्यापरंपरेने ठरविला जातो. या सर्वे संस्थानांचा सामान्य - 
अधिपति उर्फ अध्यक्ष निवडला जातो आणि एकदां निवडला 
गेल्यानंतर त्याचा अधिकार जन्मभर टिकतो. निरनिराळ्या 
संस्थानांमध्ये आधिपत्याची महत्त्वाकांक्षा थोर कुछांतील लोक 
करितात, आणि संस्थानाधिपत्य कधीं कधीं वायकांसहि 
मिळतें. बुगींचीं निरनिराळीं संस्थानें मिळून जं राष्ट्र बनते 
व्यास वोनी असं म्हणतात आणि “बोनी” हं राष्ट्र सध्यां डच 
लोकांचें मांडलिक आहे. इ. स. १६६६ सालीं तेथीळ राजा 
“ पालक? यानं सुमात्राचा सुतान हसन याशीं युद्ध करण्या- 
करितां डचांनां वोळाविरं आणि तेव्हांपासून डच लोकांची 
मगरमिठी यांच्या मानेस वसली. मध्यंतरी कांही दिवस हं. 
राष्ट्र ब्रिटिशांचे मांडलिक झालं होतें. 

बोनिओ.--आतां वोर्निओ बेटाकडे जाऊं. वोनिओ वेरांत 
अनेक जातींचे लोक आहेत. वोर्निओ हँ बेट एक राष्ट्र कधींच 
नव्हते, आणि आपल्या बेटावरील लोक इतर लोकांपासून निराळे 
आहेत अशा प्रकारची भावना देखील या लोकांस नव्हती. 
अशी भावना नसण्याचे कारण या वेटाचं विस्तीर्ण आणि 
लोकांची असंस्कृति हें होय- या वेटास हिंदुल्लाचा स्पश 
होऊन हिँदु संस्कृतीची छाप येथें पडू डागली होती पण ती 
क्रिया फारशी जोरानें वृद्धिंगत झाली नाहीं. सध्यां या 
देशांतील रानटी लोक सोडून दिले तर उरलेले लोक 
मुसुलमान आहेत आणि चोनिंओ बेटाच्या उत्तरेच्या भागास 
एक ब्रुनीई नांवाचें संस्थान आहे तेथील शास्ता सुसुळमान 
आहे. वोर्निओमध्यें आझेयीस हिंदूच्या वसाहती फार पूवापार 
पासून होत्या. त्या वसाहतींची नांवें 'अमुंगताई” आणि “मातापूर? 
हीं होत. प्राचीन हिंदूंच्या वसाहतींचे इमारती वगैरे अवशेषां- 
खेरीज इतर परिणाम अजून दिसून येतात, असं एन्सायक्लो- 
पीडिया ब्रिटानिका ( वोर्निओ शब्द पहा) म्हणतो, पण 
ते परिणाम कोणते हें विशेषत्वाने सांगत नाहीं. ्रुनीई या 
संस्थानांमध्यें १५ व्या शतकामध्ये हिंदु राज्य होतं व नंतर 
तेथे मुसुलमानी राज्य झालें असें कळतें. तथापि पुन्हां जावा 
येथील राजा अद्यमिंग्रत याचा सेनापति अंकविजय यानें 
१५ व्या शतकाच्या शेवटीं ब्रुनीई जिंककें असं जावा येथील 
इतिहासकार लिहितात. वोनिओमध्यें एक इंग्रजी संस्थान 
सारावाक नांवाचें आहे, तेथील शास्त्यास राजा असें म्हणतात. 
तेथीळ पहिला इंग्रज “राजा? सर जेम्स ब्रुक होता ही गोष्ट 
सवैप्रसिद्धच आहे. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


सुमात्रा---अमात्रा येथीऴ संस्कृति ही मूळची हिंदूच 
आहे. दक्षिणेकडील द्वीपसमूहांत सुमात्रा द्वीपासच हिंदु- 
संस्कृतीचा प्रथम लाभ झाला. सुमात्रा बेटांत पदांग येथें कांहीं 
शिलालेख सांपडले, त्यांवरून तेथें ७ व्या शतकांत एक वलाढ्य 
हिंडु राज्य अस्तित्रांत होतें असं दिसून येतें. या बेटांत हिंदु 
संस्कृतीचे अवशेष अत्यंत विपुळ आहेत. पण ते यवद्वीपाएवढे 
महत्त्वाचे नाहींत. या लेखांमध्ये सुमात्रा बेटास पहिलें 
यवद्वीप म्हटलें आहे. छतान नांवाच्या गांवी अनेक हिंदू 
देवळें आहेत आणि फंफन नदीच्या कांठीं मौलताकू येथें 
अनेक हिंदू अवशेष सांपडतात, पालन अजनी येथें अनेक 
संस्कृत शिलालेख आहेत ब या द्वीपांत वापरल्या जाणाऱ्या अनेक 
भाषांमध्ये संस्कृत शब्द आहेत. येथील लोक अश्वत्थ (पिंपळ) 
वृक्षाची उपासना करितात. कालांतरानं येथें जावांतून अनेक 
हिंदू लोक आले, तथापि पुढें ज्या वेळेस मुसलमानांच्या 
खाऱ्या झाल्या त्या वेळेस सुमात्रा येथीळ लोक वौद्ध असल्या- 
सुळें व जावांतून आलेले लोक शैव असल्यामुळें त्यांच्यानें 
सुसुळमानांच्या घाल्यास एकजुटीने विरोध करतां आला 
नाहीं. कालांतराने मुसुलमानी संप्रदाय सर्वमान्य झाला आणि 


था द्वीपांतील हिंदुत्व नष्टप्राय झाळं. 


पूवकडील दीपक ल्प.-आतां पूर्वेकडील द्वीपकल्पाकडे 
वळलं पाहिजे, आणि अनाम, कांवोज, सयाम, अंकोर इत्यादि 
राष्ट्रामध्यें असलेलं हिंदुत्व तपासून पाहिलं पाहिजे. | 
सांगावयाचें म्हटलं म्हणजे थोडेसे मुसुलमान वगळले असतां 
हा सर्वे प्रदेश अजूनहि हिंदूच आहे. बौद्ध म्हणजे हिंदूपे कांच 
एक संप्रदाय होय आणि बौद्धांचे परमार्थसाधन जरी 
निराळें आहे तरी वोद्धांचें समाजनियमन करणारें धर्मशास्त्र 
हिंदूहून निराळें नाहीं. ब्रह्मदेशातील धर्भशाल्नम्रंथ मनुप्रणीतच 
आहेत अशी समजूत आहे, हें वर सांगितलेंच आहे. 


कॅम्वोडियामध्यें म्हणजे काम्बोजमध्ये अद्याप शैवसंग्रदायी 
लोक पुष्कळ आहेत. त्यांस चाम (०१०) असं म्हणतात. 
चाम ख्नियांच्या पातित्र्याची तारीफ एनसायक्लोपीडिया 
ब्रिरानिकाच्या ११ व्या आवृत्तींत सांपडते. कांचोजांत अजून 
'हिँदुलाचे पुष्कळ अवशेष सांपडतात. सयाममध्यें ब्राह्मणवर्ग 
आहे आणि तो जातिरूपाने आहे. तेथें ब्राह्मण मुख्यत्वेंकरून 
तीन कामांस लागतात. तीं तीन कामें म्हटली म्हणजे घराची 
वास्तुशांति करणें, सयामच्या राजाचा राज्यभिषेक करणें व 
लप्मासाठीं वधूवरांची पत्रिका जुळते किंवा नाहीं हें. पहाणे. 
या सर्वे गोष्टींना ब्राह्माण लागतात असें नाई सुत, 
'सयामच्या इंजिनियरिंग खात्यांतीळ एक कामदार, यांनीं 
डॉ. केतकर यांस सांगितलें, ( नाई म्हणजे राजमान्य राजश्री 
सुत हे पूवी अमेरिकेत हावेड येथे शिकत होते. ) सयाममध्यें 
रामायणाची नाटके होतात, आणि त्यांतील तोशकंठ ( अच्या 
` ऐवजीं ओं आला ब सयामींत द नसल्यामुळे, ननो, रेह 


तोशकंठ म्हणजे द्शकंठ म्हणजे रावण. ) रंगभूमीवर आला 
म्हणजे मुलें घावरतात असँ त्यांनीं सांगितलं. 

या पूर्वेकडील देशाच्या संस्कृतीची चांगली कल्पना येण्या- 
साठीं तेथील भाषा आणि वाझ्मय यांचें विहंगमावलोकन 
अवदय आहे. भाषेंतील शब्दसमुच्चयामध्यें जे परकीय भाषांचे 
निरनिराळे थर सांपडतात त्यांवरून ती भाषा बोलणाऱ्या 
जनतेवर परकीयांचा झालेला संस्कार व्यक्त होतो. वाझ्मय 
आणि गोष्टी या देखील इतिहास दाखवितात. हिंदूचा परिणाम 
इतर राष्ट्रांवर शोधावयाचा म्हणजे आपणांस तीन मुद्यांवर 
माहिती गोळा करावयाची. एक सुद्दा म्हटला म्हणजे विवक्षित 
राष्ट्राच्या भाषेंत संस्कृतसंभव शब्द किती रूढ आहेत, दुसरा 
मुद्दा हिंदुस्थानांतील इतिहासपुराणांतील किती कथानके त्या 
लोकांत प्रचलित आहेत, आणि तिसरा मुद्दा ब्राह्मणांचे महत्त्व 
तेथे काय आहे. असे हे तीन मुद्दे आहेत. निरनिराळ्या भाषांची 
माहिती देणें म्हणजे निरनिराळ्या लोकसमूहांची माहिती देणे 
होय; आणि निरनिराळ्या भाषांच्या वर्णनाच्या अंगाने वर 
सांगितलेल्या तीन सुद्यांवरील माहिती देणें म्हणजे किती 
लोकांमध्यें भारतीयांनी आपली करामत दाखबिली याचा 
हिशोव घेणें होय. या हिशोवासाटीं ब्रह्मदेशापासून कांवोज, 
फिलिपाइनपर्यंत पसरलेल्या प्रदेशांत दिसून येणाऱ्या भाषांचे 
आणि वाझ्मयांचें स्थूळ अवलोकन आपण करूं 


यवद्वीप व त्यांचीं मांडलिक राष्ट्रे वगळतां या सर्वे प्रदेशास 
आज जरी एकल नाहीं तरी संस्कृतीच्या ऐक्यावरोवर वृद्धि 
पावणारें किंवा संस्कृतीच्या ऐक्यास कारण होणारें राजकीय 
ऐक्य एकाकाळीं येथें होतें हें निश्चित आहे. 


सयास प्राचीनकाळी सयाम देशावर भारतीय ब्राह्मणी 
संस्कृतीचा बराच परिणाम झाला. ब्राह्मणांनी तेथील सामाजिक व 
राजकीय घडामोडींत वरेच महत्त्वाचे फेरफार घडवून आणले. 
तेथील मूळचे रहिवाशी जे ख्मेर लोक त्यांनां आपल्या या नवीन 
सुसंस्कृत' शिक्षकांच्या सल्याने व त्यांच्या अनुकरणाने शेतकी 
वगैरे धंद्यांत बरीच सुधारणा घडवून आणली व देशाची 
सांपत्तिक स्थिति सुधारली. लांची घरें अधिकाधिक मोठीं 


होत चाळलीं आणि लांच्या रचनेत सोंद्याची भर पडत . 


चाली. मध्यवत्ती शासनसंस्था अधिकाधिक बलवान, होत 
जाऊन आणि असंस्कृत जनतेस दोबल्य येत जाऊन 
साम्राज्यस्थापनेस सुरुवात झाली, पूर्वेकडील द्वीपकल्प आणि 
हिंदुस्थानांतील सुपीक प्रदेश यांच्यामध्यें व्यापारी दळणवळण 
सुरू होऊन हिंदुस्थानांतील माणसें तिकडे जाऊं लागलीं. 
ब्राह्मणसंस्क्ृतीचा विकास झाला, हरिहरांचीं देवालयें वाढली 
आणि हीं देवाल्यें हिंदुस्थानपेक्षांहि प्रचंड व सुंदर होऊं 
लागली. या देवळांच्या अस्तिल्राचें श्रेय केवळ ख्मेरांसच 
देणें बरोबर नाहीं. कां कीं, कांबोज देशाचे जरी हे ब्राह्मणांच्या 


व्याप्रेद्रचे एहि) होते'सरी ते साधारण असंस्कृत स्थितींत . 
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होते आणि अंकोरथोम, अंकोरवात येथील मोठमोठ्या मय- 
कल्पनांचे कतल त्यांच्याठायी स्थापित करणें योग्य होणार 
नाहीं. यांचें श्रेय ब्राह्मणांस दिलें पाहिजे, आणि ब्राह्मणांनी 
देखील तें वास्तुसोंदर्य दक्षिणेतील द्राविड लोकांपासून उचल- 
लेलें दिसते. * 


ख्मेर लोकांतील आजचीं थोर कुळें ख्मेर पदव्या धारण 
करतांना दृष्टीस पडतात आणि ब्राह्मणांचे विशिष्ट हक्क 


आपणांसहि असले पाहिजेत म्हणून आग्रह धरितात; तथापि 
कांवोजच्या राजकुलाचा सूर्यवंश किंवा सोमवंश यांशी 
जितका संवंध पोंचतो तितकाच या ख्मेर सुत्सद्यांच्या थोर 


कुलांचा ब्राह्मणांच्या विशिष्ट अधिकारांशीं पोंचतो. 


कांबोज'.--येथील लोकांवर भारतीय संस्कृतीचा 
परिणाम वराच झालेला दिसतो. यांनां ख्मेर असं म्हणतात. 
खिस्ती शकाच्या दहाव्या शतकांत या ख्मेर लोकांचें साम्राज्य 
फार विस्तीण असून तें वंगारूच्या उपसागरापासून पीत- 
समुद्रापर्यंत पसरले होतें. लया राज्याचे ६० प्रांत होते. या 
साम्राज्याची वाढ करतांना त्यांनां शाम, लाओतिन, सयामी 
इत्यादि लोकांशीं युद्धे करावीं लागलीं. त्यांचा चिनी वखर- 
कारांनींहि गौरवथुक्त उल्लेख केलेला आढळतो. यांच्या राज- 
धानीचें शहर अंकोरथोम ( महा अंकोर ) याची स्थापना 
खिस्ती शकाच्या ९ व्या शतकांत झाली. या शहराची पूर्ण 
वाढ वाराव्या शतकांत “अंकोरवात” या नांवाचें देवालय 
वांधलें त्या वेळीं झाली असावी. या शहराचे जे अवशेष 
आहेत त्यांमध्यें दिसून येणारं हस्तकौशल्य व कळानैपुण्य हीं 
लक्षांत घेतां व तेथील ख्मेर लोकांच्या वौद्धिक अवनतीकडे 
पाहिलं असतां कांहीं विद्वानांचा जो तके आहे कीं, कांवोज 
देशास जें वैभव प्राप्त झालें होतें तें ८ व्या पासून १४ व्या 
शतकापर्यंत त्या देशांत असलेल्या एका हिँदु वसाहृतीसुळेंच 
प्राप्त झाळँ होते, तो खरा आहे असे वाटूं लागते. 


१३ व्या शतकामध्ये प्रथम सयामी व नंतर 
` लोकांच्या खाऱ्यांयुळें ख्मेरांच्या साम्राज्यास उतरती कळा 
लागली, व तेथील राजघराण्यामध्यें तंटे सुरू झाल्यामुळें यादवी 
माजली. यामुळें त्य़ा साम्राज्याचा लवकरच नाश झाला. 
अठराव्या शतकामध्ये या राज्यांत फारच थोडा प्रदेश असून 
तँ सयाम आणि अनाम या दोहांचेंहि मांडलिक बनलें होतें. 
इ. स. १८६२ मध्यें फ्रान्सच्या मध्यस्थीमुळें या राज्यास 
शांततेचा लाभ झाला आणि सयाम आणि अनामपासून कांहीं 
प्रांतहि परत मिळाले. 


कांचोजांतीळ ब्राह्मण:-ब्राह्मणीधर्म॑ कांबोजमध्यें 
वराच काळपर्यंत प्रचलित असल्यामुळें आजहि याचे 
अनेक अवशेष दृष्टीस पडतात. ल्यांपैकी मुख्य म्हटले 


म्हणजे “अंकोरवात” “अंकोरथोम” इत्यादि प्राचीन मोठमोटीं 
देवालये, मूर्ती, लिंग (हीं तर वौद्ध देवालयांत अद्यापिहि 
दृष्टीस पडतात), व वकु अथवा ग्राम (ब्राह्मण) ही 
जात, इत्यादि होत. प्राम यांस वरोहेत (पुरोहित) 
असेहि म्हणतात. 


वकु या शब्दाची नीटशी व्युत्पत्ति लागत नाहीं; तथापि ते 
ब्राह्मणांचे वंशज आहेत ही गोष्ट निर्विवाद आहे. त्याप्रमाणेच 
वरोहेत हैं त्यांनां लागणारे उपपद्‌ एका काळीं ते राजपुरोहित 
होते ही गोष्ट स्पष्टपणें सुचवित आहे. या जातींतील पुरुषांची 
संख्या सुमारें नऊ दहाशं आहे (१९१०). आपल्याच 
जातींत विवाहसंबंध केला पाहिजे असा यांच्यांत पूर्वी 
कडक निर्वध असे व आतां जरी इतर जातींशीं शारीरसंवंध 
करण्याची त्यांनां मोकळीक मिळाली आहे तरी सामान्यतः 
कोणीहि अद्यापि खुषीने जातीवाहेर विवाह करीत नाहीं. 
सध्यां हें जरी इतरांप्रमाणेंच वोद्धसंप्रदायी झाले आहेत तरी 
यांच्यांत कांहीं बिशेष निर्वध असून व्यांनां त्यांच्या पूर्वीच्या 
श्रेष्टवापेकी कांहीं विशिष्ट हक्क अद्यापीहि आहेत. ते अद्यापीहि 
शिव व विष्णु यांची उपासना करतात आणि अहिंसेचा 
नियम जरी ते इतका कडक रीतीनें पाळीत नाहींत, तरी 
त्यांचा आचार फार सोंवळेपणाचा आहे. हे छांव शेंडी 
ठेवतात. ५० वर्षापूर्वी सर्वं वकु जातीस कर माफ असत. 
परंतु अलीकडे तेथीळ राजे हे हक्क कमीकमी करीत आहेत. 
एखाद्या वकून गुन्हा केल्यास त्याची चौकशी त्याच जातीच्या 
लोकांपुढे होते. त्याला केव्हांहि फांशीची शिक्षा होत नाहीं 
च कैदेची शिक्षा मिळाली तरी एखाद्या चकु जातीच्या 
मनुष्याकडेच त्याला ठेवण्यांत येतें; व ही शिक्षा याला 
जातीच्या मुख्याकडून मिळते. 


- जुळीं मुळें झाल्यास तीं राजाचीं गुलाम व्हावयाचीं व बेवारस 


इसमाची मालमत्ता सरकारजमा करावयाची हे दोन कायदे 
वकु जातीस लागू नाहींत. त्या जातींतील बेवारस इसमाची 
मालमत्ता जातीस मिळते. त्यांनां राजकन्यांशीं लभ करावयाची 
मोकळीक असते. यांच्या सुख्यांपेकी एकजण माख (माघ) 
महिन्यांत एक उत्सव होतो त्या वेळीं तीन दिवस माघ राजा 
होतो व त्या वेळीं त्याला राज्याचा वसूल जमा करण्याचाहिं 
हक असतो. सध्यांच्या मागील राजा नारोद्म ( नरोत्तम ) 
यानें हे सवे हक्क कमी केले, परंतु यांच्यापैकी ७।८ मुख्य 
इसमांस अद्यापीहि एका प्रांतांतून वार्षिक देणग्या घेण्याचा 
इक्क आहे. राजवंशांतील मुख्य शाखेची नकल झाल्यास 
दूरच्या नातेवाईकांपेक्षां बकु जातीचा राज्यावर जास्त हक 
आहे अशी सर्व लोकांची, जरी असा कोठें नियम लिहिलेला 
नाहीं, तरी रड समजूत आहे. वकू लोकांचें असे म्हणणें 
आहे की त्यांनां पूर्वी असलेल्या हक्कांच्या मानानें सध्याचे 
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पवित्र तरवार हीं वकूच्या ताच्यांत असतात. वास्तविकपणें 
हे वरील पौरोहियाचे अधिकार सर्व वकु जातीच्या लोकांस 
असतात, पण यांच्यापैकी बरेचसे शेतकी वगेरे धंदे करितात 
त्यामुळें त्यांच्यापैकी मुख्य सात आठ असामीच कायते 
पौरोहित्य करितात. 
राजास राज्याभिषेक करणें, वार्षिक समारंभामध्ये राजास 
शंखोदक देणें, राजपुत्राच्या जन्माच्या प्रसंगीं त्यावर शखोदक 
प्रोक्षण करणें, राजपुत्रांचे चौळविधी करणें, इत्यादि सर्व 
कामें या पुरोहितांकडेच असतात. युद्धप्रसंगीं ते इन्द्रानें 
दिलेली पवित्र तरवार, देवांच्या मूर्ता वगेरे सेन्यावरोवर 
नेतात ब राजास जय मिळण्याकरिता अभिषेक करून कांहीं 
पाण्यानें सेन्याचं प्रोक्षण करितात. सर्य शुद्धीचे विधी 
करावयाचा यांचाच अधिकार असल्यामुळें जंगलांतून नवीन 
पांढरा हत्ती धरून आणला म्हणजे नगरप्रवेशाचे वेळीं त्यावर 
हे उद्कक्रोक्षण करितात. राणी गर्भवती झाली म्हणजे गभाचें 
रक्षण करण्याकरितां हे तिच्या गळ्यांत एक सोन्याची 
सांखळी घालतात. 
वकूनंतर दुसरी महत्त्वाची जात म्हटली म्हणजे आचार 
( आचार्य ) ही होय. हा शहस्थांचा वगे असून केव्हां केव्हां 
बकूच्या ऐवजीं चौळ वगैरे विधी करितो. हे वेदांत वगैरे 
बावतींत व प्राचीन कथांमध्ये निष्णात असून आचारानें फार 
शुद्ध असल्यामुळें यांनां इतर जनतेकडून चांगला मान मिळतो. 


ब्राह्मणाचुयायी हिंदू सयामकंडे किती गेले, कोणत्या कारणां- 
मुळें गेले, हें समजण्यासाठी -आपणांस थोडासा तर्के केल्या- 
शिवाय गत्यंतर नाहीं. अशी कल्पना होते कीं, ते दक्षिणे- 
कडील जलमार्गाने तसेच आसामकडून भूमागानेंहि गेले असा- 
घेत. दक्षिणेकडून जल्मागानें जातांना त्यांनीं मध्यंतरी जावा 
येथे थोडेसे प्रस्थान ठेवले असावें. त्यांचा समुदाय किती मोठा 
असावा हे निश्चयाने सांगतां येत नाही; तथापि सयाममधीळ 
देवते, पारमार्थिक विचार, भाषा, कला आणि शासनसंस्था 
यांवर ज्या अर्थी भारतीय शिक्का दृष्टीस पडतो त्या अर्थी 
यांचा समुदाय बराच मोठा असला पाहिजे, आणि तददेशीयांची 
संस्कृति भारतीय संस्कृतीच्या मानानें दुर्वळ असली पाहिजे. 


ब्राह्मणी संस्कृतीचा हासकाळः- पूर्वेकडील 
या ब्राह्मणी साम्राज्याचे वैभव शिखरास पोचण्याचा काल 
च इकडे पश्चिम आशियामध्ये नवा पैगंबर उत्पन्न 
होऊन लाच्या संप्रदायाचा पोरस्त्य देशांत उपसगे पोचण्यास 
सुरवात ` होण्याचा काल हे जवळ जवळ एकच होते. 


_महंमदानुयायांनीं भारतीयांवर मिळविलेल्या विजयांचा परि- 
* णाम अथातच इंडोचीनास लवकरच जाणवू लागला. कारण 


- भरतखंडांतून त्या देशास जाणाऱ्या लोकांचा प्रवाह बंद 


` झाला. येथूनच इंडोची नमधीळ ब्राह्मणी साम्नाज्यास उतरती 
` कळा लागून तें साम्राज्य लवकरच उत्तरेकडूनयेणाह्या/८थई?' 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


लोकांच्या हस्तगत झाळें. थई लोकांच्या या स्वाऱयास 
ख्रि. शा. च्या दहाव्या शतकांतं आरंभ होऊन त्यांनी लवकरच 
सर्व ब्राह्मणी वसाहती पादाक्रान्त केल्या. एक एक वसाहत 
घशांत टाकीत टाकीत ते वरेच वलिष्ठ झाले. याच वेळीं त्या 


वसाहतींत वौद्ध संप्रदायाचा पालीभाषेसह प्रवेश होत होता. या 


संप्रदायांतील लोकांचें ध्येय संप्रदायप्रसार हें असल्यामुळें व 
त्याचे प्रवर्तकहि सामान्य जनतेपेकींच असल्यामुळें तो 
सामान्य जनांस विशेष आवडत असे व ब्राह्मणी धमाच्या 
ऱहासासुळें रिकाम्या पडलेल्या क्षेत्रांत या संप्रदायास यथेच्छ 
वावरण्यास अवसर सांपडला. या थई लोकांच्या साऱ्यांच्या 
सपाव्यांत प्रथमच सयाम देश सांपडला व तेथें ब्राह्मणी 
साम्राज्याची जागा थई साम्राज्याने घेऊन सुखोदय शहर या 
साम्राज्याची राजधानी वनले. 


या थई लोकांच्या स्वारीचा ब्राह्मणांनी इतके दिवस 
जोपासना करून वाढविलेल्या संस्कृतीवर फार महत्त्वाचा 
परिणाम झाला. तेराव्या शतकाच्या सुमारास ब्राह्मणी धमीचा 
अस्त झाल्यामुळें शिवाची जागा बुद्ध या देवतेने घेतली, 
शिल्पकारांचा वर्ग नाहींसा झाला व व्यांचेवरोचर वास्तु- 
सोंद्याच्या कल्पनांचा लय झाला. पूर्वीच्या इमारतींचे स्वरूप 
चद्ळून टाकण्यांत आलें व कांहींचें सामानहि काहून नेण्यांत 
आलें. थई किंवा ब्रह्मी लोकांनां ब्राह्मणी शिल्पकामाचे अनु- 
करण कसें करावें हें मुळींच समजेना आणि ख्मेर लोकांनां 
तर हें सवे केवळ गौडवंगारूच होतें 


सयाममध्यें रिअप व सायेम या प्रांतांत जरी वौद्ध देवाल्यें 
आढळत नाहींत तरी कांहीं बुद्धाच्या मूर्ती आढळतात 
यावरून असें दिसतें कीं, वौद्ध संप्रदायाचा प्रवेश तेथें ब्राह्मणी 
धर्माच्या जहासापूर्वी होऊन वुद्धास दैवतांमध्यें जागा मिळाली 
असावी किंवा ब्राह्मणी देवाल्यांतून वुद्धाच्याहि मूर्ती बसवि- 
ण्याची चाळ असावी. लोफबुरी ( लोणवो ) येथील एकां 
ख्मेर शिलालेखावरून असँ समजतें कीं, खि. श. च्या दहाव्या 


शतकांत कांवोजमध्यें वौद्धसंप्रदायाचा प्रवेश झालेला असून ' 


कांहीं हिंदू ब्राह्मणहि त्या संग्रदायांत शिरळेले होते; आणि या 
संप्रदायांतील लोकांस राजानें कांहीं विशिष्ट हक्क दिलेले होते. 
हे दोन्ही संप्रदाय एका शेजारीं एक सलोख्याने वागत असून 
शिल्पकार हे राजाच्या आज्ञेवरून दोघांचींहि कामें करीत 
असत. -बुद्धमूर्तनें याप्रमाणें प्रथमतः सलोख्याने ब्राह्मणी 
देवळांत प्रवेश करून नंतर हळू हळू परिस्थितीच्या जोरावर 
तेथून मूळच्या देवांस हुसकून छाविलें असावें. ब्राह्मणी 
देवांप्रमाणेंच ब्राह्मणांची पद्च्युति घडून आली. ब्राह्मण 
वर्ग हा क्षत्रिय जेल्या लोकांहून श्रेष्ठ असून तो जित 
लोकांपासून फार दूर असे. परंतु बौद्धसंग्रदायानें खत 
लवकरच तेथील लोकांच्या चालीरीतींचा खीकार करून? 
'्यातिभेब्राच्य ५मरेड/ककन, सवौनां सारखेंच वागवून व 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व्‌ पश्चिमेकडील परिणाम. 
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राजांनांच धर्माध्यक्ष बनवून, सर्व लोकांस सर्व देवालये व 
मठ खुळे ठेवून आपल्या संप्रदायामध्ये सर्व लोकांस गुरफटून 
टाकळं; आणि सर्वांना एका संस्कृतींत आणण्याचे काम जें 
थई” राजांनां तरवारीच्या जोरावर करतां येणें अदाक्य 
होतें ती गोष्ट या वोद्ध सिक्षर्ती फारच थोड्या श्रमांनीं करून 
दाखविली. ४ 


सयासमभ्यें इ० स० १५१० तील एक शिलालेख 
आहे, त्यामध्यें धर्मशोकराज यानें एका झिवमूर्तीची पुनः- 
स्थापना केल्याचा उछेख आहे. ही शिवमूर्ति व आणखी एक 
विष्णुमूर्त या 'सञ्जनाळय’ नांवाच्या मंदिराचा नाश झाल्या- 
नंतर कोठें तरी पडून राहिल्या होत्या. या वर उल्लेखिलेल्या 
राजानें दोन्ही धर्माचे ऐक्य करण्याचा प्रयत्न केला होता. 
त्यानं वौद्ध विहारांचे जीर्णोद्धार केळे व हिंदू मूर्तीचीहि 
स्थापना केली. 

भारतीय-चिनी.--हिंदुख्लान व चीन या देशांच्या 
मध्यंतरी असलेल्या देशांतील व वेटांतील लोक जरी परर्परां- 
पासून आचारविचार व भापा या वावतींत बरेच भिन्न 
असले तरी त्या सर्वास 'इंडो-चायनीज?, भारतीय-चिनी, हें 
नांव सामान्यपणे लावतां येईल, त्यांनी आपे पारमा- 
थिंक संप्रदाय, धर्मशा्र, आचारविचार हे आपल्या शेजात्यां- 
पासून घेतलेले आहेत. परंतु या गोष्टी प्रत्येक देझानें 
निरनिराळ्या काळीं घेतल्यामुळें त्यांमध्यें निरनिराळे संस्कृतीचे 
थर दृष्टीस पडतात; आणि या नव्या आचारविचारांचें जें मूळ 
आचारविचारांशीं मिश्रण झाछें त्यांमुळे त्यांत वरीच परस्पर- 
भिन्नता इष्टीस पडते. 


या प्रदेशाशी संबंध येणारे पहिलें यूरोपीय राष्ट्र म्हटलें म्णजे 
पोतुगीज होय. परंतु यांनीं तद्देशीय लोकांच्या राहणीवद्दल 
अथवा भापा किंवा वाड्यय यावद्दल फारशी माहिती मिळविली नाहीं. 


पुढील माहिती जे. लेडेन यानें १८०५ सालीं केलेल्या 
प्रवासामध्ये जमविळी असून ती १८०८ च्या “एशियाटिक 
रिसर्चेस* या नियतकालिकांत प्रथम प्रसिद्ध झाली होती. 


या प्रदेशांत वन्याच प्राचीन काळीं वौडसंप्रदाय प्रचलित 
असावा असें वाटतें. परंतु ऐतिहासिक लेखांच्या अभावीं त्याचा 
प्रवेश केव्हां हाला असावा याची केवळ कल्पनाच केली पाहिजे. 
१८०५ च्या सुमारास वोद्संप्रदाय फक्त मुख्य प्रदेशांत 
म्हणजे मलाया द्वीपकल्पाच्या अंतभोगांत चालू. असावा. त्या 
द्वीपकल्पाचा किनारा व वरींचशीं पूर्वेकडील बेटें महंमदीयांनीं 
व्यापिलीं होतीं; आणि अंतरभागाशीं यूरोपीयांचा संबंध फारच 
थोडा येत असल्यामुळें त्या भागांत वौद्धसंप्रदाय आहे कीं 
हिंदुधम आहे याची त्यांनां नीटशी कल्पना येणें संभवनीयहि 
नव्हतें; परंतु त्या लोकांत प्रचलित असलेल्या उपास्यांची जीं 
नांवें ऐकूं येत त्यांवरून ते हिंदू असावेत अशीच कल्पना होत 
असे. तथापि यूरोपीयांचे आचारविचार पौरस्त्य आचारविचारां- 
पेक्षां इतके भिन्न आहेत कीं, पुष्कळसे यूरोपीय अंधकार आपल्या 


निवळ कल्पना वस्तुस्थितिदर्शक गोष्टी म्हणून केव्हां केव्हां दडपून 
देतात आणि ज्यांनां तद्देशीय लोकांचे आचारविचार निरीक्षण 
करण्याची संधि मिळते ते आपल्याला त्यांच्यापेक्षा फार श्रेष्ठ 
समजून त्यांच्याकडे तुच्छतादर्शक दृष्टीनें पाइतात व त्यामुळें 
पुष्कळ पौराणिक व इतर गोष्टी काल्पनिक म्हणून त्याज्य 
ठरवितात व या कारणानें अनेक गोष्टींच्या ज्ञानास ते मुकतात 
असें लेडेन यानें म्हटलें आहे. 

मलायी लोक व कांहीं डोंगरी जाती सोडून दिल्या तर भरतखंड 
व चीन यांच्या मध्यंतरी असलेल्या सर्व देशांतील वाकीचे 
लोक वोद्धसंप्रदायी आहेत. ह्यांच्या विधी व आचारांमध्ये 
कांही फरक आहेत. सर्वांची सामान्य तत्त्वे बहुतेक सारखीच 
आहेत. हा संप्रदाय नेपाळ, भूतान, तिवेट इत्यादि प्रदेशांत 
चाळत असून चीन, तारी, जपान इत्यादि देशांतून पसरला 
आहे. त्याप्रमाणेंच या मोठ्या प्रदेशांतील सर्वच राष्ट्रांचे धार्मिक 


| अंथ एकाच भापेंत आहेत असें जरी निश्चयाने सांगतां येत नाडी 
| तरी वडुतेक वोद्धसांप्रदायिक अंथांची भापा सिंहलद्वीपाप्रमाणंच 


येथंहि पाळी हीच आढळते. पाली ही येथील लोकभाषा 
नाहा. भरतखंडांतील संस्कृत भापेप्रमाणेंच या देझांत पाली 
भाषा ही पंडिती भापा म्हणून धार्मिक च ज्ञाखीय अंथांत 
वापरतात. 


मलायी भाषा व पूर्वेकडील बेटांतील भाषा या संस्कृत 
सपेप्रमाणंच मूळच्या अनेकाक्षरी भापा असाव्यात. या 
भाषांवर संस्कृत भापेचा परिणाम विशेष झालेला दिसतो. 
तथापि पालीचाहि परिणाम वराच झाला असावा. महंमदी 
संप्रदायाच्या ग्रसारानंतर था भाषांवर अरबी भापेचाहि 
परिणाम झालेला दिसतो. 


इंडोचीनमबीळ मूळच्या लोकभापा चीन देझांत प्रचलित 
असलेल्या भापांप्रमाणं एकाक्षरी भापा असाव्यात व ज्या कांहीं 
अनेकाक्षरी भाषा असतील त्या पाली भाषेवरून किंवा मूळ अक्षरें 
एकमेकांस जोडून वनल्या असाव्यात. 


इंडोचीनमध्यें ऐतिहासिक शोध करण्याकरितां उपयुक्त अशा 
अवशेषांच्या अभावामुळे केवळ तेथील सापांच्या परीक्षणावरच 
भिस्त ठेवावी लागते. या भाषांचा चिकित्सक दृष्टीने अभ्यास 
केल्यास त्यांचेवर निरनिराळ्या काळीं कोणकोणते व कसकसे 
बाह्य परिणाम झाले हं लक्षांत आल्यावांचून रहात नाही. 
त्यानंतर आपली दृष्टि त्यांतील वाड्याकडे व इतर अवशेषांकडे 
वळविली असतां आपणास ला प्रदेशांच्या इतिहासाचें वरेंचसें 
ज्ञान होईल. - 

इंडोचीनमधील भाषांचें पुढें दिल्याप्रमाणें वर्गीकरण करतां 
येईल. 

अनेकाक्षरी भाषा.-(१) मल्यु (२) जावा (३) वूगी (४) 
विम (५) वत्ता (६) गाळ अथवा तागाल. एकाक्षरी भाषा.-(७) 
रुंग (८) ब्रह्मी (५) मोन (१०) तदृइ (थइ) (११) खोहमेन (१२) 
लाव (१३) अनाम. पंडिती भाषा.-(१४) पारी. 


मल्यु.-_या भाषेला मलाया द्वीपकल्पांत मल्यु असं नांव 


+ ३७० Resenrohes Vol 5, ॥608) pp. 58-289, । आहे. परंतु यूरोपीय लोक मेळे असा त्याचा उच्चार करतात, ही 
र ण: ५३ CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 


१७८ 


भाषा वापरणाऱ्या मलायी लोकांस सयामी लोक “खेक? असे 
म्हणतात व ब्रह्मी लोक “मास? असें म्हणतात. या भाषेला तिच्या 
माधुयावरून यूरोपीय लोक पूर्वेकडील इटालियन असें म्हणतात 
ब तिच्या प्रसारावरून पूर्वेकडील हिंदुस्थानी असें नांव देतात. 
इचें एकाक्षरी भाषांशीं जरी बरेंच साम्य आहे तरी ती मूळची 
अनेकाक्षरी भाषा आहे. या भाषेची व्याप्ति फार मोठ्या प्रदेशा- 
वर असल्यामुळें व हिचा प्रसार पंडितवगोपेक्षां तरवारबदाद्दरांनींच 
विशेष केला असल्यामुळें हिचें निरनिराळ्या प्रदेशांतील देश्य 
अथवा लोकभापांशीं मिश्रण होऊन हिच्यापासन अनेक पोटभापा 
किंवा उपभापा निघाल्या आहेत. यासुळें मूळची मल्यु भाषा 
कोणती हें शोधून काढणें बरेंच श्रमाचे झालें आहे. हा 
शोध करण्याकरितां प्रत्येक राज्यांतील भाषेची रचना व ल्या 
राज्याचा इतिहास या दोहोंचाहि अभ्यास करावा लागतो. 
य॒द्यपि ही भाषा उपयोगांत आणणारें राष्ट्र बरेंच अर्वाचीन आहे. 
तथापि त्या राष्ट्राच्या इतिहाससंशोधनास लागणारी अनेक 
ग्रकार्‌ची सामग्री उपलब्ध असूनहि तिचें संशोधन न झाल्यामुळें 
त्या राष्ट्राचा इतिहास बराचसा अज्ञातच राहिला आहे; आणि 
यामुळे मल्यु भाषेची उत्पत्ति ब वाढ यांच्यावरहिं या अज्ञा- 
नांधकाराची छाया पडली आहे. वोलण्याच्या लोकभापांत 
( बस ददंग ) जरी निरनिराळ्या प्रदेशांत बराच फरक आहे 
तरी लिहिण्याची भाषा (वस जवि) बहुतेक सर्व राज्यांतून 
एकच आहे आणि यामुळें जी लोकभाषा लेखनभापेशीं विशेष 
जुळते ती सर्वात उच्च समजली जाते. 


यास्तव लेखनभापा ही आपण तुळनेकरितां प्रमाणभापा 
म्हणून धरून चालूं; या भाषेमध्ये तीन निरनिराळे अंश 
दिसतात. त्यांपैकीं महत्त्वाचा म्हटला म्हणजे संभाषणामध्यें व 
” सामान्य व्यवहारामध्ये जे शब्द वरचेवर प्रचारांत आढळतात 
त्या शब्दांचा होय. अश्या शब्दांचा भरणा विशेष असून ते 
बहुतकरून येथील मूल देइय भापेंतील असावेत. या भापेचा 
सभोवतालच्या वेटांतील भाषांशीं संबंध असावा एवढेंच नव्हे तर 
ब्रह्मी, तहइ इत्यादि एकाक्षरी भाषांशींहि तिचा संवंध असावा 
असें ठेडेन याचें मत आहे. या भापेंतील दुसरा महत्त्वाचा अंश 
म्हटला म्हणजे संस्कृत भाषेचा. संस्कृत भार्पेतील शब्दांचा 
अथवा तत्साधित शब्दांचा भरणा जरी वरील भापेंतील शब्दां- 
पेक्षां कमी असला तरी या भार्पेतील तिसरा अंश जो अरबी 
भाषेपासून आला आहे त्यापेक्षां वराच अधिक व महत्त्वाचा 
आहे. मल्यु भापेचा विशेष प्रचार म्हटला म्हणजे मलाया 
द्वीपकल्पांत आहे. ही भाषा उत्तरदिशेकडे पतनीपर्यंत चालते व 
तेथून सयामी सुरू होते. त्यांतल्या त्यांत पश्चिमेच्या वाजूला 
हिचें खरूप पूर्वेकडील बेटांपेक्षां अधिक शुद्ध आढळतें. सुमात्रा 
बेटाच्या किनाऱ्यावर पुलो पुरिचु येथून तींत बत्ता भापेचें मिश्रण 
होतं. सुमात्रा बेटांतील मेनंगकबौ ही जात मल्यु भापेची एक 
निराळीच पोटभापा वापरते. या भाषेचें लेडेन याच्या मतें 
जावा भाषेशी वरेंच साम्य आहे. 
मलायी लोकांच्या शोयोमुळें व धाडशी खभावामुळें मळयु 


भापेचा प्रसार विस्तीर्ण प्रदेशावर झाला व संस्कृत भापेचा 
* ज्याम्रमाणं भरत खंडामध्ये व पाली भापेचा जसा इंडोचीन- 


प्रमाणेच मल्यु भाषेचा पूर्वेकडील बेटांवर झाला. यासुळें या 
भाषेबद्दल थोडेसें विस्तृत विवेचन करणें अवश्य आहे. 

मळ्यु खयंभू कीं मिश्र ?_मासंडेन याचें या भाषे- 
बदल असे मत आहे कीं ही आपा पूर्वी या पूर्व द्वीप- 
समूहामध्ये सर्वत्र प्रचलित असलेल्या एका मातृभापेची 
शाखा अथवा पोरभापा आहे. ही मातृभाषा प्राचीनकाळी 
सुमारें २०० रेखांद्यांमध्ये मावेल इतक्या मोठ्या प्रदेशावर 
चालत होती व तिच्या क्षेत्रांत सध्या मादागास्कर या 
नांवानें प्रसिद्ध असलेल्या बेटापासूऩ पूर्वेकडे “ईस्टर बेटें? म्हणून 
प्रसिद्ध असलेलीं बेटें इतका प्रथ्वीचा भाग येत असे; आणि 
एवढ्याच कारणावरून देखील ही भाषा वरीच प्राचीन व 
स्वयंभू. ( मूल भाषांपैकी एक) असावी असें मानण्यास हरकत 
नाहीं. हिच्या पोटभापांवर काल, संवंथाभाव व इतर आक- 
सिक कारणांचा परिणाम झाल्यामुळें, त्यांच्या मध्यें एक 
प्रकारचें सूलतत्त्वविपयक साम्य असलें तरी लांच्या बाह स्वरूपां- 
मध्यें पुष्कळ फरक झाला आहे. त्यामुळें त्यांचा परस्परांहून 
भिन्न अद्या अनेक भाषांत समावेश केला जातो.* मार्सडेन यानें 
एका लेखांत मल्यु भाषा व इतर पोररुत्य उपभाषा यांतील 
साम्याचीं अनेक उदाहरणें दिलीं आहेत. | परंतु लेडेन याच्या 
मतें हीं साम्याची उदाहरणें पुरेशी नसून तीं एकाच मूलभापे- 
पासून आलीं असण्याचा संभव आहे. याच्या मतें सर डब्ल्यू, 
जोन्स यानें या सर्वाची मूलभापा संस्कृत असावी असें जें 
अनुमान केळें आहे तेंहि तितपतच चूक आहे. जगाचा 
इतिहास (युनिन्हसल हिस्टरी) या ग्रंथामधील सयामच्या 
वर्णनांत असें म्हटलें आहे की “मल्यु भाषा ही अनेक भापांतील 
शब्द निवडून घेऊन वनलेली आहे. त्यामुळें येथें येणारे सर्व 
लोक हीच भाषा बोलतात व सर्व पूर्वद्वीपांत हीच भाषा सर्व 
लोकांस बरी वाटते व व्यापारी लोक सर्वत्र हीच भाषा वापरतात 
आणि म्हणून तिचें अध्ययन करितात.” लेडेनच्या मतें 
अशा तर्‍हेनें भापा बनें हें राष्ट्रांच्या इतिहासांतील पहिलेंच 
उदाहरण म्हणावें लागतें. तथापि या म्हणण्यांत निःसंशय 
सत्याचा अंश आहे, कारण मल्यु भाषा ही स्वयंभू नाही हैं 
लक्षांत यावयास तिचें.अध्ययन फारसें सक्षमतेने करावयास 
लागत नाहीं. जी एक सामान्य भाषा पूर्वद्दीपसमूहामध्यें 
प्रचलित आहे ती. व इतर पोटभापा यांचा समावेश सामान्यतः 
मलयु या नांवाच्या भापेंतच होतो. 


मळ्यु भाषेमध्ये दोन परकीय भापांतील शब्द आलेले 
आहेत. त्या भाषा म्हटल्या म्हणजे संस्कृत आणि अरबी या होत. 

मलयु व संस्कृत.-मर्यु भाषा व संस्कृत भाषा 
यांचा संबंध प्रथम सर डब्ल्यु. जोन्स यानें निदर्शनास 
आणला व याच गोष्टीस दुजोरा देतांना मार्सडेन याने 
मल्यु भाषेंत शिरलेल्या संस्कृत शब्दांचीं कांहीं उदा- 
हरणें दिलीं आहेत व अशीं हजारों उदाहरणें देतां येतील 
असें म्हटलें आहे. याखेरीज त्यानें असें म्हटलें आहे की 
कल्पना, विचार व मनुष्याचे खभावधर्म दाखविणारे शब्द, 


तसेच समाजांतील व्यक्तींचे परस्परसंबंध इत्यादि गोष्टींचे 


MIRE. ht) 2० 37 क क यन्य क्क नल 
xAsiatio Researches Vol, IV, 


मध्यें तर स्थानिक भाषांवर महत्त्वाल्रा. .प्रसिम्राम/साल(स्या० Agichaeglegingyiol, VI, 
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भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडीळ परिणाम. 


१७९ 
_ वाचक शब्द संस्कृत भाषेंतून बेतलेले आहेत. परंतु मल्यु | बंगाली मलझु मराठी 
भाषेंतील अगदीं कांहीं साध्या पण भापेच्या दृष्टीनें अवश्यक इंगित जा सरण, छ 
अशा गोष्टी संस्कृतवरून मुळींच घेतलेल्या दिसत नाहींत व या हा रता कांहीतरी र 
गोष्टीवरून ती भाषा मूळची अगदीं वेगळी असावी असें - टे 


दिसतें. 


_मल्यु व अरची.—मल्यु आणि अरबी या भापांच्या 
संबंधाबद्दल मासंडेन याचें असें म्हणणे आहे कीं “मल्यु भाषेमध्ये 
जे अरबी शब्द आढळून येतात ते मुख्यत्वेंकरून अंथकारांनीं 
आपल्या सांप्रदायिक वावतींतील विद्दत्त्वाचें प्रदशन करण्याकरितां 
घुसडून दिलेले दिसतात. अरबी शब्द बहुतेक कायदा व पार- 
मार्थिक वावतींमध्येंच दिसून येतात. ते साध्या व रोजच्या व्यव- 
हारांतील गोष्टी दाखविण्याच्या कामीं कचितच उपयो गिळले जातात. 
संभाषणांमध्येंहि त्यांचा उपयोग कचितच दृष्टीस पडतो. थोडक्यांत 
सांगावयाचें म्हणजे अरबी शब्द मल्यु भापेंत पूणेपणे अद्यापि 
मिसळलेच नाहींत.” यावर लेडेन याचें असें म्हणणं आहे काँ 
वरील गोष्ट जरी सामान्यतः खरी असली तरी विद्वान्‌ लोकांच्या 
संभापणामध्यें अरबी शब्द आढळून येतात. त्याप्रमाणेंच मल्यु 
ग्रंथांमध्ये अरबी शब्दांचा भरणा जरी संस्कृत व तज्जन्य 
शब्दांपेक्षा वराच कमी असला तरी तो वर लिहिल्याप्रमाणे 
अगदींच अनुलेख्य नाहीं. मार्सडेन यानें या वावतींत आणखी 
एक गोष्ट नमूद करून ठेविली आहे की अरबी शब्दांतील 
उच्चाराचे काठिन्य तसेंच कायम ठेवण्यांत आलें आहे, परंतु 
संस्कृत शब्दांच्या रूपांत फरक करून त्यांच्या उच्चारांत माधुर्य 
आणलें आहे. परंतु येथेंहि लेडेन याचा प्रमाणाच्या वावतींत 


मासंडेनशीं थोडासा मतभेद आहे. 


मलायी. थे कलिंग.-_मासंडेन यानें असेंहि म्हटलें 
आहें की, (“संस्कृत व भारतीय भाषांचा परिचय मलायी 
छौकांस .प्रथम गुजराथी लोकांनी करून दिला व तोहि 
अंरवांचा भरतखंडाशीं संवंध येण्याच्या पूर्वी करून दिला; 
ही गोष्ट डी वॅरॉस व इतर विश्वसनीय ग्रेथकारांनीं गुज- 
राथी लोकांचा मलाक्काशीं संबंध असल्याचे जे उछेख केले 
आहेत ल्ांवरून स्पष्ट होते,” परंतु लेडेन याचें म्हणणें 
असें आहे की, अरबी भाषेच्या मिश्रणामुछें जर कोणती 
भारतीय भाषा प्रथम दूपित झाली असेल तर ती गुजराथी होय 
च तीहि डी वॅरॉस व इतर ग्रंथकारांनी उछेखिलेस्या काळाच्याहि 
बऱ्याच पूर्वी दूषित झालेली होती. मल्यु भार्पेत संस्कृतजन्य 
शब्दांचा भरणा व्हावयास जर कोणती भारतीय उपभाषा 
विशेष कारण झाली असेल तर ती बंगाली होय असें लेडेनचें 
मत आहे. वरेचसे संस्कृत शब्द ज्या रूपानें बंगाली भाषेंत 
आढळतात त्याच रूपानें ते मलयु भाषेंत आढळतात. त्यांतील 
ठळक उदाहरणें येणेंप्रमाणे:-- 


परंतु अशा तऱ्हेची उदाहरणं अधिक देण्याचं कारणच नाहीं. 
कारण मलाया देशाचा व भापेचा इतिहासहि आपणास असेंच 
दाखवितो काँ, मलायी लोकांचा प्राचीन काळापासून ज्या प्रांताज्ों 
विशेष संबंध होता व ज्या प्रांताचा लांच्या भाषेवर विशेष 
परिणाम झाला तो प्रांत म्हटला म्हणजे कलिंग राज्य हा होय. 
तथापि मार्सडेनचें असें म्हणणें आहे कीं, तेलंग अथवा तमुल 
देशापासून मलायी लोकांस कोणतीच सांस्कृतिक सुधारणा 
मिळाली नाहीं. परंतु लेडेन याचें मत याच्या अगदीं उलट 
आहे. कारण मलायी लोकांनां त्या कालीं कारोमांडल किनारा 
कळिंगांचा देश (तन्न करिंग) या नांवानेंच ठाऊक दोता. 
ल्याप्रमाणंच त्यांच्या देशांत प्रचलित असलेले बरेचसे अंथ 
कलिंग भापेंतील ( वस कलिंग ) ग्रंथांची भाषांतरे म्हणूनच 
प्रसिद्ध होते; आणि स॒ध्याहि मल्यु भाषेत बरेचसे तामिळ, 
तेलुगु व मल्याळम्‌ भाषेतील शब्द आहेत, परंतु गुजराथी, 
हिंदी शब्द आढळत नाहींत. 


मलायी व जावानी.--मलायी रोक वे कलिंग देशांतील 
| यांचा ज्या कारणांमुळे संवंध होता असें वर म्हटलें आहे 
त्याच कारणामुळें मलायी व जावानी . लोकांचा संवंध असावा 
असें वाटतं. मलायी लोकांच्या पौराणिक कथा पूर्वी जावांतूनच 
त्यांच्याकडे आल्या व वरेचसे मलायी अंथ जावांतील अंथांचीं 
भाषांतरेंच आहेत; आणि जे ग्रंथ कलिंग भार्पेतील ग्रंथांवरून भापां- 
तर केलेले आहेत त्यांमध्येंहि त्या कथांचीं जावांतील नांवें दिलेलीं 
आहेत. त्याप्रमाणेंच मल्यु भाषेंत जेवढे संस्कृत शब्द आढळतात 
ते सर्व उच्च जावा भाषेंत सांपडतात परंतु जावा भाषेंतील सर्व 


संस्कृत शब्द मल्यु भार्षेत आढळत नाहींत. शिवाय, वर्‍्याचद्या 
मलायी संस्थानांची स्थापना अरव येण्यापूर्वीच जावांतील 


कांही धाडशी प्रवाइयांनीं केळी होती; आणि मलायी लोकांतील 


ऐतिहासिक आख्यायिकांचे जर अधिक ज्ञान होईल तर अनेक 


मलायी संस्थाने अद्याच प्रकारचीं असल्याची माहिती मिळेल. 


मल्यूचें सूळ.--मल्यु भाषेत जे संस्कृतजन्य शब्द आढळतात 
ते पाठी भापेंतून आलेले दिसत नाहींत. कारण वरेचसे मलयु 
भाषेंतील शब्द पाठी भाषेंतील शब्दांपेक्षा संस्कृत शब्दांशी अधिक 
सदश दिसतात व वन्याचशा पौराणिक कथा व पुरुप मल्यु 
भाषेंत आढळतात पण तेच पाली किंवा इतर इंडोचिनी भाषांत 
आढळत नाहींत असेंहि दृष्टोत्पत्तीस येते. 


परंतु संस्कृत व अरबी भाषांतील शब्द व तद्भव शब्द सोडून 
दिले तरी बरेचसे शब्द या भाषेंत शिछक राहतात व ते साध्या 


५ व्यवहारांतील गोष्टी व साध्या कल्पना थांचे वाचक 
सागो भराडी रोजच्या व्यवहारां 

तंतहापि ह नः आहेत; आणि हे क येथील मूळ भाषेचे अवशेप अथवा 
-धुनः बन पुन्हा मासडेनच्या मताप्रमाणे दक्षिणसागरांतीरू देशांच्या मूळ 
त्नः तत्काल नला भाषेचे अवशेष होत. 

बंग्श लेक बंश - परंतु ज्या मल्यु भाषेच्या भागाला आपण मूळ अथवा 
किच्छु अ० किच्छि 


किति CC-0. Jangama५ न्विति पाहा, ल्प ररे आहे तो संस्कृत अथवा अरनीं 


१८० 
ne 3300-32933%000005 लिन नेनेल्स्न से भभ ् ््््ऱ् 
यांच्यापासून वनलेल्या भागापेक्षां वराचसा विकृत व गिश्रणसंभव 
असावा असें मानण्यास अनेक कारणें आहेत असें &ेंडेन याचें 
मत आहे. त्याच्या मतें जे शब्द अगदीं साध्या पदार्थाचे वाचक 
आहेत ते केवळ जावा, वूगी, तह, त्रसी इत्यादि अधिक 
प्राचीन पौरस्त्य भापांतील शब्दांवरूनच श्रवणदोपमूलक 
अपभ्रंक्याने बनलेले आहेत. छु 

बरो व इतर कांहीं प्रसिद्ध अंथकारांच्या मतें मलायी लोक 
हे चिनी लोकांचीच एक जात आहे; व बेंरो यानें सुमात्रांतील 
बरेच शब्द चिनी शब्दांसारखे आहेत असे म्हटलें आहे. परंतु 
चिनी भाषांचे ज्ञान अद्यापि फारसें वाढलें नंसल्यासुळं या 
गोष्टीवर मत देतां येत नाहीं. -: 


मल्यु भार्षेतील सुलभ व मधुर वर्णोचारांसुळेंः ब तिच्या 
रचनेच्या सौकयोमुकें ती पूर्वेकडील द्वीपसमूहांचीं सामान्य 
आपा होण्यास फारच योग्य आहे. परंतु तिच्या ज्या पोटभाषा 
आहेत त्या अधिक छिष्ट आहेत. कोणत्याहि मल्यु उपभापेची 
शुद्धता मापावयास तिचें सौंदर्य, माधुयं ब साधेपणा हाच 
प्रमाणें आहेत. 


मलायी अंथ.--मल्यु भाषा जरी काव्य करण्याच्या 
“विशेष लायकीची असली तरी तात स्वतंत्र ग्रंथ फारच थोडे 
आहेत. मलायी लोकांत “पान्छुन? नांवाच्या सुभापितांसारख्या 
कांचा प्रचार फार आहे. या शोकांचें आपणांकडील दोहस्यांशीं 
बरेंच साम्य दिसतें. सायेर या नांवाची एक प्रकारचीं नेतिक 
काव्यें अथवा उपदेशपर कथाहि या लोकांत प्रचलित आहेत. 
चेरित्र अथवा हिकायत हे अंथ बहुतकरून गद्य असतात, परंतु 
_ काहीत मधून मधून 'पान्तुन' अथवा 'सायेर? चालीचीं पर्चेदि 
| का, या चेरित्रांत मलायी लोकांत प्रचरित असलेल्या 
टर कथा, , ऐतिहासिक दंतकथा व आख्यायिका इत्यादि 
विषय असतात. याखेरीज एक प्रकारच्या कथा मलायी 
' लोकांत प्रचलित आहेत त्यांना सुसुपन असें म्हणतात. या एका 
प्राचीन जावानी राजघराण्यावद्दळ असून त्या घराण्याचेच नांव 
लाना मिळाळें असावे असें दिसतं. यांपेकीं कांही गोष्टी कांहीं 
सयामी गोष्टीशी जुळतात» जेव्हां संस्कृत पुराणांतील व्यक्तींचा 
संबंध मलायी गोष्टींत येतो तेव्हां त्या गोष्टी जावा वेटाच्या 
अंतर्भागांत घडल्या असें दाखविलेले असतं. लयाप्रमाणंच कांहीं 
अरबी व्यक्तींचींदि पराक्रमाची कृत्यें मलायामध्ये घडल्याचे वर्णन 
आढळतें. या कथांपेकी कांहीं गद्यांत कांहीं पद्यांत आढळतात. 
' कांही कथांचे भिन्न पाठ आढळतात, एक जावा भाषेवरून 
 घेतरछेळा व दुसरा संस्कृत व तेलंग भाषेवरून घेतलेला. 


| सस्कृत अथवा तेलंग कथांवरून घेतलेल्या कथा.-यांपेवीं 
_ प्रमुख म्हटल्या म्हणजे हिकायत. पिंडव अथवा पांडवकथा होत. या 
_ महाभारताच्या निरनिराळ्या भागांच्या संक्षिप्त आवृत्ती आहेत. 

यांमध्यें कांही कथा अगदी मराठींत आढळतात द्याप्रमाणेंच 
आहेत असें लेडेन म्हणतो. या कथांपैक्ीं कांहींचीं नांवें 
द्यावयाची म्हणजे “पिंडव लिम? (पांच पांडवांची कथा), 
` €षिइव जय? (पांडवविजय), “पिंडव वजुदिर (पांडवयत.), 
 '्पिंडव पिंजम वलि? (पांडव वाडा उसना घेतात), “पिंडव 


St] 


क 


ज्ञानकोश-प्रस्ताबनाखंड. 


निकस्सनचा महाराजा वूम याची हिकायत ही करिंग नाटककार 
सुंगकतं निगर याच्या ग्रंथावरून घेतलेली असून तींत ब्रह्मा 
आणि विष्णु यांच्यामधील वादाची हकीकत आहे असें म्हणतात. 
“साह सिंपुदिअ? ही एका करिंग राजाची कथा त्या देझांतूनच 
आलेली असावी. 'हिकायत श्रीराम? हैं सुसुपन वर्गातील काब्य 
आहे. लाप्रमाणंच “कुसोम इन्द्र? ( इन्द्राची कथा); “बित्त 
सेन?; 'साह' कोबुत? (वानरांच्या युद्धाची कथा); “राजहुलर 
निग्गवोंग; “हिकायत विद श्री’; “हिकायत राजा पिकेरमदि? 
( विक्रमादित्यचरित्र); “हिकायत दर्भा राजा; व “हिकायत 
कलिलू ओ दम्म? (कलिल ब दम्म यांची गोष्ट) या आणखी कांहीं 
कथा आहेत. 


जावामधील कथांचरून घेतलेल्या कथा.---हिकायत्त 
चिक्किल बुन्न॑गपुत्ति (कुरिपनच्या राजाची कथा); “हिकायत जरन 
तमस” ( अंदिककृत मजपहित येथील एका राजाच्या प्रेमकथा ); 
“किलन पेवुजय चेरित्रः (कुरिन येथील राजाची कथा); “मिस 
पेबुंजय चेरित्र', “मिस किआमोंगचेरित्र! (दह येथील राजकन्या 
तिसु यंग वपंग चकर विम यानें पळवून नेली होती तीस 
बितर कल यानें सोडविल्यावद्दळछ कथा); “जरन किलिनंग 
चेरित्र?; “रतु वदेर किस्न चेरित्र'; “पंज वितिन’ (इनु कुर्तपुत्ति 
याची कथा); “गंवर बिरपुत्र'; “गंवर श्री रतु अनुम अनि 
मलयु? (दह येथील राजकन्या गंवर आणि मल्य येथील राजा 
अतुम यांची कथा); “नाग विसरू? (दह येथील एक राजकन्या 
सर्पाचें रूप देऊन तबळ्यांत बंदिवासांत ठेविछी होती तिची 
कथा); पुत्ति कोळ विज्ञ' (विष्णु-कथा); “किंत वुहिन्‌ 
( जाबामधील बंजरकुलिन येथील राजाची कथा ); “किलन जयंग 
सिन्रु' ( रदिन जरन तिनंग्छ याची कथा ); “अंग्लिग दर्सविराज 
चेरित्रः; ‘हिकायत परंग पुतिंग? ( मुठीशिवाय कुल्हाडीची गोष्ट ). 
त्याप्रमाणेंच पुढील गोष्टीहि जावांतूनच आलेल्या असाव्या 
(या स्वतंत्र मल्युकथा असणेहि संभवनीय आहे): “हिकायत 
पेलंदुक जिनक? (एक धूते सुगाची गोष्ट); “हिकायत वबुरुंग 
पिंगे? ( एका विचित्र पक्ष्याची गोष्ट); देव मंदु चेरित्र?; 'सायेर 
श्री वतिन? “हिकायत बिआन?; “हिकायत राजा बृूदक?. 


अरबी भाषेतून रूपांतर करून घेतलेल्या कथा, 

“हिकायत अमिर हुमदा'; “हिकायत राजा खबर? (अरव- 
स्थानांतील खबर येशील यहुदी राजाची कथा) “हिकायत राजा 
हिंदुक'; “हिकायत महमद हनीफा”; “हिकायत खाजे मैसुन'; 
“हिकायत एव्लिस'; “हिकायत राजा शाह मरदान?; “हिकायत 
सुल्तान इब्राहिम इसन अढेम'; "हिकायत सेकंदर दुलखरनैनी,” 
फारसी आापेंतील भापांतराप्रमाणें मल्यु भापेंतहि कुराणाचे 
भाषांतर झाळें आहे. 

ऐतिहासिक अंथ.--याखेरीज मल्यु भाषेत कांहीं ऐेति- 
हासिक ग्रंथहि आहेत. “हिकायत राना वंग्पु' या ग्रंथांत मलायी 
राजांचा वंशेतिहास आहे असें म्हणतात. "हिकायत मलाका? 
या अंथांत एका जावानी धाडशी गृहस्थानें त्या शहराची 
स्थापना केल्यापासून पुढें पोतुगीज रोक येऊन मलायी लोकांचीं 
अल्बुकर्क व पोर्तुगीज सरदार यांच्याशी युद्ध झालीं तेथपर्यतची 


बेजवल कपुर? (पांडव चुना विकत). /हीं००होक्त/ ।छुसिलुः० Ee /दिक्काग्रहृ॒,मित्रजय पुत्तिः ( एका मलाक्ता 
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भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडीळ ब पश्चिमेकडील परिणाम. १८१ 


. प्राचीन राजाची हकीकत); ‘हिकायत अचि? ( मलाक्कामधील अचि खिस्ती “पवित्र शास्रा/चींहि मलयु भार्पेत बरींच भाषांतरे 
ह अचिनचा ss “हिकायत हंग तुह? ( मलाक्का येथील | झालीं आहेत. 

वटच्या राजाच्या कारकीर्दीतील एक सरदाराचे पराक्रम 

पोर्तुगीज लोकांच्या विरुद्ध मदत म र वर दिलेल्या माहितीमध्ये मलाया द्वीपकल्पांत ऐतिहासिक अ 
कॉन्स्टेंटिनोपल येथे पाठविलेल्या वकिलातीची हकीकत); अस्तित्व वाचकांचे लक्ष वेधीलच. भावी इतिहाससंशोधकांनी 
“हिकायत देव राजा?; “हिकायत दतु पेरजंग?; 'हिकायत राजा आपलें अवलोकनक्षेत्र अधिक (विस्तृत, न्या 
बोसमन दन लोकमन”; “हिकायत राजा तंबिक वज?; “हिकायत उपयोग होऊन हिंदुस्थानच्या इतिहासावर अधिक मकाश 
राजा कुरि पन?; “हिकायत राजा कंवयु'; “हिकायत राजा निल पडणार आहे. ? 

दतु कबज'; “हिकायत रंग ररि’; इत्यादि. अशा प्रकारचे | याखेरीज लंडन येथील रॉयल एशियाटिक सोसायटीच्या 
किरकोळ ऐेतिहासिक अंथ बरेच आहेत. प्रत्येक राज्याचा अथवा | ताब्यांत असलेल्या हस्तलिखित अंथांवरीळ कांहीं टीपा पुढें 
जातीचा अशा प्रकारचा एक एक ग्रंथ असावा असें वाटतें, आणि देत आहों, त्यांचाहि या कामीं वराच उपयोग होईल. 
या ग्रंथांतून जरी काल्पनिक भाग मधूनमधून असला तरी | मलायी ग्रंथांबिपयीँ काहीं टीपा;--या टीपा व्हान देर 
मलाया देशाचा इतिहास समजण्यासाठीं मुख्य सामग्री म्हणजे | तुक (H. भ. ४7 १७० T७०४) याच्या “जनक रॉयल 
हेच मंथ होत. या देशांतील कायदेकानू 'व चालीरीती आणि | एशियाटिक सोसायटी? मधील एका लेखाच्या ( मिसलेनिअस 
परंपरा यांचेंहि कांहीं ग्रंथांत एकत्र अथन केलेलें आहे. अश्ञा | पेपस रिलेटिंग ड़ इंडो चायना) १८८७ मध्यें छापलेल्या 
प्रकारचे महत्त्वाचे अंथ म्हटले म्हणजे “उंदंग उंदंग' आणि | पुनरावृत्तीवरून घेतलेल्या आहेत. इतिहासविषयक अंथ येथें 


“आहत मलयु" हे होत. यांतील जे जुने नियम आहेत ते बहुतेक | दे आहेत. तथापि इतिहास या सदरामध्यें बऱ्याच संशयित 
दंतकथांचा आणि अद्भूत गोष्टींचा समावेश होतो असं समजावें. 


जावा व बुगीस या भापांतून घेतलेले दिसतात. या खेरीज 
निरनिराळ्या राज्यांमध्ये केव्हां केव्हां सवत्र नियमसंग्रह | लेखामधीक पुष्कळ हस्तलिखितांस नांवें नाहींत; आणि 
करण्यांत येत असत. अशा प्रकारचा एक संग्रह राजा शाह | काहींची नांवें संपादकाने अंदाजी धरली आहेत. म्हणून प्रत्येक 
अलम यानें केलेला “आइत किदेह' म्हणून प्रसिद्ध आहे. | पुस्तकाचे नांव दिऊे नाहीं. अनुक्रमदर्शक आंकडे मात्र दिले आहेत. 
लेडेन यास मलयु भाषेंतील एकहि नाव्यग्रंथ उपलब्ध झाला | (१) मझाका येथील राजा, सिरुंतांग पर्वतावरील राज्य 
नाहीं. परंतु अशा प्रकारचे पुष्कळ ग्रंथ आहेत असें म्हणतात. | आपल्या एका मुलास देण्याचा अरयल् करितो, असा एका 
“वयग वयंग? नांवाचे खेळ कांहीं काळापूवी करीत असत, परंतु | अथाचा प्रारंभ आहे, आणि त्यांत मलायी लोकांचें आयुष्य चित्रित 
ते हळूहळू मागें पडले. मल्यु नाटकांचे विषय म्हणजे त्यांच्या | करणारीं वर्णेनें आहेत. हा शुद्ध मल्यूमध्यें लिहिलेला आहे. 
ऐतिहासिक व अद्भुत कथा हेच होते. लांच्या नाटकांत संभाषणे | (२) आरतयुद्धाची कथा यांत जावानीवरून दिली आहे. 
ब आत्मगत सापर्णेहि असत, त्यांत शेवटी हिकायत पांडवजय म्हणून एक कथा घाती 
आहे. त्यांस मलायी भाषांतरकार जावा येथील नाउ्यविषयभूत 
होणाऱ्या सुंदर कथा आहेत असें म्हणतो. यांत कंस पाण्ड्च्या 
पांच पुत्रांपाशीं अधराज्य मागतो; आणि चार ऋषी मध्यस्थी 
करण्याकरितां कंसावरोबर जातात. याशिवाय पुढे असे दाखविरू 
आहे की “ते सर्व रणभूमीवर यज्ञ करितात. पाण्डव राजांच्या 
यक्षिय पञ्चे नांव रावण होतें आणि ङुरूंचा पशु एक ब्राह्मण होता. 
तेथे द्विजांनीं लयाला सहकुडुंब युद्धांत मरशील असा झाप दिला 


(३) इनुकतैपतीची साहसकत्यें. कुरिपनच्या राजास पुत्र होतो. 
त्याचें नांव अस्मारनिंगरत्‌ ओऑंदकजय लस्मिनिंगपुरिचंद्रकिरण. 
दहराजकन्या इच्या जन्माची कथा. तिला रानांत बतार 
काल यानें पळवून नेळें आणि तिचें व तिच्या दासीचे नांव 
बदलें, तिच्या शोधा कुरिपनचा राजपुत्र जातो आणि व्या 
प्रसंगी रंग्ग अरिय कुद नष्टप हें नांव धारण करितो. 

(४) झुकानें सांगितलेल्या कथा. 

(५) एका जावाती कथेची पुनरावृत्ति. 

(६) नंबर ३१ पहा. 

(७) राजाचें नांव सरिनरइन्दर दिचंपक जजर सन्नी- 


| 


मर्यु लिपी, कोश, इ०.--मल्यु भाषा लिदिण्याकरितां 
अरबी लिपी वापरतात. मात्र त्या लिपींतील अक्षरांपेक्षां सहा 
अक्षेरे अधिक वापरतात. जावांतील मलायी लोक जावानी 
छिपी वापरतात. मोलक्कामध्यें ळ॑ंटिन छिपी वापरण्याचा कोठे 
कोठें प्रघात आहे. 


यूरोपीय लोकांनीं ज्या पौरस्त्य भाषांचा प्रथम अभ्यास सुरू 
केला त्यांपैकी पहिली मलूयु भाषा ही होय. या भाषेचें व्याकरण 
रचण्याचा पहिला प्रयत्न डेव्हिड दीनस यानें एक मल्यु व डच 
भाषेत कोश करून व त्याला व्याकरणाच्या टीपा जोडून केला. 
याचें लॅटिन भाषेत भाषांतर झालें आहे (१६३१). यानंतर 
या भापेसंबंधीं यूरोपीयांनीं केळेळे अंथ म्हटले म्हणजे कोशसंगह 
( बटेव्हिआ, १७०७-८ ); डच मलायी कोश ( १७०८, वटे- 
वह्या ); मलायी व्याकरण ( अमस्टरड॑म, १७२६); कोश 
( वटेडिह्या, १७८० ) हे होत. इंग्रज येथकारांपैकी बॉवरे याचें 
व्याकरण व कोश (१७० १); हॉविसन याचा कोश व व्याकरण 
(१८०१); कलकत्ता येथें प्रसिद्ध केलेला एक इंग्रजी-मलायी 
कोश (१७९८) हे महत्वाचे आहेत. या छापलेल्या अंथांखेरीज | पात्रांची नांवे किन्‌ नदद्दान, किन पंगलिपुर पुरुष पात्रांचीं 
हस्तलिखित अंथ इंग्रजी, डच, पोतुगीज इलादि भाषांतून वरेच | __ 7.  े-- 
आहेत. याखेरीज प्रवासी लोकांनीं प्रसिदध केलेले किरकोळ कोश | * याचा अर्थ काय असावा म्हणून व्हान तुक च्छा 
बगरे आहेत, पण त्यांत बरेच दोपजरसत|तanwadi Math colecNized by eGangoftri 


१८२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
जे 
नांवें, बीर दंडनि, वीर पंडप, वीरकती. नायक नायिंकेवर प्रेम (१३) सांपडत नाहीं. र | 
करितो. नायिकेचें नांव पुष्पर्कचना- तिचें सोदर्य प्रेमदेवता - (१४) पंजि कथासंग्रहातील एक कथा. कुरिपनचा राजपुत्र 
( त ) js bl खर्गीय अप्सरा र आणि दद राजकन्या यांजबिपयीं. 
i , निरोप पाठविण्यास पंगलसन्‌ या जना याचें जे संविधानक तें गोम 
होते. पदुक लिकु, पदुक महादेवी, पदुक मतुर या त्याच्या न ps आहे. भं 
पूर्वीच्या वायका होत्याच. इन्द्र प्रेम्यजनांस एकत्र करितो. काडा न LEMS DI कम अच्जान साठा 
र देव त्यास मिऊं लागलैं, तो तंपस्व्यांस भस देऊं लागला 
(£) गवर ९७ पहा. ४ म्हणून कंसानें ( कृष्णीनें ) त्याजवर आपला पुत्र सांब यास 
(९) बकरम पुस्प याचा मुलगा इन्द्र पुतर याचीं साहस. | पाठविलें, भोमास शेवटीं हनुमानाने मारलें. भोमानें सांवास 
कृत्यें. वकरम पुस्प हा सामन्त पुराचा राजा. एका सुवणेमयूराने व अर्जुनास मारिलें होतं, पण नारदानें त्यांस जिवंत केऊें. धमेदेव 
नायकास पळवून नेठें. नायकास शाहसियायनें वर्मसक्तीकडे व धमेदेवी यांची कथा यांत आली आहे. < 
पाठविरें. इन्दर किल पर्वतावर तो राक्षस मारतो. जगांतच न राधनेने सांब होतो 
एक चमत्कारिक समुद्र पाहतो. कुमाल रलसारी नामक राज- (१६) धर्मदेव विष्णूच्या आ सांव होतो ब धर्मदेवी 
कन्येला भेटतों. लेलामंगरण नामक प्रतिस्परथि राजपुत्रास राज- जनुवती होते. र 
कन्यायहणयोग्यतासिच्यधे आपल्या अमानुप शक्ती दाखवितो. (१७) अंथकाराचें नांव नुरुद्दिन इन्च अली इन्न हसनजी, 
एक राक्षस लास नेतो. त्याच्या मुलास तो मारतो. सोन्याचे | हमिद जातीच्या महंमदाचा मुलगा. १०४० हिजरीमध्यें 
व रलांचे पर्वत पाहंतो- चमत्कारांचे व भैमाचे समुद्र पाहतो. | हा ग्रंथ लिहिला. या ग्रंथाची पुस्तकें सात आहेत. पहिलें 
एका युहेंत एक महिना प्रवास करितो. एक मोठा साप व का पुस्तक-जग आणि पृथ्वी यांची उत्पत्ति. दुसरे पुस्तक- 
मोठा राक्षस मारतो. त्यास धर्मगंग भेटतो. तो त्यास शत्रूस जिंक- | अनेक प्रकरणांचें-द्रटे व राजे यांविपयीं. तिसरे पुस्तक- 
ण्याचीं अमानुष साधर्न शिकवितो. शेवटीं तो घरीं येतो आणि | सहा प्रकरणांचें-चांगले राजे आणि हुपार मंत्री याविषयीं. 
इन्द्र मगिन्द्र नांव धारण करून समन्तपुराचा राजा होतो. | चवथे पुस्तक-दोन प्रकरणांचें-चांगले राजे आणि सदाचरणी 
लोक यांविपयीं. पांचवें पुस्तक-दोन प्रकरणांचें-वाईट राजे 


(१०) डच ईस्ट इंडिया कंपनीशी झालेले तहनामे, 
| आणि अन्यायी मंत्री यांविपयीं. सहावें पुस्तक-दोन ग्रकरणांचें- 


(११) नंबर ५ पहा. ` 
(१२) ही एक गोष्ट असून तिची सोळा प्रकरणें आहेत. | उदार माणसे व थोर पुरुप यांविषयी. सातवें पुस्तक-पांच 
्रकरणें-सर्व शाखे, वेचक, सामुद्रिक, इतिहास इत्यादि. 


आरंभीं कथेचा थोडक्यांत सारांश दिला आहे. नायक एक 
मोठा राजा दोता."तो काफ पर्वतावर (चीन देशांत) व देव- या ग्रंथांत मलायी वाड्याच्या नवीन वाचकांस उपयुक्त 
लोकांत जाऊन येतो. तो मनुष्ये, पिशाचे वगेरे आपल्या सत्ते- | अशा बऱ्याच कथा आहेत. दुसऱ्या पुस्तकाच्या वाराव्या प्रकरणांत 
खालीं आणतो. समन्द पुरी नांवाचें राज्य होतें. तेथील राजा.| बराच इतिहास आलेला आहे आणि तेराव्या प्रकरणांत अचिन 
सरियवन नांवाचा होता. तो इन्द्रदेव महरम रुप या राजाचा | संस्थानचा इतिहास आलेला आहे. 
पुत्र होता. त्याची य व च राजा अर्दान | (१८) मलायी ऐतिहासिक कथांचा संग्रह-शेवट्चे प्रकरण 
व राजा मसंदन नांवाचे पुत्र होते. ते दोघे राजपुत्र समन्त | मळाका येथील पोर्तुगीजांच्या विरुद्ध नयांचा कट हें आहे. 
वरन्त नांवाच्या अरण्यांत गेले. तेथे सरम देव हा विहार करण्या- (एकक न याने खी 
करितां येत असे. हा देव त्या राजपुत्रांच्या पित्याचा द्वेप करीत च्य डय कार कुरिपन यास वतर इन्दर या 
असे. कारण ल्याने पूर्वी त्याच्या घराचा नाश केला होता. त्या क देशक 
देवानें म्हाताऱ्याचें रूप वेऊन त्या राजपुत्रांची आपल्याळा चाकरीस | (२१) डवडुढ- 
ठेवण्याविषयीं प्रार्थना केली. पुढें त्या राजयुत्रांस त्यांच्या लोकां- | (२१) मछायी रामायण, 
पासून दूर नेल्यावर त्या देवानें एका हत्तीचें रूप घेतळें, त्याच्या | (२३) हिकायत दरंग इन्द्र केसरी, पुस्तकाचे अनेक भाग 
पाठीस लागून अर्दान हा आपल्या भावापासूज़ वराच दूर | असून प्रत्येक भागांत एक गोष्ट आहे; व ती मुख्य गोष्टीशी 
गेला. तेव्हां तो देव त्याला उचलन आकाशांत उडाला; परंतु | संबद्ध आहे. दह राजकन्येच्या गोष्टीभोंवतींच यां सर्व गोष्टी 
त्या राजपुत्राने त्यास ठार मारिरें. नंतर अदान खालीं उतरल्या- | विस्तारलेल्या आहेत. 
त्याची i ऋषीची भेट ° . (> [a ~ > 
वर त्याची व वायु राम नांवाच्या नची मेः झाली. त्या ऋषीनें (२४) शंभु, मह्या, महादेव, विष्णु, देवी सारी, हे चार 
त्याला सव अमानुष विद्या शिकविल्या. मसदन आपल्या भावाचा यांची 
ET न पुरुष व एक कन्या यांची उत्पत्ति गुरुनामक एका अडामच्या 
र करीत इन्दपुर येथे येतो व तेथील राजाच्या एकुलत्या एक बंशजापासून वणिी आहे 
मुलीशी लभ लावतो आणि सासऱ्याचें सिंहासन पटकावतो. यांची 
। (२५) कुरिपन राजपुत्र व दहृ राजकन्या यांची कथा. 
(२६) वरीळ विषयावरच दुसरी कथा. 
(२७-२८) वरील विषयावरील कथा, 


_ अर्दान याजकडून अनेक साहसङृत्ये होतात. उदाहरणार्थ, एका 
 राज़कन्येची तिच्या दासीकडून सोडवणूक, या कथेचा नायक 
बसँ झेहदंग हा कलिंगदेव येथील राजा मर्सदनशाह याचा 
` सळ्या होता आणि याच्या ज्येष्ठ बंधू, दाह, र -॥००।०(२९द हा सपे केंढें आणि एका सरोवरात 
. असें होतें रहावयास पाठविळें, 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील च पश्चिमेकडील परिणाम. १८३ 


(३०) चेरियोन येथील राजे यांची नुरुद्दिन नांवाच्या ण्का 
महंमदाच्या वंदाजापासून उत्पत्ति. चेरिवोन येथील राजांचा 
सुल्तान अनामपर्यत्तचा वृत्तांत. यांत जरी मूखपणा बराच 
भरला आहे तरी ऐतिहासिक माहिती सांपडणे अशकय नाहीं. 


(३१) धरफचा राजा शाह प्रस्ताद इन्दर लक्षण याचा 
मुल्गा हा नायक आहे." राजा बलाढ्य परंतु वानर राजा 
वृलिय इन्द्र यास खंडणी देणारा. वलिय इन्दराचें राहणें कुर्दरि 
येथें असे. ज्येष्ठ राजपुत्राचें नांव कुवाद लेला इन्दर असें आहे 
आणि पुढें शाह कुवाद जहिम अरिफिन असेहि आहे. मुलास 
यापाला खंडणी द्यावी लागते याबद्दळ वाईट वाटतें वतो 
यापास सुक्त करण्याचा प्रयल करितो. या कामांत त्याला एका 
राक्षसाचे साहाय्य होतें व तो राक्षस पुढें लाचा नाते- 
वाईक ठरतो. 


यानंतर फिलिपाइन भार्पेतील ग्रंथांची एक यादी प्रसिद्ध 


झाली आहे * (१८८२); आणि कांहीं व्याकरणेंहि प्रसिद्ध झालीं 
आहेत. 


तागाल भाषेंत १४ व्यंजने व तीन स्वर मिळून १७ वर्ण 
आहेत. ही भाषा वांबू अथवा ताडपत्र यांवर लोखंडाच्या अण- 
कुचीदार खिळ्यानें लिहितात, ही भाषा चिनी भापेप्रमाणं वरून 
खालीं लिहीत असें स्पॅनिश मिशनरी म्हणतात, पण वांबू व खिळा 
या साधनांवरून व यांतीछ वणे वत्ता वणांप्रमाणें दिसतात यावरून 
ती वत्ता्रमाणेंच खालून वर लिहीत असावे असा लेडेन याचा 
तर्क आहे. जे लोक अजून खिस्ती कळपांत शिरले नाहींत ते अद्यापीहि 
तागाल भाषा वापरतात. व कांहीं वाटलेले खिस्तीहि «पत्रव्यव- 
हारांत तागाल भाषाच वापरतात. ही भापा मल्यु, बुगीस, 
जावानी या भापांच्याच वर्गातरी आहे. 


तागा भापेंतील वाल्ययासंबंधीं जी माहिती निरनिराळे 
मिशनरी देतात त्यांच्या हकिकतींत वराच विरोध दिसतो. कांहीं 
म्हणतात कीं, त्या भापेंत ऐतिहासिक अथवा शास्रीय वाब्यय 
मुळींच नाहीं; तर कांहींचें म्हणणें आहे कीं, त्यांच्यामध्यें ऐति- 
हासिक काव्यें बरींच प्रचलित आहेत. त्यांनीं स्वतः लेडेन यास 
दिलेल्या माहितीवरून असें दिसतें कीं, त्यांच्या पूर्वीच्या सांप्र- 
दायिक व परंपरागत कथा, लांचे वंशेतिहास आणि त्यांच्या 
पाराणिक कथा व देवतांच्या पराक्रमाविपयीं गोष्टी त्यांच्या 
काव्यांतून व गाण्यांतून भरपूर आहेत. हीं गीतं सवे लोक 
लहानपणीं पाठ करतात व समारंभांच्या आणि विधीच्या वेळीं 
म्हणतात. खिस्ती मिशनऱ्यांनी तेथील लोकांच्या आत्म्यावददल 
वाटणाऱ्या कळकळीनें हीं जुनी गाणीं नाहीशी करण्याचा व 
त्यांच्या जागीं आपल्या सांप्रदायिक विषयांवर तागाळ भाषेंत 
गाणी रचून तीं प्रचारांत आणण्याचा पवित्र उद्योग चालविला 
आहे व अशा रीतीनें त्यांच्या राष्ट्रीय वाद्ययाचे अवशेष नाहींसे 
करण्याचा स्तुत्य उपक्रम केला आहे असें लेडेन म्हणतो ! 
लेडेन यास तागाल कार्व्ये उपलब्ध न झाल्यामुळें त्यानें त्यांचा 
नमुना किंवा नांवें दिलीं नाहींत. 


विसय व इतर अनेक किरकोळ भाषा या बेटांत व आसपास 
प्रचलित आहेत पण त्यांची विशेषशी माहिती उपलब्ध नाहीं. 


बोनिओच्या ईशान्य किनाऱ्यावर तिरुन अथवा तेडॉग 
नांवाच्या एका जातीचे लोक राहतात ते नरमांसभक्षक आहेत. 
ते इदान नांवाच्या एका जातीपैकीच एखाद्या पोरजातीचे 
असावेत व डच लोक ज्यांनां हरफोर म्हणून म्हणत ते हेच 
असावेत. इदान लोकांस कांहीं ठिकाणी अरुत असे म्हणतात. 
या.शब्दाचा मरुहणांशीं किंवा मारुति, वानरांचा सेनापति, 
याच्याशी कांहीं संबंध असेल की काय अशी शंका लेडेन यानें 
घेतली आहे. 


इदान, तिरुन, पापुआ इत्यादि या बेटांत सापडणाऱ्या जाती 
अतिशय रानटी आहेत. तयांच्या पैकी प्रत्येक मनुष्यास आयुष्या- 
मध्यें एक तरी शत्रूची कवची मिळवावी लागते. यांपैकीं कांहीं 


(३२)-(अ) रीतीभाती आणि राजे व मंत्रिमंडळें यांचे विधी, 
निश्ञाणें वगेरे वद्दल. 

(आ) तोडक नांवाच्या माझ्याने इन्द्र पुरावर केलेला हला 
आणि त्यापासून इन्दर पुराची सोडवणूक. 


(इ) पोतुंगीजांचें आगमन आणि त्यांची मझाका घेण्या- 
करितां खटपट. 


(६) निश्ञाणांवरील चिन्हांचे अथे. 

(उ) राजपुत्र देव विष्णु याचीं साहसझृत्ये. 

वर दिलेल्या माहितीवरून मलायी वास्मयाची वरीचशी 
कल्पना वाचकांस येईल. इकडील भापांचें मिश्रण तिकडील 
भाषांत कसें झालें आहे तें दाखविलेंच आहे. वरील कथांमधून 
अंडाम व भारतीय पौराणिक ब्यक्ति यांचे संबंध कसे जोडण्यांत 
आरे आहेत व पौराणिक व इतर कथांचीं रूपें कशीं पालट- 
ण्यांत आलीं आहेत तेंहि या वणेनावरून दिसून येईल. 


तागाल--तागाल, ता-गाळ अथवा गाल भाषा ही, . ज्या- 
प्रमाणें मलाया द्वीपकल्पांत व बेटांत भळ्यु अथवा हिंदुस्थानांत 
हिंदुखानी सर्वत्र आढळतात, त्याप्रमाणें फिलिपाइन बेटांत सर्वत्र 
आढळते. या भाषेत ग्रीक भाषेग्रमाणें उपपदें आहेत, ती लेंटिन- 
प्रमाणें प्रौढ असून तींत शब्दसंग्रह मोठा आहे, ती हिज्र्यूप्रमाणें 
गूढ आहे आणि इटालियनप्रमाणें व्यापाराच्या व आद्रसत्काराच्या 
बावतींत मधुर आहे, असें एका स्पॅनिश मिशनऱ्यानें तिचें वणेन 
केळें आहे. थिवेनॉट यानें एका स्पेनिश मिशनत्याच्या ग्रथांतील 
माहिती आपल्या प्रवासावरील ग्रंथांत घेतकी आहे, तींत असें 
म्हटळें आहे कीं, जरी फिलिपाइन बेटांत प्रत्येक जिल्ह्यांत खतंत्र 
भाषा आहे तरी ला सर्वामध्ये परस्परसंबंध असून एकसन्ञीपणा 
आहे. या सर्व भाषांमध्ये तागाल हीच जराशी संस्कृत भाषा 
दिसते. दुसरी एक विसाय हीहि वरीच सामान्य आहे पण ती 
रानटी आहे. 


तागाळ भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांपैकीं प्रथम स्पेनमधील 
मिशनरी लोकांनीं केला. फ्रा. गास्पर यानें एक व्याकरण लिहिलें 
त्याच्या १७०३ व १७८७ मध्यें Me आवृत्ती निघाल्या. 
याखेरीज त्यानें तागाळ भाषेंत «ही, श्रिससांभरायित त, 
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अगदीं दिगंबर स्थितींत 
* केवळ राक्षसांग्रमाणें केलीं आहेत. 
थहः--थइ अथवा तहर ही भाषा सयामी लोक वापरतात 
आपल्या भाषेंत ते आपणां स्वतःस तहदय असेंच 


आणि आपल्य 
म्हणवितात. ब्रह्मी लोक त्यांनां “स्मन? असें म्हणतात. त्याचाच 
पोठुंगीज लोकांनीं सिअम, सिअओम असा अपभ्रंश केला व 


शेवटीं सयाम हैं सर्व सामान्य नांव या लोकांस मिळाछें.* 
फ्रान्सच्या बादशहाचा खास वकील म्हणून रू लवेर हा 
फ्रेंच मनुष्य १६८७-८८ मध्यें सयामला गेला होता. त्यानें या 
राष्ट्राची फार बिनचूक माहिती लिहून ठेविली आहे. हें राष्ट्र 
भरतखंडाँच्या पूर्वेकडील फार संस्कृत राष्ट्र समजलें जात असे. या 
राष्ट्राचे ल लबेरच्या माहितीप्रमाणे दोन भाग होते. एक तइ लोकांचा 
व दुसरा तइ यइ लोकांचा. “तइ यइ” हे रानटी लोक होते, परंतु 
ते आपणास “तइ यइ? म्हणजे “महा-तइ? असें म्हणवीत व म्हणून 
दुसरे तइ आपणास “तइ नोद? म्हणजे लहान तइ? म्हणवीत. 
बुकेनन यानें या देशांत अनेक जातींचे लोक होते असें म्हटलें 
आहे व त्यापैकी तिहींच्या भापांचे नसुने व शब्दकोश दिले 
आहेत. र छवेर याचा अंथ, युर्केननचे कोश व कांहीं 
मिशनऱ्यांनी लांच्या म्हणी गोळा करून केलेलीं भाषांतरें, 
एवढेंच काय तें वाआय सयामी लोकांविषयी यूरोपीय भापांत 


उपलब्ध आहे. 

ठेडेन यानें तेथील लोकांपासून वरीच माहिती मिळविली 
आहे. या लोकांत ज्या मुख्य दोन जाती आहेत त्यांचीं नांवें 
तहय आणि “तहय जहय? अशीं आहेत. यापैकी दुसरें राष्ट्र फार 
जुने असून त्रंगपासन पांच दिवसांच्या वाटेवर छिगोर येथें 
एका जुन्या देवळाच्या अवशेषांत त्यांचे कांहीं जुनाट शिलालेख 
आहेत, परंतु ते अलीकडच्या लोकांस वाचतां येत नाहींत. या 
दोनही राष्ट्रांची लिहिण्याची भाषा सारखीच आहे पण बोलण्याच्या 
भाषांत मात्र फरक आहे. तहय जहय हे लोक मेनाम आणि 
मेकॉन (कांबोजची नदी) यांच्या दरम्यान रहातात; आणि 

तह्य हे लोक मेनाम नदीच्या पश्चिमेकडे राहतात. 
थइ अथवा सयामी भाषा खतंत्र असून या भार्षेत बहुतेक 
एकाक्षरी झब्दांचाच भरणा आहे. हिचा चिनी भाषेशी कांदींसा 
संबंध दिसतो. विशेषतः या भाषेतील अंक चिनीसारखेच 
आहेत. कांहीं शब्द पाली भाषेंतूनहि आळे आहेत पण तांच्या 
रूपांत संक्षेप फार आढळतात. हिचें ब्रह्मी किंवा रुखेंग 
भाषांपेक्षां चिनी पोटभाषांशींच विशेष साम्य आहे ही गोष्ट 
या भार्षेदीछ, बोलणारांच्या दर्जाप्रमाणें सर्वनामांचा उपयोग, 
शिष्टाचाराची भाषा, दुसऱ्याची वाहवा करण्याची पद्धति, इत्यादि 
गोष्टींवरून सिद्ध होते. हिची रचनाहि अगदीं साधी आहे. 


Mma 
 +ज्रह्ी 'शन? या उच्चाराचा जो ( -हम ) शब्द आहे तो 
ज्ञान लोकांस उदेश जह्मी लोक वापरतात व सयामी लोकांस 
. योधया? असें म्हणतात. योधया हा शब्द सयामची राजधानी 
` <अयुथ्यः या शहराच्या नांवावरून. निघाला आहे. तथापि 
सयामी आ “स्थेम' “सायम्‌! हे संस्कृत इयाम? शब्दापासून 
ह निघाठेळे दोन्हीहि शब्द प्रचारांत आहेव, प्रांत सुरवाती, शोक, 
_ खतःस "धइ? असें म्हणवितात-मेंक्सवेल, 


तींत रहातात. अरव प्रवाइयांनी यांचीं वणेनें 


eo 
सयामी लोकांचीं काव्यें पठण करण्याची पद्धति कांहीं लोकांच्या 
मतें अगदीं सामवेदपठनासारखी आहे, परंतु लेडेनच्या मतें ती 
चिनी पद्धतीप्रमाणं आहे. 

थड भाषेंत कांहीं शब्द ब्रह्मी किंवा मल्यूसारखे आहेत पण 
यांची संख्या फार थोडी आहे. 

थइ भाषेची वणेमाळा आकाराने व उच्चाराच्या बावतींतहि 
पाठीप्रमाणेंच आहे. या भाषेंत खरोच्चार वीस आहेत पण 
प्रत्येक उच्चारास खतंत्र वणे नाहीं. व्यंजने ३७ आहेत. 
थइ भाषेंत प्रत्येक विपयावर बरेंच वाझ्यय आहे. या भाषेंत 
काव्यें, चरित्रें, ऐतिहासिक व पौराणिक कथा यांचा भरणा 
पुष्कळ आहे. कांहीं सयामी राजे नामांकित कवी होते आणि 
त्यांचीं पुष्कळ काव्यें उपलब्ध आहेत. त्यांचे वैचकीय ग्रंथ फार 
प्राचीन आहेत. सयाममधील धर्मशास्त्रीय ग्रंथ पूर्वेकडील देशांत 
फार प्रसिद्ध आहेत. ल छुवेर यानें त्यांपेकी तिहींचा उल्लेख केला 
आहे. “प्र तम नोन?, 'प्र तमर?, 'प्र राज कम मनोत? हे ते अंथ 
होत. यांपैकी पहिल्या ग्रंथांत प्राचीन सयामी राजांचे कायदे 
संगृद्दीत आहेत. दुसऱ्यांत निरनिराळ्या अधिकाऱ्यांचे अधिकार 
व त्यांचीं कामें, त्यांचीं नांवें, इत्यादि असून राज्यव्यवस्थेसंवंधीं 
नियम आहेत. तिसऱ्यांत पुरवणीदाखल नियम आहेत. यांपैकीं 
पहिला फार महत्त्वाचा आहे. 

सयामी इतिहासामध्ये गेल्या एक हजार वर्षात सयाम व 
त्याचे आसपासचे प्रांत यांमध्यें जेवढ्या गोष्टी घडल्या त्यांचें 
सविस्तर व कांहीं ठिकाणीं अतिशयोक्तिपूणे वर्णन आढळतें. या 
हजार वर्षांपूर्वीच्या ४०० वर्षांची हकीकतहि नखोव शहराच्या 
स्थापनेपासून या ग्रंथांत आढळते, पण ती जास्त त्रोटक आहे. 
तहयजहय घराण्याच्या इतिहासाचेदि कांही अंथ अद्यापि 
आहेत असें म्हणतात ब ते सांपडल्यास त्यांतून कांहीं माहिती 
मिळण्याचा संभव आहे. 

सयामी चरित्रग्ंथ.—चरित्रमंथहि सयाममध्यें अनेक आहेत. 
परंतु राम ब रामायणांतील इतर व्यक्ति यांच्या विपयींचें 
अंथ सोडून दिल्यास या ग्रंथांत भारतीय अंथांशीं सड़श ग्रंथ 
फारच थोडें आढळतात. रुखेंग, मल्यु ब ब्रह्मी या भाषांतील 
ग्रंथांसारखे महत्त्वाचे अंथ पुढें दिले आहेत. 

(१) राम किएन (२) रादिन (३) सम्मत्त कोदोम (४) वेत्ज 
सुंदोन (५) वोरबोंग (६) उन्नरुत (७) मेल्य (८) महोसोत 
(९) चत्रि (१०) चलवल (११) कुमहोम (१२) प्रथोम 
(१३) सुथोन (१४) पोखबदि (१५) तेंगोन (१६) लिंथोंग 
(१७) नोक्खुम (१८) फनोन सोन पज (१९) मक्करिफोन 
(२०) संफेसित (२१) सुअन्न होंग (२२) प्रंगयोंग (२३) नंग 
सिपसांग (२४) राम (२५) चंपाथोंग (२६) लकाको 
(२७) फिमखन (२८) पजफलि (२९) थ्व कंग सोन 
(३०) खुनफेन (३१) त्रेईवोंग (३२) थिन नरत (३३) फोबित्‌ 


| 


हत (३४) सुधिन (३५) होइसंग (३६) संगर्सिचय (३७) वोरनुत « 


(३८) चित्रकन (३९) नंशुथय (४०) म्लेकथांग (४१) महा- 


चिनोक. 

सरिजुअंथ भाषाशली [a] 

क SS (ढेखनुपदति व भाषारँली या बाबतीत ब्रह्मी, 
मल्यु किंवा ५ २०९०४ परमाणेच आहेत व त्यावरून सयामी 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडीछ व पश्चिमेकडील परिणाम. १८५ 
लोकांचा आयुष्यक्रम जो दृष्टीस पडतो तोहि इतर इंडोचिनी राष्ट्रां- 
ग्रमाणेंच आहे व पौराणिक कथाहि तशाच प्रकारच्या आहेत. 
यांपैकी रामकिएन हा गथ रामायणाचीच एक आवृत्ति आहे. यांत 
प्राम अथवा प्रराम व त्याचा बंधु प्रक अथवा लक्ष्मण यांच्या 
पराक्रमांचें वणेन असून त्यांनीं नंगसेद अथवा सीता इचे हरण 
करणाऱ्या तोत्सकन अथवा दझाकंठ या राक्षसास युद्धांत मारल्याची 
कथा आहे. ही कथा अगदीं संस्कृत रामायणाप्रमाणेंच असून 
ज्याप्रमाणें “यममेंग” या ब्रह्मी रामायणांतीळ प्रसंगांवर ब्रह्मदेशात 
नाव्यरचना आढळते त्याप्रमाणें सयाममध्येंहि रामायणांतील सर्व 
प्रसंगांवर नाटके रचलेली आहेत. सुम्मत कोदोम हा सोमोनकोदोम 
राजाचा इतिहास आहे; व तो पाली सापेंतून संक्षेपरूपानें 
घेतलेला आहे. रादिन हें एका जावानी गोष्टीचें रूपांतर आहे. 
वेत्ज सुंदोन हैं एका राजाचें चरित्र आहे. यांत, राजा एकदां 
बागेतून चाळत असतांना एका मेलेल्या आंब्याच्या झाडास 
पाहून त्याला उपरति झाल्याची कथा आहे. बोरबोंग या ग्रंथांत 

| अशी कथा आहे कीं, एक राजा एका स्त्रीवर आसक्त होऊन 
तिच्या महालाच्या खिडकीकडे चढून जात असतां तिच्या 
रक्षुणाकरितां ठेवलेल्या एका भारलेल्या भाल्याच्या योगानें सत्यु 
पावतो. या कथानकावर एक नाटकहि आहे. महोसोत या ग्रंथांत 
महोसोत आणि चोनि यांमधील युद्धांचे वणेन आहे. हा मथ 

ब्रह्मी 'मुहोसथ” गंथाप्रमाणेंच आहे. “उन्नरुत” या ग्रंथांत 
रुद्धाची कथा आहे. मेलय या अंथांत नरकाच्या यातनांपासून 
सोडविणाऱ्या मलयाची स्तुति आहे. “चलवल? या ग्रंथांत एका 
मगराचें एका राजकन्येवर प्रेम: बसूज्ञ तिळा त्यांने आपल्या 
समुद्रांतीळ गुहेत नेलें व पुढें तिची सुटका झाली अशी कथा आहे. 
“कुमहोम? ही एका दुसऱ्या राजकन्येची गोष्ट असून तिच्यावर 

प्रेम करणाऱ्या एका हत्तीपासूज्ञ तिची सुटका झाल्याचें हैं वर्णन 

आहे. 'प्रथोम या अंथांत वौद्धमताप्रमाणें जगदुत्पत्ति वर्णन 

केठी आहे. “नोक्खुम? यामध्यें पौराणिक हंसाची कथा आहे. 
‹पोखबदि? यांत भगवतीचरित्र आहे. “फनोन सोन पज” यामध्यें 

। 'फनोन’ या वानरानें केलेला बोध दिला आहे. “मक्कलिफोन' 
या ग्रंथांत एका राजपुत्राजवळ कामधेतूप्रमाणे एक गाय होती 
तिची गोष्ट आहे. “सुफेसित” हें नीतिशाख्जावरींल पुस्तक आहे. 
“प्रंगथोंग? यांत अशी गोष्ट आहे कीं, एका राजकन्येस एका 
फळाचे डोहाळे लागले होते तें फळ एका राक्षसाजवळ होतें. 
तेव्हां कांहीं लोकांनीं राक्षसाच्या देशांस जाऊन तें फळ आणलें; 
परंतु त्या राक्षसाने अशी अट घातली कीं पुढें होणारा मुलगा 
त्यास मिळावा. त्याप्रमाणें त्या राक्षसानें तो मुलगा नेला व पुढें 
| तो मोठा झाल्यावर तेथून निघून आला. 'छकखाको यांत, एका 
| चैलाची आणि वाघाची मैत्री होती व पुढें त्यांनां एका क्पीनें 
|. मंनुष्यत्व दिलें अशी कथा आहे. “पजफलि' यांत सुग्नीवाचा बंधु 
| वाली याच्या पराक्रमांचें वणेन आहे. “होइसंग' या अथांत एका 
संखांत जन्मून वाढलेल्या राजपुत्राची गोष्ट आहे. “संगसिचय' 

- या ग्रंथांत एका बीराचा वृत्तांत आहे. तो असा कीं, त्याचा जन्म 
झाला द्यात्रेळीं त्याच्या हातांत शंख व धनुष्य होतें. तो लागलाच 


पळवून नेलेल्या एका नाग राजकन्येची कथा आहे. यांतील 
बऱ्याच कथा संस्कृतमधील असल त्या पार्ीतून या भापेंत आल्या 
असाव्या असे लेडेनचें मत आहे. “महाचिनोकः या ग्रंथांत 
जनक राजाची कथा आहे. ही जरी मूळरामायणावरून घेतली 
असली तरी तिचें स्वरूप वरेंच पालटले आहे कारण तींत फ्रेंच 
ब फ्रँक्स यांचा उछेख आढळतो. 


अनाम.--भनाम ही भाषा कोचिनचीन आणि टॉकिन या 
प्रांतांत चालते. कॅथॉलिक मिशनरी सांगतात कीं ही भाषा 
चंपा व कोंबंग या देशांत व लाव, कांवोज आणि सयाम या 
देशांतहि. चालते. पण या दुसऱ्या देशांच्या वावतींत त्यांचें 
म्हणणें वह्णंशीं खरें दिसत नाहीं. अनाम भाषा व देश यांनां 
सयामी व मलायी लोक जुआन असेंहि म्हणतात. कॅथॉलिक 
मिशनऱ्यांनीं सर्व पौरस्त्य भापांपेक्षां या भाषेचा अभ्यास विशेष 
केलेला दिसतो. इ. स. १६५१ मध्येंच अलेक्झांडर डी -दोडस' 
या जेसुइट पंथाच्या पाद्मानें रोम येथें या भाषेचा एक कोश 
प्रसिद्ध केला. हा कोश सध्या जरी अपुरा वाटत असला तरी 
वराच महत्त्वाचा आहे. यांत लाटिन छिपीच वापरली आहे. व 
उच्चार वरेच सदोष आहेत. यानंतर बरेच कोश व व्याकरणे 
तयार झालीं आहेत. पॅरिसमध्ये अनाम भाषा शिकविण्याकरितां 
एका प्रोफेसराची नेमणूक झालेली आहे. 


कोचिनचीन व टॉकिन हे प्रदेश चीनपासू फार जवळ 
असल्यामुळें चिनी छिपी व वाड्यय यांचा प्रवेश तेथें बराच 
झाला आहे. चिनी लिपीस ते रोक “चूव? असें म्हणतात. ते 
व्यवहारांत व खाजगी वावतींत एक निराळीच छिपी वापरतात. 
दी चिनीपासन निराळी असून चिनी लोकांस ओळखू येत 
नाहीं व अनामी भाषा आल्याशिवाय वाचतां येत नाहीं, हिला. 
“नोम? असें म्हणतात, या लिपीचा थइ लिपीशीं संवध असावा, 


अनाम भार्षेत लिंग, वचन, विभक्ति, किंवा अर्थ, काळ, 
प्रयोग इत्यादि भेद नाहींत. हीं सवे कार्ये अव्ययांकडून होतात. 
बर्‍याच ठिकाणीं शब्दांचा अर्थ केवळ संदभोवरून करावयाचा 
असतो. शब्दावरीळ जोराचाहि अथे फिरविण्याच्या कामीं फार 
उपयोग होतो. 


यांचे सांप्रदायिक गंथ व भर्मेशाख्नादि अंथ चिनी यंथां- 
सारखेच दिसतात. चीनमधील बौद्ध संम्रदायासारखींच यांचीं | 
सांप्रदायिक तत्त्वे -दिसतात, परंतु या लोकांत कांही समजुती 
विशेष दिसतात. उदाहरणाथ, हे कुत्र्याची पूजा करतात व 
त्यास विष्ठा खावयास घालतात. त्याप्रमाणेंच वाघाची पूजा 
करतात ब त्यांस नरमांस खावयास देतात. 


खोहसेन.--कांवोजमधील जी 'ख्मेर' भाषा तिचेच हैं 
सयामी नांव आहे. या भाषेचा फ्रेंच लोकांनी बराच अभ्यास 
केला आहे. ही भाषा मेकॉन अथवा कंबुचतची कांबोज नदी 
इच्या तीरावर राहणारे याच नांवाचें एक राष्ट्र वापरते. लेडेन 
याच्या कालीं या भाषेचा फारसा अभ्यास झाला नव्हता. ही 
सिंहावर बसू निघाला ब त्यानें पुष्कळ राक्षस, यक्ष वगैरेवर | आपा थइ, अथवा कोचिनचीनमधील भाषा जुआन यांच्याहून 
विजय मिळविळे. “वोरनुत” या ग्रंथांत वोरनुत आणि वोरनेत या | भिन्न आहे. हें राष्ट्र आचीन काळी फारसें संस्कृत नव्हतें. 
दोन भावांची कथा आहे. “नंयुथयू?, या, गंथांत एका ,राजानें | यांनां पोतुगीज इतिहासकारांनी “वो? असें उछेखिरे आहे. हे. 
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१८६ ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 

ज-+575:5 कप ाकक््ेकक्े्ा््ाफहो ख्््णच््5्ल्््यआ्झञ आऑऑरऑ- 
नरमांसभक्षक असून आपलीं शरीरें गोंदवीत असत त्या भाषांतून अगदीं साध्या पदार्थानांहि संस्कृत शब्दच 
सांगतात. डी वॅरॉस यानें कोमो ब कांबोज अशीं या ठिकाणीं | आढळतात. जो थोडा उच्चारामध्यें फरक आढळतो तो तेथील 


समुद्रकिनाऱ्यावर दोन राष्ट्रे होतीं असा उछेख केला आहे. लिपीच्या अपूर्णत्वासुळें झालेला दिसतो. 

छाओ.--ही भाषा समुद्रकिनाऱ्यापासून दूर राहणारें एक | जावा भाषेची मातृकामाछा फारच चमत्कारिक असून तिचें 
राष्ट्र वापरते. यांनां पोदुंगीज लोक लाओ असें म्हणत व तेंच | देवनागरीशीं मुळींच साम्य नाहीं. या माळेत २० वणे आहेत 
नांव पुढें प्रचारांत आलें. या भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांनीं | व ए, इ, उ, ओ हे चार खर आहेत. परंतु उच्चारांची संख्या 
सुळींच केलेला आढळत नाहीं. अलेक्झांडर डी ऱ्होडस नांवाचा | बरीच मोठी आहे. हे वर्ण उजवीकडून डावीकडे लिहीत जातात. 


एक मलुष्य पूवी या र, गेला होता. सर || जावाबेटाच्या अंतर्गत भागांत बरेच प्राचीन शिलालेख 
दिलेल्या माहितीवरून गतीत वी रा र ला पडतात, लताच एक शिलालेख थुनवग यास नीलपर्वताजवळ 
CET oS: पदितुठिस येथें सांपडला होता. त्यामध्यें साडेआठ ओळी असून 
ह्मी व सयामी लोक आपला धर्म, शाखं इत्यादि सर्व | तो दोन फूट रुंदीच्या एका दगडी स्तम्भावर खोदलेला होता. 
संस्कृति लाव राष्ट्रापासून मिळाली असें म्हणतात. लाब लोकांच्या | त्यांतील अक्षरें उजबीकडून डावीकडे लिहिलेली होतीं, परंतु तां 
देशांत बौद्ध संप्रदायाच्या संस्थापकांनी आपल्या अस्तित्वाचे | कोणासच लावतां आलीं नाहींत. जाबा वेटांत असलेल्या वागेलेन 
बरेच अवशेष ठेवले आहेत असें त्यांचें म्हणणें आहे. सिंहळ- | आणि सुंदा या भाषा जावा भापेहून अगदीं भिन्न आहेत. 
द्वीपांत ज्याप्रमाणे अमलश्रीपाद पर्वतावर बुद्धाच्या डाव्या पायाची | बागेलेन भाषेपासून सुछ भाषा निघाली असें म्हणतात परंतु या 
खूण आहे असें सांगतात, त्याप्रमाणें त्याच्या उजव्या पायाची | बाबतींत लेडेन यानें कांहीं संशोधन केलेलें नाहीं, जावा 
खूण सयाममध्यें 'सन्नवपतो! ( सुवणेपर्वत ) या पर्वतावर आहे | आपेंतीळ वादय मलायी वाद्ययाप्रमाणेंच आहे आणि या 
असें सांगतात. दुसरीं कांहीं पावें पेश, आवा, आराकान | बाझ्यापासूलच मल्यु भाषेंतील वाय तयार झालें आहे ही 
यांमध्यें आहेत असें म्हणतात. परंतु लाव देशामध्यें सर्व खुणा | गोष्ट बरती सांगितलीच आहे. या भाषेंतील “कुरगविन? अथवा 
एकत्र आढळतात व बरेच यात्रेकरू या देशांत “अकुकुसोन,? | “चरित्र अंथ? यांमध्यें पौराणिक कथा व तदेशीय वीरपुरुपांच्या 
“अकोन्नकोन, “अपुत्थकत्सोप,? आणि 'प्रसमुत्तकोदोम? यांच्या | कथा असतात व हे ग्रंथ अगदीं भारतीय पुराणांसारखे असतात. 
पादुकांचे दर्शन घेण्यास येतात. हीं सर्व नांवें हेमचंद्राचार्याच्या | जावानी धर्सशा्मंथ अथवा कायद्यांचे अंथ फारच प्राचीन 
अभिधानित्तामणीमध्ये जीं शेवटच्या चार बुद्धांची कुद्रच्छन्द | असून ते सर्व पूर्वद्दीपांत प्रसिद्ध आहेत. जावामधील वाब्ययाचें 
( क्रकुच्छन्द ), कांचन) काश्यप आणि झाक्यसिंह† अशी संस्कृत | विस्तृत वर्णन पुढें यावद्वीपसंस्कृतीच्या प्रकरणांत केलें आहे. 
नांवें आहेत त्यांचींच अपभ्रष्ट रूपें असावीं. लाव लोकांच्या 
भाषेंत बरेच ग्रंथ आहेत असें म्हणतात. मळ्यु भाषेप्रमाणें जावा भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांनीं 
न विशेषसा केलेला दिसत नाहीं. जावामधील पौराणिक कथांचीं 
जावानी.--जावा अथवा जावानी भाषा ही मलायी राष्ट्रा- | संविधानकें वगैरे व कांहीं शब्दकोश वटेव्हिया येथील एशियाटिक 
पेक्षां एका जुन्या राष्ट्राची भाषा असून ती थोड्या कालापूर्वीच | सोसायटीने प्रसिद्ध केळे आहेत. (ईस्ट इंडिया कंपनीचा उदय 
सर्व जावा वेटावर प्रचलित होती ही गोष्ट मछायी लोकांसहि मान्य आणि वाढ? या डच अंथांत मल्यु आणि जावा या भाषांची 
आहे. जावा अथवा यबद्वीप हैं पूवी एकाच राजाच्या सत्तेखाली तुलना केली आहे. सुझुलमानांनीं कुराणाचे जावानी भाषेंत 
होतें. हे राजे सुसुपन वंशांतील असून त्यांस रतु अगोंग अथवा भाषांतर केलें आहे. 
सुसुइनंग असे उपपद असे. त्यांची राजधानी कुरिपन, सूर्यक्त न 
येथें असे. हैं राष्ट्र बलाढ्य, धाडशी व दाट वस्तीचें असून | वलि व मदुरा द्वीपांत प्रचलित असलेल्या त्याच नावांच्या 
: सुस॒ळमानांनीं खि, श. १४०० च्या सुमारास आपटी सत्ता | भाषा या जावा भाषेच्याच पोटभाषा असाव्या. या बेटांतील 
खामण्यापूवीं या राष्ट्राची पूर्वसमुद्रांत अप्रतिहत सत्ता असून | बहुतेक लोक आपले परंपरागत भमै पाळतात. ते दिसण्यांत 
त्यांनीं सुमात्रा, वोनिओ व मोलक्कापर्यंत स्वाऱ्या करून विजय | दिंइसारखे दिसतात. कपाळावर गंध व कुंकू लावतात व हिंदूं- 
संपादन केळे होते. यूरोपीयांचा त्यांच्याशीं संबंध आला तेव्हां | प्रमाणेच तेथील बायका सती जातात. ते इन्द्र, सूर्य आणि विष्णु 
त्यांच्या सत्तेस उतरती कळा लागली होती, परंतु तेव्हां सुद्धां | यांची उपासना करितात. जावांतील लोकहि जे अद्याप खिस्ती 
त्यांनी महाक्षामधील पोतुगीज सत्तेलादि वरचेवर डळमळावयास | कळपांत . शिरे नाहींत ते वरील उपास्यांची पूजा करितात. या 
लोकांसंबंषीं व त्यांच्या भर्मेशाख्रासंवंधी माहितीचीं साधनें लेडेन 


लाविलें, र्‌ 
याजवळ नसल्यामुळें त्यानें यांचें फारसें वर्णन दिलें नाहीं. 


बूगी.—ज्याग्रमाणें जावा बेटाची मूळची भाषा जावा अथवा 
जावानी मानतात त्याप्रमाणेंच सेलिबिस बेटाची मूळची भाषा 
वूगी ही होय. या शूर आणि लढवय्ये लोकांच्या प्राचीन 
राष्ट्राची ओळख यूरोपीयांस त्यांच्या र्‍हासकालींच झाली तथापि 


जावामधीळ भाषांचे अन्तःप्रदेशस्थ भाषा व तीरप्रदेशस्थ 
आपा असे दोन सुख्य वर्ग करतां येतील, तीरप्रदेशस्थ म्हणजे 
किनाऱ्यावरील प्रदेशांतील भाषा या ज्यास्त अपभ्रष्ट आहेत. 
` परंतु अन्तःप्रदेशस्थः म्हणजे बेटाच्या मध्यभागीं असलेल्या 
देशांतील भाषा या संस्कृत भाषेशीं फारच सइश आहेत. 


* History of Japan p. 26, †6देमाचाइण७५R,क १५० 
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भारतीय संस्क्रतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडीळं परिणाम. 


१८७ 


| गोष्टींवरून हें राष्ट्र जावापेक्षांहि प्राचीन असावें अशी 
कल्पना होते. थैय, धाडस, विश्वास, व्यापारांतील सचोटी या 
बावतींत ते सर्व पोरस्त्य लोकांत श्रेष्ठ आहेत असें. मलायी व 
जावानी लोकहि सांगतात; आणि यांची चिनी अथवा इंडोचिनी 
लोकांशीं तुलना करावयाची म्हणजे एखाद्या सोनेरी खोगीर घात- 
लेल्या गाढवाची एखाद्या उमद्या घोड्यावरोवर तुलना करण्यासारखें . 
आहे असें हाणण्यापर्यंत लेडेन या लोकांवर फिदा झाला होता.. |` 
या राष्ट्रामध्ये आणि जपानी लोकांत बरेंच साम्य आहे परंतु 


त्यांच्या भाषांत साम्य आहे किंवा नाहीं हें सांगतां येत नाहीं. 


सेलिबिस वेटांत प्रथम लहान लहान संस्थानें होतीं परंतु 
पुढें तां एकत्र होऊन एका नियतसत्ताक ब :लोकनियुक्त 
राजाच्या सत्तेखाली आलीं. यानंतर हें वेट म्हणजे पूर्वेकडील 
व्यापाराचे केंद्र बनलें आणि त्यांनी बळीपासूज मोलक्कापर्यत 
आपटली सत्ता पसरली. वूगी भाषेच्या वृद्धीसाठी बरेच परिश्रम 
करण्यांत आले आणि त्यांचीं पुराणें, परंपरागत कथा, कायदे- 
कानू व थसैशा्न व इतिहास यांचा ग्रंथांमध्ये समावेश करण्यांत 
आला. या ग्रंथांपैकी बरेचसे गंथ या वेटाच्या अंतस्थ भागांत व 
जे लोक आपले प्राचीन धर्म पाळतात त्या लोकांत अद्यापीहि 
उपलब्ध आहेत. किनाऱ्यावरील प्रदेशांत मात्र महंमदी संप्रदाय 
प्रचलित आहे आणि या प्रदेशांतील अंथ मलायी लोकांतील 
नंतरच्या चरित्रम्रंथांप्रमाणें आहेत. खि. श. १६०३ या वषी 


मंकासर राजानें मक्कासर राष्ट्राच्या साहाय्यानें विलक्षण क्रांति. 


करून जुन्या धमाचा त्याग केला ब महंमदी संप्रदायाचा खतः 
स्वीकार करूत इतर राष्ट्रांसहि त्यानं आपठें अनुकरण करावयास 
लावलें. 

किनाऱ्यावरील प्रदेशांतील वूगी भाषा बरीचशी पूर्वेकडील 
मल्यु भाषेशी मिश्र झाली आहे. हिचें शुद्ध स्वरूप प्राचीन धमे- 
अंथांत व अंतर्देशांत मात्र सांपडत. या भाषेंतीलू शब्दांवरून 
ही खतंत्र भापा असावी अशी कल्पना होते पण हिची रचना 
मल्यु व तागाल या भाषांसारखी आहे. या भाषेचें एकंदरींत 
मल्यु, जावानी, व तागाल या भापांशीं साम्य आहे. परंतु 
हिच्या मूळच्या स्वरूपांत संस्कृतजन्य शब्द मुळींच सांपडत 
नाहींत. तेरनत अथवा मोलक्का था भाषेशी देखील वूगी 
भाषेचें थोडेसें साम्य आहे, परंतु या दोन्ही भाषांचा विशेष 
अभ्यास झाल्यावर या बावतींत निश्चित मत देतां येईल. मलयु 
ब जावानी भाषांपेक्षां ही भापा अधिक स्वतंत्र दिसते. 


बूगी भाषेंत बावीस वणे असून त्यांचे अ, उ, इ, ए, ओ, 


-उंग अशा सहा सरांनी निरनिराळे उच्चार होतात. वर्णाचा 


आकार चमत्कारिक दिसतो पण ते वत्ता व तागाल भाषांच्या 
वर्णाप्रमाणे कांहीसे दिसतात. परंतु या वर्णाचे आकार निर- 
निराळ्या राज्यांत निरनिराळे असून कांहीं ठिकाणीं त्यांच्या 
अनुक्रमांत व संख्येंतहि फरक आहे. यांची संख्या १७ पासून 
२२ पर्यत आहे. हीं अक्षरें छापलेली अशीं फारेस्ट यानें आपल्या 
भेयुइ द्वीपसमूहाचा प्रवास' या अंथांस जोडलेल्या नकाशांत 
पहाधयास सांपडतात. मल्यु अंथांतहि बूगी लिपीचा उपयोग 
केलेला आढळतो. 


बूगी भाषेंतील जुन्या अंथांमध्यें सर्वत्र सामान्यतः एकच 


पाहिल्यास निरनिराळ्या संस्थानांतील भाषांत बराच फरक 
आढळतो. मंकासर अथवा मकासर या सर्वात झूर व प्रसिद्ध 
बूगी राष्ट्रजातीची भापा मूळ वूगी भाषेपेक्षां बरीच निराळी 


आहे. त्याप्रमाणेच छड, एनरेक , मन्दर, व विश्ञेपतः तर्न या 


जातींच्या भापा जवळ जवळ अगदीं स्वतंत्र दिसतात. 


बूरी भाषेचा यूरोपीयांनी फारसा अभ्यास केळेला दिसतं 
नाहीं. डच लोकांनीं त्यांच्या ऐतिहासिक कथांपैकीं कांहींच्या 
संक्षिप्त आवृत्त्या काढल्या आहेत. लेडेन यानें एक वूगी व 
मंकासर भापेचा झहानसा झव्दकोश केला आहे पण तो 
त्याच्याच म्हणण्याग्रमाणें अपुरा व चुकीचाहि असावा कारण 
तो त्यानें किनाऱ्यावरील लोकांच्या माहितीवरून तयार केला 
आहे. त्याला मिळालेल्या माहितीवरून त्यानें बूगी भाषेंतील 
कांहीं अंधांचीं नांवें दिलीं आहेत तां अशीं आहेत.:-- 


- ( १) नाम सयुनि ( २) बतर गुरु (३) शुरु दे सिलंग 
(४) तोजोरिसुपा (५) लसिनि लेले (६) वतर लतो (७) ओपुतो- 
लग (८) अरोलंगी (९) पनोरि तवगे (१०) लजिरि होइ (११) 
जसुरि चिन (१२) लोरुपोयसि (१३) रोतुन नरि-तत्त, दतु 
नगिम (१४) लमपुतोद तुरिपो (१५) लतुम मुळुरुंग (१६) 
लौधुन रेओ (१७) लप विचर रूरि सिंदेनरे (१८) यतुपत 
लोतोपल्गुन (१९) छप्पंग डरिसंग (२०) ओपुसंगमुद (२१) 
ओपुल मरु दतुन सोपेंग (२२) लातु गेतान पज्ञु लिपोय (२३) 
सविर गदिंग (२४) अदेवत (२५) रोतुन दिलिविंग (२६) दत- 
पमुसु (२७) लगन लदुंग (२८) रोतुन रिसोस (२९) ल गलिगो 
(३०) तोबल ओंजि (३१) रदओंग लवे (३२) लमद रोमंग 
(३३) पलवगो (३४) लवजुलंगि (३५) लमप पुलि (३६) दतु 


मोबुनले (३७) ललुंपंगमेग (३८) छूसबुर्ग ल॑गि (३५) रोतन दि 


पपंग (४०) अजि लेदे (४१) लमपंग अनिरो (४२) लतन 
नरिजिवि (४३) वयपयुलि (४४) लतुपु सली (४५) लतुपुणुछ 
(४६) रतन नरि पुरुंग (४७) सत्यवोंग (४८) लस॒तुंगपुगे 
(४९) लगलिगो तोकोलिंगेंघ (५०) रतन नरौगि (५१) दतुल 
किल (५२) लपनदोर (५३) रोतन दि तिमंग तोअन लूनिउ 
या संवे ग्रंथांत त्यांच्या ऐतिहासिक पुरुषांच्या कथा आहेत. 
वरील ग्रंथांखेरीज 'अद्दत' अथवा नियमसंग्रह म्हणून जे कायद्याचे 
अंथ आहेत ते फार जुने असून सर्व पौरस्त्य जातीत असिद्ध 
आहेत. यांपैकीं कांहीं ग्रंथांची मल्यु व जावा भाषांत भाषांतरे 
झालीं आहेत, वूगी भाषेत कुराणाचें भाषांतर झालें आहे. 


वूगी भार्पेतील गाणीं व अद्भुत कथा या सर्व पूर्वेकडील 
बेटांत प्रसिद्ध आहेत; व त्यांतील कल्पना आणि प्रतिभा हाहि 
वाखाणण्याजोगी आहेत असें लेडेन याचें मत आहे. यांच्या 
गाण्यांत यमकाचा उपयोग फारसा नाही. यांच्या गाण्यांतळें 


# याखेरीज डॉ. बी. एफ. मत्थेस (5. ए'. Matthes 
28.5, ।88], 883 ) यानें बूगी व मकासर वाड्ययांतीळ 
ग्रेथांच्या वणैनात्मक सूची तयार केल्या आहेत, आणि व्याकरणे 
व कोश लिहिले आहेत. त्याप्रमाणेंच के. जी. नीमन (£. ७. 
Niemann) यानें अळफुरु म्हणून किनाऱ्यावर प्रचरित 
असलेल्या भाषांवर एक मंथ लिहिळा आहे तो अस्स्टरडॅम थेथे 


सापा आढळते. परंतु सध्याच्य£८भाषेम् ए ०३686 अही हपड आहे, 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


. माधुर्य तालावर अवलंबून असतें. ऐतिहासिक काव्यांतील 
बरींचशी संस्कृतसारखीं असतात. था भाषेंतील गाण्यांचे पुष्कळ 
प्रकार आहेत. कांहीं गाणीं दोहरे किंवा सुभाषित ोकांसारखीं 
लहान लहान असतात. तीं मलयु भाषेंतीक पतुनइतकीं सुंदर 
नसतांत. परंतु यांवरून लांच्या आयुष्यक्रमाची व स्वभावाची 


बरीच ओळख पटते. 


झालेल्या लढाया हा होय. 


_ , बिस.--बविम भाषा ही विम नांवाच्या एका खतंत्र राज्यांत 
प्रचलित आहे. या राज्यामध्ये सुंवावा बेटाचा पूर्वभाग आणि 
एन्डे बेटाचा पश्चिमभाग हे येतात. पहिल्या पहिल्या पोरुंगीज 

` अवाशांनीं व त्यांच्या मागून आलेल्या कांहीं प्रवाशांनीं: व 

` भूगोल्वेत्त्यांनीं या एन्डे वेटासच झोअर्स असें म्हटलेलें आढळतें. 
एन्डे बेटाच्या बहुतेक भागावर विम भाषा प्रचलित आहे असें 
ळेडेन याचें मत आहे. बिम भाषेचा बूगी व जावानी भाषांशीं 

_ संबंध असावा असें दिसतें व किनाऱ्यावरील भाषेमध्ये मल्यु 

. भाषेचें मिश्रण झालेलें आढळतें. वूगी भाषेशी जो संबंध दिसतो 
तो वास्तविक वूगी भाषेशीं नसून मकासर भाषेशी आहे. 
सुंबावा बेटाचा जो भाग विम येथील सुलतानाच्या ताब्यांत नाहीं 
'ला भागांतील भाषा बिम, जावानी व बूगी यांच्या मिश्रणानें 
बनलेली आहे. विम किंवा सुंवावा या दोन्ही भाषांस खतंत्र 


मकासर काव्येंहि बूगी भाषेतील काव्यांप्रमाणंच असतात 
` धे त्यांचा आवडता विषय म्हणजे त्यांच्या डच लोकांवरोबर 


छिपी नसून त्या बूगी किंबा मळ्यु भाषेचीच लिपी वापरतात. 


बत्ता-वत्ता भाषा ही लेडेन याच्या मतें सुमात्रांतीर सर्वात 

' जुनी भाषा आहे. सुमात्रा बेटाच्या मध्यभागीं राहणारे बत्ता 
लोक ही भाषा वापरतात, हे लोक कांही कांहीं बाबतींत मलायी 

. रोकांपेक्षांहे सुधारठेळे असून त्यांच्यामध्ये नरभक्षणाचा प्रघात 
असल्यामुळें या लोकांकडे फार प्राचीन काळापास यूरोपीय लोकांचें 
लक्ष गेलें आहे, परंतु त्यांच्याबद्दल अद्यापि विशेषशी माहिती मिळत 
नाहीं. यांच्याबद्दल मार्सडेन यानें आपल्या 
इतिहास? था ग्रंथांत कांहीं माहिती दिठी आहे परंतु ठेडेन याच्या 
माहितीचा त्या माहितीशी विरोध आहे. मासेडेन यानें असें म्हटलें 
आहे कीं हे लोक फक्त गुन्हेगार व शत्रूकडील कैदी यांनांच 
खातात, परंतु लेडेन याच्या माहितीप्रमाणे ते स्वतः असें सांगतात 

: की ते केव्हां केव्हां खत:चे नातलगहि वृद्ध व अझक्त झाले म्हणजे 


` खातात व तें केवळ नरमांसाची चटक लागल्यामुळें नव्हे 


भार्मिक विधीचा भाग ह्मणून खातात. जेव्हां एखादा मनुष्य 
वार्धेक्यामुळें या जगास कंटाळतो तेव्हां तो मीठ व लिंवें खस्त 
असतीछ जञा दिवसांत आपल्या मुलांनां बोलावून 
भक्षण करण्यास सांगतो, नंतर तो एका झाडावर चढतो ब त्या 
` झाडाभोवती त्याचे इष्टमित्र व आप्त जमतात आणि तें झाड 
हलवतात. झाड इळवतेवेळीं ते एक अंत्येष्िगीत म्हणतात. त्याचा 
अर्थ “ऋतु प्राप्त झाला आहे, फळ पिकळे आहे, तें पडलें 
` पाहिजे? असा असतो. नंतर तो खाली उतरतो 
' जवळचे किंवा विशेष लाडके नातछुग 


घेतात व सर्वजण मिळून मोठ्या 


गंभीरपणे त्याची मेजवानी 
CC-0. Jangamwadi 


“सुमात्राच्या माहितीचा 


लावून स्वतःस 


तो व जे त्याचे अगदी 
असतील ते त्याचा. जीव 


0000000000 
शोडतात. ही वरील गोष्ट मार्सडेन यानें सांगितलेल्या हकिङ्गती- 
पेक्षां अधिक अविश्वसनीय असेल. परंतु ती वत्ता लोकांनीच 
सांगितलेली आहे व त्यांच्याजवळ राहणारे मलायी लोकहि या. 
प्रमाणेच सांगतात .** 


हिरोडोटस यानेहि हुवेहुत्न असेंच वर्णन दिलें आहे मात्र तेथें 
त्यानें लोकांचें नांव पदय अथवा पदइओइ असें दिखे आहे. 
पण पदइओईइ हें वत्ता याचाच अपभ्रंश असावा; कारण आक 
भाषेंत पालि याचें बालि असें रूप अनेक ठिकाणीं आढळतें, 


बत्ता लोकांच्या ज्या निरनिराळ्या जाती लेडेन यास 
आढळल्या त्या (१) बत्ता सेवलंयु (२) वत्ता पदेमवनिम (३) 
बत्ता कबछ (४) वत्ता पन्नइ (५) वत्ता तोइउ (६) वत्ता कुरुलंग 
(७) वत्ता सिपगबु (८) बत्ता विल, या होत. वत्ता लोकांतील 
चालीरीती बऱ्याचशा मलवारमधील नायर लोकांच्या चार्लींग्रमाणें 
आहेत. तेथें बंश मातुकन्यापरंपरेनें चालतो असें अनेक लेखक 
लिहितात, तथापि लेडनच्या लेखाचा पुनरावृत्तिकार मॅक्सवेल 
ही गोष्ट सध्या चाळू असलेला कायदा पाहिला असतां आढळत 
नाहीं असें हणतो. 


बत्ता भाषेचा मल्यु, वूगी व बिम भापांशीं जरी विशेष 
संबंध असला त्री तिच्यांतहि बऱ्याच गोष्टी मूळच्याच आहेत. 
रचनेच्या वावतींत ती मल्यूप्रमाणंच साधी आहे, परंतु तिचें 
बूगीशीं वरेंच साम्य आहे. वूगी लोकांतीलहि बऱ्याचशा 
चाली बत्ता छोकांप्रमाणेंच आहेत. वूगी लोकांतील रञ्ज 
अथवा तरल्ज जातींतील लोक अद्यापीदि ( लेडनच्या काळीं 
१८०० च्या सुमारास) युद्धांतील कैदी खातात असें 
सांगतात. सुमात्रा बेटांत ज्या निरनिराळ्या भाषा दिसतात 
त्यांच्या मुळाशीं बत्ता भाषा हीच आहे. मलायी लोकांमध्यें 
अचिनी जातीच्या लोकांत व मळवाराकडील मापिछा लोकांत 
विशेष साम्य आहे; आणि त्यांच्या भाषेमध्येंहि वरेच मापिछा 
शब्द आहेत, 


वत्ता भाषेमध्ये फार प्राचीन काळापासून अनेक मधे तयार 
झाले आहेत, परंतु लेडेन यास फक्त पुढील ग्रंथांची माहिती मिळाली. 
(१) शिव मरंगज (२) शिव जरंग सुंदोप (३) राजा इसिरि 
(४) मळ्मदेव, 


या भाषेची वर्णमाला फार चमत्कारिक असून तीतील 
अक्षरांच्या आकृती व अनुक्रम हींहि फार विचित्र दिसतात. 
एकंदर अक्षरे एकोणीस असून वूगीप्रमाणे सहा खरांनीं त्यांचे 
निरनिराळे उच्चार होतात. परंतु वत्ता भाषा लिहिण्याची पद्धति 
मात्र सर्व परिचित पद्धतींहून निराळी आहे. या भाषेंतील अक्षरें 
एकापुढे एक डावीकडून उजवीकडे अगर त्याच्या उलट लिहीत 


cr RN IN कसर 
, * पहा विकमोर १, २. ए. ४४६; जे. जे. द हॉलंडर 
र्ड एन व्हालकेन कुंडे भा. १ ° पु, ७९४-६; माकोपोलो; 
भाग २ पृ, २३१,४०,४१. 
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भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडील व पश्चिमेकडीळ परिणाम. के १८९ 


नाहींत व चिनीम्रमाणें वरून खालीं लिहीत येत नाहीत तर 
त्याच्या उलट खालून वर एकावर एक लिहीत येतात." 
मेविझकोमधील चित्रलिपीहि अशीच लिहीत असत. त्यांचीं 
लिहिण्याची साधनें म्हणजे बांबूचा तुकडा अथवा झाडाची 
फांदी आणि कांख्याचें टोंक हीं होत. त्यांचे गंथ म्हणजे या 
बांबूच्या व झांकडांच्या मोळ्या होत. मार्सडेन यानें आपल्या 
सुमात्राच्या इतिहासांत या भापेची बणेमाला दिही आहे. परंतु 
यानें ते वणे आडव्या ओळींत लिहिले आहेत, यामुळें थोडा 
घोंटाळा होतो. बत्ता लोक केव्हां केव्हां जिवंत झाडावर 
लिहितात व अशा वेळीं ओळ सरल्यानंतर रिकामी जागा रहाते 
ती वरच्या बाजूस असते. या भापेंतील वणे बरेचसे वूगी व 
तागाल भाषांतील वर्णाशीं जुळतात. 


असं जाणून तेराव्या शतकाच्या अंतिम चरणांत 
काढळेळें एक चित्र आम्ही पुढें देत आहां. या चित्रांत दोष 
एवढाच आहे की, तेथीळ वोद्ध संप्रदायाची माहिती यांत 
चांगली दिली आहें तरी त्राह्मणी संस्कृतीच्या म्हणजे वेद- 
मूलक उपासना, उत्तरकालीन हिँदु उपासना, व्राह्मणमहत्त्व 
यांच्या संबंधानें माहिती द्यांत नाहीं. हें चित्र एक चिनी 
अधिकारी इ. स. १२९५ मध्यें कांवोजला गेला हीता यानें 
काढिकें आहे आणि याचा अनुवाद लासेन यानं आपल्या 
“भारतीय प्राचीन संस्कृती वरील-ग्रंथांत केला आहे. आम्ही 
हा अनुवादच येथें उद्धृत करीत आहां. कांवोजासंवंधाची 
थोडीशी माहिती वर आली आहे तिच्यांत या चिनी लेखकानं 
दिलेल्या माहितीची भर टाकणें उपयुक्त होईल. 


कंफुकी .--चिनी लेखकाने या देशाला किन-छा-केंछा असें 
नांव दिलें आहे; आणि तद्देशीय लोक याला कं-फुकी असें 
म्हणतात असें सांगितळें आहे. कं-फुकी हें कांबोज ( कांबोग) या 
नांवाचें चुकीचें वर्णान्तर दिसतें. 

या देशाचा विस्तार व राजकीय मर्यादा निरनिराळ्या काळीं 
निरनिराळ्या असल्यामुळें याविषयीं चिनी लेखकाने दिलेली 
माहिती येथें देण्याचा कांहीं उपयोग नाही. ` 


कांवोजांत दोणाऱ्या तिन्ही कोटींतीळ ( जीवकोटी, वनस्पति- 
कोरी व खनिजकोटी ) पेदाशीविषयीं (या चिनी अधिकाऱ्याने 
वरीच परिपूर्ण माहिती दिरी आहे. परंतु तिनें आपणास अस्तुत 
असलेल्या माहितींत फारशी नबी भर पडण्यासारखी नसल्यामुळें 
येथें त्याच्या लेखापेकीं कांही महत्त्वाचे भाग सात्र आम्दी 
देणार आहों. 


जन्रीचें प्रयोजन या अनेक भाषांची कंटाळ- 
वाणी जंत्री वाचकांच्या पुढें मांडण्याचे प्रयोजन एवढेंच 
की, भारतीय विद्यांचा प्रसार होत असतां निरनिराळीं 
राष्ट्रें व लोक उर्फ निरनिराळ्या भाषा बोलणारे लोक- 
समुचय हिँदु संस्कृतीच्या प्रसाराने कितपत संस्कृत झाले 
याची कल्पना यावी. नरमांसभक्षकांपासूनन कांहीं अंशीं 
सुधारलेल्या राष््रांपर्यत सर्व प्रकारचे लोक या पूर्वेकडील 
द्वीपकल्पांत आणि लाच्या दक्षिणेच्या द्वीपसमूहांत होते. 
द्या निरनिराळ्या लोकांचें विविधल आणि यांच्या संस्क्क- 
तांचे स्वरूप हीं विशदपणे मांडावयास भाषाविशिष्ट लोक- 
समुचयांचा हिशोबच फार उपयुक्त असतो. असंस्कृत 
राष्ट्रांमध्ये राजपद विशेष अस्थिर असावयाचे आणि याच्या 
अधिकाराचे क्षेत्रहि फारच नियमित असावयाचे. यांचा 
इतिहास म्हणजे तात्पुरता कोण कोणाच्या उरावर वसला 
याचा इतिहास होय. या प्रकारचा सर्वे राजकीय इतिहास 
उपेक्षणीय होय. या रोकससुच्चयांत जे जरा प्राधान्य पावलेले 
आणि राष्ट्रखरूपास पोचलेले असतील व्यांबिषयां तेवढी 
आपणांस सविस्तर माहिती हवी आणि यासाठीं कांवोज, 
यवद्वीप, वलि, अनाम, टॉकिन आणि ब्रह्मदेश, यांविषयी 
तेवढी सविस्तर माहिती देऊन वाकीच्यांविषयीं नुसत्या भाषा- 
बिशिष्ट लोकसमूहांच्या सामुञ्चयिक आयुष्याची गोळाबेरीज 
आह्ीं दिठी आहे. 


भादक पेये.-कांबोजी लोकांनां मादक पेयें पिण्याची फार 
आवड होती; तीं पेये चार प्रकारचीं असत. पहिला प्रकार 
मधामध्ये पाणी मिसळून करीत. दुसरा प्रकार फेरी-जासे नांवाच्या 
झाडाच्या पानांपासून करीत. तिसरा भात व पेज यांपासून 
करीत. लाला पान-लेंग-किओ म्हणत, कारण लया देझांतील 
भाषेत भाताला तें नांव आहे. चौथा प्रकार आपण कडू दवणा 
ज्याला म्हणतों त्या वनस्पतीच्या पानांपासून करीत. यांशिवाय 
काकवीपासूज्ञ रमसारखी दारू करीत असत. 


'या मादक पेयांची । उत्पत्ति किंवा उपयोग यांवर कांहीं 
नियंत्रण किंबा निर्बंध नसस्यासुळे लोकांत दारूचे व्यसन फार 
वोकाळळें होतें. 


पीकपाणी.-—सा देशांत उन्हाळा व पावसाळा हे ऋतू 
नियमितपणे उष्णतेचा व पाण्याचा पुरवठा करीत असल्यामुळें 
एकेका वर्षातून तीनतीन चारचार पिकें निघतात व त्यामुळे तेथें 
धनधान्याची अगदीं समृद्धि असे ब तीं पिकें ऋतुमानाप्रमाणें 
अर्थात्‌ निरनिराळ्या प्रकारचीं असत. 


नगररचना:-या देशांत पुष्कळ तटबंदी नगरें होतीं. तेथें 
% व्हान दर तुक यानें ही भाषा डावीकडून उजवीकडे | भिंती पक्कथा विटांच्या बांधीत असत. कांददी भिंती इतक्या रूंद 
लिहितात असे म्हटळें आहे, (700७०९ 530 ० अतस 


कांबोज.-कांचोजमध्यं शिवपूजन व॑ व्राह्मणमहत्त्व 
हीं अजून आहेत आणि यामुळें या देशाविषयाँ आपणास 
स्वाभाविकपणे अधिक जिज्ञासा वाटते; आणि तीहि 
हिँदुलाच्या भरभराटीच्या काळासंवंधीं वाटते. पाश्चात्य सत्तेचे 
दडपण पडल्यामुळें कांबोजाचें हिंदु खरूप पूर्वीप्रमाणे अविकृत 
राहिलें नाहीं. हें अविकृत स्वरूप जाणण्यासाठी जर 
आपणास अधिक प्राचीनकाळचें चित्र उपलब्ध होईल तर 


बुर, eGangotri 


वर झाडांच्या रांगा लावीत, सन १२९५ साठीं 


ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड. 


१९० 


राजधानीच्या शहराचा विस्तार सुमारें सात मैल 
त्याच्या भोंवती खंदक खणून व तट बांधून भक्कम वंदोवस्त 
केलेला होता. त्याला पांच दरवाजे होते, आणि पुलांवरून 
एकेका बाजूला ५४ दगडी मूती होत्या. या मूती राक्षसांच्या 
असून त्यांचा वर्णनकत्योच्या दृष्टीनें उद्देश अर्थात्‌ झत्रू ना 
'भिवविण्याचा होता. पूल कमानीवर बांधलेले असून कमानींनां 
* नवतोंडी नागांचा आकार होता. दरवाजांवर बुद्धाचे मोठमोठे 
दगडी पुतळे होते. त्यांनां पांचपांच तोंडें होतीं. ते पश्चिमाभिमुख 
असून मधला पुतळा सोनेरी होता. दरवाजांच्या आंतल्या 
बाजूस हत्तींच्या आकृती होत्या. बहुतेक नगरांच्या भोंवतीं 
तटबंदी असून ती व्यवस्थित वांधलेली होती. रात्रीं दरवाजांनां 
कुलपें लावीत असत. शिवाय असा कडक नियम असे कीं 
कोणाहि संशयित इसमाला नगरांत घ्यावयाचा नाहीं. 


देवालयें.--तो चिनी अधिकारी राजबाड्याजवळील टेकडी- 
बर असलेलें पवित्रस्थान पाहण्यासहि गेला होता. त्या 
ठिकाणीं २४ दगडी स्तूंप असून एक सर्व सोन्याच्या पट्ट्यांनीं 
आच्छादिलेला असा होता. त्या टेकडीच्या समोर दोन सोन्याचा 
मुलामा दिलेले सिंह" होते. सिंहाच्या आकृतीवरून बुद्धाच्या 
झाक्यसिंह या नांवाचा बोध होतो. म्हणून अशोकाने आपण 
बांधलेल्या स्तूपांवर सिंहांच्या मूती बसविल्या आहेत; व त्यावरूनच 
त्यांनां सिंहस्तंभ म्हणतात, शिवाय भिक्षूंना राहण्याकरता 
इमारती बांधलेल्या होत्या. त्यांच्या पुढें उभारलेल्या बुद्धाचे 
युतळे अष्टदेही होते, हें मोठें चमत्कारिक आहे. येथून थोडक्या 
अन्तरावर' तांब्यानें मढवलेछा एक उंच स्तूप व मिक्षूंच्या 


oo 
त्या सर्वीवर गवताचें छप्पर असे. फक्त राजवाड्यावर ब देवाळयां- 
बर कोरें असत. न्यायाधीश लोक राहत तीं घरें त्यांच्या 
दर्जाच्या मानानें लहानमोठी असत. लोकांचीं घरें अर्थात्‌ त्यांच्या 
सांपत्तिक स्ितीप्रमाणें असत. तथापि सरकारी इमारतीइतकीं 


तीं मोठीं बांधण्याची परवानगी नसे, 


राजधानीच्या शहरांसंबंधानें पाहतां “लावेक? नांवाचें शहर 
सर्वात जुनें राजथानीचें ठिकाण असावें व प्राचीन इतिहासांत 
तेंच कांबोजच्या राजाचें वसतिस्थान असावें असें दिसतें, तें 
देशांतील आंतल्या भागांत असावेंसें वाटतें. 


पंडितवरी.--कांवोज देशांतील लोकांच्या धर्माबद्दल पुढील 
माहिती मिळते. तेथील पंडित स्वतःस पंकी म्हणवीत. त्यांच्या 
धर्मतत्त्वांचा मूळ कोणी उत्पादक किंवा नंतर होऊन गेलेला यरु 
वगैरे ते लोक कांहींच मानीत नसत. तिकडे विद्यालयें वगैरे 
कांहीं नसल्यामुळें तयांच्या तत्त्वांचे यथार्थ ज्ञान होणें फार 
कठिण होतें. चिनी बृत्तलेखकाला त्यांच्या अंभांचीहि कांहीं 
माहिती नव्हती. पंकीपंडितांच्या पोपाखांत सामान्य 
लोकांच्या पोषाखांपेक्षां फरक इतकाच कीं, त्यांच्या कपाळावर 
पांढऱ्या पट्या असत. त्यांच्यापैकी जे संसारांत पडत त्यांनांहि 


पुष्कळ मान असे. ते पांढऱ्या पट्टथा आपल्या गळ्याभोवती 


घालीत त्या तेथून कधींहि -काढीत नसत. (हें बर्णन तेथील 


जाह्मणवर्गासंबंधानें तर नसेलना, असा आम्हांस संशय येतो. ) 


बौद्धः भिक्षू.---गौतमाचे अनुयायी म्हणून जे असत ते 


इमश्रु करीत, पिंवळीं वर्सें धारण करीत आणि उजवा हात 


खांद्यापर्यंत उघडा ठेवीत असत. त्यांच्यांत व सामान्य वौद्ध- 
लोकांत फक्त या शेवटल्या वावतींत फरक असे. त्यांच्यांतील 
हलक्या दर्जाचे लोक नेहमीं अनवाणी असत. त्यांच्या देवळांतून 
फक्त एक बुद्धाची मूर्ति असून तिला ते फुकाई म्हणत. या 
मूर्ती तांबड्या व निळ्या रंगाच्या पत्र्याच्या असून त्यांच्यावर 
तांबडी वख घालीत. स्तूपावरील बुद्धाच्या मूती तांब्याच्या होत्या. 
हे वौद्ध आपणाला चुकु या नांवानें संबोधीत असत. यांज- 
जवळ घंटा, ढोलकी, झांजा, पताका, किंवा छत्रें हीं कांहींच 
नसत, समारंभांतील मिरवणुकीच्या वेळीं मात्र: मूतीच्या वर 
छत्रे भरण्याचा प्रभात असे. झाक्यसिंहाच्या भर्मानुयायांची 
हीहि मोठी लक्षांत ठेवण्यासारखी गोष्ट आहे कीं, लांच्या 


राहण्याच्या इमारती होत्या. त्या चिनी अधिकाऱ्यानें नगराच्या 
दक्षिणद्रवाजाच्या जवळ आणि त्याच्या आग्नेयीस अर्ध्या मैलावर 
असलेलीं कांबोजच्या राजांच्या पवित्र भावनांची साक्ष पटविणारीं 
अशीं दुसरीं स्थळेंहि पाहिली, त्या ठिकाणीं बुद्धाच्या मूती 


तांब्याच्या होत्या. 


राजवाडा.-राजाचा राजवाडा व मोठमोठ्या कामगारांची 

घरे राजधानीच्या पूर्वभागांतील एका विशिष्ट भागांत वांधळेलीं 
होतीं. खुद्द राजवाडा या भागांतील उत्तरेच्या बाजूला. असून 
- तो भाग शहराला एका पुलानें जोडलेला होता. राजवाड्या- 


भोंवतीं असलेला बगीचा सुमारें पाव मैल पसरळेला होता, 


राजवाड्याच्या समोर एक स्तंभमय दिवाणखाना होता. 
तेयीळ भिंती बुद्धाच्या आयुष्यातील असंगांचीं चित्रे काहून 
सुशोमित केल्या होत्या. 


प्रधानमंडळीच्या बैठकीकरतां एक मोठा दिवाणखाना होता. 
राजा राजवाड्याच्या एकाः टोकाला असलेल्या एका उंच भागांत 
निजत असे. राजवाडा पाहण्याची ज्या कांही थोड्या लोकांनां 
सवळत मिळाली होती त्यांनीं दिलेल्या हकिकतीवरून असें दिसतें 
कीं, राजवाड्यांतील सर्व गोष्टी फारच भव्य व मनोहर असत. 
तेथं प्रवेश होणें इतर अगदीं परकीयांप्रमाणे त्या चिनी 
अधिकाऱ्याळाहि फार कठिण पढलें, 


` इतर इमारती.--राजेलोकांच्या व सरदारांच्या इमारती 


देवाप्रीत्यर्थ जीं प्रयोजने होत त्यांत देखील ते मत्स्य, मांस 
यांचें भक्षण करीत असत. फक्त मादक पेयें मात्र घेत नसत. 
ते द्ररोज आपल्या देवाला हवन करीत असत आणि त्याला 
लागणारी द्रव्यें ते धर्मनिष्ठ लोकांपासून मागून आणीत. वुद्ध- 
धर्माचा असा कडक नियम आहे कीं भिक्षूंनीं मिक्षेवरच उदर- 
निर्वाह केला पाहिजे. त्यांचे धर्मयंथ ताडपत्रावर लिहिळेळे असून 
त्यांतील स्तोत्रें ते पाठ म्हणत असत. हे ग्रंथ लिहिण्याला ते 
शाई किंवा कुंचली वापरीत नसत. ते काय घेत हें या चिनी 
बत्तकाराला माहीत नाहीं. वहुशः ते हिंदी शाई व वोरू 
वापरीत असावे. सामान्यतः ते ताडपत्रावर लेखणीने कोरून 
लिहीत, तिला ओला म्हणत, बौद्ध धर्मगुरू पालखीत बसून जात 
व ताडपत्रांच्या छत्र्या वापरीत, या चालीसुळें त्यांनां तलपत्रिन्‌ 


प कपः खाजगी लोकांच्या ETE अ मोट्या र होला, तथापि, "रते महणत, +, नोड्वांतां, किवा बौद्धगिक्षनां म्हणा राजा 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम, १९१ 


फार मान देत असे व महत्त्वाच्या कामांत तो लांची सछा- 
मसलत घेई. 


पास्सेपंथ.-तिसरा पंथ पास्से नांवाचा होता. त्या 
लोकांचा पोपाख इतरांसारखाच असे, पण फरक इतकाच कीं 
ते डोक्याला तांबडा किंवा पांढरा पट्टा शुंडाळीत. ते बहुतेक 
वौद्ध लोकांपैकींच असावेत; कारण त्यांचेहि मठ, देवालये व स्तूप 
असत. तथापि बोद्ध लोकांच्या मानानें यांच्या इमारती मुळींच 
भपकेदार नसत. कांबोजमध्यें वोद्धधर्माचे लोकच इतरांच्या 
मानानें पुष्कळ अधिक असत. पास्सेलोक स्वतः इतरांपासून फार 
अलिप्त राहत असत. परकीयांवरोवर ते भोजन करीत नसत. 
तदेशीयांनांहि ते जेवण्याच्या वेळीं आपणांकडें पाहूं देत 
नसत. ते स्वतः मादक पेये कधींहि घेत नसत. ते आपल्या 
मुलांनां वौद्ध लोकांच्या शाळांतून पाठवीत असत यावरून ते 
बौद्धांपेकी असावे असें म्हणण्यास वळकटी येते. त्यांच्या 
धमेग्रंथांविषयीं किंवा धार्मिक चारीरीतींविपयीं चिनी प्रवाशाला 
कांहींच माहिती मिळाल्याचे दिसत नाहीं. 
तळाकपंथ.--वीद्ध व पास्से यांच्याशिवाय कांवोजमध्यें 
९ व्या शतकाच्या आरंभीं लान सू तत्त्वाच्या अनुयायांचा एक 
पंथ होता. त्यांना तलाक असेंहि म्हणतात, कारण बुद्धीला ते 
सर्वेश्रेष्ठ तत्त्व मानीत. ते प्रेतयात्रेच्या वेळीं गायनवादन करीत 
असत, व प्रेतें चितेवर जाळीत असत. चिता चांगल्या सुगंधी 
लांकडांची करीत. राख राहील ती सोन्याच्या किंवा रुप्याच्या 
भांड्यांत ठेवीत असत. गरीव लोक मडक्यांत ठेवीत; ब॒ नंतर 
ती नदींत टाकून देत. कित्येक वेळीं प्रेते न जाळतां तीं 
सपाटीवर टाकून देत व कूर श्वापदांकडून खाववीत असत, 
यांपेकीं पहिल्या प्रकाराचे चिनी लोकांतील अन्त्येष्टीच्या विधीशीं 
म्हणजे ताओत्सेच्या जन्मदेशांतील पद्धतीशी पूणे ऐक्य आहे. 
दुसरी पद्धत नेसर्गिक पद्धत आहे. ही इतरत्र फक्त इराणी 
बंशाच्या लोकांत आढळते. त्यांतले पाशी लोक व मग भिश्चुक प्रेतं 
पक्षांकडून व कुत्र्यांकडून खाववितात. वॅक्ट्यन लोक, ओरिसां- 
तील लोक व सिंधुनदीच्या पश्चिम तीरावरील लोक यांच्यांतहि 
अशीच चाल होती. बुदधपूर्वकालीन पंथांतील एक अवशिष्ट चाल 
कांवोजमध्यें अद्यापहि प्रचारांत आहे. ती अशी कीं, उन्हाळ्याचे 
दिवसांत वाहणाऱ्या रोगजनक वाऱ्यापासून देशावर व तेथील 
रहिवाइयांवर कांहीं संकट येऊं नये म्हणून शहरांच्या पश्चिम- 
दरवाज्यांसमोर ते लोक बैल व पांढरीं मेंढरे यांचा बळी देत 
असतात. 


सर्वात श्रे असत त्यांनां पालखीचा मान असे व सोनेरी पोपाख 
केलेले भोई पालखी उचलण्यास असत. पहिल्या दोन दर्जाच्या 
अधिकाऱ्यांनांच काय तो पालखीचा मान असे. यांजवर चार 
छत्रे धरीत असत. हीं छत्रे तांवड्या चिनी ताफत्याचीं केलेलीं 
असून त्यांच्या पट्ट्या जमिनीपर्यंत लोंबत असत; व लांचे दांडे 
सोनेरी असत. दुय्यम दजाच्या कामगारांना तीन छत्रे, त्यांच्या 
खालच्यांनां दोन, आणि चवथ्या दजाच्या लोकांनां एक छत्र 
असे. पांचव्या दर्जाच्या अधिकाऱ्यांच्या छत्रांनां सोनेरी दांडे 
नसत. खाल्च्या दर्जाच्या अधिकाऱ्यांच्या छत्रांनां रुपेरी दांडे 
असत. याप्रमाणें छत्रांच्या प्रकारांवरून अधिकाऱ्यांचा दर्जा 
दर्शविण्याची पद्धत ही कांवोजी लोकांतच विशेष दिसते. 
हिंदुस्थानांतील या भागांतल्या राजघराण्यांतील पुरुषांवर छे 
धरण्याचा हा मानाचा प्रकार आहे हें महश्र आहेच. सिंधू- 
परीकडील वायव्य प्रदेशांत वौद्ध भिक्षूंनां छत्रांचा मान होता व 
त्यावरून त्यांनां तलपतिन्‌ असे उपपद लावीत असत. याच- 
प्रमाणं कांबोजी लोकांत अधिकारीवगोच्या विशिष्ट मानपान 
व चिन्हांवरून त्यांचा अधिकार दात होतो हें लक्षांत घेण्या- 
सारखं आहे 


कांवोजच्या उष्ण प्रदेशांत छत्रे वापरण्याचा हा अधिकार 
विशेष फायद्याचा गणला जात असला पाहिजे. चिनी लोकांत 
सुंदर व मनोहर भूपणांची फार आवड आहे, त्यामुळें त्यांच्यां- 
तीर अधिकाऱ्यांचा दर्जा ठरविण्याकरतां निरनिराळे रंगीत खडे 
शिरोभूषणांतील कळसांत बसविण्याची पद्धत आहे. युद्धप्रिय 
तुर्क लोकांत घोडदळ हैं लढाईतील मुख्य साधन असल्यामुळें 
घोड्यांचें त्यांनां अत्यंत महत्त्व वाटत असे; आणि या कारणा- 
सुळेंच त्यांच्यातील पाशांचा दर्जो निशाणाबरील ३,२ किंवा १ 
अशा घोड्यांच्या शेपटांवरून निश्चित करीत असत. 


कांबोज देशांत सर्वात श्रेष्ठ मान राजाला असे. तो सार्व- 
जनिक रीत्या लोकांच्या दृष्टीस कच्ितच पडे. तो वाहेर पडे 
तेव्हां त्याच्या बरोवर लवाजमा पुष्कळच असे. त्याच्या पुढें प्रथम 
घोडेखारांची एक तुकडी निशाणे व नौबती घेऊन चाललेली 
असे. तिच्या मागून राजवाड्यांतील सुमारें तीनशे स्त्रिया 
रंगीबेरंगी पोषाख करून व हातांत दिवसाहि जळत्या मेणबत्त्या 
धरून चालत. याच स्त्रिया राजवाड्यांतहि तैनातीला असत व 
त्यांनां भाले व ढारी देत असत. नंतर राजपुत्र, प्रधान व 
वरिष्ठ अधिकारी हत्तीवर वसून जात. त्यांच्यावर तांबडी छत्रे 
धरीत. त्यांच्यामागून राणीसरकार व बरोवर राजेसाहेवांच्या 
उपस्नियांचा व इतरांचा मोठा घोळका, कोणी पालख्यांतून, 
कोणी गाब्यांतून, कोणी हत्तीवरून असा चाललेला असे. 
त्यांच्यामागे राजेसाहेवांची स्वारी हत्तीवर बसून व एका हातांत 
मोठ्या किंमतीचा खंजीर घेऊन चाललेली असे. हत्तीच्या अंगावर 
मुलामा दिछेल्या झुली असत. राजाच्या भोंवती बीस छत्रे 
भरीत, लांचे दांडे चांगले सोन्याने मढविलेले असत. राजाच्या 
पाठीमागून बरेच इत्तीखार व घोडेस्वार राजाच्या रक्षणाथे 
म्हणून चालत. तसेच राजाच्या पुढें बुद्धाच्या सोनाच्या मूर्ती 
बसविलेले कित्येक लहान स्तूप घेऊन चालण्याचा नियम असे. 
ग्राप्रमाशेक्काल्ळेही राजाची खारी पाहण्यास जे लोक येत 


राज्यव्यवस्था--कांवोजमधीर राज्यव्यवस्थेसंवंधी आपणांस 
जी सामान्य माहिती आहे तीवरून त्या बाबतींत आपणास 
खरोखर फारच थोडा बोध होतो. त्या देशांत प्रधान, सेनापती, 
ज्योतिषी व इतर सामान्य लोक असत; परंतु ज्ञानाच्या दृष्टीने 
सगळे वहुतेक सारख्याच योग्यतेचे असत. शिवाय न्यायाधीश 
नेमळेले असत ते बहुथा राजघराण्यातील पुरुप असत; व जेव्हां 
पुरुषांचा तोटा पडे तेव्हां स्लीन्यायाधीशहि नेमीत असत, असें 
ही हकीकत देणारे जे चिनी कामगार त्यांनीं लिहून ठेविकेलें आहे. 


मानमरातब.--हे जे राज्यांतील कामगार सांगितले त्यांचे 
मानमरातब व पगार लांच्या 'बॅजीप्रमाशें॥ठरिलेरे॥अश्वात! 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. . 
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ते राजापुदें युढबे टेकून जमिनीला डोकें छावीत. याप्रमाणें 
लोक न करतील त्यांनां युलामांकडून कैद करण्यांत थेत असे. 


राजा च कामकाज,--कांबोजचा राजा दिवसांतून 
दोन वेळां कामकाज पहात असे. ज्या लोकांनां खुद्द 
राजापुढें आपलें म्हणणें मांडावयाचें असेल न त्यांनां एका 
` दिवाणखान्यात वसवीत असतः तेथें राजवाड्यांतून गाण्याचा 
ब वाद्यांचा आवाज टेकू येऊं लागेपर्यंत त्यांनां वाट 
पहात बसावें लागे. तो आवाज सुरू झाला की राजा 
आला असें समजावें. खतः राजा पडदे लावलेल्या अशा 
एका खिडकीशीं येत असे; नंतर खिया ते पदडे दूर सारीत, 
व राजा हातांत सोन्याचा खंजीर घेऊन तेथें बसे. राज्यांतील 
बड़े लोक व प्रधान हात जोडून जमिनीला डोकें लावीत. 
शंखाचा होत असलेला ध्वनि वंद पडला कीं, ते वडे छोक व 
प्रधान उठून उमे राहत व पुन्हां खालीं वसत. ते सिंहाच्या 
कातब्यावर बसत. - (तीं कातडी तेथें फार दुमिळ असत.) 
कामकाज आटोपलें कीं पुन्हां त्या दोन खिया पडदा समोर 
' सारीत व राजा व इतर हजर असलेली मंडळी निघून जात. 


दरवारच्या बैठकींना राजा येत असे तेव्हां डोक्यावर 
रल्जडित मुकुट घालीत असे. कानांत सोन्याच्या वाळ्या असत; 
व पोषाख सर्व शुअवर्जांचा असे. त्याच्या पट्ट्याला लांवलांव 
गोंडे वसबळेळे असत ते जमिनीपर्यंत लोंबत; आणि त्याचे 
जोडे निरनिराळ्या रंगाच्या गवताचे असत. त्याच्या 
प्रधानानां तीन वेळां सिंह्दासनापुढें गुडघे टेकावे लागत. नंतर 
सिंहासनाच्या पायऱ्या चढून वर येण्यास त्यांनां राजा हुकूम 
करी; वर आल्यावर पुन्हा. ते गुडघे टॅंकीत; व नंतर उमे राहून 
» आपआपल्या जाग्यावर ` जाऊन वसत. याप्रमाणें पूर्वविधि 
आटोपल्यानंतर दरवारच्या कामासं सुरवात होई. पुन्हां तें 
काम खलास झाल्यावर प्रधान पूर्ववत्‌ गुडघे टेकून नंतर 
राजाची परवानगी घेऊन निघून जात. 


फौज.-_कांवोजांत सुमारें ७०० वर्षा पूवी चालू. असलेली 
राज्यकारभाराची पद्धत व कायदेकानू यांवइळ आपणांस ही मिळा- 
लेली माहिंती फारशी महत्त्वाची नाहीं. तथापि तीवरून तत्कालीन 
परिस्थितीची साधारण कल्पना येईल. तेथील सैन्यांत मुख्य 
घोडेखार असून त्यांच्या जवळ मोठाले भाले व ढाली असत. 
घोडदळाश्रिवाय युद्धांत इत्तीदि असत व पायदळहि असे यांत 
शंका नाहीं. पण ही गोष्ट चिनी लेखकानें दिलेली नाहीं, सयामी 
लोकांबरोवर झालेल्या छढाईत सर्व लोकांनां शस्त्र धारणं करून 
रणांगणावर जावें लागलें होते. धनुष्यवाणांचा उपयोग करण्याचें 
त्यांनां माहीत नव्हतं. कांबोजी लोक युद्धविषयक वाबतींत 
फारसे निष्णात नव्हते. 


Ee राज्याची विभागणी चरेरे.--सर्व राज्याचे एकंदर 
` एकतीस प्रांत पाडलेले होते व त्यांवर अधिकार चाल- 
विणारे राजाचे अधिकारी नेमठेळे असत. प्रत्येक नगरांत 
_ दुय्यम दजाचा अधिकारी असे. प्रत्येक खेड्यांत एकेक पवित्र 


तरी सोंपविळेळें असे. खेड्यांतील प्रमुखांनां माइत सीई म्हणत. 
मोठमोठ्या रस्त्यांवर प्रवाशांकरितां विश्रांतिस्थळें. बांधलेली 
असत, व अन्तराअन्तरावर डाकखाने असत. हीं डाकघरें सर्व 
लोकांच्या सोयीकरतां असत कीं फक्त सरकारी कामापुरतीं 
असत हैं सांगतां येत नाहीं. कसेंहि असलें तरी कांवोजच्या 
राजांनीं हीं चीनच्या उदाहरणावरून घेतलेली होतीं असें दिसतें, 


न्याय.--या देशांत अंमलांत असलेल्या गुन्हेगारीच्या कायचां- 
पेकी कांहीं फार कडक असल्यामुळें ते फार अनिष्ट वाटतात. ज्या 
कोणावर राजाची गेरमजीं होईल त्यांनां कैदेंत टाकणें किंवा 
फांशीं देणें असल्या शिक्षाहि न करतां त्यांनां नगराच्या पश्चिम 
द्रवाजासमोरच्या मितींत चिणून मारीत असत ! इतर कित्येक ` 
शुन्हेगारांनां हात, पाय किंवा नाक छाट्टून टाकण्याची शिक्षा 
होत असे. फरके मारण्याची शिक्षा त्या देशांत वरीच मागाहून 
सुरू करण्यांत आली, दुसरा चमत्कार असा कीं, जारिणी व 
तिचे दोस्त जार यांनां सरकारी रीत्या कांहींच शिक्षा होत नसे. 
असल्या जारांच्या वित्ताचें इरण करणं हा त्या जारिणींच्या 
नवर्‍्यास एक मार्ग असे. पाजी लोकांनां व ठकवाजांनां अपवाद 
म्हणून फांशीची शिक्षा देत-म्दणजे शहराच्या दरवाज्यासमोर ` 
त्यांनां सुळावर चढवीत आणि एका वाजूला ओहून फेकून देत. 
एकंदरींत फिर्यादी कामकाज फार कचित उपस्थित होत असे; 
आणि कुडंवाकुडंबांतील गोष्टींबद्दल जेव्हां फियोदी लागत तेव्हां 
त्यांचा निकाल पुढें दिलेल्या चमत्कारिक पद्धतीनें लागत असे. 
दोन्ही कुडबें लहान शिखरांचा राजवाडा या नांवाच्या 
राजवाड्यांत जात व तेथील एका लहान शिखरभागांतील 
लहानशा दिवाणखान्यात तीं सर्व माणसें वसत; व त्यांच्यामध्येंच 
वकील बसत असत. त्या ठिकाणीं त्यांनां एक दोन तीन किंवा 
चार दिवससुद्धां तसेंच वसून रहावें लागे. अशा स्थितींत 
असतां जो कोणी खरा अपराधी असेल तोच आजारी पडून 
त्याला तेथून परत जाणें भाग पडेल अशी दृढ समजूत असे, 


"उलट ज्या कोणाचा सत्पक्ष असेल त्यास मुळींच कसलेंहि दुखणे 


यावयाचें नाहीं. या न्यायनिणेय-पद्धतीला परमेश्वरी न्याय असे 
म्हणत असत. यूरोपीय मध्ययुगात यूरोपमध्यंहि असली परमेश्वरी 
न्यायपद्धति अमलांत असे. ह्या दिलेल्या वृत्तांतावद्दळ शंका 
घेण्याचें विलकुल कारण नाहीं. यांत असें दिसतें कीं, 
आजारी पडल्यामुळें नसळें तरी अपराध्याचें मन त्याला खाऊं 
लागल्यामुळें मात्र तो त्या ठिकाणाहून निघून जात असावा. 


कांवोजांतील इतर गोष्टींबद्दल चिनी अधिकाऱ्याने पुढील 
प्रमाणें माहिती दिलेली आहे. 


चालीरीती.--या अधिकाऱ्याच्या मतें येथील रहिवाशांचा 
वणे फारच काळा असून त्यांच्या चालीरीतींवरून पाहतां ते 
अगदीं रानटी होते व चिनीलोकांच्या व त्यांच्या चालीरीतींत 
फार फरक होता. वास्तविक पाहतां विशिष्ट आयुष्यक्रमासुळे 
ज्यांनां सारखें उन्हांत राहूनच काम करावें लागे अशा 
लोकांचा मात्र अगदीं काळा वणे असे. उलट उच्च घराण्यांतीळ 
खिया चांगल्या सुंदर असत. त्यांचा पोषाखहि अत्यंत साधा 
असे. बहुतेक स्त्रीपुरुष कमरेभोवती फक्त एक वस्त्र गुंडाळीत; 
जब पी उधर व्मेसत्त7राजां च्यो राण्या सुद्धां पायांत कांहीं 
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घालीत नसत. या पोपाखाच्या वावतींत कांबोजी लोक 
कोचिन-चीन आणि सयाममबील लोकांपेक्षां फारच मागसलेळे 
दिसतात; कारण त्यांचा पोपाख अगदीं भरपूर असतो. खीपुरुप 
सर्वच अंगाला चांगलीं सुवासिक तेलें लावीत; तीं तेले चंदन, 
कस्तुरी इत्यादि पदार्थाची केलेलीं असत. खिया व पुरुप दोघांच्याहि 
कानांत बाळ्या असत. सर्वे कुइंबांत बुद्धावर भक्ति फार असे; 
परंतु त्या बुद्धसंप्रदायांतीलच कित्येक लोक अत्यंत दुराचरणी 
असत व राजरोस वाईट व्यवहार करीत. वायकांची बाळंतपणांत 
चांगली शुश्रूपा होत असे. 


वायकांमध्यें अनीतीचें आचरण फार असे, असें त्या चिनी 
अधिकाऱ्याचे मत होतं. कारण ज्या नवऱ्यांनां त्यांच्या 
वायका आवडत नसत त्यांनां ते वेथडक टाकून देत असत. 
विवाहित मनुष्य गांवाला गेला की लागलीच त्याची बायको 
दुसरा प्रेमसँवंध जोडण्याच्या मार्गास लागे. कांबोजमधील 
मुलींची हिंदुस्थानांतल्याम्रमाणेंच ल्हान वयांत ल्य होत 
असत. श्रीमंतांच्या मुलींचीं ७ ते ९ वर्षाच्या दरम्यान लसें होत; 
आणि गरिवांच्या मुलींची जरा उशीरां म्हणजे ११ व्या 
वषाच्या सुमारास होत. नीति्रएटतेचें वरच्याखेरीज दुसरें एक 
मोठें निदशक म्हटलें म्हणजे असें कीं, बुद्धाच्या किंवा तावसी 
पंथाच्या भिक्षूंनां कुमारिकांचा म्रथमोपभोग घेण्याचा अधिकार 
मिळे, आणि ला इत्याकरितां नेमलेला दिवस अधिकाऱ्याकडून 
जाहीर करण्यांत येत असे. या कामावर नेमणूक झालेल्या 
भिक्षूंचा कुमारिकांच्या आईवापांकडून चांगला सत्कार होत 
असे आणि त्यांनां चांगल्या चांगल्या देणर्‍्याहि मिळत असत. 
गरीव आईवापांनां तर असल्या देणग्या देण्याची ऐपत येण्यास 
क्रित्येक वपे काटकसर करून संचय करीपर्यंत वाट पहावी 
लागे. हैं इत्य त्या लोकांत मोठें पवित्र मानीत असत. 
ज्या देशांत स्त्रियांच्या विवाहपूर्व अ्रह्मचरयाळा इतपतच 
महत्त्व असे, ला . देशांत अनीतीच्या आचरणावद्दळ गवगवा 
असलेल्या ख्नियांनांदि वरण्यास पुरुप तयार असून असे विवाह 
होत असत, या गोष्टीवद्दल कोणाला मोठेंसें आश्चर्य वारण्याचें 
कारण नाहीं. 


एकदां विवाहाचा दिवस नक्की झाला कीं वराकडून 
वंधूकडे पोपाख पाठविण्यांत येई. नंतर वधूला वराच्या 
घरीं नेत; व तेथें वरवधूपक्षाकडील मंडळी ८ दिवस 
समारंभसुखोपभोगांत घालवीत. रात्रंदिवस दिवे जळत 
असत. याप्रमाणें समारंभ पुरा झाला म्हणजे नूत॑नविवाहित 
इसमाला त्याच्या वापाच्या संपत्तीतून हिस्सा मिळून तो 
आपला निराळा संसार थारीत असे. एखाद्या इसमाचे 
वाप वारले कीं सर्व संपत्ति त्याला मिळत असे. पण कोणीच 
वारस नसले तर अर्थात्‌ सर्व मालमत्ता सरकारजमा होत असे. 


कांवोजच्या चारीरीतींविषयी वर दिलेल्या माहितीवरून 

पाहतां, त्यांची नीतिमत्ता अगदीं निकृष्टावस्थेस पॉचलेली दिसून- 

येते. आपल्या प्रजेला वाईट वळण घाळून दिल्याबद्दल तेथील 

राज्यकर्त्याच्या माथी वरेंचसें दूषण येतें. खुद्द राणी व चार 

वेश्या यांखेरीज राजाजवळ तीन हजारांपेक्षां जास्त स्रीपरि- 

चारिका असत ब ल्यांनां वेगवेर्गळीळे "दजे दिलेळे कम्ति 
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त्यांनां राजवाडा सोडून जाण्याला परवानगी नसे. कधीं कीं 
राजा आपली राणी व इतर पत्न्या यांच्या समवेत राजवाड्याच्या 
खिडकीशीं उभा राही व त्याला पाहण्याकरिता आणलेल्या 
नागरिकांच्या वायका न्याहाळी. त्याच्याकडे आणलेल्या वायका 
सुंदर असत व त्यांतून तो कांहीं राजवाड्यांत कामावर नेमी; व 
वाकीच्यांनां काहून लावी. अशा वायकांची संख्या अनेक 
हजार असे, असे एके ठिकाणीं लिहिलेलें सांपडतें. 


राहणी व कलाकौशल्य यांविपयीं म्हणाल तर, तीं हीन 
अवस्थेत होतीं. उच्च कुलांतील व धनिक लोकांची गोष्ट सोडून 


देऊन साध्या लोकांची स्थिति घेतल्यास ते लोक हाताने 


भात जेबीत व जमिनींत खड्डा खणून त्याचा चुलीप्रमाणें 
उपयोग करीत असत. ते च॒ट्यांवर किंवा कातड्यांवर झाप घेत. 
बुद्धाच्या पूजेकरितांच फक्त सोन्याचांदीच्या भांड्यांचा उपयोग 
करीत. ' चिनी लोकांशीं त्यांचा संपर्क आस्याकारणानें त्यांनां 
गृहोपयोगी लांकडी सामानसुमान व भांडीं यांची तरी माहिवी. 
झारी. त्यांचें कृपिकमे फारच साधें असे; कारण ते जनावरे, 
नांगर व इतर इपिकर्मसाधनांचा उपयोग करीत नसत. सोनखत 
अपवित्र मानीत असल्यामुळें, तें उपयोगांत: आणीत नसत; 
व तेथले चिनी रहिवाशी त्याचा उपयोग करून घेत म्हणून 
त्यांचा तिरस्कार करीत. वरील साधनांची त्या लोकांनां जरुरी 
देखील नसे, कारण त्यांच्या देशाचा सुपीकपणा आणि उन्हाळा 
व पावसाळा यांच्या नियमित आवृत्ती त्यांचा शेतकामाचा 
वोजा वराचसा हलका करीत. चिनी लोकांशीं त्यांचा वारंवार 
संबंध येत असे तरी, तुतीची लागवड करण्याचा आणि रेशमाचे 
किडे बाळगून रेशीम काढण्याचाहि त्यांनीं कोठें प्रय्न केरेळा 
दिसत नाहीं, कांबोजी लोक चलाख, उत्साही, प्रामाणिक व 
थामिक असत, पण आतिथ्यसत्काराच्या कामांत त्यांचा हात 
आंखडता असे. पाहुणा घरीं आला असतां, त्यास विडा, 
सुपारी व मधुर सुवासिक द्रव्यें अर्पण करीत व येथेंच त्यांच्या 
आतिथ्यसत्काराची समाप्ति होई, | 


ते उजवा हात शुद्ध व डावा हात अशुद्ध मानीत; व 
म्हणून, ते पवित्र इत्ये ` उजव्या हातानें करीत. सकाळीं 
उठल्यावर पहिल्यानें ते खान करीत व नंतर एका झाडाच्या 
फांदीनें दांत घांशीत व पुन्हां खान करीत. जेवणापूर्वी 
ते स्तोत्रमंथांतून स्तोत्रे म्हणत व नंतर ठराविक पदवीने 
पुन्हां दांत -घांशीत. त्यांच्या खाण्यांत दूध, पिठी साखर, तांदूळ, 
मिलेट धान्य व निरनिराळ्या प्रकारच्या भाज्या येत. 


या देशांतील रहिवाइयांनां पुष्कळसे रोग, विशेषतः संग्रहणी 
व कोड, पछाडीत. या रोगांची जीं कारणें देण्यांत येतात, . 
त्यांत प्रमुख म्हणजे सदै हवा व निष्काळजीपणानें नित्य खान. 
करण्याची फाजील पद्धत हीं होत. याखेरीज अनिष्ट गोष्ट 
म्हणजे, त्या ठिकाणीं चांगले हुपार वैद्य नसत व म्हणूनच रोग . 
बरे करण्याकरितां मांत्रिक व नापिक यांची योजना . होई, . 


गुलाम.---पूवैंकडील इतर उपभारतीय देशांतल्याप्रमाणेच, 
कांवोजमध्येंदि जातिभेद फारसा नाहीं; कारण याः देशांतून 
'औपले ० कीर्यिद” लीकीर्थर चालविण्याइतके बाह्मण सत्ताधीश 


ND % ४ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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झाले नाहींत. परंतु येथें दऱ्याखोऱ्यांतून राहणाऱ्या रानटी 
जातीतले गुलाम आढळून येतात. चिनी 
झगदीं गरीब लोकांच्याच घरांतून कायते हे शुलाम आ- 
दडून आले नाहीत. हे युलाम इतके भित्रे होते कीं, जर 
ते शहरांत गेले तर घरांत शिरण्यास किंवा घरांतूंन बाहेर 
पडण्यास धजावत नसत. यांचा इतका बेसुमार तिरस्कार होई 
की, “थंग? म्हणजे कुत्रा, या अपमानास्पद नांवानें त्यांनां 
संबोधिठें जाई. या जातींतील धडधाकट तरुणांनां मात्र कांहीं 
किंमत असे पण त्यांनां त्यांच्या धन्यांकडून फार कडक व वाईट 
रीतीनें वागविठें जाई. भन्यापुढें त्यांनां युडवे टेकावे लागत. 
कांही युन्झावइर जेव्हां त्यांनां फटके मारण्यांत येत, तेव्हां 
त्यांचा ते कधी प्रतिकार करीत नसत. 


हे गुलाम आपआपसांतच ऊभे करीत. त्यांचे धनी युलाम 
ज्ीशीं संबंध ठेवण्याचे टाळीत; तसें करणारास इतर नागरिक 
आपल्या पंक्तीला घेत नसत. हे युलाम पळून जात; पण 
पुन्दां सांपडल्यास त्यांच्या तोंडाला निळा डाग लावीत, किंवा 
त्यांच्या गळ्यांत किंवा दंडाला एक वळें वांधीत. कांहींच्या 
दंडांनां दोन दोन वळी वांधलेलीं असत, हे वधा दोन 
वेळां पळून गेलेले असावेत. 
छिपी च भाषा.--कांवोजी लोकांसारख्या अल्प संस्कृतीच्या 
लोकांनां झाखांचा व्यासंग असणें जवळ जवळ अशक्य आहे. त्यांचें 
अंथलेखन व सार्वजनिक लिखाण ताडपत्रांवर होत नसून हरिण 
आणि काळवीट यांच्या कातब्यांवर होत असे. या कातड्यांनां 
` काळा रंग देऊन, त्यांचे लहान मोठे लागतील तसे तुकडे कापीत. 
हिदिण्याकरितां चिनी लोकांप्रमाणे शाई वापरीत, ती अर्थातच 
काळी नसली पाहिजे हैँ उघड आहे; व लिहिण्यास ज्या लहान 
काटक्या वापरीत त्या काम झाल्यावर चिनी लोकांप्रमाणे 
कानावर खोचून ठेवीत. त्यांची वर्णमाला फार स्पष्ट व सुवोध 


श्री 


अमे, कांबोजी लिपी व सिरियन जातीची “होएइ-हु” किंवा 


८उदगुरेस””ः ही लिपी, या दोन्ही जवळ जवळ आहेत असें 
चिनी वखरकार म्हणतो व हें विधान चुकीचें आहे असें लासेन 
म्हणतो. खर लिहीत नसत हैं बखरकाराचें विधान, सर्व 
भारतीय वर्णमालांतून व्यंजनांच्या खालींवर खर लिहिण्याची 
चाल आहे हैं सांगितल्याने स्पष्ट होते. कांवोजी लोक वरून 


जालीं लिदीत नसत, तर डावीकडून उजवीकडे लिहीत जात 


असेंहि त्या चिनी ग्रहखानें लिहिळें आहे. -चिनी मनुष्याखेरीज 
दुसऱ्या कोणास यांत विशेषपणा वाटणार ! 


चिनी अधिकाऱ्यांच्या संशोधनावरून पाहतां, ही भाषा 
विचित्र असून, कोचिन-चिनी व सयामी भापांपेक्षां निराळी 
ः आहे. यांत अपभ्रष्ट पाली शब्द आहेत व हीस ख्मेर असें नांव 
आहे. या भाषेत वरींच व्यंजनें ब र्‌ हैं व्यंजन असणारे शब्द 
आहेत. शिवाय हेहि दिसतें कीं, प्राचीन काळीं कांबोजी लोकांत 


_ “नाणी नव्हतीं, व १३ व्या शतकांत ते सयामी आणि कोचिन- 


ठव ह वापरीत; हीं नाणीं म्हणजे चांदीच्या टिकल्या व 


 उ्योतिप.-ांबोजी लोकांनां अवगत असलेलें एक . आल 
र जानि 


` म्हणजे ज्योतिपशाख; पण ल्ांतहि लांची फार प्रग 


फक्त चंद्रसूर्यग्रहणांचें भविष्य करितां येई. त्यांनीं वर्षाचे १२ 
महिने, ७ दिवसांचा एक आठवडा, 
महिना व रात्रीचे चार प्रहर असे कालाचे भाग केले होते. 
वर्षाचे भाग पाडण्याची रीत कांबोजी लोकांनीं भारतीय लोकां- 
पासून घेतली असली पाहिजे. कारण चिनी लोकांत जरी ही रीत 
आहे, तरी पण दिवसाचे आठ भाग (प्रहर) व महिन्याचे चार 
आठवडे मोजण्याची रीत मूळ भारतीयांचीच आहे. वरील काल- 
बिभागांखेरीज, कांबोजी लोकांत वारा वर्षांची चक्रे आहेत. 
त्यांतील निरनिराळ्या वर्पाचीं नांवें चिनी नांवापेक्षां भिन्न 


४ आठवड्यांचा एक 


आहेत, कारण या. दोन भापांत बराच फरक आहे. 


कांवोजांत जसें १२ वर्पांचें वर्षचक्र आहे, तसें वर्षचक्र 
भारतांत फार पुरातन काळीं प्रचलित असल्याचें आढळून येतें. 


यावरून कांवोजांतील द्वादझवर्षचक्र भारतांतूनच आलें असें 


मानण्यास जागा आहे. कांवोजी वर्पात दोन दिवस विशेष शुभ, 
चार विशेष अशुभ व तीन शझुभाझुभरहित (१) असे मानीत, 
कांवोजी लोकांत कांहीं वर्ग खेरीज करून फलज्योतिपावर सवांचा 
विश्वास होता. अमुक दिवशीं पूर्वेकडे गमन करूं नये, अमुक 
दिवशीं पश्चिमेकडे जाऊं नये अशा समजुती कांवोजी लोकांत 
असत. कांबोजी खिया या शुभाशुभदिवसाचें गणित करण्यांत 
कुशल असत. कांबोजी वर्ष चिनी वर्षाप्रमाणें दहाव्या महिन्यांत 
सुरू होत नसे तर दुसऱ्या महिन्यांत त्याचा प्रारंभ होई. चिनी 
लोकांचें वर्ष कुंभराशीचे अर्ध्यावर सूर्ये आल्यावर सुरू होई, 
तर इकडे कांवोजी लोकांचें वर्ष भारतीयां्रमाणें माचे महिन्याचे 
मध्याचे सुमारास सुरू होत असे. 


उत्सव.--प्रत्येक वर्षीचे पाडव्याचे दिवशीं कांवोजचा राजा 
मोठा उत्सव करीत असे. राजाचे राजवाड्यासमोर एक उचासन 
तयार करीत व या उच्चासनाभोंबतीं गोळ रंगीवेरंगी दिवे झावीत. 
या आसनासमोर एक स्तूप उभा करीत. या स्तूपाजवळ एक 
२०० फूट उंचीची काठी उभी करीत. या काठीवर २,४, अथवा ६ 
दिवे रांगीत. हा उत्सव एक पंधरवडाभर चाले. या उत्सवासाठी 
राजाकडून राज्यांतील सर्व बड्या लोकांनां निमंत्रण जाई. 
या पाहुण्यांना पुष्कळ सुपाऱ्या वांटीत असत. सायंकाळी 
लोकांनां राजदर्शन व्हावें यासाठीं राजा वाहेर निघत असे व 
या वेळीं नानातऱ्हेचें दारुकाम उडवीत, 


कांवोजमध्यें दुसरे जे कित्येक उत्सव करीत त्यांपेकी एकाचें 
वर्णन येथें "दिल्यास पुरें होईल. दा उत्सव म्हणजे बुद्धाचा 
जलसंस्कारोत्सव होय. हा पांचव्या महिन्यांत करीत असत. 
राज्यांत सर्वत्र बुद्ध देवाच्या मूतींनां या उत्सवाच्या प्रसंगीं खान 
घालीत. भिक्षळोकहि या प्रसंगीं खान करीत, छांबळांवचे लोक: 
जलमार्गाने व स्थल्मार्गोनें या उत्सवासाठी येत. राजधानीचे 


जलमार्गा 
ठिकाणीं हा उत्सव पाहण्यासाठी राजाकरितां मुद्दाम उचासन- 


युक्त मंदिर तयार करीत. 


व्यापार.--कांबोजच्या इतिहासाकडे वळण्यापूर्वी तेथील 
व्यापाराच्या खितीसंबंधानें दोन शब्द सांगणें इष्ट आहे. पोर्तुगीज 
आठे नव्ह्ते त्या काळीं पूर्वेकडील उपभारतीय देशांत व त्यांनां 


॥ ब | 
लागून असल्य गात चिनी लोकच बहुधा व्यापारांत 


भारतीय संस्कृतीचे पू्ंकडील व पश्चिमेकडील परिणाम,  . १९५ 


अग्रेसर असत. हे लोक कांबोजमधून पुष्कळ माल नेत. कोचिन- 
चिनी लोक तसेच सयामी लोक हेहि कांवोजशी व्यापार करीत 
होते. याशिवाय दुसरीं पूर्वेकडील उपभारतीय राष्ट्रेंहि या देशाशी 
व्यापार करीत असावीं असें मानण्यास जागा आहे. अझा 
प्रकारचा स्पष्ट उछेख मात्र कोठें सांपडत नाहीं. या व्यापारांत 
कांबोजचे लोकहि भाग घेत असावे असें दिसतें, कारण या 


लोकांनां मोठमोठाली जहाजे वांधतां येत होतीं ही गोष्ट सिद्ध 
झालेली आहे. 


इतिहास.--कांवोजचा अगदीं प्राचीन इतिहास आपणांस 
उपलब्ध नाहीं, या इतिहासाचा भाग म्हणून कांहीं कल्पना- 
कथा परंपरेने चालत आलेल्या आहेत. सयामी लोकांत जी 
कविता प्रसिद्ध आहे तींत कांवोजांत जन्मलेल्या प्रियक्रेक 
नांवाच्या राजाचें वर्णन पुष्कळच आलेलें आहे. यावरून या 
राजानें उत्तर सयाम व लाओ प्रांत यांत पुष्कळ शोयोचीं कामें 
केलीं असलीं पाहिजेत, व या झार कृत्यांचा काळ इ. स. चें पहिलें 
शतक हा असला पाहिजे असें दिसतें. उलटपक्षीं जर सयामचा 
नागर शक (0४४०० ६%) या राजानें सुरू केला ही 
कथा खरी असेल तर, हा राजा इ. स. ६३८ चे सुमारास 
होऊन गेला असला पाहिजे असे त्यावरून सिद्ध होईल. परंतु 
या राजाविपयींच्या कथा फारश्या विश्वासाहं नसल्यानें लांच्या- 
वरून एवढेंच अनुमान काढणें युक्त होईल की, सयाममध्यें 
फार प्राचीन काळीं कांवोजचें वजन असे; व या बजनानें 
सयामच्या स्थितींत बरावाईट फेरबदल होऊं शके. हें अनुमान 
खरें असलें पाहिजे. यास पुरावा म्हणून ही गोष्ट सांगतां येईल कां, 
शाक्यसिंहाचा संप्रदाय उपभारतीय पूर्वप्रदेशाच्या या (कांबोज ) 
भागांत प्रथम प्रसृत झाला व नंतर तो इतर भागांत पसरला. 
तशीच दुसरी गोष्ट ही कीं, कांबोज देश हा इतर उपभारतीय पूर्व- 
देझांच्या अगोदर श्रेष्ठ संस्कृतीचा उपभोग घेत होता. ही स्थिति 
पुढें राहिली नाहीं. पुढें कांवोज देश हा फुनम अथवा सयाम 
या देशाचा तावेदार झाला. 


बर ज्या काळाचा उछेख आला आहे ला काळीं यिशोन 
सिअन आय नांवाचा राजा कांवोज येथें राज्य करीत होता. 
त्याचा पिता पित्रसेन हा फार पराक्रमी असून त्यानें सयामवर 
अधिराज्य स्थापित केलें होतं. लिन्ये व तोयोनं येथील राजांशी 
पित्रसेन राजाच्या नेहमीं लढाया होत असत. हीं दोन राज्यें 
कांवोजच्या ईंशान्यभागीं होतीं. यिशोन राजाचे शत्रू अतिशय 
रणप्रिय असून त्यांचीं शर्ते नेहमीं सञ्ज असत. कांवोज राज्यांत 
अशी चाळ होती कीं, राजाच्या निधनानंतर त्याची जी समकुलीन 
स्त्री असेल तिनें राजपुत्रांपेकी कोणी गादीवर बसावयाचे तें 
ठरवावे. या राजपुत्राची निवड झाली म्हणजे इतर राजपुत्रांचे 
एकेक बोट कापून टाकीत. त्यांनी रहावयाचें कोठें, त्यांनीं करा- 
बयाज्ञें काय तें सवे निश्चितपणे ठरवीत व सरकारी कारभारांत 
त्यांचें वजन बिलकुल न पडेल अशी तजवीज करीत. 


विभागणी च पुकीकरण.—इ. स. ६२७ या वपी 
सयामी लोकांनीं कांवोजचा राजा झालियिकीणे याच्या 
अंमळाखालूल निसरण्याचा प्रयल केला पण तो सवं व्यर्थ 
गेला. इ, स. ७०७ या वर्षीं या राज्याचे दोन विभाग 
झाले. एका विभागांत समुद्रकिनाऱ्याल्गतचा मुख व दुस- 
ज्यांत आंतर प्रदेश अंतर्भूत झाला व दोन वेगळ्या राजांच्या 
ताब्यांत हे दोन सुछुख दिले गेले. हे विभाग इ. स. ७७५ 
पावेतों असेच कायम राहिले. या शेवटल्या वषी ससुद्रसन्निध 
प्रदेशाचा अधिपति ( पोमी) आपण होऊन आंतर प्रदेशाच्या 
(टित्सुंग) राजाच्या दरवारीं स्लीसमवेत गेला आणि टित्सुंगला' 
खंडणी देता झाला. टित्सुंगनें त्या खंडणीचा स्वीकार केला. 
पोमीनें केलेल्या कामावद्दळ वक्षीस म्हणून टित्संगनें त्याला ' 
राजकुलरक्षक नेमिले आणि पिन-हम्‌ ( प्रासादजन्य ) अशीं 
पदवीहि त्याला अर्पण केली. 


चीनशीं संबध.-चीनच्या वादशाहांकडे कांबोजच्या राजांचे 
वकील जात. हे वकील पाठविणें या राजांनां अवश्य ब सोईचें 
वाटे. याचें कारण टांकिन व कोचिनचीन हीं दोन राज्यें कांबोज- 
च्या राज्याला लागून होतीं आणि चीनचा सम्राट कांबोजच्या 
राजांनां या शेजाऱ्यांविरुड् मदत देण्यासारखा होता. सुंग 
नांवाच्या चिनी राजघराण्याच्या हातीं देशांतील वरिष्ठ सत्ता 
असतां इ. स. १११६ या सालीं होई-थूंग नांवाच्या कांबोजच्या 
राजानें चीनच्या दरवारांत आपला वकील कांहीं नजराणा 
वरोवर देऊन पाठविला होता. या वकिलानंतर लवक- 
रच दुसरा वकील कांवोजच्या राजाकडून चिनी सञ्नाटाकडे 
गेला, व त्यानें या समन्राटाकडून पुष्कळ मानमरातव मिळवून 
कांबोजच्या राजाला मित्रत्वाचे भरपूर आश्वासनहि तो बरोबर 
घेऊन आला. इ. स. ११२८ या वपी घडलेली हकीकत वरील 
हकिकतीपेक्षां अधिक महत्त्वाची आहे. या वषी कोचिन-चीनचें 
राज्य हस्तगत केल्यानंतर चीनच्या राजानें कांबोज येथेंहि आपला 
एक सुभेदार नेमला व लाला चिजि ही पदवी दिठी, अशी ही 
था राजांशीं कांबोजच्या राजाचे मित्रत्वाचे तह झाठेले होते. | हकीकत आहे. या हकिकतींत सत्यांश तितपतच आहे असा 
थ्संपम्‌ हें राज्य कांबोजच्या वायव्येस आहे. चुर्किगराज्य म्हणजे | संशय कांही झोक क कर करतात. पण टॉकिन व कोचिनचीन 
सांप्रत ज्याला चंपा म्हणतात तो तो कोण असावा. चंपा टापू हा | या राज्यांचा या काळांतील इतिहास फारच चुटित असा 
सध्यांच्या कोचिन-चीन राज्याचा “अगदी दै हिगॅचा ॐ6।०अयिर्यां उपर्शष्षण्भाहे एवढ्यावरून वरीरू हकीकतीसं बंधात 


चिनी बखरी.--चिनी इतिहासकारांनी कांवोज देशाची बणेनें 
आपल्या ग्रंथांतून दिलीं आहेत. पण हीं वणीनें वाचतांना एक 
गोष्ट ध्यानांत ठेवली पाहिजे ती ही कीं, चिनी सरकारी भापेंत 
प्रदेशचे वकील हे सर्व ताबेदार देशांचे दूत म्हणून संबोधिले 
जातं. चिनी इतिहासांतील कांवोजविषयक वणेनांत कांबोजच्या 
खऱ्या इतिहासाची माहिती जेणंकरून होईल असा भाग फार थोडा 
आढळतो. राष्ट्रवकीलांनीं तयार केलेले अहवाल म्हणून जे भाग 
चिनी इतिहासांत आहेत त्यांत सांगितलेल्या अनेक गोष्टींस संशो- 
धक विश्वासाहं समजत नाहींत म्हणून ते येथें दिलेले नाहींत. 


लगतची राष्ट्रं-कांबोजच्या राजाकडून चिनी दर- 
बारांत पहिला वकील आला तो इ. स. ६१६-१७ या 
सालीं आळा. या समयास कांबोजचा राजा, थ्संपम्‌ व 
चुकिंग येथील राजांशीं परभमित्राच्या नालानें वागत होता. 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


१९६ 


संशय मेण्याचें कारण नाहीं. कांबोजमध्यें ही स्थिति, 
न्रीनच्या ताबेदारीची स्थिति, इ. स. १२२० पावेतों बदलली नव्हती 
असें दिसते. कारण, या वधीं एक तद्देशीय राजा कांवोजच्या 
तक्तावर वसला ब त्यानें चिनी बादशहाकडे आपला वकील 
एक पत्र ब कांहीं नजराणा बरोबर देऊन पाठविला असा उल्लेख 
आढळतो. या नजराण्यांत दोन हत्ती होते व कांवोज देशांत 
उत्पन्न होणाऱ्या विशेष चमत्कृतिजनक अशा जिनसाहि होत्या. 
मिंग हें चिनी घराणें राज्याधिकार चालवीत असतां १३७१ सालीं 
कांवोजच्या राजानें कोचिनचीनचें राज्य आपल्या हाताखालीं 
घातलें. इ-एडल-ना ( हा कोचिनचीन राज्याचा एक सरहृदीचा 
आंत असावा) येथील सत्ताभिपानें कांवोजच्या राजाकडे खंडणी 
पाठवून त्याचें अधिराज्य कवूल केलें. तथापि कांवोजाभिमाची 
सत्ता फार थोडें दिवस. टिकली. इ. स. १३८५ या वपी फ्रा 
कामा पुएन नांवाच्या थइ देशच्या राजानें कांवोजची राज- 
थानी लाओक हिजवर स्वारी करून तिचा विध्वंस केला. 
इ. स. १४०३ ते १४१७ पावेतो कोचिनचिनी लोकांच्या 
खाऱ्यांमुर्ळे मध्यराज्य व दक्षिणप्रांत यांच्यामधील दळणवळण 
बंद झाल्यासारखेंच होतें. चिनी लेखकांनी लिहिलेली जीं 
इतिवृत्ते सांपडतात त्यांतील शेवटली इ. स. १४३२ आणि 
इ. स. १४५३ या वर्षातील आहेत. इ. स. १४३२ च्या वृत्त- 
लेखावरून अशी माहिती मिळते कीं, या देशाचा (कांवोजचा) 
राजा दरवर्षी एक मोठें संमेलन भरवीत असे व या संमेलनांत 
वानर, मोर, गेंडा, शुभ हत्ती व इतर अनेक वन्य पशूचे 
अदर्शन केले जात असे. बौद्ध लोक झुञ्र हत्तींस विशेष मानित 
, हैं प्रसिद्ध आहे. या १४३२ च्या इतिवृत्तांतील संक्षिप्त 
माहितीत थोडी भर घालावयाची तर ही एक गोष्ट सांगणें 
उचित आहे कीं, कांबोजचा राजा दुसऱ्या वुद्धधर्मीय राजांच्या 
वृहिवारीम्रमाणें दरवषी एक मोठां मेळा भरवून भिक्षुकांनां 
व सामान्य लोकांनांहि उदारपणे देणग्या देत -असे 
ई. स. १४५२ त चीनच्या वादशहानें कांवोज येथें आपला 
एक वकीळ पाठविला होता असें दुसऱ्या बृत्तलेखाबरून समजतें. 
त्यानें राजासाठी नक्षीदार रेशमी कपडे, सदा भरजरी कपडे व 
जाळीदार रेशमाचे चार कपडे व राणीसाटी चार भरजरी ब 
सहा रेशमी जाळीदार कपडे नेले होते. राजानें त्या चिनी 
वकिलाला व त्याच्या बरोबरच्या दुभाष्याला मोठमोठ्या देणग्या 
दिल्या. कांबोजच्या राजांचे आपल्याविषयी चांगठें मत करून 
घेण्यासाठीं चिनी बादशहा झटत होते हैं समजून घेण्याइतकेच 
या वृत्तलेखाचें महत्तव आहे. राकिनी, कोचिनचिनी वगेरे 
उत्तरेकडील लोकांबरोबर चाललेल्या युद्धांत कांबोजच्या राजांची 
मदत मिळविण्याचा चिनी वादशहांचा उद्देश असे यांत 
संशाय नाही. 


गोळा 'कांबोजसंवंधाची १४५३ नंतरची पूणे माहिती थइ व 
` सयामी इतिहासकारांच्या मार्फेतीनेंच आपल्याला मिळते. 
 स॒यामच्या राजांनीं इ. स. १५३२, १५३७ व १५३८ सालीं 
` कांबोजच्या राजांशी युद्ध केळें; या सर्व युद्धांत कांबोजच्या 

राजांचा पराभव झाला. 


ड्‌ यापुढें लवकरच पोर्तुगीजांचा इतिहास शुषि -हेत्ती]॥/०५ Math 
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अनामचा इतिहास.--आतां फक्त पूवेकडील उपभारताच्या 
पश्चिमभागांतील टॉकिन व कोचिनचीन या राज्यांचा इतिहास 
सांगण्याचें राहिळें आहे. या दोन राज्यांतील लोक, भाषा, 
लिपी, राज्यव्यवस्था व चालीरीती, या दृष्टींनी एकसारखे आहेत. 
हीं एकाच वंशांतलीं दोन निरनिराळीं राष्ट्र असावींत अशी 
भावना होते; पण त्यांचा प्राचीन इतिहास पाहतां, त्या 
दोघांत सारखा द्वेपभाव होता असें दिसून येतं. दोधांनां सामान्य 
असें नांव म्हणजे अनाम हैं होय. या दोन देशांच्या इतिहास- 
साधनांविपयीं पाहतां,. चिनी इतिहासकारांपासून आपणांस 
चांगली खरी माहिती मिळूं शकते. या वावतींत टॉकिनी 
लोकांचे सांवत्सरिक-ग्रंथ (०-००5 ) अत्यंत अविश्वसनीय 
होत. या ग्रंथांत एक काल चार हजार सातशें वर्षांचा व दुसरा 
दोन हजार वर्षांचा आहे. यांपेकां पहिल्या भागांत पुराणकथा 
आहेत, ब दुसऱ्यांतील बराचसा भाग संशयास्पद आहे. या सांव- 
त्सरिक अंथांशिवाय इ. स. ९४० ते १८२० पर्यंत झालेल्या 
राजांची यादी, प्रत्येकाच्या कारकीर्द] सह लिहिलेली सांपडते. 
प्रत्येकाची कारकीर्द सरासरी १३,१४ वपे निघते व वरील कालांत 
सात राजघराणीं होऊन गेलीं, यावरून या देझांत किती अव्यवस्था 
व अराजकता असेल याची सहज कल्पना येण्यासारखी आहे. 
या दोन राज्यांचा इतिहास सादर करितांना त्यांतील निवडक 
भाग घेऊन महत्त्वाच्या प्रश्नांवर जोर देणं वरें. 


कोचिनचीन.--इ. स. २३६ पयंतच्या, या दोन राज्यांच्या 
हकिकतींतील मुख्य गोष्ट म्हणजे, कुलिएन नांवाचा कोचिन- 
चिनी मनुष्य चिनी सत्ता झुगारून देऊन, देइय राजसत्ता स्थापन 
करण्याच्या कामांत यशस्वी झाला, पण या कामीं त्याला चिनी 
वादशहास खंडणी देणें भाग पडळें ही आहे. कुलिएननें कोची 
येथील जुनी राजधानी वदळून ती लिंग येथें म्हणजे ह्लीं सिनोए 
किंवा सिनोआ आहे त्या ठिकाणीं आणली; आपल्या राज्याला हिं 
त्यानें हेंच नांव दिछें. नंतर कोचिन-चीनचा राजा ब चिनी 
बादशहाचा .सुभेदार यांच्यामध्यें ज्यावेळीं लढाई सुरू झाली 
तेव्हां कुलिएननंतर गादीवर आलेल्या राजानें, मध्यदेशाच्या 
राजाचें प्रभुत्व मान्य केलें. या अझांततेचा फायदा घेऊन, 
दुसऱ्या सुई घराण्यांतील हुशार पण लुटारू बादशहा युंगटी 
यानें कोचिन-चीनच्या राज्यामध्ये ठटाळूट करण्याकरितां मोहीम 
काढली. सेनानायकत्व लिओफंग या सेनापतीस देण्यांत आलें. 
लिओफेगच्या हत्तींनी शत्रूंची बरीच नासधूस केली. लढाई पूर्णपणें 
जिकण्यांत येऊन, लिंग रानधानी काबीज करण्यांत आली. व्या 
वेळीं सिंहासनगृहांत टांगलेले कोचिन-चीनच्या राजांच्या वेशाव- 
ळीचे १८ तक्ते जेत्यांनीं आपल्या देझांत नेले. त्या वेळचा राजा 
फंकी म्हणून होता व तो आपल्या घराण्यांतील १८ वा पुरुप 
होता. राजधानी उध्वस्त झाल्यावर, कोचिन-चीनच्या राजानें 
सुमारें इ. स. ८०८ मध्यें आपली राजधानी चिनू या समुद्र- 
किनाऱ्यावरच्या शहरांत नेली. चिन्‌ हें १७ उत्तर अक्षांशावर 
अयज्न,हुएच्या जरा उत्तरेस चिनचिग बंदराजवळ आहे; याला 
"कुणचिन असेंहि नांव आहे. पण हें नांव ला देशाचेंहि आहे, 
तेव्हां तें कसें पडळें, याविषयीची हकीकत अशी दिसते कीं, पोर्तु- 
कीसी, मलेवौर िभीऱ्यावरील कोचीन हें एका शहराचें 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


१९७ 


त्यांच्या ओळखीचे नांव, व हें कुएचिन नांव यांत व्यंजनांच्या 
दृष्टीने वरेंच. साम्य आढळून आलें; व या दोहोंतील फरक दाख- 
विण्याकरितां त्याला त्यांनीं चीन हें नांव जोडून दिलें; कारण हा 
प्रदेश चीनपासून फारसा दूर नाहीं व शिवाय येथीळ लोकांचें 
ब चिनी लोकांचें पुष्कळ' बाबतींत साम्य आहे. 


यापुढें, इ. स. ११६६ पर्यत, यादेशाच्या सांवत्सरिक 
अंथांतून कांही इतिहास आढळून येत नाहीं. एवढें मात्र 
निःसंशय आहे कीं, त्या कालांत चीनचें प्रभुत्व विशेष असे. 
इ. स. १०७० नंतर संगघराण्यांतील चिंगसो बादशहाच्या 
कारकीदीत वरिष्ठ चिनी अधिकाऱ्यांनी बंड केळें होतं पण तें पार 
सोडण्यांत आलें. 


टाँकिन.-कोचिनचीनम्रमाणें पुष्कळ दिवसपर्यंत टांकिन हेंहि 
चिनी बादशहांच्या ताब्यांत होतं. तें पुढें युनानमधील पिलोटो 
राजांच्या ताब्यांत आलें व इ. स. ९०७ मध्यें जेव्हां तंग 
राजघराणे लयास गेलें तेव्हां कोठें या देशाला स्वातंच्य मिळालें. 


चिनी लोकांवरोवर वऱ्याच लढाया केल्यानंतर चिनी लोकांनीं 
११६४ मध्यें लिकिएन्झोला त्या देशाचा खतंत्र राजा म्हणून 
मान्य केलें. स्युव्हेनाच्या सुळे कोचिनचीनलाहि ११६६ पासून 
स्वातंत्र्य मिळालें. कुव्लइखानाच्या कारकीदीत मंगोलियन 
लोकांनीं केलेल्या स्वाऱ्यांसुळें या दोन्ही देझांनां फार त्रास 
सोसावा लागला. १२७२ मध्यें लाच्या एका हुटानगोटा 
नांवाच्या सरदाराने युनान जिंकून घेऊन रांकिनमध्यें एकदम 
प्रवेश केला व सांगकानदीपर्यत चाल करून किऔची नांवाची 
अत्यंत जुनी राजधानी उध्वस्त करून टाकली. तथापि तेथील 
भयंकर उष्णतेसुळें तो परत आपल्या मालकाकडे गेला. १२७७ 
मध्ये टांकिनचा त्या वेळचा राजा चिंगहिवेन याला ही नवी 
जुल्मी सत्ता मान्य करावी लागली; परंतु पुढें जेव्हां मंगो- 
ठियन वादशाद्दाने जवर खंडणीची मागणी केरी तेव्हांमात्र या 
टांकिनी राजानें धीर करून त्याचा प्रतिकार करण्याचें ठरविरें; 
तेव्हां त्याच्यावर पुन्हा हछा झाला त्यांत तो मरण पावला. 
पुढें त्याचा मुलगा व गादीचा वारस चिसिवेन याला १२८०, 
१२८५, १२८७ या सालीं कुव्लइखान यानें केलेल्या हह्यांनां 
तोंड द्यावें लागछें; आणि त्यांत रांकिनी लोकांनीं दाखविलेल्या 
धैयीमुळे आणि ल्या देशांतल्या अत्यंत उष्ण हवेमुळें शत्रूचाच 
पूणे मोड झाला. त्यावेळीं कांवोजपर्यत मंगोली लोक आंत्‌ 
घुसले होते, तथापि त्यांनांच माघार घ्यावी लागली. मंगोलियन 
वादशाहाच्या सेनापतींनी असल्या दूरदूरच्या व त्रासदायक 
स्वाऱ्या करण्याचें सोडून देण्यावद्दळ त्याचें मन वळविरें, आणि 
टांकिंनच्या राजानेहि समेटाचें बोलणे सुरू केरे. त्यानें केद 
केलेल्या मंगोली शिपायांस फार दयाङ्पणानें वागविलें व त्यांनां 
मोकळे करून घरोघर जाण्यास परवानगी दिली. शिवाय 


लोकांनीं दिलेल्या माहितीवरून असँ दिसतें की, त्यावेळीं 
ला राज्याचे एकंदर तेरा प्रांत होते; ३२ शहरें पहिल्या प्रतीचीं 
ब २४० दुसऱ्या व तिसऱ्या प्रतीचीं मिळून होतीं. कोचिनचीन- 
मध्येंहि कुव्लइग्रानाच्या मरणानंतर सर्वे भीति व संकटं नाहींशी 
होऊन झांतता नांदूं लागली. 


१३६८ मध्यें मिंग घराणं सत्ताधीश झास्यानंतरहि झर बं 
उद्योगी हंगो याच्यामुळे चिनी वादशाहांशीं या दोन संस्थानांच्या 
असलेल्या नात्यांत कांही फरक झाला नाहीं. वादशाहाने 
टांकिनच्या राजाला स्वतंत्र राजा म्हणून कबूल केलें; व त्या 
राजानें कोचिनचीन, सयाम व कोरिया येथील राजांप्रमाणंच ` 
चिनी वर्षमानपद्धति ( 0१००० ) आपल्या राज्यांत सुरू केली. 
वादशाहानें शिवाय चिंगाचिंग उर्फ कोचिनचीनच्या इराटाहा 
नांवाच्या राजाला आपण तख्तनशीन झाल्याची आनंदाची 
वातमी कळविली, आणि बुद्ध, टेकड्या व नद्या यांच्या आत्म्या- 
ग्री्र्थ होणाऱ्या एका यश्ञसमारंभास येण्यावद्दळ त्या राजाला 
निमंत्रण पाठविलें; आणि हा समारंभ पार पाडळ्यानंतरच चिनी 
बादशाहाने कोचिनचीनच्या राजानें दिलेल्या सार्वभौमत्वाच्या 
मान्यतेचा व आभारप्रदरनाचा स्वीकार केला. इटाटाहा या 
कोचिन-चीनच्या राजाच्या हातून पूर्वी बऱ्याच चांगल्या गोष्टी 
झाल्या होत्या; त्यानें कांबोजच्या राजाच्या ताव्यांतून आपला , 
देश सोडवून स्वतंत्र केला होता; तसेंच आपल्या राज्यांतील 
किनाऱ्याला उपद्रव देणाऱ्या एका समुद्रावरील छटारूंच्या ताफ्याचा. 
त्यानें १३७३ मध्यें नाश केला होता; आणि त्यांच्या बीस कुग 
(चिनी बोटी ) पकडून त्यांच्या जवळून ७०००० पोंड किंमतीची 
लूट मिळवून ती त्यानें चीनच्या बादशाहाकडे पाठवून दिठी 
होती. परंतु त्याचा खभाव दुष्ट असल्यामुळें सवे त्याचा देष. 
करीत; आणि त्यांत टांकिन व कांवोज यांच्यामध्ये झाञ्ुभाव 
वाढल्यामुळे त्यांच्या चकमकी झडून त्या देशांचा जो वरात्र 
नाझ होत होता त्यामध्यें इटाटाहा व त्याचे वंशज यांचें नेहर्मी 
अंग असे या गोष्टीची भर पडली होती. मध्यवती राज्यांतील 
सत्ताथीझांनीं रांकिन ब कोचिनचीन येथील आपल्या मांडलिक 
राजांनां तह करण्याचा सछा दिला, परंतु त्यांच्या सांगण्याचा 
मुळींच उपयोग झाला नाहीं. त्यामुळें १४०३ मध्यें बादशाही- 
पदावर आरूढ झालेल्या यंगलो किंवा ताईत्संग या बादशाहाला 
रांकिनबर चंगपो नांवाच्या आपल्या सेनापतीच्या हाताखालीं 
मोठे सैन्य देऊन पाठवाबें लागरें. यानें सर्व देश जिंकून घेतला 
आणि चिंग राजघराण्यांतला कोणीच वारस न राहिल्यासुकं 
यालाच त्या देशाचा सुभेदार नेमण्यांत आलें. 


चिनी सत्ता.--१४०७ मध्ये सुभेदार झाल्यावर त्यानें तेथे 
पूणपणे चिनी राज्यपद्धति सुरू केली, शिवाय त्यानें वादशाहाकडे 


खंडणीदाखल एक सोन्याचा पुतळा मंगोलियन बादशाहाला 
नजर करण्याचें त्यानें कबूल केलें. चिसिवेन १२९० मध्यें 
व कुव्लइखान १२९४ मध्यें मरण पावला; तेव्हांपासून या राळीपाः 
दोन राज्यांमध्ये शांतता प्रस्थापित झाली. टांकिनच्या राजांनां | उपलब्ध आहेत. शिवाय चिनी वादशाहानें ७ हजार राकिनी 
राजे म्हणून बादशाहांनीं मान्य केलें, व तेहि नियमितपणे | लोक आपल्या दरबारांत चिनी शिक्षण घेण्याकरतां आणले होते. 
वादशाहाच्या दरबारीं खंडणी र ०शिक्षुण्मेङम) श्य्ववण्छुढे आपल्या जस्मदेशांत लांनी. प्रसार 


त्या देशांतील सविस्तर माहितीचा अहवालहि पाठविला; तयांत 


एकंदर शहरें व तेथील लोकसंख्या यांवद्दळ ह आडी आंकडे 
दिलेले होते. या देशाचे अगदीं जुने नकाशे या काळी 


TENS 


> प्रसिद्ध आहे, 


१९८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
oo 
करावा असा उद्देश होता. या असल्या उपायांनी टांकिन हा | लासेन यानें मत प्रदाशित केलें आहे; व या वावतींत वाचकांची 
पूर्णपणें अगदीं चिनी प्रांत बनला. Ns भा दूर र या ए 
; ऐतिहासिक माहिती देण्याचें थांबवून येथें त्याला जोडून तेथील 
ह प किमी, शोत Fa राज्यपद्धतीसंवंधाची थोडीशी चर्चा त्यानें केली आहे; व सुमारें 
| जहा, सात लि | 25 वर्षापूर्चीच्या तेथील राज्यव्यवस्थेचें त्यानें पुढे दिल्याप्रमाणे 
हा झालेला आपल्या खातंत्र्याचा नाश सह असत. आणि या | वर्णन दिळें आहे. “राज्यव्यवस्थेच्या दृष्टीनें पाहतां या संस्थानांचे 
वरचेवर या परकीय सत्तविरुङ Ns बगैरे ? ठिकाणच्या | दोन विभाग पडतात. पहिला विभाग म्हणजे ज्यांत चिनी 
खाहि द लि राज्यपद्धति प्रचारांत आठी अशा संस्थानांचा, व दुसरा ज्यांत 
कराना एका छूढाईमर्ध्ये पूर्ण जय मिळविला, ती ण्या द साना: च्यात दित र को 
आणि आपण पूवीच्या चिनघराण्यांतील वंशज राजे आहोंत चीन हीं येतात; व ol सयाम, पेगू, जंहादेश ब 
असें जाहीर केरे. ही गोष्ट घडली तेव्हां चीनमध्ये चिंगहोवा | आराकान इतक्यांचा समावेश होतो. यांपैकीं कांवोजची राज्य- 
व सताधीश राजा अशी पद्धति वर दिलेलीच आहे; म्हणून त्याव पुनरावृत्ति नको. 
पदवी भारण केही आणि नवें घराणें सुरू केलें. सिंगहोफू या | पेय. ळय काळापूतीपादत Fo या 
राजधानीला त्यानें सिट असें नांव दिलें, त्याचा अर्थ पश्चिम- आणि, क NEU गग | 
बसति-स्थान आहे. शिवाय जुन्या किऔची याला टांकिन असे | बाबतींत भर पडली आहे. तेव्हां आतां टांकिन, कोचिनचीन, 
नांव दिठें. पुढें सर्व देझाचें पूचीचें जुनें न्यानग अथवा गेनन | जाम आणि ब्रह्मदेश एवढेच प्रदेश विचारांत घ्यावयाचे. 
हैं नांव जाऊन त्याळा टांकिन हेंच नांव पडलें, या ली राजांनीं 
आपलें खातंत्रय कायम राखरें; व शिवाय १४६८ व १४७१ 
मध्ये लिहोआनें कोचिनचीन व युनान हे प्रांत आपल्या अम्मला- 
खालीं आणले, परंतु पुढें ते त्याच्या हातांतून गेले. १५४० 
मध्यें टांकिन येथें क्रान्ती होऊन तेथें पुन्हां चिनी लोकांचा 
हात शिरला; व टांकिनी लोकांनां चीनला खंडणी देणें भाग 
पडलें. १५५८ मध्यें कोचिनचीननें टांकिनी लोकांच्या सत्तेचें 
 जूं॒गारून देऊन पुन्हां स्वातंत्र्य मिळविठें. याच सुमारास 
एका रांकिनी प्रधानाने जपानमध्ये व मराठे ळोकांमध्यें प्रचलित 
असळेरी एक नामधारी व एक खरा सत्ताधारी अझा दोघांच्या 
नांवानें राज्यकारभार चालविण्याची पद्धति टांकिनमध्यें सुरू 
केली. पहिल्या नामधाऱ्याळा डोंवाबोमा असें नांव असून तो 
देशांतीर जुन्या राजघराण्यातील वंशज असे; पण देशाच्या 
राज्यकारभारात त्याला कोणताहि भाग घेतां येत नसे; आणि 
दुसरा खरा सत्ताधारी खान ह्या नांवाच्या विजयी बंडखोराचा 
वंशज असून त्याच्याकडे राज्यकारभाराचा सर्व अधिकार असे. 
या प्रकारची राज्यकारभारपद्धति १७४५ पर्यत चाळू. होती. 


पोतुगीज व्यापार.---या वरील राज्यांशी पोर्तुगीज लोकांच्या 
जडलेल्या संबंधाविपयीं सांगावयाचें म्हणजे असें कीं पोतुंगीजांनी, 
आलफान्सो डी आलळ्वुकर्क यानें १५११ मध्यें मोलका जिंकून 
घेतल्यानंतर, लवकरच कोचिनचीनशीं व्यापारी दळणवळण सुरू 

` कें, हा व्यापार ह्या बेटांतील पोतुगीज गव्हर्नरांनी चालविला 
होता; दरसाळ ते लोक ह्या देशांत एक जहाज पाठवीत असत 
व ता जहाजांतूंन परत इतर जिन्नसांवरोबर आंबोयना अथवा 
अधिला नांवाचें छाकूड आणीत असत; कारण हैं लाकूड 
म्हणजे झा देशांतीछ एक अत्यंत मौल्यवान माळ म्हणून 


भारतीय व पूर्वेकडील राज्यपद्ध ति.--पूवैकडील उपभारत 
ब भरतखंड येथील राज्यपद्धतींत दोन महत्त्वाच्या गोष्टींमुळे 
फार फरक पडलेला आहे. एक गोष्ट म्हणजे हिंदुस्थानांत 
रूढ असलेला जातिमेद व ग्रामसंस्था यांचा टांकिन वगेरे देशांत 
असलेला अभाव ही होय. पूर्वेकडील देशांतील बहुतेक राज्यांत 


कित्येक रानटी वर्ग टांकिन व कोचिनचीन येथील बहुजन: | 
समाज हे अपवाद खेरीजकरून सामान्यतः सर्वत्र प्रचलित । 
असलेला जो बौद्धसंप्रदाय त्याचा संस्थापक बुद्ध यानें आपल्या | 
संप्रदायांतूंन जातिमेद काहून टाकला इतकेंच नव्हे, तर आपल्या 
संप्रदायांत सर्व लोकांचा लांच्या जन्मकुलादि गोष्टींकडे लक्ष 
न देतां समावेश करून जातिमेद समूळ नष्ट केला. 
जातीजातींतीळ नियमांमुळे प्रत्येक विशिष्ट जातीच्या हक्कांचे 
संरक्षण होत असे, व या जातिनियमासुळें राजकत्मानां लोकांच्या | 
हक्कांमध्यें ढवळाढवळ करण्यास मोठा अडथळा येत असे, कारण 
जातीजातींतील कायद्यांनां पवित्र धामिक स्वरूप असल्यामुळें लांचा | 
मजबूत तटबंदीप्रमाणे उपयोग होत असे. उलट जातिविशिष्ट 
कायद्यांचा असलेला अभाव हें पूर्वेकडील देशांत तिकडे सर्व 
ठिकाणीं जी अरेरावी राज्यकारभारपद्धति दिसून येते, त्याचें 
एक कारण आहे. दुसरी गोष्ट अशी आहे कीं, पूर्वेकडील 
देशांतील लोकांचा मूळ खभावच असा कांहीं आहे कीं ते | 
स्वतःच्या अक्कलेवर स्वतःची उन्नति करून घेण्यास असमर्थ | 
दिसतात आणि त्यांनीं खत: होऊन कोणती राज्यकारभारपड्ति । 
निर्माण केली असें सुळींच कधीं झालेलें नाहीं; म्हणून त्यांच्या  । 
राज्यकत्त्योनीं अरेरावी राज्यकारभार करण्याचा जेथें जेथें उपक्रम | 
केला तेथें तेथें तो यशस्वी झाला. कारण तो हाणून पाडण्याची | 
पात्रता त्यांच्या आंगीं नव्हती. हिंदुस्थानामध्यें अगदीं प्राचीन हे 
काळापासून असलेली ग्ामसंस्थापद्धति व त्याकरतां गांवकऱ्यांनी 
नेमलेले कामगार ब थंदेवाले छोक व त्या त्या कुडंबांतच 
तल शपर आलेले अधिकार व धं वे गोष्टींचा 
हातात उगीच निरुपयोगी गोष्टींचे भारूड फार असून र Ce त वदे व मनम 
जगाच्या इतिहासाच्या दृष्टीने K ) मन 
द “नि जारा फारक-भदळ्छआही० अङ” राज्य्रान्से?षरी "शेऊन'एमेस्या तरी गांवकरी ढोक » 


_ राज्यव्यवस्था.--था पूर्वेकडील उपभारतीय राज्यांच्या 
` इतिहासामध्ये असा एक मोठा दोप आहे कीं, त्या इति- 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडील च पश्चिमेकडील परिणाम. १९९ 


सुव्यवस्थित ग्रामव्यवस्थेखालीं सुखासमाधानांत राहिलेले असत 
आणि त्यांचे शेतकी व इतर उद्योगधंदे चांगल्या तन्हेने 
चाललेले असत. ही आमसंस्थापद्धतिच पूर्वैकडील देशांत नसल्या- 
मुळें सुव्यवस्थित राज्यघटनेच्या पायालाच ते अन्तरळेले होते. 
टांकिन आणि कोचिन-चीन येथील राज्यव्यवस्था एकसत्ताक असून 
जुलमाची जरी आहे तरी ती पितृसत्ताक अर्थात वात्सस्यपूण म्हणून 
सांगण्यांत येते. खाजगी कुडवांतल्याप्रमाणें, देशांतील राज्य- 
व्यवस्था आहे अशा तऱ्हेचा वहाणा करण्यांत येतो, पण 
राज्यशकट हांकण्याला सुख्यत्वेंकरून दंडुक्याचाच उपयोग होतों, 
राज्यसत्तेला आळा घालण्यास फक्त बंडाची भीति व अनेक 
शतकांपासून सर्व देशांतून, मग त्या देशांतील राज्यव्यवस्था 
कितीकां वाईट असेना, रूढ असणाऱ्या चालीरीती अतिक्रमण 
करण्याची धास्ती हींच कांही अंशीं कारणीभूत होतात. सरदार- 


असतात; त्यांना “कूम? असँ नांव देतात. यांत, 
प्रांताधिपति, रांकिनचा राजप्रतिनिधि आणि कांवोजचा राज- 
प्रतिनिधि येतात; कांबोजचा राजप्रतिनिधि पीलखाना आणि 
परराष्ट्रांसंवंधी कारभार, यांवर देखरेख करतो. राज्यांतील 
वरिष्ठ अधिकाऱ्यांतून सहा मंत्री घेण्याची ही पद्धत चिनी आहे. 
फक्त कोचिन-चीनमध्यें, कांही थोडा फरक आहे, पण तो 
फारसा महत्त्वाचा नसल्यानें, येथें दिला नाहीं. मंत्रिसभा 
व महासभा राजा त्याला आवश्यकता भासेल त्या वेळीं 
बोळावितो. हे सर्वं अधिकारी व त्यांच्या हाताखालील 
दुय्यम अधिकारी मिंग या चिनी राजघराण्याच्या दरवारी 
पोपाखासारखा पोषाख करितात; ब चीन देद्यांतल्याप्रमाणं 
यांचेहिं दहा दर्जे आहेत: चिनी पद्धतीपेक्षा अजीवात निराळें 


वर्गहि फक्त सेवावृत्ती असल्याकारणानें, त्याचें वरेंवाईट 


करण्याची सत्ता सर्वस्वी राजाच्या इच्छेवर अवलंबून असे, 


पूर्वेकडील राज्यपद्ध ति.--या पूर्वेकडील देशांत दोन अधि- 
कारीवर्गीकडून राज्य चाळविण्यांत येतें; या वर्गात चीन देशांतल्या- 
प्रमाणें दिवाणी व लष्करी अंमलदार येतात व त्यांनां म्यान्डारिन्स 
असें नांव आहे. या दोन वर्गातील वरिष्ठ लोक राजाच्या मंत्रिमंडळांत 
असतात. प्रत्येक प्रांताला एक दिवाणी सुभेदार ( प्रांताधिकारी ) 
आणि एक लष्करी अधिकारी (सेनानायक ) असतो; त्यांच्या मदतीला 
एक राजप्रतिनिधि व एक दुय्यम प्रांताधिकारी असतो. लष्करी 
वावी सोडून इतर सर्व वावतींत तीन मुलकी अधिकाऱयांनी एकत्र 
काम केळें पाहिजे, असा कायदा आहे. पुष्कळ वेळां असें होतें 
की, खालच्या अंमलदारांनां विषयाचे चांगरें व्यावहारिक ज्ञान 
असल्यानें, वरिष्टापेक्षां त्यांचंच जास्त वजन पडतें. बंड किंवा 


लढाई उपस्थित झाल्यास सेनानायक स्वतंत्रपणें अधिकार 
चालवितो त्या वेळीं त्याचा अधिकार अप्रतिहत असून त्याच्या 
हातीं सर्वाच्या जीबितमरणाची सत्ता असते. राज्यव्यवस्थेकरितां 
प्रत्येक प्रांताचे तीन जिल्हे पाडतात; त्यांना हयेन असें म्हणतात. 
प्रत्येक जिल्ह्यांत तीन चार तालके असतात व प्रत्येक 
तालुक्‍यांत कांहीं गांवें असतात. टांकिन आणि कोचिन-चीनमध्यें 
चिनी लोकांनीं शहरांचे तीन वगे पाडण्याची पद्धत पाडली. 
या विभागणीमुळें व शहराच्या नांवाला फू, शू, हि आन 
हीं दर्जाप्रमाणें उपपदे लावल्याने, त्यांचा दी ओळखतां 
येतो. जिल्ह्यावर दोन सुळकी अधिकारी नेमण्यांत येतात; 
परांताथिपतीच्या शिफारशीवरून दरवारकडून यांची नेमणूक 
होते. इतर मुलकी अधिकारी यांच्या हाताखालीं असतात. 
जुन्या चालीस अनुसरून, गांवकरी गांवचा मुख्य निवडतात 
व सरकारहि तो कबूल करिते. कारण यांचा विशेषतः करवसली 
व सैन्यभरती करण्याकरितां बराच उपयोग होतो. 


शासनसंस्था.--वरिष्ठ शासनयंत्रांत, एक महासभा (30५७ 
Coun०।]) आणि सहा मंत्री असतात. पौरोहित्य, युद्ध, न्याय, सार्व- 
जनिक कागदपत्र व लिखाण यांचें रक्षण, कोश, आणि सरकारी जंगल 
यांसंबंधी निरनिराळीं कामें वरील मंत्र्यांकडे असतात; जंगलखात्या- 
वरील मत्री सार्वजनिक इमारती व आरमार यांवर देखरेख ठेवतो. 


वळण म्हणजे कोचिन-चीनमध्यें रुष्करी अधिकाऱ्यांना विद्वानां- 
पेक्षां व धर्माध्यक्षापेक्षांहि जास्त मान देण्यांत येतो. या राज्यांत 
शास्त्रज्ञांपेक्षां लष्कराला जास्त महत्त्व आहे एवढें सांगितल्यास 
वरील गोष्टीचें आश्चर्य वाटणार नाहीं, 


लष्करी खातं,--राज्यांतील निरनिराळ्या खात्यांविपयीं 
विचार करितांना प्रथम रष्करीखातें घेणं उत्तम; कारण कोचिन- 
चीनमध्ये लष्कर विशेष श्रेष्ठ आहे. प्रत्येक प्रजाजन १८ ते 
६० वर्ष पावेतो लष्करी नोकरी करण्यास बांधलेला आहे. तथापि, हा 
कायदा कडक रीतीनें अंमलांत आणीत नसून, व्यवहारांत कोचिन- 
चीन व तेथील राजाचे परंपराग्राप्त प्रदेश यांतून, प्रत्येक तिसरा 
मनुष्य लष्करी नोकरीस वोलावण्यांत येतो; रांकिनांत तर या- 
पेक्षांहि जास्त सवलती आहेत; कारण, हें जित राष्ट्र जास्त 
दयाङूपणानें वागविळें जातें. तीन वर्ष नोकरी केल्यावर सामान्य 
शिपायाने आपल्या घरीं परत जावें. अधिकाऱ्यांनां जास्त दिवस 
नोकरी करावी लागते. एकंदर लोकसंख्येत शसने धारण करण्यास 
लायक असे किती पुरुष आहेत, याची वरोबर यादी ठेवलेली 
असते. याच लोकांनां आरमारावर काम करावें लागतं, शिवाय 
यांची योजना देशांतील रस्ते, तलाव, पूल वगैरे वांधण्याच्या 
कार्मीहि होते. पण या योगानें शिस्त बिघडते. कोचिन-चीनच्या 
राजाचें लष्कर म्हणजे, राजसंरक्षक (हैं पायदळ असतें), पायदळ, 
घोडेस्वार आणि लढाऊ-जहाजें इत्यादि प्रकारचें असतें, हत्तींचा 
फक्त ओझ्याकरितां व वसण्याकरितां उपयोग करतात. कोचिन- 
चिनी लष्करी व आरमारी बलाविपयीँची माहिती, फार अरी- 
कडच्या काळांतली असल्यामुळें, ती येथें देण्याचे प्रयोजन 
नाहीं; तसेंच, रूष्कररचनेंतील पलटणी, पथके वगैरे प्रकार 
अरीकडच्या काळचेच आहेत; व कोचिन-चीनच्या राजांच्या 
पद्रीं असलेल्या फ्रेंच सैन्याधिकाऱयांनीं हे प्रकार पाडले आहेत. 
पगाराचे मान कमी आहे; व तोहि कांहीं पैशाच्या रूपानें व 
कांहीं तांदुळाच्या रूपानें देतात, सामान्य शिपायाचा पेहराव 
म्हणजे झंकूसारखी हाथरीची टोपी, शुढऱ्यापर्यंत लांब आंगरखा 
व लांब विजार, पायांत कांहीं नसतें. अधिकारीवगे लष्करी 
पेहेराव करीत नाहीं तर त्या देशाच्या रिवाजाप्रमाणे, पगडी, 
अंगरखा आणि विजार असा नेहेमींचा पोशाख करतो. 
पायदळाचा सरंजाम पाश्चात्य पद्धतीचा असे म्हणजे त्यांजवळ 


सहा मंत्री व महासभा याखेरीअ0या००रह्यात%तेि॥००सं सिरीया! धबद्‌ी१००असत, इर्छुंडच्या वकीलाने दिलेल्या 


२०० ै ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
ञः 
माहितीवरून असें समजतें कीं, कोचिनःचिनी लष्कराचा करितां येतें. प्रांतांतील लष्करी अधिकाऱ्याकडे केलेलें अपील 
शेवटचे असतें; परंतु ते अधिकारी लांचखाऊ असतात; एकंदरींत 

न्यायाधीश मात्र स्तुतीस पात्र असतात, कारण, सर्व महत्त्वाच्या 
फियोदी पूर्णपणें व सदसद्विवेकबुद्धीनें तपासून, साक्षीदारांचे 
म्हणणें काळजीपूर्वक कून घेतल्यानंतरच ते खटल्याचा 
निकाल देतात. 

परमार्थसाधन आणि तच्वज्ञान.--कोचिन-चीनमध्यें प्रच- 
छित असलेल्या परमार्थसाधनविपयक गोष्टींची सविस्तर माहिती 
येथें देणें अशक्य असल्यामुळें, त्या विपयावरील फक्त कांहीं 
गोष्टींचा आपण विचार करूं. या वावतींत बहुतेक पोरस्त्य 
राष्ट्राहून अनामी लोक वरेच भिन्न आहेत. चिनी लोकांच्या 
धर्माशी त्यांच्या धर्माचें पुष्कळ साम्य आहे, परंतु चिनी लोकां- 
पेक्षां त्यांचें परमार्थाकडे फारच कमी लक्ष आहे. चिनी 
लोकांग्रमाणेंच पितृपूजा ही यांच्या धर्मातील मुख्य गोष्ट आहे. 
चीनप्रमाणेंच येथील अधिकारी. कन्फ्यूशसच्या तत्त्वाचे 
अनुयायी आहेत. या देशांत गौतमबुद्धाचे अनुयायी . अगदीं 
थोडे आहेत. या लोकांचीं फारच थोडीं देवालये असून यांचे 
उपाध्याय बहुतेक वावतींत चिनी उपाध्यायांसारखेच आहेत. 
पूर्वेकडील उपभारताच्या या भागांत अगदीं अलीकडे म्हणजे 
इ. स. १५४० त या संप्रदायाचा प्रवेश झाला, 


फार छान असे. 
कर+कोचिनःचिनी राज्यांत कराच्या वाबतींत, खालील 
गोष्टी लक्षांत ठेवण्यासारख्या आहेत. खजिन्यांत संपत्ति, कांहीं 
नगद व कांहीं ऐनजिनसी कर, शिल्पकारांवरील एक प्रकारची 
पट्टी आणि मक्ते देण्यावदरूचें द्रव्य अशा तर्‍हेनें येते. 
जमिनी खाजगी मालकीच्या किंवा राजाच्या मालकीच्या 
आहेतः त्यांतल्या त्यांत राजाच्या मालकीच्या जमिनी 
फार; व त्या गांवकऱ्यांना खंडानें दिल्या आहेत व 
त्यांवर ३० चौरस टाइस* जमिनीबद्दळ, दोन हंडेटवेट 
तांदूळ इतका सारा असतो; खाजगी जमिनीवर यापेक्षां जरा 
जास्त सारा असतो. प्रत्येक वयांत आलेल्या कोचिन-चिनी 
भनुष्याला, जर तो सरकारी वेठ करीत नसेल तर, सुमारें दीड 
रुपया डोईपट्टी दयावी लागते. कारण कोचिनचीनमध्यें खेंडेगांवांतून 
सरकारी वेठ असते. या कामावरील मनुष्याला ररते, कालवे, 
पूल वगैरे वांधकार्मे करावीं लागतात. आयात मालावरील 
जकातीखेरीज तेथील सरकार लवंगा, वेलदोडे, दालचिनी आणि 
इतर मोल्यवान्‌ माळ यांचे मक्ते देऊन बराच पैसा मिळवितें. 
नवीन कर शोधून काढण्यांत राजाचे मंत्री फार हुशार 
आहेत. ते प्रजेच्या निकृष्ट स्थितींत देखील जितकें त्यांच्या- 
कडून काढतां येईल तितकें काढीत असतात, अशा 
रीतीने घेतलेला पैसा खजिन्यांत अपरंपार भरलेला असे व 
इतका पैसा. लोकांनां वापरावयास मिळत नसे. ज्याच्याकडून 
ही माहिती मिळाली तो इंग्रज वकील या दरवारीं असतांना, 
खजिन्यांत सत्तर लक्ष डॉल्सपेक्षां जास्त पेसा शिछक होता. 
तेव्हां लोकांनां सरकार फार अप्रिय असून त्यांची बंडाकडे 
प्रवृत्ति असे यांत विशेषसे आश्चर्य नाहीं. जेव्हां अशी वेळ येते, 
तेव्हां लोक खजिना लुटतात व सरकारला तो पुन्हां भरण्या- 
साठीं अन्यायी साधनांकडे धांव घ्यावी लागते. 


' न्यायपद्धति.--न्यायशासनाविपयीं पाहतां, या देशांत 
कायद्याची अक्षरशः अंमलबजावणी करण्यांत येते; पण पुष्कळ वेळां 
या कामांत फार अनियंत्रितपणा दिसून येतो. 

नचीनम्रमाणंच येथेंहि बांबूच्या काठीनें फटके मारण्याच्याच 
बहुतेक शिक्षा असतात; प्रत्येक वरिष्ठ अधिकाऱ्याला शिक्षा 
देण्याचा अधिकार आहे असें दिसते; लांकडी खोडा गळ्या- 
भोवती अडकविण्याचा दुसरा एक शिक्षेचा प्रकार आहे. 
या देशांत दंड म्हणून पेसे घेण्याची चाळ नाहीं, इतर शिक्षा 
चिनी छोकांप्रमाणँंच आहेत. 

* तुरंग म्हणजे भयप्रद गलिच्छ संस्था आहेत. अलीकडे 
देहान्त शिक्षा बहुधा दिली जात नाहीं. ही शिक्षा देण्यांत 
आल्यास प्रथम तो खटला स्टेट काउन्सिलकडे तपासणीसाठी 
जाऊन राजानें अनुमोदन दिल्यानंतरच ही शिक्षा कायम होते 
हैं स्तुत्य आहे. लहानसहान खटल्यांचा निकाल आामाधिपति 

करितो. खेड्यांतील लोकांचें या निकालाने समाधान न 
 झास्यास, फिरत्या कोटोकडे त्यांनां अपीळ करितां येतें व हाहि 
निकाल बरोबर नाहीं असें वाटल्यास जिल्ह्ाकोर्टाकडेहि अपील 
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स्वभाव.--अनामी लोकांच्या स्वभावांत, त्यांच्या विशिष्ट 
अप्रौढतेचें व परकीय म्हणजे यूरोपियन लोकांच्या संस्कृति- 
वर्चेखाचें मिश्रण दिसून येतें. जुलमी राजाच्या अंमलाखाली 
असूनहि ते हुषार, बुद्धिवान्‌ व संतुष्ट आहेत; परंतु यावरोवरच, 
ते हट्टी व गलिच्छ असून यांचें खायहि ओवडधोत्रड असतें; 
उदाहरणार्थ, ते जीवजन्तु व सुसरीचें मांस खातात. खालच्या 
वर्गातील लोक आतिथ्यपर व सलोख्याने वागणारे आहेत, 
परंतु सरदारलोक मितभापणी व गविष्ठ असून लोभी आहेत. 
हे दुर्गुण सामान्य लोकांत आढळून येत नाहींत. चिनी व इतर 
पूर्वेकडील लोकांप्रमाणे हे लोक इतर राष्ट्रांतील लोकांनां रानटी 
समजून त्यांनां तुच्छ मानतात; तथापि परकीय म्हणजे यूरोपिय- 
नांच्या युद्धकलेचें व कापड तयार करण्याच्या कलेचे अनुकरण 
करण्यास ते मागें पुढें पाहत नाहींत. त्यांनी तयार केलेल्या 
दुबारी बंदुका व रेशमाचें काम हीं यूरोपियन कामासारखीं 
चांगलीं होतात. अनामी लोकांच्या या कौशल्याने लांच्या मूळच्या 
गर्वि्पणांत बरीच भर पडली आहे. 


सयामची राजसत्ता.पूर्वेकडील उपभारतीय राज्यपद्धतींत 
सुमारें १०० वर्षांपूवी विशिष्टपणें आढळून येणारें जुलमी धोरण, थइ 
संखानांतहि त्या काळीं तसेंच आढळतें असें लासेन यानें वणेन केलें 
आहे. तेथील अधिकारी आपल्या फाजील मानपानांस व अनियंत्रित 
सत्तेस आणि ततळपत्री ( छत्रधारी ) यांच्या धार्मिक सत्तेस 
काडीमात्र आळा घालीत नाहींत. सयामचा इल्हे राजा हा 
तलपत्रींचा वरिष्ठ आहे. त्याच्याकडूनच या तळपत्रींनां त्यांचा 
अधिकार ब देणग्या वगैरे मिळतात. मुलकी कामगारासारख्या 
यांच्या नेमणुका होत असून त्यांनां काढूनहि टाकितां येतें. 
अया प्रकारें उपाध्याय रोक राजावर सर्वस्वी अवलंबून असून 
"शोकीमी अ्रीस द्धा सवं गोष्टी आपल्या मनाप्रमाणे 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडीळ परिणाम. 


करण्याच्या कामीं पारमार्थिक वावतींत तो यांचा उपयोग करूं 
शकतो. “शाअ-फेन-डिन? म्हणजे पृथ्वीपति, *शा-अ-जेविहर? 
म्हणजे जीवितेश व 'फ्रा-नाइ-खासर? म्हणजे अतिशय वैभव- 
झाली अश्या अगदीं अर्थपूणै पदव्या सयामच्या राजाला आहेत. 
याशिवाय या राजाला इतर अनेक लहान लहान पदव्या 
असतात; परंतु त्यांचा येथें उल्लेख करितां येत नाहीं, 
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दुय्यम राजा असा आहे; परंतु “उपराजा? या पदवीच्या 
ऐवजीं अळीकडे “वनझा? नांवाच्या दुसऱ्या एका पदवीचा 
उपयोग करण्यांत येतो; सयामी भार्षेत वनझा व उपराजा 
यांचा अर्थ वहुधा एकच आहे. हा एका मोठ्या राजवाड्यांत 
राहतो; त्याला रोज़ राजाला मेटावें लागतें; बहुधा त्याच्या- 
कडे सेनापतित्व असून राजाचा खजिनाहि त्याच्याच ताब्यांत 
असतो. वनरिंलग किंवा राजप्रतिनिधि या नांवाचा दुसरा एक 
राजपुत्र असतो; सर्व मांडलिक राजांत हा वरिष्ठ असून त्यांनीं 
किंवा मोठमोठ्या अधिकाऱ्यांनी केलेल्या अपराधांची चौकशी 
करण्याचीं वगैरे महत्त्वाची कामे याला करावीं लागतात. 
थई राज्यांत यांशिवाय कित्येक राजपुत्र असतात; मुख्य राजा 
अनेक उपस्त्रिया ठेवतो त्याचा हा अपरिहार्य . परिणाम आहे. 
आपल्या उपजीविकेसाठी शेतकीसारखे हलके थंदे त्यांनां कधी 
कधीं करावे लागतात; व सुंदर सुळींनां भ्रष्ट करण्यासारख्या 
चीड आणणाऱ्या ङृत्यांनीं ते लोकांनां पीडाहि देतात. सयामच्या 
राजाला सोन्याचा (७०७७४ ) किंवा पवित्र महाराजा असँ 
म्हणतात व य्याच्या प्रकृतीवद्दळ कोणीहि चौकशी करावयाची 
नाहीं असें असल्यामुळें राजाच्या झृत्यूविषयीं खबर कोणाला 
कधींच मिळत नाहीं; व ल्यावद्दल कोणी विचार करावयाचा 
नसतो. यामुळें एक राजा जिवंत असतां त्याचा बारस नेमण्याची 
पद्धत नाहीं, 


राज्याभिपेक.-नवीन राजाला राज्याभिषेक यथासांग व मोठ्या 
थारानें करण्यांत येतो; यासाठीं ज्योतिष्याकडून एका शुभदिवसाची 
योजना होते. राज्याभिपेकाच्या दिवशीं संध्याकाळीं तेथीर सर्व 
घरांत रोपनाई करण्यांत येते; व प्रत्येक दरवाजासमोर लहान 
वेदी तयार करून तेथें होमहवन करण्यांत येतें. ज्याला 
राज्याभिषेक व्हावयाचा असतो, तो राजपुत्र सर्व राजचिन्हदांनीं 
सुशोभित होऊन दिवाणखान्यांत येतो. नंतर सर्व मोठमोठ्या 
अधिकाऱ्यांनां घेऊन पुरोहित लोक विजयदेवतेची एक मूर्ति 
तेथें आणतात. तो राजपुत्र मूर्तीच्या पायां पडतो. प्रास्ताविक 
कृत्यें झाल्यानंतर तो राजपुत्र एका सोनेरी सिंहावर आरूढ 
होतो. तेथें बसल्यावर त्या नवीन राजाला सर्वे लोक आशीर्वाद 
देऊन कित्येक नजराणे देतात; त्यांमध्यें सर्वेप्रकारचीं शने व 
त्या देझांतील सुंदर सुंदर फळें व फुळें हे सुख्य नजराणे 
असतात. नंतर तो अभिषिक्त राजा त्या समारंभाच्या जागेतून 
सभागृहांत जातो; त्या ठिकाणीं राज्यांतील वरिष्ठ अधिकारी 
आपापल्या हुयांप्रमाणें त्याला देणग्या देऊन त्याचें स्वामित्व 
कबूल करितात. राज्याभिपेकाच्या दिवशीं मांडलिक राजेहि 
नजराणे देऊन त्याचें स्वामित्व कबूल करितात. नंतर कांहीं 
दिवसांनीं सुशोभित अशा त्या राजधानीच्या रस्त्यांतून मोठ्या 
थाटानें राजाची मिरवणूक काढण्यांत येते. आणखी थोड्या 
दिवसांनीं, सुशोभित केलेल्या क्रीडानौकेत वसवून नदीतून 
दुसरी मिरवणूक काढण्यांत येते, 


अधिकारी वरे.-सयामच्या राज्यांत बरिष्ठ सरकारी 
कामगार पुढीलप्रमाणें असतात: घोडे व हत्ती यांवरील, सक्तीच्या 
नोकरीवरील, परराष्ट्रांसंवंधी, शेतकी कामगार, न्यायमंत्री, वरिष्ट 
न्यायाधीश, घोडे व हत्ती यांवरीळ दुय्यम कामगार, दवाखान्या- 
वरील अधिकारी, कालव्यावरील कामगार, सार्वजनिक इमारती व 
कामें यावरील वरिष्ठ अधिकारी, पितळी कामाच्या भट्ट्यांवरीरू 
अधिकारी व तळपत्रींचा मुख्य म्हणजे पारमार्थिक बाबतींत 
धर्माध्यक्ष. या यादीवरून दिसून येईल कीं, सयामी राज्यांत 

राजाची दिनचयो.--थईच्या राजावदरू दर्शविण्यात | राज्यकारभाराच्या प्रत्येक खात्यावर योग्य सरकारी 
येणाऱ्या अत्यंत पूज्यडुद्धीला अनुसरूनच त्याच्याशी ताच्या | कामगार नेमळेला असे. एकंदर कामगारांचे लांच्या हुयावरहुकुम 
प्रजेचें वतेन असतें. तो कचित्‌ प्रसंगी जेव्हां लोकांच्या दृष्टीस | पांच वर्ग पडतात, परंतु -लांच्या पदव्यांसंवंधी येथें उद्ठख 
पडतो तेव्हां रस्त्यामध्ये लोकांनां त्याच्यापुढे साष्टांग प्रणिपात | करण्याची जरूर नाहीं, कारण येथें सयामी राज्यपडधतीबद्दलची 
करावा लागतो; व लांनां त्याच्याकडे पहाण्याचीदि परवानगी | सामान्य माहिती देण्याचाच उद्देश आहे. त्या उद्देशानुसार 
नसते; त्यांनीं त्याला स्पर्श केल्यास त्यांनां देहान्त शासन | सयामी राज्याचे विभाग व त्यांतील राज्यकारभार यांची 
मिळतें. तो एकटा कधींहि जाहीरपणे लोकांच्या दृष्टीस पडत नाहीं; | माहिती थोडक्यांत देऊन नंतर लष्कर, खजिना, न्यायखातें, व 
त्याच्या वरोवर नेहमीं वराच मोठा परिवार असतो. त्याची | कायदेकारण यांची माहिती द्यावयाची आहे. 
सत्ता अनियंत्रित आहे, तथापि सकाळपासून संध्याकाळपर्यतचा 


त्याचा रोजचा सर्व कार्यक्रम अगदीं नियमबद्ध आहे. या सर्व पय आतां या गोष्टींची माहिती देण्यापूर्वी अगोदर - ही गोष्ट 
नियमांचा येथें उछेख करितां येत नाहीं; परंतु हिंदु धमशासत्रांत ली पाहिजे bs थइ ह पूर्वी त साधी अ 
ज्याप्रमाणें व्यापक अझा नियमांनी राजाचा दिनक्रम बद्ध आहे, | परी सख्य Re कामगार भ प्‌ द स्वोंच 
त्याप्रमाणेंच बहुतेक येथें स्थिति आहे एवढें सांगितळें म्हणजे | असे त्याला कोहोम व He चा दुय्यम असे व्याला 
पुरे आहे. चक्री असें म्हणत. पहिला सर्वे लोकसमाजाच्या दक्षिण भागाचा 


: पुढारी असे व त्याच्या ' ताब्यांत खजिना, परदेशवददलूचें 

सयामच्या राजापाशीं जरी पुष्कळ उपखिया असतात तरी | कामकाज व व्यापार इतक्या गोष्टी असत; त्याप्रमाणेंच राज्यांतील 
त्याची धर्मपल्ली एकच असते. राजाशीं बहुधा तिचा निकट | सबं प्रांतांवर व राज्यकारभारांतील व न्यायखात्यांतील सर्व काम- 
सहवास असून ती एका खतंत्न राजवाड्यांत राहते. आपल्या | गारांबरील तो सुख्य असे; लष्करी बावर्तीतदि वरिष्ठ देखरेखीचा 
एका . भावाला किंबा नातळग मांडलिक राजाला, उपराजाची 


अधिकार त्याजकडेच असे, आणि सैन्याचा मुख्य सेनापतीहि 
जागा देण्याची सयामच्या राजांची ०याक०भाहे००या०भदभीवा!०णनघुधा्कोःक)मसे+छधापि राजाला लाच्याजागीं दुसरा कोणी 
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| सिंह सर्वात ओष्ठत्वाचा द्योतक आहे. या शिक्षयाचा उपयोग 


| म्हणजे राज्यांतील राजधान्या अथवा मांडलिक राजांच्या 


 सम्राजसितीचें त्रोटक वणेन पूर्वी दिळेंच आहे. त्यापेक्षां थोडें 

` विस्तृत चावयाचें म्हणजे सुमारें १०० वर्षापूर्वीच्या सयाममधीर 
` समाजखितीचें वर्णन द छा लडेर, जॉन क्राफड व पलेगोइ इत्यादि 
` अंथकारांच्या- आधारें छासेन यानें पुढें दिल्याप्रमाणें केलें आहे. 


Cys ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 
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सेनापति नेमतां येत असे. चक्री दा राजधानीतील सुभेदार व सयाममधील जनतेचे पांच वर्ग आहेत. पहिला वर्ग 
राजवाड्यांतील मुख्य कामगार असून त्याच्या हाताखालीं जकाती सैनिकांचा, दुसरा सक्तीने निरनिराळीं कामें करणारांचा, तिसरा 
ब कर वसूल करणारा अधिकारी असे; तेव्हां व्यापारी धोरणाचे | कर देणारांचा, चवथा मुदतीच्या चाकरांचा आणि पांचवा 


प्रश्न परदेशकारमाराच्या खात्यांत पडत असल्यासुळें त्यामध्येंहि | गुलामांचा, सैनिकांसंबंधीं वर्णन पुढें येईल. सक्तीची चाकरी 
या चक्रीला हजर राहून भाग घेतां येत असे. करणारांनां खाव-ड्यूएम म्हणतात, व त्यांनां किल्ले, कालवे, 


; धरणें, इत्यादि बांधण्याची कामें करावीं लागतात, 
` राजकीय विभाग.--्ला राज्याचे मांत पाडलेले असत, | त्यांनां वर्षातून तीन महिने काम करावेच लागतें, व नंतर 
त्यांची संख्या निरनिराळ्या काळीं निरनिराळी असे । याकरितां न असत्यात २० टिकेल यावे 
यूरोपियन छेखकांनीं सयामी राज्यांतील प्रांतांच्या ज्या | त्यांनां मजुरीनें वदली देतां येतात. जे अधिकारी जी 
याचा दिलेल्या आहेत त्यांचा आपणास फारसा उपयोग 


द च्या असल्या कामावर असतात ते स्वतःचे खिसे भरण्या- 
होण्यासारखा चाहीं. प्रांतांवरील सुमेदारांच्या हातांत अ करितां आपल्या अधिकाराचा दुरुपयोग करितात. तिसऱ्या 
सत्ता असे, तिचा लांच्या हातून कित्येक वेळां गरीव | कर देणाऱ्या वर्गातल्या लोकांनां ८ ते १६ रिकेलपर्यत कर 
लोकांनां त्रास देण्याच्या कामी दुरुपयोगहि होत असे; आणि | द्यावा लागतो. या वर्गातले कित्येक लोक आपल्यावरील कर्‌ 
लावइळ त्यांच्यावर कोणी खटले केल्यास राजाकडे किंवा | आपल्या जमिनीतील पिकांच्या रूपानें किंवा आपल्या भंांतल्या 
सुख्यप्रधानाकडे मोठमोठ्या रकमा भरून ते आपणांस त्यांतून | .ाळाच्या रूपानें देतात. वरच्यामेक्षां याच वर्गाची स्थिती 
सोडवून घेत व त्याच अधिकारावर राहात असत. झा जागा | बसे असते, कारण पकदां द्यावयाचे तेवढे कर नियमितपणे 
बहुधा वंशपरंपरेने चाळत असत. सर्व कामगारांनां वर्षातून | दि म्हणजे वर्षभर खेच्छेप्रमाणें वाटेल तें करण्यास ते खतंत्र 
दोनदां शपथविधि करावा लागे, व त्या विधीत जलपान हैं सुख्य असतात. मुदतीच्या चाकरांनां लेक असें नांव आहे. त्यांनां 
असे. एखादा अधिकारी हैं करण्यास चुकल्यास साची आ राजाचीं किंवा अधिकाऱ्यांची घरगुती कामें करावीं लागतात, 
जाई, ब राजद्रोहाचा आरोप येऊन त्याला हुरंगांत पडावें | अधिकाऱ्यांच्यावरोवर नेहमीं त्यांचे दे मुदतीचे चाकर किंवा 
लागत असे. सर्वे कामगारांनां वर्षातून एकदां पगार मिळत 


असे; आणि हे पगार वांरण्याचें काम पंधरा दिवस चाले. 
कामगारांच्या दजोग्रमाणें त्यांचे पगार कमज्यास्त असत. थई- 
राज्यांत सर्व अरेरावी कारभार असल्यामुळें नोकरांच्या वढत्या 

` बुरे गोष्टी निव्वळ राजाच्या मजींवर अवलंबून असत. राज्यांतील 
नगरांचे चार प्रकार. असत. त्यांचीं नांवें सुआंग-एक, सुआंग-थो, 
 मुआंग-त्रि, व सुआंग-शतव अशीं असत, पहिल्या प्रकारचीं शहरें 


भरावे लागतात. राजे व॒ अधिकारी लोकांच्या चाकरीस अशा 

तऱ्हेची कुडबें असतात, कारण हे लोक अगदीं गरीव असतात 

आणि कर भरण्याकरितां जवळ पेसा नसल्यामुळें त्यांनां कर्ज 

काढावें लागतें व त्या कर्जापायीं शेवटीं ते गुलाम होतात. या 

नोकरांचाः लांच्या धन्यानां शेतकी व इतर कामें करण्याकडे 

फार चांगला उपयोग होतो. पांचवा म्णजे समायीलोकांतीळ 

गुलामांचा वर्ग. यांत तीन प्रकारचे लोक येतात. युद्धकैदी, 

कायमचे गुलाम, व आईवापांनीं विकलेली मुळें. यांपैकीं पहिल्या 
युद्धकैद्यांनां खंडणी भरून पुन्हां आपळें स्वातंत्र्य मिळवितां येतें; 
' परंतु दुसऱ्या प्रकारचे कायमचेच युलाम रहातात. तिसऱ्या 
प्रकारचे गुलाम कर्जासुळें सुमारें वीस वर्षेपर्यंत आपल्या साव- 
काराची गुलामगिरी केल्यावर मोकळे होऊं शकतात. पण त्यांनां 
विकण्याचा सावकारांना हक असतो व त्यांची किंमत त्यांच्या 
वयाच्या व उपयुक्ततेच्या मानानें २४ पासून १६० टिकेल- 
पर्यंत येते. वसाहतवाळे नीग्रोंनां वागवितात तसल्या कडकपणानें 
व कूरपणानें त्यांनां फारच कचित वागविण्यांत येतें, तथापि 
त्यांनां अत्यंत इळके समजतात व अगदीं खालच्या वर्गाच्या 
डोकांतदि त्यांचा समावेश होत नाहीं. सयामीलोकांपैकीं बऱ्याच 
जणांवद्दळ अत्यंत तिरस्कार दरीविण्यांत येतो ब ते लोक तो 
निमूटपणे सहन करतात त्यामुळें थईछोकांत ही एुलामगिरीची 
बृत्ति उत्पन्न झाली असावी, 


सयामी लष्कर.--आतां सयामीलोकांतील लष्करी बाबीचा 
विचार करूं. हे लोक विशेषतः शेतकी व व्यापार करणारे 
असल्यामुळें त्यांच्यामधील युद्धकलेचें ज्ञान फारसें वाढलेलें 
असणें संभवनीय नाहीं. शिवाय दुसरे असे की अळीकडीळ 


TO OO OT | काळांत जवळपासच्या राष्ट्रांशीं मोठाल्या लढाया त्यांनीं मुळींच 


धान्या; दुसऱ्या प्रकारांत प्रांतांच्या राजधान्या अथवा मुख्य 
झरें मोडत; व तिसऱया व चवथ्या प्रकारांत अनुक्रमें जिल्ह्यांची 
ब ताइक्यांचीं ठाणी येत. हीच पद्धति खालीं खेडेगांवापर्यंत 
पोहोंचलेली असून तेथील कामें गांवांतील मुख्य पहात असत, 


थईराज्यांत राजाचे हुकूम वजावणारा असा दरबारांत कोणी 
दिवाण नसे, तर प्रत्येक अधिकाऱयाजवळ राजानें दिलेला भा 
किंवा शिक्का असे, व त्या शिक्कथानिशीं तो राजाज्ञा जाहीर करीत 
असे. त्या देशच्या राजाचे निरनिराळ्या आकाराचे व छापाचे 
प्रोटिक्के असत, मुख्य शिक्षयावर सिंहाचा छाप असे; कारण 


राजा इतर राजेरजवाड्यांनां लिहितांना करीत असे, व इतर 
हा उपयोग ख़ाळच्या दर्जाच्या लोकांनां लिहितांना 


सयामी समाज. सयामांतीळ थइ राज्यांतील व तत्पूर्वं 


FE ग 3७४ व. पुढे, ह CC-0. Jangamwadi Math णक नाहींक व्य «यासक झरत युद्धकेची वाढ करण्याकडे त्यांचें 


गुलाम असतात. या दोन्ही वर्गाना कांहीं हलके कर खजिन्यांत . 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील ब पश्चिमेकडील परिणाम. २०३ 


दुलेक्ष झाळें आहे. सुमारें १०० वर्षांपूवी थई राजानें इंग्रज 
अंमलदारांकडून आपल्या सैन्याला शिस्त व कवाईत चांगली 
{शिकविण्यास आरंभ केला. पण यावरून हैं उघड ठरतें कीं, 
त्यांच्या अलीकडील लष्करी तयारीवरून पूर्वीच्या लष्करी स्थितीबद्दल 
मत ठरवितां येत नाहीं. 


आरसार.--थई राजांच्या आरमारांत लहानमोठ्या 
| मिळून सुमारें ५०० गनवोटी, आणि कोर्व्हेटी 
( एक प्रकारच्या बोटी ) व यूरोपियन पद्धतीच्या १६ ते ४० 
पर्यंत तोफा असलेल्या फ़रिंगेटवोटी मिळून सुमारें ८०० पर्यत 
आहेत. १८३४ मध्यें असल्या या आरमाराच्या मदतीनें सयामी 
लोकांनीं कोचिनचीनच्या आरमारावर जय मिळविला दोता हॅ. 
जरी खरें आहे तरी यूरोपियन आरमाराच्या ह्याने त्याचा 
सहज पराजय होण्यासारखा आहे. समुद्रावरील त्यांची सत्ता 
फारशी मोठी कधींच नव्हती; आणि १७ व्या शतकाच्या 


अखेरीस तर सयामी राजाजवळ फक्त पांचसद्दा लढाऊ 
जहाजें होतीं. 


खजिना च कर.--सयामी राजांच्या उत्पन्नांच्या वावी- 
संबंधानें अशी माहिती आहे. खजिन्यांदील एकंदर जमेच्या 
वावी अशा-मादकपेयांवरील कर; जुगारावरील कर; मेनाम- 
नदीतील मासेमारीबरीळ कर; व्यापारी जिन्नसावरीळ कर; मक्ते; 
व्यापारी नफ्यावरील कर; जकाती; फळझाडांवरील कर; जमीन- 
महसूल; सक्तीच्या नोकरींतून सुक्तत्ता दोण्याकरतां भरलेली 
रक्कम; चिनीलोकांनां सक्तीच्या लष्करी नोकरीतून सुटका 
होण्याकरितां द्यावी लागणारी डोईपट्टी, व मांडलिकांकइन 
येणारी खंडणी इ. येथें या सर्व विषयांची भरपूर माहिती देण्यास 
जागा नसल्यानें यासंवंथाच्या कांही महत्त्वाच्या गोष्टींचा फक्त 
उकेख करितां. ज्या वावींचे मक्ते दिले जातात त्या येणेंप्रमाणें- 
कथिल, हस्तीदंत, वेलदोडे, आंवोयना लाकूड, कांबोजी डीक, 
खाण्याची पाकोळ्यांचीं घरटी, हिरव्या कांसवांचीं अंडी व 
साप्यन लांकूड. सुमारें ४० वर्षांपूवी थईराजानें, यांशिवाय 
आणखी ४० जिन्नसांची वरच्या यादींत भर घातली, च 
त्याचवेळी एका इंग्रजी वकिलाच्या सझ्यावरून पूवी खाजगी 
लोक ब्यापार करीत अशा बऱ्याच जिन्नसांचा व्यापार स्वतःच 
करण्याचें ठरवून खतः श्रीमंत बनण्याचा वेत केला. या 
ठिकाणीं राजानें स्वतः व्यापारी हक्क बेतलेल्या सर्व जिनसांची 
याद देण्याचें प्रयोजन नाहीं, कारण पहिल्या विधानावरून सयामी 
राजानें आपल्या प्रजेचें व्यापारी वावतींत नुकसान केळें आहे 
हें स्पष्ट दिसत आहेच. द छा छुवेर या फ्रेंच वकिलाने दिलेल्या 
माहितीवरून १६८७ मध्यें सयामी राज्याचे एकंदर उत्पन्न 
५१,९५,४६८ टिकेल अथवा ६,४४,९३८ पोंड इतकें होते. 
१८२० मध्यें तें बरेंच वाढरें होतें. एकंदर उत्पन्न २०,९५१,१३० 
टिकेल अथवा २,६०,८५९१ पौंड रोख व शिवाय ५२,६४,१३० 
टिकेल किंवा ६,५८,०१६ पोंड इतक्या किंमतीचे इतर उत्पन्न 
इतकें होतें. 

कायदे च न्यायपद्धतिं-=आतां शेवरी सयामी राज्यः 
व्यूवस्थेंतील. कायदे व न्यायपद्धति या दोहोंबद्दल लिहावयाचें. थई 
राजाजवळ कित्येक कायदेगंथ आहेत. त्या सर्वांचा मूळ आधार 
असा एक अगदीं जुना कायदेग्रंव आहे, तो हिंदू मूळग्रंथांवरून 
जरी प्रत्यक्ष लिहिलेला नाहीं, तरी हिंदुस्थानांतील कायद्यांशीं 
त्याचा निकट संबंध आहे. या आधारभूत कायद्यामध्ये पुष्कळचे 
तें बहुतेक पायदळ असून घोडदळ फारसें महत्त्वाचें नाहीं ब | फेरफार केलेला आहे, कारण सयामी कायदेग्रंथांचे कते बौद्ध 
तोफखाना तर अगदींच टाकाऊ आहे. हत्तींचा उपयोग मोठाल्या | होते, त्यामुळे लांच्या पारीसाषेतीळ भैनियमांनां धरून त्यांनां 
अधिकार्‍यांना बसून जाण्यापुरता करितर्ति? ११ Math Collect "पे वश्गतयदेञ्रथि2"िहाने लागले, त्यांपर्वी तीन विशेष मान्य 


सयामी राष्ट्राच्या मूलभूत तत्त्वाप्रमाणेंच अधिकारी लोक 
खेरीज करून सर्व सयामी लोकांस लष्करांत नोकरी करणें 
सक्तीचे असे. दुसरा अपवाद म्हणजे पुरोहितवर्गाचा, तिसरा 
अपवाद सक्तीची चाकरी करणाऱ्यांचा, आणि चवथा जे लोक 
कर भरून त्या रूपानें सरकारासंवंथीं आपकें कतेव्य पूणपणे 
बजावतात त्यांचा. या अथौनें पाहिळें म्हणजे सयाममध्यें राष्ट्रीय 
शिवंदीची पद्धत होती असें म्हणतां येईल. अलीकडील सुधारणा 
सुरू केल्यानंतरच्या सयामी लष्कराचे वणेन सामान्यतः पुढे 
दिल्याप्रमाणें लासेन यानें केले आहे. लष्करी नोकरींतस्या 
लोकांचे दोन मोठाले वर्ग पाडतात. त्यांपैकीं ` एकाला उजवी 
तुकडी ब दुसऱ्याला डावी तुकडी असें म्हणतात. ह्या मुख्य दोन 
तुकड्यांचे नंतर पोटविभाग करितात, त्या प्रत्येकांत हजार 
सैनिक असून त्यांचे पुन्हां झंभराशंभराचे भाग पाडतात व 
त्यांच्याखाठीं दद्दादहाचे अगदीं लहान भाग पाडतात. त्यांच्या- 
वरच्या अधिकाऱ्यांनां नाई द्या पदवीला आणखी शब्द जोडून नांवें 
देतात तीं: दहा शिपायांवरच्या अधिकाऱ्याला नाई-सिप, झंभराव- 
रीळ अधिकाऱ्यास नाई-रोव, इजारावरील अधिकाऱ्यास नाई-पोऊ, 
अशीं असतात. नाईलोक आपल्या हाताखालच्या शिपायांना कर्जाऊ 
पैसे देतात व या रीतीनें त्यांनां आपले गुलाम बनवितात. सर्व 
वरिष्ठ अधिकाऱ्यांच्या मदतीस पगारमास्तर दिलेले असतात. या 
पगारमास्तरांनां आपल्या लायकीची खात्री करून द्यावी लागते. 
प्रत्येक विभागांत अनेक पगारमास्तर असतात. राज्यांतीळ प्रत्येक 
प्रांतांत सेनापति प्रांतातील सैन्यांत नोकरी करण्यालायक अश्या 
लोकांची बरोबर नोंद ठेवितात. अझा लोकांनां १९ व्या वर्षापासून 
सरकारची चार महिने नोकरी करावी लागते. सैनिकांनां 
पोपाख व हत्यारें सरकार पुरवितें. पण अन्नसामुग्री मात्र ज्याची 
त्यानें घ्यावयाची असते. हत्यारांमध्यें तरवारी, खंजीर, भाले, 
धनुष्यबाण, बंदुकी, पिस्तुळें व निरनिराळ्या पक्ष्याच्या तोफा 
इतक्यांचा समावेश होतो. पोषाख अगदीं साधा असतो. डोक्याला 
गवताची किंवा बांबूची विणलेली टोपी, खालीं गुडब्यापर्यंत 
आंगरखा, व शुडब्यापासूज् पायांनां वांधण्याच्या पट्टया, 
निरनिराळ्या तुकड्यांचे निरनिराळ्या रंगांचे ओव्ह्रकोट आणि 
खालीं पाय अगदीं उघडे असा पोषाख असतो. सैनिकांपासून 
ओळखू येण्याकरितां सेनापतीनां रेशमी फीत लावलेले ओव्हर- 
कोट असतात. जेव्हां लटक्या लढायांवर किंवा खऱ्या लढायां- 
वर जावयाचें असेल त्या वेळीं बरोवर एक महिना पुरतील 
इतके तांदूळ प्रत्येकाला घ्यावे लागतात. सयामी सेनापतीनां 
लढाईतले डावपेच वगैरे फारसे माहीत नसतात, त्यामुळें लढाई 
म्हणजे लहानसहान चकमकीवजा होते. अगदीं अलीकडील 
काळांत सुद्धां एकंदर सयामी सैन्य कायते ३० हजार आहे; व 


२०४ ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. | 

अशा कायदैअंथांचीं नांवें अशीं आहेत. फ्राटमौ, फ्राथामान आंवळून वांधून ठेवतात कीं त्यांनां जरा सुद्धां हालतां येत नाहीं. 
फ्राकामेनाट यानंतर कित्येक नव्या कायदेअंथांची त्यांत भर | त्यांनां अन्न म्हणजे फक्त मीठ व भाकर देतात. ज्यांना कर्जा- 
पडली आहे. त्यांत सर्व प्रकारचे कायदे व राज्यव्यवस्थेचे | सुळे कैद झालेली असते त्यांनां कर्जाची फेड केल्यास सोडून 
नियम आहेत. सर्वात महत्त्वाच्या धर्मेशझ्ात्ञाला (कायदे- | देतात. 

अंथाला ) फ्राटमी असें म्हणतात. त्यांत अधिकारांच्या संबंधाचे 

नियम व अधिकाऱ्यांचे विशिष्ट हक्क यांवदरूची मादिती आहे. | _ a फारच अवघड प्रकारचे खटले असल्यास 
दुसरा अंथ फ्राथामान यांत पूर्वींच्या राजांनीं अम्मलांत आणलेल्या | जति, ईश्वरीन्याय अथवा दिव्याचा अ करितात, कोणा दोन 
राज्यपड्ींची माहिती आहे. तिसन्या अंथाचें संपूर्ण नांव फरारक्षा | इसमाचे परस्पर भांडण झाल्यास त्या दोबांनांहि पाण्यांत टाकून 
कामेनाट असे असल त्यांत सयामच्या अलीकडील फार प्रसिद्ध | देतात, किंवा उकळणाऱ्या तेलांत किंवा कथिलांत हात बुच- 
असलेल्या फ्रानारेट यानें केलेले कायदे दिलेले आहेत. हीं तिन्दी | कळावयास लावतात; आणि जो कोणी पाण्यावर अधिक काळ 
पुस्तकें म्हणजे एकाच कायदेग्ंथाचे भाग असून तिसऱ्या राहील किंवा त्या उकळणाऱ्या द्रव्यांत अधिक काळ हात बुडवून 
भागाचे आणखी कित्येक पोटभाग आहेत व त्यांत कायद्यांच्या | ठेवील त्याच्यासारखा न्याय देतात. तसेंच जेव्हां कित्येक 
निरनिराळ्या शाखांवरीळ नियम दिलेले आहेत. यांशिवाय | शंसमांवर चोरीचा आरोप असतो तेव्हां अशाच विचित्र पद्धतीने 
आणखी आलीकडील १६१४ आणि १७७४ या सालांतळे दोन | न्याय करितात. त्या सवानां वैद्याकडून वांतीचे ओपध देतात 
कायदेग्रंथ आहेत. लाओमध्यें अमलांत असलेला कायदे- | त ज्याला पथम आकारी येईल तो चोर असें ठरवितात. 
अंथ हिंदुकायदेअंथांवरून केलेला आहे, कारणतो मूळ मानव- | दी दिव्याची पद्धति भारतीयांपासून घेतलेली असण्याचा बराच 
धरमेशाखाच्या पालीभाषांतरावरून तयार झालेछा आहे. संभव आहे. ' 


न्यायासनें-थईलोकांच्या देशांत तीन प्रकारचीं न्याया- 
सनें आहेत, तीं प्रांतांतील राजधान्यांतले सुमेदार, राजपुत्र 

व राजा हे चालवितात. पहिल्या प्रकारच्या न्यायकचेरींत 

सुमेदाराचा प्रतिनिधि व एक सरकारी वकील असतो, यांचें काम 

वरिष्ठ अधिकाऱ्यांवर देखरेख ठेवणें हें आहे. या कचेरीत तिसरा 

एक लोकम्रतिनिधि असून त्यानें सैन्यभरती व सुभेदाराच्या 
इकुमांची अंमलबजावणी करावयाची असते. शिवाय एक नोंदणी- 
कामगार, एक कायदेग्रंथांचा व्यवस्थापक, एक पोलीसभधिकारी 
आणि सामान्य अधिकाऱय़ांवरचा मुख्य इतके अधिकारी असून 
शिवाय प्रत्येक कचेरीत आणखी कित्येक नोकर असतात. यावरून 
असे दिसून येईल कीं या खरोखर केवळ न्यायकचेऱ्या नसून 
राज्यकारभार व देखरेख करणात्यां कचेऱ्या आहेत. सर्व प्रांतांत 
जादा अथवा विशेष न्यायासनें आहेत. लांमध्यें राजपुत्रांनां 
स्थान असून शिवाय जरूर तेवढे दुसरे न्यायाधीश नेमलेले 
असत्तात. या न्यायासनांपुढे राजघराण्यांतीछ माणसांवद्दल किंवा 
मोठाल्या अधिकात्यांसंबंधी फिर्यादींचीं कामें त्यांनां पसंत 
नसल्यास चालत नाहींत. वरिष्ठ अथवा राजाच्या न्यायकचेरींत 
न्यायमंत्री हा अध्यक्ष नसतो, तर तेथें एक वेगळाच अध्यक्ष 
नेमलेला असून त्याच्या मदतीला कित्येक न्यायाधीश असतात. 
या न्यायकचेरांत्र कित्येक विभाग असून एका विभागांतील 
न्यायाधीश खटल्यांची तयारी करतात व दुसरे निकाल देतात. 
न्यायाचें काम जाहीर रीतीनें चालतें. दाव्याचे कामांत साक्षीदार 
तपासण्याचे काम व्यवस्थित चालतें. साक्षीदाराला शपथ ध्यावी 
लागते व तीमध्ये खोटी साक्ष दिल्यास फार भयंकर शिक्षा 
होईल असा धाक घातठेला असतो, लांच घेऊन न्यायाविरुद्ध 
` निकाल न्यायाधीश देतात असेंहि बरेच वेळां घडतें. कित्येक 

दिवाणी दावे बराच काळ चाललेले असतात. 

क तुरुंग.--तुरंगांत सर्वत्र अंधार व घाण सांचलेली असल्या- 
मुळें ल अत्यंत भयंकर वाटतात. ज्यानां तुरुंगांत टाकतात 
य़ा लोकांनां तेथे दिवसा मोठीं कष्टाची कामें करावीं लागतात व 
रातं सर्वानां एकत्र एका मोठ्या लोखंडाच्यी सांखंीमें"#_केध६ 

ie र 


शिक्षाया ठिकाणीं सयामी कायद्यांची संपूर्ण माहिती 
देण्यास अवकाश नसल्यामुळें लासेन यानें दिलेले त्यांतील कांहीं 
विशेष चमत्कारिक किंवा लहरी प्रकार दिसतात तेवढेच येथें 
देतों. जो कोणी देवळांतील सोन्याची किंवा रुप्याची मूर्ति चोरील 
किंवा वितळवील त्याला जिवंत जाळतात. जारकर्माचा गुन्हा 
कचित आढळतो; व हा गुन्हा शावीत होईल त्या इसमाला 
हनुवटीवर तापून लाळ झालेल्या लोखंडानें डाग देतात; 
युन्हेगार नवन्यास किंवा वायकोस सोडून देण्याचा हक्क प्रति- 
पक्षाला असतो. पुरोहितवगोपैकी कोणी असला गुन्हा केल्यास 
त्याचा धार्मिक पोषाख काढून घेऊन त्याला छड्यांनीं फटके 
मारतात; व नंतर त्याला हत्तींकरतां खाणें जमविण्याचें काम 
करण्याची शिक्षा देतात. ही शिक्षा सक्तमजुरीच्या शिक्षेच्या 
तोडीचीच आहे; व या कृत्याला सर्वात्त भयंकर गुन्हा 
मानतात. या युन्ह्याला टा-फून म्हणतात. याला फार कडक 
शिक्षा ठेवून तो केला जाणार नाहीं असा वंदोवस्त केलेला 
असतो. असली शिक्षा झाल्यास तींतून कोणाची सुटका होत 
नाहीं किंवा माफी मिळत नाहीं. दुसरी अशीच एक मोठी 
लाजीरवाणी शिक्षा देत असतात तिला टा-व्हान असें म्हणतात. 
तिचा प्रकार असा किं, गुन्हेगाराच्या पायांत लोखंडी बिडी 
व गळ्यांत लांकडी खोडा घालतात व टाळ वाजवीत वाजवीत, 
कित्येक पोलिस अंमलदारांबरोबर राजधानीतून त्याला फिरवितात. 
ज्या ज्या वेळीं टाळ वाजविण्यांत येतात त्या त्या वेळीं त्यानें 
उभे राहून “मीं अमुक प्रकारचा गुन्हेगार आहें; माझे अनु- 
करण न करण्याची सावधगिरी ठेवा” असें लोकांनां मोख्यानें 
सांगावें लागतें. असें करण्याला त्यानें कां कू केल्यास, शिपाई 
त्याला चाबकाचे फटके देतात. लागोपाठ तीन दिवस राज- 
धानींत व राजथानीसभोंबतीं त्याला अशा प्रकारें हिंडवण्यांत 
येतें. राजद्रोह ब बंड करण्याबद्दल अलीकडे देहान्त शासन 
करण्यांत येतें. राज्यांतील वरिष्ठ अधिकाऱ्यांनी काळजीपूर्वक 
चौकशी करून, आपली संमति दिल्यानंतरच देहान्त शिक्षा 
"हह देण्यात थते} “तेतरी शिक्षा राजापुढें मांडण्यांत येते; 


Pe 42522 मामा 2. 


यावद्वीप संस्कृति. २०५ 


बहुंथा तो असली शिक्षा माफ करितो; त्यानें माफी न दिल्यास 
मांग त्या गुन्हेगाराछा फांशी देण्याच्या जागीं घेऊन जातो; तेथें 
तरवारीने त्याचा शिरच्छेद करण्यांत येतो किंवा भाल्याने त्याचें 
शरीर भोंसकण्यांत येतें. नंतर तें प्रेत पक्ष्यांच्या भक्ष्यस्थानी 
पडावें म्हणून, एका खांबाला वांधण्यांत येतें. चीनप्रमाणेंच 
येथेंहि लहानलहान युन्ह्यांबद्दल वांबूच्या काठीनें मारण्याची 
शिक्षा असते. चोरांनां देण्यांत येणाऱया शिक्षेचा प्रकार खालीं 
दिल्याप्रमाणें आहे. चोराजवळून त्यानें नेलेल्या मालाच्या 
किंमतीच्या दुप्पट किंवा 'तिप्पर किंमत घेण्यांत येते. न्यायाधीश 
ब दोन्दी पक्ष यांमध्यें ती रक्कम सारखी वांटून देण्यांत येते. 
कायद्याबिरुद्ध कोणतीहि वस्तु घेतल्यास त्याला चोरी असें 
म्हणण्याची चाळ सयाममध्यें आहे, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे 
आहे. दुसऱ्याचे वतन एखाद्याने घेतल्यास त्याला तें परत 
द्यावें लागतें, इतकेंच नाहीं, तर त्याच्या दुप्पट किंमत द्यावी 
लागते; त्याचा अर्धा भाग न्यायाधिशाला ब अर्धा भाग मूळ 
मालकाला देण्यांत येतो. 


खटला गृहस्थ लोकांच्या खटल्याप्रमाणं चालवितां येत 
नाहीं. त्यांचा प्रथम धर्माधिकारदर्शक पोपाख काढून घेण्यांत 
येतो व अशा रीतीनें त्यांचा अधिकार निघाल्यानंतर त्यांनां 
सामान्य न्यायासनाच्या खाधीन करण्यांत येते. 


२२१ 
प्रकरण २ च. 
यावद्धीप संस्कृति. 

आतां चलि, लॉवाक च जाव्हा या तीन द्वीपांची साक- 
ल्यानें माहिती देतां. हीं बेटें एका संस्कृतीचाच विभाग 
आहेत. या संस्कृतीस यावद्वीपसंस्कृति म्हणणें रास्त होईल. कां 
की यांचें केंद्र यवद्दीप होतें. या तीनहि बेटांचा इतिहास 
एकमेकांशीं संबद्ध आहे; फरक एवढाच कीं, गेल्या चारशें 
वर्षात जाव्हा बेटाचे हिंदुत्व नष्ट होऊन तें सुसुलमानी बेट 
वनले आहे आणि तें डच लोकांच्या ताव्यांत गेलें आहे. 
जाव्हा येथील स्रिया अद्यापि हिंदूचे धर्म पाळतात आणि 
पुरुष मुसुलमानी धर्म पाळतात असे श्रीमंत इचलकरंजी- 
करांच्या वरोबर गेलेले पुण्याचे डॉ. सरदेसाई म्हणतात. 
जाव्हा या बेटाचें मूळ नांव यवद्वीप हें आहे. यव हैं डच 
भाषेंत ५०2४४ असें लिहिलें जातें. आणि डच भाषेंत त्याचा 
उच्चार “यावा? असा होतो, कां की जमन व डच भाषांमध्ये “य” 
हा उच्चार लिहिण्याकरितां ५” हें अक्षर वापरतात. 
डच लोकांनीं यावा' छिहदिण्यासाठी ०१४० अशीं अक्षरें वापरली 
द्याचा इंग्रजी उच्चार 'जाव्हा' झाला. तोच उच्चार इंग्रजी 
शिकलेल्यांच्या मराठींत आला आहे. बलि व लॉवाक या 
बेटांतीळ हिंदुत्वाचे परिणाम एका वाक्यांत सांगण्यासाठी असे 
म्हणतां येईल कीं, या बेटांत चातुवैण्ये अजून कायम आहे. 
तेथीळ लोकांत वेदाविषयीं पूज्यबुद्धि आहे, तथापि वेदपठण 
तेथे फारसे नाहीं. तेथील लोकांचा महत्त्वाचा ग्रंथ म्हटला 
म्हणजे ब्रह्मांडपुराण होय. 


बलि बेटामध्यें कांही भाग डच लोकांच्या ताब्यांत आहे, 
आणि कांहीं संस्थानें अजून खतंत्र आहेत. बलि बेटांतील 
हिंदूंची वसति खिस्तोत्तर पहिल्या शतकांत झाली असावी, 
असा अवोचीन डच संशोधकांचा तके आहे. बलीशेजारचें बेट 
लॉबाक याचें तद्देशीय नांव 'ससक' असं आहे. ससक 


स्वभाववर्णन.--थई लोकांचें थोडेसें खभाववणन देऊन, 
सयामच्या राजपद्धतीची ही संक्षिप्त माहिती पुरी करू. त्यांच्या 
एकंदर स्वभावांत गुलामगिरीची वृत्ति दिसून येते; यामुळें सर्व 
वर्गाचे लोक अगदीं समानदजीचे आहेत असें दिसतें. सयामी लोक 
सरदारांची खुशामत करणारे असून ते नेहमी आदरशील असतात; 
ते हट्टी व आळशी आहेत. इतर पूर्वेकडील उपभारतीय लोकांप्रमाणे 
त्यांनां आपल्या देशाबद्दल फाजील गर्व वाटत असल्यामुळें ते 
परकी राष्ट्रांनां तुच्छ माननात. ते वढाईखोर असून, सोन्याच्या 
व चांदीच्या अलंकारांची त्यांनां आवड आहे. परंतु ते प्रामाणिक 
असून चौर्यकमे करण्यापेक्षा मरण बरें असें त्यांनां वाटतें. ते 
नेमस्त व संयमी असून अगदीं आज्ञाधारक व सझांतताग्रिय 
आहेत. त्यांचें कोडंबिक वर्तन अनुकरणीय आहे; परंतु स्त्रियांच्या 
पातिब्रत्यास सयामी लोक फारसें महत्त्व देत नाहींत. शेतकी व 
उपयुक्त आणि ललित कला यांमध्यें त्यांची विशेष प्रगति झाळेळी ' 
नाहीं; तथापि या वाबतींतहि कांहीं कांहीं गोष्टींत त्यांनी बरीच 
कुशलता दाखविली आहे. ज्योति:शास्र व वैद्यकशासत्र या 
दोनच झाखांकडे त्यांनीं लक्ष दिठें आहे. गौतमाच्या धमाचे ते 
कट्टे अनुयायी आहेतः सयाममध्ये गौतमाचें मुख्य स्थान असून 
त्या ठिकाणीं भिक्षूंचीं कित्येक देवळें व मठ आहेत. शिवाय, 
सयामी लोकांचें वौद्धधमैविषयक उत्तम वाड्यय आहे. सयामी 
लोकांच्या मनोदृत्तीवर तावा असल्याबद्दल जरी तळपत्री लोक 
आनंद दर्शवितात तरी तिबेट व जपान या देशांप्रमाणे धार्मिक 
बाबतींत व कायदेकानूच्या बाबतींत या देशांतील राजावर 
त्या लोकांचें तितकें वचेख़ नाहीं. 


* बलि बेटांत अवगत झालेल्या ब्रह्मांडपुराणाची दिंदुस्थानां- 
तीळ ब्रह्मांडपुराणाशी तुलना करण्याची .डॉ० फ्रेडरिक यांची 
इच्छा होती, पण त्यांस हिंदुस्थानी अह्यांडपुराण त्या वेळीं 
उपलब्ध झारे नाहीं. १५०४ सालीं हिंदुस्थानी ब्रह्मांडपुराण 
व्यंकटेश्वर छापखान्यानें प्रसिद्ध केरे. तदनंतर १९११ सालीं 
डॉ० फ्रेडरिक यांची वली वेटांतीरू प्रत तुलनेसाठी मिळविण्याचा 
प्रयल डॉ० केतकर यांच्यासाठी इंडिया-ऑफिसनें केला, पण 
इंडिया-ऑफिसला तें पुस्तक मिळविण्याच्या बाबतींत यश 


"भारे।ज्पही) eGangotri 


सयाममंध्यें धामिक बाबी सवेस्वीं राजाच्या ताब्यांत असून 
पुरोहितवगे त्याच्यावर अवलंबून असल्यामुळें लोकांवर जुलूम 
करण्यासाठीं तो त्यांचा उपयोग करतो वगैरे गोष्टींचा उल्लेख 
पूर्वीच केलेला आहे. शिक्षेच्या वाबतींत सयामी पुरोहितवगोस 
कांददीएक विशेष हक्क दिळेले नाहींत; त्यांनीं एखादा गुन्दा केला 
तर त्यांच्या पवित्र आचरणामुळें ते अधिक दूषित होतात अशी 
त्यांची सयुक्तिक कल्पना आहे. तेःपएुरोदिताअतक्तपमुके।०हांत्ना ० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


२०६ 


बेटांतील लोकांस 'ससक? असेंच म्हणतात; आणि 


बेटांतील भाषा बलि भाषेशी सदृश आहे. ससक लोक व 


बलि बेरांतील लोक हे एकाच मानववंशांतील आहेत; 


तथापि द्यांच्यांत असा एक फरक आहे कीं, ससक हे 


मुसुलमान आहेत व बलि बेटांतीळ लोक हिँदु आहेत. 
ससकांची लोकसंख्या सुमारें तीन लक्ष वीस हजार आहे. 


ससक नेटांतीळच बलिद्वीपस्थ हिंदूंची संख्या ५० हजार आहे, 
असें ब्रिटानिका म्हणतो पण ती माहिती ताडून पाहतां येत 
नाहीं. तेथील आंकब्यांसंबंधानें एकंद्र फारच घोंटाळा आहे. 


` स्थूल अवलोकन.--१९ व्या शतकाच्या श्रारंभीं 
बलिद्वीपांतील हिंदूंनी ससकांवर खारी करून त्यांस जिंकले 


आणि ससक हें बेट वली बेटांतील हिँदु राजांचें मांडलिक 
१८३९ सालीं झाले. इ. स. १८९४ सालीं डच. लोकांनीं 
ससक बेटावर खारी करून तेथील हिंदूंचे वर्चेख नष्ट केलें 
आणि तेव्हांपासून आतांपर्यंत तें डच लोकांच्या ताब्यांत आहे. 


यवद्वीपाचा हिँदुस्थानच्या इतिहासाशी पुष्कळ संबंध येतो. 
तेथील हिँदु राजघराण्यांचा लमसंवंध सिंहलद्वीपांतील हिंदु 
राजघराण्यांशी होत असे व्‌ राजकन्यांच्या प्राध्यर्थ लढायाहि 
होत असत, हैं एका प्राचीन अरव प्रवाशाने लिहून ठेविले 
आहे. ( इठियटच्या 'इतिहाससाधनांचा पहिला खंड” पहा. ) 
जाव्हा, बलि येथील ग्रंथांच्या भाषेला “कवि? असें म्हणतात. 


` कवि भाषेमध्ये भारतयुद्ध, अजुनविवाह इ० अनेक ग्रंथ 


आहेत, व जावानीज लोकांच्या कायद्यांचे मूळ ग्रंथ हिंदुच 
आहेत आणि आज लोक जरी मुसुलमान झाले आहेत, तरी 
ते पूर्वीचा हिंदु कायदाच वापरतात. युछलमान झाल्यासुळे 
जावानीज लोकांची सुधारणा झाली असँ नव्हे. कां की, आज 
ते इतके दुर्बळ आहेत कीं, प्राचीन मोठमोठाली हिंदु देवालये 
'पाहून अर्वाचीन जावानीज हीं कांहीं मानवी कृत्यें नाहींत 
असं समजतात. जावामधीळ कांहीं यांबांची आणि संस्थानांचीं 
नांवें देखीळ तेथील हिंदु संस्कृतीचे अवशेष आहेत. उदाहर- 
णार्थ, इद्रमय हें गांव आणि सुरकर्ता आणि जुग्जकती 
( युद्धकती ) हीं संस्थानें लक्षांत घ्यावीत. जावानीज जरी 


| शुसुळ्मान झाळे आहेत तरी तेथें ससक, सेलिबिस इत्यादि 


_ नेटांमध्यें असलेल्या मुखुल्मानांग्रमाणें त्यांचा मुसुल्मानीपणा 


` दुबे आहे; म्हणजे त्यांच्यामध्यें पुष्कळ जुनीं दैवते रिक 


आहेत; आणि लांच्या चालीरीति इतर युलुलमानांहून बऱ्याच 


fy 


भिन्न आहेत. . 


ह एतद्विषयक अज्ञानाची सीमाया द्वीपांतील 
स्‌ सामाजिक रिधतीविषयी आपणांस जवळजवळ 


` कांहींच माहिती नाहीं असें म्हणावें छागेल. अर्वाचीन स्थिती- 


र 


ग्र 
द 


< 


'विषर्यी आंयिक माहिती फार सदोष आहे. बलि आणि लॉवाक 
` या नेटांमध्यें अर्वाचीन भारतीयांचे गमन कितपत होतें 


मुलखांत गेळेल्या इतर एशियाटिक्रांचा हिशोव देतांना 
५,६३.००० चिनी, २९,००० अरव आणि २३,००० 
एझियांतीळ इतर लोक असा हिशोव 'स्टेर्स्‌मन्‌स इअर बुक? 
( १९१९ ) देतें. 
हु तंदेशस्थ हिंदूचे आंकडे सुळींच मिळत नाहींत. बलि आणि 

लॉवाक बेटांतीळ लोकवसीचे आंकडे वरेच अनिश्चित आहेत 
३१ डिसेबर १९०५ रोजीं जी शिरोगणती झाली तींत - 
वेटांची लोकसंख्या ५,२३,५३५ अशी दिली आहे आणि ला 
आंकड्यांवर “अजमासानें? असा शेरा स्टेट्समनच्या वार्षिकाने 
मारला आहे. पुढें वारा वर्षानी म्णजे ३१ डिसंवर १९१७ 
साळचा जो सरकारी अंदाज केला त्याचा आणि पूर्वाच्या 
शिरोगणतीचा कांहींच मेळ वसत नाहीं. त्या दिवसाच्या लोक- 
संख्येचा अंदाज १३,४४,८८० असा केला आहे. एवढी 
मोठी तफावत ज्या आंकड्यांत दिसून येते त्यांची विश्वस- 
नीयता किती समजावी हें लिहावयास नकोच. 

सेलिबिससंबंधान तीच भानगड आहे. सेलिबिस बेटांतील 
सेलिबिस विभागाची लोकसंख्या ३१ डिसंवर १९०५ मध्यें 
जर ४ लक्ष भरते तर वारा वर्षानी २३ लक्ष भरते. इतक्या 
मौजेचे आंकडे इतरत्र मिळतील काय? 

वलि बेटांतील हिंदूच्यासंबंधाने कांहींच माहिती “स्टेट्स- 
मंन्स इयरं बुक'मध्यें मिळत नाहीं. डच इस्टईडीजमध्ये 
बहुतेक लोक मुसुलमान आहेत, कित्येक दशलक्ष नवीन 
बनविलेले खिस्ती आहेत आणि थोडेसे वौद्ध आहेत एवढीच 
माहिती दिली आहे. हिंदूंच्या अस्तिल्वाविषया माहिती चोहों- 
कडून मिळत असतां या “माहिती”चा अर्थ काय करावयाचा 
हें एक कोडेंच आहे. 

यावद्वीप संस्कृतीची जी माहिती आम्हीं येथे देणार तींत 
अर्वाचीन माहितीचा जवळजवळ अभावं असेल. सुमारें ऐशी 
वर्षापूर्वी झालेलें सामाजिक संशोधन आणि होतां होईतो 


आजपर्यंतचे वाझायविषयक आणि ऐतिहासिक संशोधन - 


यांच्या पलीकडे आम्हांस फारसें जातां येणार नाहीं. 
जावाच्या इतिहासाचे तीन भाग पडतात. हिंदुसत्तेचा 
काळ, सुसुळमानी सत्तेचा काळ व यूरोपीय सत्तेचा काल. 
हिँदुसत्तेच्या कालाचेहि तीन भाग पडतात. पहिला काल 
म्हणजे बौद्ध प्रामुख्याचा, दुसरा रैवप्रासुख्याचा व तिसरा 
दोहोंच्याहि धर्माच्या व समजुतीच्या एकीकरणाचा काढ. 


दोहोंचे एकीकरण झालें आहे तेंहि मजेदार रीतीनें झारे _ 


आहे. त्यांत बुंद्ध ही देवता मान्य होऊन तिला शिवाचा 
धाकटा भाऊ केलें आहे, अशा तऱ्हेची विधाने पुष्कळ 
संशोधकांच्या लेखांतून आढळतात, आणि ब्रिटानिकाने तींच 
उदृत केलीं आहेत. त्या विधानांचें परीक्षण पुढें होईलच. 
हिंदूंचा व हाय संप्रदायाचा इतिहास या द्वीपसमूहाच्या 


याचे आंकडे मिळत नाहीत. एकंदर” एति ईतिहास संब अहि" एवढे मात्र खरें या द्वौपाचा 


|. --- अर SRNR 


यावद्वीप संस्कृति. २०७ 
नन... त य क आ यी 
राजकीय इतिहास देखील आपणांस अवश्य आहे. जावा येथें 
हिंदूंची राज्यें अनेक होतीं त्यांत मयपहित हें संस्थान फार 
मोठें होतें; आणि हें संस्थान पुढें वाढत जाऊन यानें 

' जावांतील इतर संस्थानांवर तावा चालविला एवढेंच नव्हे, 
तर इतर आसपासच्या बेटांवरहि तावा चालविला. या माहिती- 
वरून यावद्वीप इतिहासाचा प्रदेश व त्याचे क्षेत्र लक्षांत येई. 


समाजव्यचस्थाः-समाजांत चार वर्ण आहेत ही भावना 
बलिद्वीपांत अजूनहि आहे. चातुर्वण्ये तेथें भारतीय समाजा- 
पेक्षां अधिक प्राचीन स्वरूपांत सांपडतें ब तें चातुवेण्योच्या 
मूळकल्पनेस धरून आहे. चार वर्ण हेच समाजाचे वर्ग आहेत 
त्यांकडे लक्ष द्यावयाचें आणि जातींकडे लक्ष द्यावयाचें नाहाँ 
ही भावना तेथें आज जितकी स्पष्ट आहे तितकी भारतीय 
समाजांत नाही. आपलेकडे चार वर्ण नसून दोनच वर्ण 
आहेत ही कल्पना वाढली आणि वणेविषयक भावना प्रज्वलित 
होऊन जातिविषयक भांवनांस दुवेल करावयाची क्रिया झाली 
नाहीं. आपलेकडे वर्ण म्हणजेच जाती ही कल्पना लोकांच्या 
डोक्यांत शिरून धर्भशात्रांतगेत तत्त्वांस बाजूस ठेवण्याचे 
कायं करीत आहे. 


मन्वादि धर्मेशात्रकारांनी उपदेशिलेले आणि बलिद्वीपांत 
चालू असलेले चातुर्वण्य यांत मुख्य फरक हाच आहे 
ब्राह्मणादि वर्णानां खालच्या वणाच्या ख्ियांशीं लम्तें लाविलीं 
तर त्यांच्या पुत्रांचा वर्ण बापाच्या वणोहून निराळा आहे असें 
धर्मशास्रकार सांगतात. वलिद्वीपांतील रिवाजाप्रमाणे त्यांचा 
वर्ण चापाचाच जो असेल तो राहतो, ब्राह्मण किंवा क्षत्रिय 
वणाच्या ल्लियांनीं खालच्या वर्णाच्या पुरुषांवरोवर प्रेमसंबंध 
जुळविला तर दोघांसहि मृत्यूची किंवा शत्युकल्प शिक्षा होते. 
नेपाळांत ब्राह्मण आणि वैद्या यांच्या पुत्रास क्षत्रियत्व प्राप्त 
होते. या दोन टोकांच्या दोन नियमांवरून अशी शंका येते 
कीं ब्राह्मण व इतर वर्णाच्या स्रिया यांच्या लप्मांपासून झालेल्या 
संततीस कसें काय लेखावें या संबंधाचे मत सर्वमान्य तरी 
नव्हतें किंवा ग्रंथकाराचा मिश्रविवाहाच्या संततीची व्यवस्था 
लावण्याच्या हेतूपेक्षां नवीन ठाऊक झालेल्या जातीच्या 
उत्पत्तीसंवंधाचे इतर स्पष्टीकरणाच्या अभावीं कांहीं तरी 
स्पष्टीकरण द्यावयाचें असा इरादा होता. 


वणोनुक्रमानं समाजांत पदवी जावामध्यें प्राचीनकाळी 
होती हैं उघड आहे. बलिद्वीपांत अजूनहि ती आहेच. व्यक्तींचे 
पुष्कळ लहानसहान बावतींत वर्णविशिष्ट समाजांतील स्थान 
दिष्टसंभ्रदायांच्या नियमांनी व्यक्त होतें. | 

बलिद्वीपामध्यें ब्राह्मण ज्या खालच्या जातींचा तिरस्कार 
करितात त्यांत मुसुलमानी संप्रदाय वाढत आहे असें कॅवेटन 
म्हणतो. आणि तेथील ब्राह्मण ब्राह्मणेतर जातीच्या श्रियांशीं | शतकाच्या शेवटास जावा मुसुल्मानांकइन जिंकलें गेरू, 


लमें करीत असल्यामुळें समाजाचें एकीकरण व्हावयास बरीच | रूणजे सुमारें चवदारें वर्षाचा इतिहास हा जावांतील हिंदूंचा 
मदत झाली आहे असेंहि सांगतो££ 0. Jangamwadi Math Collec 'जइतिह्मासःव्ेय; eGangotri 


` भारतीय संस्कृतीचा. यवद्वीपांत जो प्रसार 
झाला, तो केव्हां झाला, आणि कोणी केला, आणि 
कोणत्या प्रयोजनासुळं झाला हे प्राचीन यावद्वीप 
संस्कृतीच्या अभ्यासांतील पहिले प्रश्न होत 
आणि ते प्रश्न सोडविण्यासाठी आपणांस त्यांच्या 
भारतीय संस्कृतीचा आणि मुख्य भारतीय 
संस्कृतीचा तोलनिक अभ्यास केला पाहिजे- व्या 
तोळनिक अभ्यासाची (१) भाषेचं परीक्षण (२) 
ग्रंथांची तुलना (३) आचारांची च उपास्यांची 
उड (४) समाजव्यवस्थेची तुलना हीं उपांगे 
आहेत'. 


या संस्कृतीच्या अभ्यासाची स्थिति.--जाव्हा 
येथील हिंदुसंस्कृतीच्या प्रसाराचा इतिहास जितका अभ्यासा- 
वयास पाहिजे तितका अभ्यासला गेला नाहीं. भारतीय 
संशोधनाशीं डच लोकांतील पौरस्त्य विषयावरील पंडित 
जितके परिचित असावेत तितके दिसत नाहीत. त्यामुळं यांच्या 
ग्रंथांतून पुष्कळ मागसलेल्या पांडित्याचीं दशक विधानें दृष्टीस 
पडतात. 


यवद्वीपांत अनेक शिलालेख आहेत ल्यांपेकी कांदीचा 
अर्थहि लावला गेला आहे. तथापि जावा बेटांतील वाझ्ययाचें 
सूक्ष्म परीक्षण व्हावयास पाहिजे; पण वाझ्ययाकडे लक्ष नुकतंच 
कोठें जाऊं लागलें आहे. तेथें उपलब्ध झालेल्या नवीन माहितीचे 
धागे हिंदुस्थानी माहितीशीं जोडण्याचे काम अजून वाल्यावस्थे- 
तच आहे असं म्हणण्यास हरकत नाहीं. डॉ० फ्रेडरिक, डॉ० 
ब्रँडिस, डॉ० यूट व्‌ डॉ० कन यांसारखे पंडित भारतीय 
वाह्मयाशीं परिचित व. जावा बेटांतील वाद्ययाशीं पूर्ण 
परिचित दृष्टीस पडतात. तथापि हा पंडितवगे फार अल्प 
आहे हैं कबूल केलंच पाहिजे. हिंदुस्थानामध्ये महाराष्ट्रांत 
या विषयाकडे लक्ष ओढण्याचे काये थोडेसे डॉ० सरदेसाई 
यांनीं केळं पण महाराष्ट्रावाहेर तें सुळींच झालें नाहीं. यूरोपीय 
अभ्यासकांच्या लेखांतील निरनिराळे तुकडे जमा करून 
आम्हास जेवढी माहिती सिळाळी तेवढी आम्ही पुढें 
मांडित आहों 


जावामध्यें शालिवाहन शक चारतो, आणि शालिवाहना- 
विषयीं दंतकथा बऱ्याच निराळ्या प्रकाराने तेथें दिसून 
येतात. त्यांची अशी कल्पना आहे कीं, खिस्ती शकाच्या ७५ 
च्या वषोच्या सुमारास म्हणजे शालिवाहन शकाच्या आरंभाच्या 
पूर्वी दोन तीन वर्षे आदिशक नांवाचा कोणी तरी द्वीपविजेता 
येऊन गेला असावा. व्या आदिशकाचा अशोकाशीं अक्षर- 
साइऱ्यावरून संबंध जोडण्याचा प्रयत्न केला आहे. पंधराव्या 


२०८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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यावद्वीप संस्कृतीच्या अभ्यासाचा | झाल्यामुळें समारें ४०० वर्षांपूर्वी जे हिंदु लोक बहिद्वीपांत 
इ. स. १८४६ मध्यें डच हिंदुस्थानच्या सरकारनें ज्या वेळीं | रेळे त्यांनीं या भाषेचा तेथें प्रचार केला व ही लांची लौकिक 
बलिलिंग येथील सुलतानावर फौज पाठविली त्या वेळीं व्या | म्हणजे वोळण्याची भाषा होती. 
खारीबरोबर आर्‌. फ्रेडरिक नांवाचा एक मनुष्य गेला होता. 
त्याने संस्कृत भाषेचा अभ्यास केछेला होता; आणि या I कवि व (४) rel या दोन्ही भाषाहि जाबांतून 
ज्ञानाचा उपयोग त्यानें जावाकडील प्राचीन भाषांचें ज्ञान हिंडु लोकांनीं बलिद्वीपांत नेल्या. 

जे हिंदु व विशेषतः ब्राह्मण जावा चेरांत आले ज्यांनीं 


मिळविण्याच्या कामीं केला. तो कांहीं दिवस वलिद्वीपांत 
आपल्या धर्मशात्रविषयक ग्रथांवरोवर संस्कृत भाषा आणली; ` 


राहिला. तेथें त्यानें बरीच मेहनत घेऊन कांहीं हस्तलिखित 
ग्रंथ मिळविळे आणि राब्दशा्रविषयक अभ्यासाच्या बाबतींत परंतु त्या छोकांची बोलण्याची भाषा एखादी प्राकृत पोटभाषा 
असली पाहिजे. कारण ज्या कालीं म्हणजे खिस्ती शकाच्या 


तेथील पुरोहितवर्गाचें साहाय्य घेऊन ल्यांच्या धर्माचें बरेंचसे 
पांचव्या शतकांत ते जावा बेटांत आळे त्या कालीं भरत- 


ज्ञान संपादन केलें. या सर्व संशोधनाचा सारांश स्याने 
संशोधक संस्थेच्या नियतकालिकांत र 4 [ ६.4 री 
वटेव्हिया येथील संशोधक संस्थेच्या नियतकालिकांत* अहवाल- | खंडांत संस्कृत भाषा जर कदाचित्‌ कधीं काळीं वोळखावा 
भाषा असलीच तर ती प्रचारांतून गेल्यास निदान १००० 


रूपानें प्रथम प्रसिद्ध केला. याचा पहिला भाग सिंगापुर येथील 
नियतकालिकांत त्याच सुमारास प्रसिद्ध झाला होता.7 या | वर्षे होऊन गेलीं होतीं. उत्तरकालीन वसाहतीच्या कल्पने- 
विरुद्ध एक शक्‍य प्रमाण म्हणून वेवरनें पुढें आणलें आहे तें 


दुसऱ्या नियतकालिकावरून व १०7१ या नांवाच्या 
जावामध्यें निघणाऱ्या नियतकालिकावरून वेवर यानें आपल्या | हुँ की पॉलिनेशियांतील भाषांमध्ये एकहि प्राक्त शब्द 
आढळत नाहीं. त्याप्रमाणें कविभाषेंतील भारतीय शब्दांत 


Indische Studien No! II याअ्रंथांत यासंबंधीं माहिती 
दिली आहे. हा फ्रेडरिकचा खतःचा लेख रॉयल एवियारिक | प्राकृत भाषेची चिन्हें शब्दांचें मिश्रण होऊन, त्यांचीं लघुरूपें 
होऊंन, किंवा त्यांतील कांहीं अक्षरांचा लोप होऊन इत्यादि 


 सोसायरीच्या नियतकालिकांत प्रसिद्ध झालाच आहे. तो 
अहवाल, वेवरचा लेख, छायडन युनिव्हरसिटींतील जावानीज | प्रकारांनी घडून आलेली दिसत नाहींत. व्याचेंहि पुढें वेवरने 
खंडन केलें आहे. तो म्हणतो जर जावामध्यें आलेल्या 


आणि वलिनीज इस्तलिखितांची डच यादी, ब्रॅडिस याचा 
जावानीज शब्दकोश या प्रकारच्या साहित्यावरून आपणांस | भारतीयांची भाषा प्राकृत असेळ, आणि ती तशी असावी 
असँ अनुमान लांच्या आगमनाच्या कालावरून करतां येण्यास 


सुमारें पांचशें ग्रंथांचा पत्ता लागतो. या प्रकारच्या साहाय्या 
हरकत नाहीं, तर ती ल्ांनीं जावामध्यें आल्यावर टाकून 


बरून पुढील मजकूर तयार केला आहे. 
फरेडरिकच्या अहवालास 'वलिद्वीपासंवंधीं थोडी माहिती” | देऊन जावामधीलच देऱय लौकिक भाषेचा खीकार केला 
असला पाहिजे; आणि या गोष्टीस लांचे अल्पसंख्याकल 


अशा अर्थाचा मथळा असून त्यांत तीन भाग आहेत. 
(१) भाषा आणि वाक्य (२) संप्रदाय, पंथ, संस्कार, | कारण झालें असेल. याशिवाय ही एक गोष्ट लक्षांत ठेवली 
प्रेतविधि इ. (३) जाती व राजघराणी. पाहिजे कीं, भारतीय पंडितांच्या दृष्टीनें प्राकृत भाषांचें 
फेडरिकेने | नव्हतें. पंडित संस्कृतमध्येंच असे आणि 
प्रथमतः फ्रेडरिकने घेतलेल्या पहिल्या विषयाचाच विचार | महेन गणः पडित वाय संस ्येच असे आ 
५ १पांतीळ प्राकृत भाषेचा आश्रय व्यवहाराकरितां करीत पण प्राकृत 
करूं. म्हणजे फक्त जावा व बलि या ह्व भाषा आणि भाषा लांच्या दृष्टीनें सोवळ्या नसून ओंवळ्या होतया 
वाछाय यांसंवर्धीच उपलब्ध माहिती विचारास घेऊं. SU कर प 
बहिद्वीपांत मया यील ऐतिहासिक ग्रंथ हे त्यांचा 
बलिद्वीपांत दोन लौकिक म्हणजे प्रचारांतीळ बोलण्याच्या स जावामध्यें क ग्रंथ थोडेवहुत आहेत, पण त्यांचा 
भाषा आहेत आणि दोन पण्डिती म्हणजे लेखनाच्या भाषा र ऐतिहासिक अर्थ लावला गेला नाहीं. जो कांहीं अर्थ लावला 
गेला आहे. यावरून -हे ग्रंथ बरेचसे अविश्वसनीय असावेत 
आहेत. संगोध 
रहिवाशांची आणि नाच्या कामास निरुपयोगी असावेत अशी 
(१) मूळच्या देश्य रहिवाशांची भाषा, मडायी, सुदानी | समजूत झाली आहे. 
व इतर जावाच्या पूर्वेकडील पॉलिनेशियांतील भाषांसारखीच संस्कृतीचे ; 
असून यांच्याशी संबद्ध आहे. जज संस्कृतीचे जावा येथील खरूप आपणांस ss 
रानी आथिक आले म्हणजे संस्कृतीचा प्रसार होत होता यया 
. (२) जावानी ग्रांथिक भाषा ही सध्याच्या जावानी भाषे- ह gS Re 
' पासून अगदीं निराळी असून जावांत सुदुल्मानाचा प्रवेश | रम समजतें. जावा येथील भारतीयलाचे धागे आपणांस 
Ge शु श | समजण्यासाठी आपण जावांतीळ संस्कृतीची निरनिराळीं अंगे 
+ Verhandlungen der Botavisohen 0७४७॥- | तपांसलीं पाहिजेत. प्रथमतः हिँदुस्थानाशीं ऐतिहासिक संबध 
_ Bhatt. | Journal of the Indian Arohipalag० | जावा येथील ग्रंथ आपल्या वाझ्मयांत कोणत्या तर्‍हेने व्यक्त 
4849, Published by Logan in Singapurenuadi M2!" C0।कश्सात तोकं! ५2०१०५ 
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९ मम ही 


` एक संबंध म्हटला म्हणजे आपले पूर्वज हिंदुस्थानांतून 
आंदिशकावरोवर आले अशी भावना त्यांनीं ठेविली होती 
हा होय. यवद्वीपाचा हिंदुस्थानाशीं एकसारखा संबंध दाख- 
विणारे उल्लेख तपासून अजून काढले गेले नाहींत. 
जावा येथीळ इतिहासग्रंथ हिंदुस्थानातून जावामध्यें 
झालेल्या प्रयाणाची माहिती देत नाहींत किंवा त्या विषयावर 
अथहि नाहींत. वलिद्वीपांत एक व्राह्मण पहिल्या प्रथम गेला 
त्याचें नांव “निरर्थ” म्हणून प्रसिद्ध आहे, आणि लाच्या 
नांवावर एक काव्यसमुच्चय खपत आहे, त्यास हन्यंग निरर्थ हें 
नांव आहे. 
जावा येथील हिंदूंच्या संस्कृतीचे ठसे सामुच्चयिक आयुष्य- 
क्रमाच्या ज्या अनेक अंगांवर दिसून येतात तीं अंगें येणेंप्रमाणें:- 
राज्यव्यवस्था हिंदुस्थानांत आणि जावा येथे सारखीच 
होती अस दिसते. राजा, महिषी व इतर राण्या हैं स्वरूप 
भारतीय राजग्रहाचें आहे तसेंच राजा आणि अनेक मंत्री 
यांनीं संयुक्त अशी राज्यव्यवस्था हें स्वरूप हिंदुस्थानी दरवा- 
राचें आहे. जावामध्यें हंच दिसून येते. एवढंच नव्हे, तर 
अनेक राज्यांतील अधिकाऱ्यांची नांवें देखील भारतीय 
आहेत. नुकल्याच प्रसिद्ध झालेल्या “नागरकृतागम”” नांवाच्या 
जावानीज काव्यांत अशीं त्रेचाळीस नांवे आलीं आहेत. अमात्य, 
मंत्री, पुरोहित, धर्माध्यक्ष हीं नांवें आपणांस परिचित 
दिसतात. अधिकारपदाचीं अनेक नांवें. तर संस्कृत शब्दा- 
. पासून झालेलीं दिसतात. जाव्हा येथील राजकार्ये कांहीं अंशीं 
भिन्न असणार आणि ्यासुळें कांहीं अधिकाराची नवीन 
नांवेंहि उत्पन्न होण्याचा संभव आहे. उदाहरणार्थ, “जळधि- 
मंत्री” हें पद घ्यावें. हिंदुस्थानांतील समुद्रकांठ नसलेल्या 
संस्थानांस एक जलधिमंत्री ठेवण्याची जरूर नाहीं हैँ उघड 
आहे. ` प्रत्येक अधिकाऱ्याचे अधिकार कोणते होते हें 
सांगण्यास अधिक खोल संशोधन झाळं पाहिजे. आम्ही येथें त्या 
अंथांतील अधिकाऱ्यांच्या नांवांची यादी देऊन मोकळे | 
अध्यक्ष, अमात्य, आत्मराज, आधिमंत्री, आय्य, उपपत्ति, 
, कण्डमोहि, कनुरुहन्‌, युस्ति, जलधिमंत्री, तंगर, तण्ड, 
तुमेग्गुंग, देमुंग, धमोध्यक्ष, पक्षि, पतिः, पमेगेत, पुरोहित, 
मंधुरि, मश्चनगर, मंत्री, मंत्रिहरहजि, महागुरु, महाधिकार, 
युवमंत्री, रंग्ग, राजपराक्रम, राजाध्यक्ष, राणाधिकार, रामा- 
धिराज, वंग्शाधिराज, वदन, वद्दहजि, वीरप्राण, वीरमंडलिक, 
वीराधिकार, इद्धमंत्री, श्राधिकार, सिंघाधिकार, सुजनोत्तम, 
सुधम्मोपपत्ति, स्थापक. 


 धमोध्यक्ष आणि महागुरु हे दोन अधिकारी निरनिराळे 
होते हँ वरील यादीवरून दिसून येईल. धमोध्यक्षाचे काम | आर्यांचा प्रसार वौद्ध संग्रदायापूर्वीच सिंहलद्वीपांत झाला 
न्यायाचें होतें हें त्या प्रंथांत आलेल्या वर्णनावरून दिसतें. | होता. यबद्वीपांत झालेलें गमन कोणच्या काळचें होतें 
मह्ययुरु द्दा राजाचा केवळ पारमार्थिक, हित adi ऐकणारा (याविपुरयी.ख्ञात्रीपूरवेक ~ देतां येत नाहीं. सिंहलद्वीपांत 


अधिकारी असे. प्रयाण आणि [त प्रयाण हे प्रश्न अगदीं निरनिराळे 
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पारमार्थिक व शास्रीय विषयांच्या वावतींत तेथील छोकिक 
भाषेंत तुल्य अगर सुळींच शाब्द नसल्यामुळें तेथील लौकिक 
भाषेंत शब्दांची भर घालणें अवस्य झालें. अशा रीतीनें 
पारमार्थिक उपदेशकांनी वरचेवर उपयोगिलेले संस्कृत शब्द 
तेथील लोकांस हळू हळू परिचित होत जाऊन अनेक संस्कृत 
शब्द तेथील भाषेंत शिरे. भारतीय प्राक्त भाषेचा पगडा 
जावानीज लोकांवर पडला नाहीं याचें श्रेय वेवरनं वौद्धांस 
दिलं आहे. तो म्हणतो कीं, जेथें वौद्ध जाऊन राहत तेथें 
तद्देशीय लोकांशीं तादात्म्य पावत, आणि आपलेपणा 
त्यांवर गाजवीत नसत. बौद्धांनी अशी चाळ घातली त्यामुळें 
पुढे ब्राह्मणांना भारतीय भाषा जावा येथीळ लोकांवर 
लादतां आल्या नाहींत. वौद्ध डेमोक्रेटिक्‌ ( उदारवृत्ति ) होते 
आणि ब्राह्मण अरिस्टोक्रेटिक ( अहंकारत्त्ति ) होते, या पूर्व- 
कालीन निराधार समजुतीस वळी पडून वेवरने हीं विधानें 
केलीं आहेत. हीं विधानें अनेक चुकांनी भरली आहेत. 
त्यांतील मुख्य येणेंप्रमाणें:--- 


वौद्ध ज्या ज्या ठिकाणीं जातील त्या त्या ठिकाणच्या 
देश्यभाषांचे ते त्राह्मणांपेक्षां अधिक अभिमानी होते असं दिसत 
नाहीं. ब्राह्मण संस्कृतचा प्रसार करीत तर वौद्ध पाली 
भाषेचा प्रसार करू पहात. तथापि या प्रयत्नांत त्यांस यश 
येत नसे एवढेंच. कां की, बोद्ध ग्रंथ म्हणजे भारतीय संस्कृतीचा 
केवळ एक अंश होय. त्यांतील पौराणिक पुरुषांचे, नक्षत्रांचे, 
भेषजांचे, छंदांचे उल्लेख समजण्यास संस्कृत ग्रंथांशिवाय गति 
नाहीं, आणि त्यामुळें वोद्धांस देखील संस्कृत ग्रंथांचा परिचय 
करून घ्यावा लागे आणि संस्कृत भाषा पसरवावी लागे. संस्कृत 
शब्द म्हणजे मूळ किंवा शुद्ध आणि प्राकृत शब्द अशुद्ध किंवा _ 
लौकिक होय अशीच कल्पना जेथें असते तेथें प्राकृत 
शब्दाच्या ऐवजीं संस्कृत शब्दच वापरण्याची प्रवृत्ति होणार. 
पाली भाषेने ज्या प्रदेशावर फार मोठी छाप टाकली असा 
प्रदेश म्हणजे सिंहलद्वीप होय. पण तेथील वाह्मयांत देखील 
पाली शब्दांऐवजीं संस्कृत शब्दच वापरण्याकडे फार प्रवृत्ति 
दिसते, हें सिंहली भाषेचा एक देखील नमुना ज्यानें पाहिला 
असेल व्यास सहज दिसून येईल. संस्कृत भाषेचा द्वेष करा- 
वयाचा आणि होतां होई तों तिच्यांतील शब्द येऊ द्यावयाचे 
नाहींत ही वृत्ति ठेवल्याखेरीज प्राकृत शाब्दांऐवजीं संस्कृत 
शब्द शिरल्याशिवाय राहणार नाहींत, मग लेखक वौद्ध असो 
अगर ब्राह्मणानुयायी असो. 


बौद्ध यवद्वीपांत अगोदर गेले आणि ब्राह्मण नंतर गेळे 
असे खात्रीपूर्वक म्हणतां येत नाही. 
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वर्गास आपलें प्रथक्ल निमाण करण्यामध्ये यश आलं | 
यवद्वीपांतील स्थिति निराळ्य़ा प्रकारची आहे. तेथील 
वसाहत बरीच उत्तरकालीन झाली असावी. भारतीय संस्कृतीचे 
खरूप आणि यावद्वीप संस्कृति या दोहोंस सामान्य अशी 
भारतीय संस्कृति ज्या काळीं असेल त्या कालीं प्रयाण शाळे 
असावें असा एक पक्ष घेतां येईल, आणि या दृष्टीनें या 
दोहोंची तुलना विशेष फलप्रद आहे. 
अवाचीन भारतीय संस्कृतीपासून भिन्न अशीं यावद्वीप 
संस्कृतीची खरूपं आणि भारतीयांच्या स्थलांतराच्या कालाच्या 
निदर्शक गोष्टी येगेग्रमाणे:-- 
(3) यबद्वीपांत चातुर्वर्ण्य हँ जिवंत समाजघटनातत्त्व 
होतें आणि जातिमेदाच्या तीव्रबाखालीं या तत्त्वाचा मृत्यु 
झाला नव्हता आणि तें तत्त्व शुद्ध खरूपांत तेथें व तदनंतर 
` बढिद्वीपांत राहिलं. १ 
(२) बौद्ध आगि ब्राह्मण यांची तडजोड जी व्हावयाची 
ती बुद्धास विष्णूचा अवतार न करितां दिवाचा भाऊ 
करून झाली. 
(३) महाभारताचे आजचे खरूप पूर्णपणें निश्चित झार 
| 
| 


` नव्हते. रामाग्रणाचे उत्तरकांड जोडलें गेळँ नव्हते. 
(४) दक्षिण द्वेपायन संस्कृतींत नाटकांच्या ग्रंथांचा 


a (५) वर्षगणनेसाठी झाठिवाहनाचा शक तेथ चालू आहे. | 
हट हर (६) छंद पुष्कळ गळे आहेत; आणि ते उत्तरकाठीन 


(2) मदीय नीतिसाराचें अखिल तेथ दि 
लकी EE उत्तरकालीन बादझाय परद्वीपांत ठोकर जाईळ पण उत्तरः | 
कान, समाजधटना जाणार्‌ नाही; आणि यामुळें उपायन 


पड 58 कु 


है ह अंथांत गोबीयांची बाढाणांपायून उत्पत्ति 
` सतित आहे तथापि गोवीयांस आगुरुय देण्यासाठी हें विधान 
र असल्यामुळे जमेस भरता येत नाही, CC-0. Jangamwadi 


आहेत. सिंहरुद्वीपांत आये जातीचे लोक जाऊन त्यांनीं 
वसाहत केली असावी आणि ती देखील इतक्या प्राचीन- 
काळीं केली असावी कीं, ब्राह्मणी संस्कृति आणि ब्राह्मणी 
जातहि उदयास आली नसावी. ल॑काद्वीपांत जें प्रयाण झालें 
ते हिंदुस्थानांतील दक्षिण भाग आर्यानीं तुडविण्यापूर्वी झाळं 
असें गृहीत धरले आहे. जर आर्याबरोवर ब्राह्मण गेळे असते 
तर त्यांची जात ख़तंत्रपणें सिंहलद्वीपांतील सिंहली समाजांत 
आजपर्यंत असती पण तशी असल्याचें दिसत नाहीं. आर्या- 
मधील ब्राह्मण या वणोस जातीचें स्वरूप येण्यापूर्वी म्हणजे 
खिस्तीशकापूर्वी सुमारें कमींत कमी १००० वर्षे आर्याची 
सिंहलद्वीपांत वसाहत झाली, आणि ल्या समाजांतील घुरोहित- 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


छंदःशाल्न हे पूर्णपणें कालसूचक नाहीं त्याप्रमाणेंच कामंदका- 
चाहि ग्रंथ गमनकाळसूचक नाहीं. नाटकांचा अभाव मात्र 
कालसूचक आहे. असं शक्‍य आहे की कालिदासादि कवींची 
किंवा भासाचीहि कृति उद्भवण्याच्यापूर्वी हें परदेशगमन 
झालें असावें. बुद्धास विष्णूशीं जोडण्याऐवजी शिवाच्या 
एकंदर कथानकाशीं जोडळें याचें कारण असं देतां येईल की 
तेथें गेलेले लोक शव होते. तथापि तेथे वैष्णव देवतेंहि 
दृष्टीस पडतात. कांहीं असो पौराणिक ब्राह्मणी ग्रंथांचा उदय 
होऊन त्यांचा परिणाम पुष्कळसा होण्यापूर्वीच हें परदेशगमन 
झालं होतें हें खास. वेवरनं हं परदेशगमन पांचव्या शतकांत 
झालें असावें असँ म्हटलें आहे; आणि आदिशकाच्या निव्वळ 
अविश्वसनीय दंतकथेवरून खिस्ती शकाच्या पहिल्या शतकांत 
हँ परदेशगमन झालें असावें असे डच ग्रंथकार समजतात. 
सध्यांच्या शोधाच्या स्थितीवरून हा काल आंकड्यांनीं सांगतां 
येणार नाहीं पण ज्या काळांत हें प्रयाण झालें ल्या काळची 
वौद्धिक परिस्थिति कशी काय होती हैं समजण्यास वरील 
विधानं उपयोगीं पडतील. तेथें ज्योतिबिंपयक कांहीं ग्रंथ 
उपलब्ध झाल्यास आणि उपलब्ध असलेल्या तेथील च 
आपल्याकडीळ वस्तूंचा तोलनिक अभ्यास झाल्यास आणखी 
महत्त्वाची तत्त्वे हातीं येतील, 


बोद्ध आणि इतर भारतीय हे कांहीं भिन्न लोक नव्हते 
आणि वयामुळे एकच लोक अगोदर जाणें आणि दुसरे न जाणें 
हैं शक्‍य नाहीं. बौद्ध अगोदर गेळे की इतर लोक व बौद्ध हे 
बरोबर गेले हँ गमनकालावरून व प्रयोजनावरून ठरेल. ज्या 
काळीं भारतीय गेळे तो काळ पौराणिक देवतांच्या उत्पत्तीच्या 
पूर्वीचा असळा आणि ला घेळेस बोद्धांचें वर्चेख किंबहुना 
हिंदुस्थानपुरतें पण सर्वव्यापि असू तर बौद्ध अगोदर 
गेळे असें ददोईछ पण असा काळ कधीं तरी होता असं वाटत 
नाहीं. बौद्धांचे रावैव्यापिल हिंदुस्थानांत कधींच नव्हतें. 
बौद्धांचे गमन अगोदर झाळें ही कल्पना दुसरी आणखी एक 
कल्पना केली अरातां शवय होईल. ती कल्पना ग्हटठी 
ग्टणजे संप्रदायाचे प्रचारक तेवढे गेळे ही होय पण तीहि 
शक्य नाहीं. बौद्ध भिक्षू उपदेशाडा गेले तरी ते तेथे येथील 
समाजव्यवस्था नेऊं शकणार नाहींत, हैँ तिबेट, चीन व जपान 
या बौद्धसंप्रदायप्रविष्ट प्रदेशांच्या उदाहरणांवरून स्पष्ट होत 
आहे. ज्याअर्थी समाजव्यवस्था तेथे नेली लाअथीं भारतीयांचा 
बराच मोठा रागुदाय ब्राह्मण ब क्षत्रियवर्गासह गेला असावां 
आणि भारतीयांचा थवद्वीपांत प्रवेश हवा बोद्ध संप्रदायाच्या 
प्रचाराच्या इतिददासांतीछ भाग नसून हिँदच्या जगद्व्यापी 
चळवळीच्या इतिहासाचा भाग होय असँ दिसते, 
संस्कृतिप्रसाराच्या दृष्टीनं सिंहछद्रीप, सवद्गीप आणि 


ग्रान यांत संस्कृतीने तीन भि 


ath Gollectio 


प्रकार दृष्टीस येतात, 


= eo जिन न नन--न-न-नाीसस+3त.-.«+ मम «क-जकमननक- 


` त्यामुळें तेथें आपली भाषा पसरली. यवद्वीपांत देश्य संस्कृति 


व्र यावद्वीप संस्कृति. २११ 


पिन काका भ कळक >.) 
> 


सिंहळद्वीपांत जनताच प्रामुख्यानें भारतीय आहे; आणि | तीन कालविभाग पंडितांना पाडळे आहेत पण 
त्यांकडे आपणास या ठिकाणीं लक्ष देण्यास सवड नाहीं. 

यावद्वीप वाडत्रय---चार वेद ऐकून ठाऊक-त्रह्मांड- 
पुराण-तंत्रम्रंथ, तात्त्विक व शासंनविषयक-कविरामायण- 
उत्तरकांड-मदाभारत-पौराणिक इतर ग्रंथ-हरिवंशा-मानव- 
घर्मेशा्न-पौराणिक काब्यें-वावद्‌ ग्रंथ, ऐतिहासिक, पौराणिक 
ब काल्पनिक-लीकिक काव्यें-नीतिदाख्र-छंदःशात्र-क्रामशास्र- 
कलाकोशल्यावरील ग्रंथ. 


वलिद्वीपांतील कविवाद्ययावरीळ फ्रेडरिकची माहिती 
येणेंग्रमाणें:--तेथील पुरोहितांच्या सांगण्यावरून वलिद्वीपांत 
चारी वेदांच्या संहिता पूर्ण नाहींत परंतु चारहि वेदांतील 
वराच आणि महत्त्वाचा भाग आहे. जावा चेरांतून हे पुरोहित 
आले तेव्हां जावामध्यं त्यांच्या पूर्ण संहिता असण्याचा संभव 
आहे अशी फ्रेडरिक यांची समजूत होती. फ्रेडरिक यानें 
असँ म्हटलं आहे कीं, हे सर्व वेदांचे भाग शछोकवद्ध आहेत 
परंतु हँ त्याचें विधान पुरोहितांच्या सांगण्यावरून केलेलं 
असून त्याच्या स्वतःच्या माहितीवरून केलेलं नाही, आणि 
तेथीळ पुरोहित चेदांस फार गुप्त ठेवतात व ते शिकवितांनाहिं 
गुप्तपणाची फार काळजी घेतात. त्यांच्या कांही भागावर वलि 
अथवा कविभाषेंतील रीका असावी अस दिसतें, असे 
फ्रेडरिक म्हणतो परंतु ज्याअर्थी तेथीळ लोकांनां वेदांतील 
कांहींहि समजत नाहीं त्याअथी फ्रेडरिकचें वरील विधान 
चुकीचें असावें असे वेवरनें म्हटलें आहे. फ्रेडरिकला एका 
हस्तलिखित ग्रंथाची नुसती वाहेरील वाजू पहावयास सांपडली 
होती. त्या अंथाचें नांव सूयैसेवक अस असून त्यामध्यें सूर्यों- 
पासनेवददळूचे वेदांतील मंत्र होते अशी व्यास माहिती सिळाली. 

चेदाखालोखार वलिमध्यें ब्रहमाण्डपुराण हा अंथ आढळतो. 
याची एक पूर्ण प्रत फ्रेडरिक यास देण्यांत आली होती पण 
वयांत अशी अट होती कीं, व्याने तो ग्रथ अनधिकृत मनुष्यास 
दाखवितां कामा नयें. बलिद्वीपांत भारतवर्षीय ब्राह्मणां: 
तीळ फक्त एक पंथ ( दैव ) होता आणि र्‍्यांचे जे पूर्वज 
प्रथम जावामध्यें आले त्यांनीं ब्रह्माण्डपुराण हाच आपला 
काय तो पुराणग्रंथ मानिला असावा, कारण यांनां अद्यापिहि 
इतर पुराणांची नांवें माहित नाहींत. बलिद्वीपांतीर पुरोहित 
हा ग्रथ फार पवित्र मानतात व तो फार गुप्त ठेवतात. चेदा- 
प्रमाणें या ग्रथावरहि बलिभाषेंत टीका आहे. 

ग्थमहत्त्वविषयक सोपानपरंपरेंत वरीछ ग्रथांनतर तुतुर 
अथवा तात्त्विक ग्रंथ ( तन्त्र ) येतात. यांचे दोन वगे आहेत. 
( १ ) पुरोहित बगोकरितां ( २ ) इतर वणौकरितां, विशेषतः 
दुसऱ्या व तिसऱ्या वर्णाकरितां. 

पहिलावरे. (१) बुवनसंक्षेप (२) बुवनकोस 
(३ को बृहस्पतितत्त्व ( ४ ) सारससुचय (५) तत्त्वज्ञान 
६) रत (१) ९५४” सजोक्तान्ति ( ८ ) तंत्रकमोक्ष. 


अल्प असून सर्व संस्कृति आणि समाजव्यवस्था या सर्वास 
आपलें स्वरूप देण्याइतका व मूळच्या लोकांची भाषा संस्का- 
रावयास समर्थ तथापि तीस नष्ट करावयास असमर्थ इतका 
जनसमूह तेथे गेला होता असं दिसतें. तिबेट, चीन, जपान 
येथे आपली जनता फारशी गेली नसून केवळ उपदेशक वर 
मात्र गेला असावा असें दिसतें. हा उपदेशक वग अश्रोत. 
वौद्ध होता. 

वेवर आणि त्याचे अनुयायी कित्येक लेखक यांची कल्पना 
साधारण अशी दिसते की, कोणत्या तरी काळीं बौद्ध संप्रदाय 
प्रचाराचे काम मोठ्या जोरानें करीत असावा आणि जावा, 
वोनिंओ, सेलिबिस इत्यादि बेटें आणि सयाम, चीन, तिबेट 
इत्यादि देश त्या प्रचाराने संस्कारले. त्यांच्या या कल्पनेस 
आधार नाहा. प्रत्येक ठिकाणीं इऱ्य होणाऱ्या अल्प अगर 
दीध भारतीयलाचीं कारणें भिन्न आहेत. संस्कृतिप्रसाराच्या 
इतिहासांतीळ प्रश्नांवर प्रकाश पाडण्यासाठी बुद्धसंप्रदायाच्या 
स्तुतिपाठकांनीं दिलेल्या उत्तरांसारखीं सोपीं उत्तरें देण्याची 
प्रवृत्ति दिवसानुदिवस कमी होत जाईल तर वरे. 


देश्यभाषा कायम राहून संस्कृत भाषेने तीवर संस्कार 
सात्र करावा आणि ल्या भाषेंत निदान ख््नीझाट्रांसाटीं वाह्मय 
उत्पन्न करावें हा प्रकार ज्याप्रमाणें द्राविड देशांत झाला 
त्याप्रमाणेंच यवद्वीपांतहि झाला; आणि ज्याप्रमाणें तामिळ 
भाषेंत वाझाय तयार झालं त्याप्रमाणेंच यावद्वीप भाषांत 
तयार झालें. पंडितांच्या मनांत सामान्य जनांनां कांहीं तरी 
सांगावयाचें होतें. तें सांगणें अवश्य झाले तेव्हां यवद्वीपांतील 
भारतीय जेतृवगांची भाषा वद्ळली असल्यामुळें भारतीय 
पंडितांस जें काय सांगावयाचें तें स्थानिक भाषेंत सांगावें लागलें. 

वरचेवर अनेक संस्कृत शब्दांचा भरणा जाव्हाच्या देश्य 
भाषेंत होऊन एक नवीनच भाषा तेथें तयार झाली तिचें 
नांव कवि. ही भाषा वहुधा पारमार्थिक शिक्षण अथवा उपदेश 
आणि ग्रंथलेखन या कामींच उपयोगांत येत असे. 


कविभांघा वहुत करून जे देशय लोक भारतीयांच्या 
पारमार्थिक संप्रदायांत शिरत किंवा यांच्या संस्कृतीचा व 
संस्कारांचा स्वीकार करीत त्यांनांहि उपयोगी पडे. धर्म- 
शास्रीय ग्रंथ संस्कृत भाषेतच असत. ज्या पौराणिक कथा 
किंवा इतर पारमार्थिक गोष्टी लोकांस कळवावयाच्या असत 
तेवढ्याच कविभाषेंत आणीत असत. यामुळें कविभाषा ही 
सामान्य लोकांस पवित्र भाषा वाटे पण पुरोहितानां केवळ 
सोपी व साधी अशी वाटे व ते तिचा काव्यें छि दिण्याकडे 
उपयोग करीत व अजूनहि करितात. ते कवि आणि शोक 
यांमध्यें फार अंतर मानीत. कवि भाषेच्या शी हासाचे 
पुरोहितांच्या दृष्टीनें ताँतीळ संस्कृत शतच्या मिश्रणाच्या 


२१२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
८९९ 
दुसरा वर्ग. (१) राजनीति (२) नीतिभ्रय अ० | होऊनच (*) सीता व लक्ष्मण यांसह आश्रमांत जातो व तेथून 
नीतिशाज्न ( ३ ) कामन्दकनीति (४) नरनाव्य ( ५ ) | दण्डकारण्यांत जातो. लक्ष्मण त्याच्यावर प्रेम करणाऱ्या शूर्पणखा 
रणजन्य(? रणयज्ञ ) ( ६) तिथिदशयुणित. = | नांवाच्या राक्षसीस विद्रूप करितो व त्यामुळें तिचा भाऊ रावण 

थ भाषांतर येतात याचा द्वेष संपादन करितो. रावण सीतेस 

` यानंतर संस्कृत अंथांचीं कबिभाषेंतील भाषांतरें येतात. | = व्यर्थ शोध करितो. नंतर तो त व राम 
त्यांत प्रथम रामायणाचे रूपांतर व इतर महाकाव्यांचीं जा सुग्रीव व 


- यांतील चे रूपां »_ | त्याचा आप्त चपल हनुमान यांच्याशी सख्य करितो. 
रूपांतरे हीं येतात. यांतील रामायणाचे रूपांतर म्पोए तनकुंग | नस सा जागेचा a र हनुमान 
(७०७ ॥७॥७८0॥४) याचा पिता म्पोए राजकुसुम ` नंतर राम, 


= > ळंकापुरांतील CR प ७ ७० रोते 
योगीश्वर (2770० 0957500 ४०४8४३7७ ) याच्या व श्याल bi I कात या युद्ध हात. मधून 
वस्सरदहन' काव्याचा कती म्पु दर्भय (४१9 0'४7:००४०) मधून न राजे आणि राम यांच्यामधील संभाषणे व 
या कवीच्या हातून झाळें. भारतीय रामायणांत ७ काण्डें | एग “7 म विभीषण यांमधील संबंध याबद्दल 
आहेत परंतु कवि रामायणांत पहिल्या सहा कांडांतीलच हकीकत आहे. र्म कि) होतो. 
मजकूर आहे व लाचे २५ सर्ग केळे आहेत. ७ वें उत्तर- झाया लाची ददा णिरें य सीता 
काण्ड हें कथेचा भाग नसून निराळाच ग्रंथ असून त्याचा अभीपासून शुद्ध होते व भूमातेच्या पोटांत जाते. राम 


कतोहि वाल्मीकिच आहे अशी समजूत आहे. वाकीच्या अयोध्येचा राजा होतो व इद्धप्णी अरण्यांत आश्रमांत | 
रामायणापासून हा भाग अलग राहिला आहे, यावरून तो | ९११ जातो, व तेथें निजधामास जातो. 
भाग भरतखंडांतूनच रामायणाचा भाग म्हणून आला नसून 
_ निराळा ग्रंथ म्हणून आळा असावा असे फ्रेडरिक याचें मत 
आहे. यावरून वेवरनें असे अनुमान काढलं आहे कीं, 
ज्यावेळीं जावामध्यें रामायणाचा प्रवेश झाला यावेळीं भरत- 
खंडांतील रामायणास उत्तरकाण्ड जोडले गेलें नव्हतें, 


उत्तरकाण्डामध्यें रामाच्या वंधूंविषयीं कथा व इतर | 
रामाच्या घराण्याशी कांहीं संवंध नाही अशा अनेक क्था | 
आहेत. या उत्तरकाण्डांतीलच कथाभाग घेऊन एक वराच | 
अलीकडे कवि भाषेंत ग्रंथ झाला आहे. त्याचें नांव अजुन- | 
विजय असं असून त्याचें वर्णन पुढे दिलं आहे. 


जावामध्यें कवि भाषेतील रामायणाचे 'रोमो? या नांवाचें 
जावानी भाषेतील रूपांतर काय तें अस्तित्तांत आहे, आणि 
तें भाषेच्या व लेखनशैलीच्या दृष्टीनं बरेंच कमी प्रतीचें 
_ असून बलिद्वीपांतील लोक व्यास अपभ्र्ट समजतात. 'रोमो' 
हा ग्रंथ बहुतकरून मुसुलमानी काळांतील असावा व त्याचीं 
रचना झाली त्यावेळों बहुतकरून धार्मिक वावरतींतील उत्साह 
वराच कमी झाला असावा; व त्यावेळीं जुनें उत्तम उत्तम 
चाब्य एकत्र करण्यांत आरे असावें परंतु कवि भाषा 
विसरून गेली असावी. 


फ्रेंडरिकनें जी कविरामायणांतील कथा दिली आहे ती मूळ 

भारतीय रामायणाशीं जुळते. प्रथम विष्णु अयोध्येचा राजा 
दशरथ याच्या वंशांत अवतार घेतो. तो दशरथाची स्री 
कोसया इच्या पोटीं जन्म घेतो. त्याला कैकया इचा भरत 

` आणि सुमित्रेचा लक्ष्मण हे सावत्र भाऊ असतात. त्याचा 
` गुरु वसिष्ठ मुनि असून तो त्याला विशेषतः धनुर्वेद शिकवितो. 
तो ल्हान असतांनाच राजर्षिकुळांतीळ ( बलिट्वीपांतीळ राज- 
घराणें राजर्षि या नांवाचें असून तें यापासूनच निघालें अशी 
तेथें समजूत आहे. ) राजा विश्वामित्र यानें तो विष्णूचा अवतार 
| आहे हे ओळखून आपल्या आश्रमाचें राक्षसांपासून रक्षण 
` करण्याकरितां त्यास विनंति केली. रामानें त्याप्रमाणे करून 


~ 


कविवाड्यय पुष्कळसे उपलब्ध आहे, परंतु या वाद्ययाचा 
इतिहास लिहिणें शक्य नाहीं. कारण या वाह्मयांतील बहुतेक 
गंथ केव्हां रचले गेले व ते कोणीं रचले यासंबंधाने आज 
कांहींच माहिती नाहीं. कवि वाझ्ययांत ब्रत युद ( भारतयुद्ध) 
या ग्रंथाला अग्रस्थान देणें उचित दिसतें. हैं प्रतयुद्‌' 
काव्य वीरकाव्य असून यांत “डगस्तिन' चे सिंहासनावदल 
पांडव कौरव यांजमध्यें जें युद्ध झालें त्याचें वर्णन आहे. हें 
युद्ध महाभारताची पर्वे ५-१० यांत वर्णिले आहे. आजचे 
जाव्हानी लोक हें काव्य जाव्हांतील रहिवाशांचेंच आहे असे 
मानतात. या काव्यांत ज्या वीरांचें व राजांचें वर्णन आहे 
त्यांचीं चरित्रें जान्हानी लोकांच्या इतिहासांत प्रविष्ट केळी असून 
आजच्या जाव्हानी खानदानी सरदार घराण्यांचे सदरील 
राजे व वीरपुरुष हेच मूळ पुरुष होत असँ मानळें जातें. 
ब्रतयुद” या कान्यग्रंथापेक्षां जुना म्हणतां येईल असा 
कविवाड्य़यांतीळ अंथ म्हणजे 'अद्‌जुनविवाह' ( अजुन- 
विवाह ) हा होय. इ. स. च्या ११ व्या शतकाच्या पूवोर्धात हा 
ग्रंथ रचला गेला असावा असं प्रो. कने यांचें मत आहे. नांवा- 
वरूनच हा ग्रंथ महाभारतापासून रचला गेला असला पाहिजे 
हैं उघड होतें. 


परचुरामा्चे धनुष्य वांकविें. नंतर त्याचा सीतेबरोबर विवाह | सगळ्यांत जुने काव्य म्हणजे “कांड” ( परंपरा ) हैं असावें. 
आठा, यानंतर ककयीची आपल्या झुलास गादीवर वसविण्या- | या कायाचा, थोडासा अंश आज याचें जें जावानीज रूपांतर 
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A कारस्थाने दर्णन आहेत _ ७ ((,-0. Jgngamwadi 
कारस्थाने वर्णन केलीं आहेत. तयानंतर राम आपण त्यावरून कळतो, 


* बोरोबुदोर येयीळ देवाल्यांतीठ 
योराणिक कथांचे देखावें. 
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चलिद्वीपामध्यें महाभारताचे नांव अज्ञात दिसतें म्हणजे 
कदाचित्‌ ज्या वेळीं खिरी शकाच्या ५०० या वषाच्या 
सुमारास भारतीय लोक जावामध्यें आले त्या वेळीं भरतखंडामध्ये 
सहाभारताचें नांव अज्ञात असण्याचा संभव आहे असे वेवर 
म्हणतो. परंतु महाभारताच्या कत्यौचें नांव व त्याची 
१८ पर्वाची नांवें जावामध्यें माहित असून व्यांपैकी ६ पर्वे 


पूर्ण होती व २ अधेवट होतीं. स्या पर्वाचा अनुक्रम येणें- 
प्रमाणे होता. आदिपर्व (१)* विराटपर्व (४) भीष्मपर्य (६) 
. सुसल्पर्व (१६) अस्थानिकपर्व (१७) खगोरोहणपवं (१८) 
हीं पूणे होतीं आणि उद्योगपव (५) आणि आश्रमवासपर्व 
(१५) हीं अधवट होतीं. तेथील पुरोहितांनी वाकीच्या 


पर्वाची नांवें पुढीलप्रमाणें सांगितलीं-सभापर्यं (२) आरण्यक- 
पर्व (३) द्रोणपर्व (७) कर्ण (८) शल्य (९) गदापर्व (१) 
खतमपर्व ( अश्वत्थामापव १ ) सोपतिकपर्व (१०) स्रीपलाप 
(त्रीप्रलाप) (११) अश्वमेधयज्ञपर्यं (१४) या वरोवरच 
त्यांनीं शांतिकपवों (शांतिपवों ) चा उल्लेख केला. परंतु एकंद्र 
पर्वे अठराच आहेत असे तेथील पुरोहितांनी सांगितले. 
शांतिपर्व हँ भारतीय.महाभारतांतील वारावें पर्व आहे; आणि 
भारतीय महाभारतांतील अनुशासनपर्वाचे नांव वरील 
यादींत दिसत नाहीं. वर दिलेल्या यादींतीछ नांवें बहुतेक 
भारतीयच आहेत. खतम हें अश्वत्थामा याचें अपभ्रष्ट रूप 
असावें. गदापर्व हैं महाभारताच्या कोणत्याहि पवांला नांव 
दिलेलं आढळत नाहीं. गदापर्व हें शल्यपर्वातील भीम आणि 
दुर्योधन यांच्या गदायुद्धाच्या कथाभागाला नांव दिलेले 
असावें; आणि अश्वत्थामापर्वं हें द्रोणपर्वातील अश्वत्थाम्यानें 
केलेला नारायणाख्नमोक्ष या कथाभागाला नांव दिलेलं असावें 
किंवा कर्णपवामध्यें अश्वत्थाम्यानें केलेला पाण्ड्य 
पराजय या भागाला दिलेलें असावें. आपणाला गदापर्व हें 
एका पवोला नांव दिलेलें असावें असं म्हणतां येत नाहीं, 
कारण ज्या अर्थी तेथील पुरोहितांस शांतिपर्व हें नांव ठाऊक 
होतें, त्या अर्थी जावामध्यें शांतिपर्व असितिल्लांत होतें हें 
उघड आहे. कदाचित. अश्वत्थामापर्वं हैं प्रथम सतत्र 
पर्वं असावें व पुढें अनुद्यासनपव अस्तित्वांत आल्यानंतर 
पर्वाची १८ ही संख्या कायम ठेवण्याकरितां अश्वत्यामापव हें 
दुसऱया एखाद्या पर्वात सामील करण्यांत आळे असावें; आणि 
बलिद्वीपांत अनुशासनपवोचें नांवहि ठाऊक नाहीं या गोष्टी- 
वरून महाभारताचे जावांत आगमन झालें ला वेळीं त्यांत 
अनुशासनपर्व नव्हतें असं म्हणण्यास हरकत दिसत नाहीं. 
बालमारतामथ्ये हें पवे आढळत नाहीं व तसेंच शांतिपर्वहि 
आढळत नाहीं; आणि प्या दोन्ही पर्वात केवळ तात्त्विक 
विषय असल्यामुळें हीं दोन्हीं पर्वे मागाइनचीं आहेत असंच 


मानण्यांत येतें. त्यामुळें तीं बलि किंवा जावा यांमध्ये 


* कंसांतील आंकडे भरतखंडांतीळ महाभारताच्या पर्वाच्या 
. अनुक्रमाचे निदशैक आहेत. 
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खि. श. ५०० च्या सुमारास नसावीं असँ मानण्यास हरकत 
नाहा. परंतु फ्रेडरिक यास ही गोष्ट माहित असावीसँ दिसत 
नाहीं कीं, महाभारताची २० पर्वाची दुसरी एक प्रत उपलब्ध 
आहे. चंवरच्या संग्रहामध्यें बनारस येथीळ संवत्‌ १७४४ 
मधील एक हस्तलिखित प्रत आहे तांत ९ ते ११ हीं पर्वे 
९ ते १४ अशीं घातलीं आहेत. लांची नांवें शल्यपर्व (९), 
गदापर्व (१०), सौप्तिकपर्व (११), एऐषीकपर्वं (१२) 
विशोकपये (१३), स्रीपर्व (१४), आणि अनुशासनपर्व हँ 
निराळें नसून पंधराव्या शांतिपवोचाच एक भाग होतें 


फ्रेडरिकजवळ कविभाषेंतील म्रंथाशीं तुलना करण्या- 
करितां भारतीय महाभारताची प्रत नव्हती. कबिभाषेंतीळ 
महाभारताच्या पर्वातील :छोकसंख्याहि भारतीय महाभारताच्या 
*होकसंख्येहून निराळी आहे. 

वर दिलेलीं काण्डं किंवा पर्वे मुख्य असून विशेषतः पवित्र 
व धार्मिक मानण्यांत येतात. परंतु कांहीं ग्रथांनांहि पर्व अशी 
संज्ञा आहे पण त्यांनां पवित्र मानण्यांत येत नाहीं. 

कपि पर्व-र्‍यामध्यें सुग्रीव, हनुमान व ल्यांचे पूर्वज 
यांच्या कथा आहेत 


अगस्तिपर्वे--यांत अगस्तीनें आपला पुत्र द्रेदस्य (१) 
यास उपदेश केला आहें 


चत क अथवा के ता का प वे (?)-यामध्यें सर्व समाना- 
थक शब्द एकत्र जमबिले आहेत. हा एक प्रकारचा कोश 
असून जावांतील व्यासाचा शिष्य कविदसि यानें केलेल्या 
दसनाम ग्रंथाप्रमाणें आहे. याच्या आरंभींच अनेक देवतांची 
नांवें दिलीं आहेत. त्यांचा तेथील पौराणिक कथा समजण्यास 
फार उपयोग होतो. ( हा आपणाकडील अमरकोशासारखा 
असावा असं दिसतें. ) 


कविभाषेंतील धार्मिक ग्रंथांतील दुसऱ्या प्रतीचे वाह्मय 
हैं अंशतः संस्कृत ग्रंथांच्या आधारें व अंशतः भारतवर्षातून 
तेथे गेलेल्या हिंदूंनी रचलेलें वाह्य आहे. त्यांतील पुढील 
ग्रथांस विषयांच्या दृष्टीनें पर्वानतरचें स्थान आहे. 


बारतयुद्ध ( भारतयुद्ध )-प्रथमतः महाभारतासंबंधीं 
कविभाषेमध्ये हा एवढाच ग्रंथ आहे अशी समजूत होती आणि 
हंवोल्ट यानें आपल्या कबिवाझ्मयावरील संशोधनामध्ये याचा 
बराच उपयोग केलेला होता. यांतील कथाभाग महाभारताच्या 
४ पर्वोबरून घेतलेला आहे. हीं पर्वे म्हणजे ज्यांत प्रत्यक्ष 
युद्धाचे वर्णन आहे तींच भीष्म, द्रोण, कर्ण आणि शल्य 
( ६-९ ) हीं होत. हा अंथ कविवाझ्ययाच्या दुसऱ्या काल- 
विभागांत म्हणजे केदिरिचा राजा जयबय याच्या कालांत 
सोडतो. परंतु हा लोकिक अथवा दुसऱ्या प्रतीच्या धार्मिक 
अस्थानी समजला जातो व याचें मुख्य कारण 
विषय है “होय. कारण तो बराच नंतरचा असून 


bo 
MR 


___ मोनगुन यानें रचला आहे. हें काव्य भारतीय रघुवंशाचें 


` पासून पाय सुटतांच निवे होई. येथें .पाश्चात्यांस कृष्णाचे 

 हक्युलीस याशीं आणि भोमासुराचें अँटिअस या दैत्याशीं 
` साम्य दिसतें. 
क i अजु न विं ज य-याचा विषय रामायणाच्या उत्तरकांडांतील 
` आहे. महाभारताच्या ४ पर्वावरून भारतयुद्ध या ग्रंथाची रचना 
| केछी त्याप्रमाणेंच रामायणावरून याची केलेली आहे. यामध्यें 
अजान रावणाशी युद्ध करून त्याचा पराजय केल्याची कथा 
आहे. या ठिकाणीं रावणाला फक्त बद्ध केला आह, ठार मारला 


2 
~ 
> 


र पडतात, किंचहुना मुळींच नाहींत म्हटल्यास चालेल. 


_ काव्याचे रूपांतर असावें. 


' आहे. रामाचा पूर्वज रघु यास अदिआ (१) नांवाची एक 
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इतर बाबतींतहि ल्याला कांहीं दुसऱ्या कविश्रंथांपेक्षां | नाहीं, कारण त्याची वेळ अद्यापि भरली नव्हती. झाला 
विवाह या ग्रंथापेक्षां वराच कमी मान मिळतो. या ग्रंथाची | वळरामाकडून खत्यु यावयाचा होता. या ग्रंथांत जें वर्णन 
भाषा झुद्ध कवि नसून तींत वरेंचसें लौकिक भाषेचे मिश्रण | आहे तें रामाच्या दक्षिगेवरील खारीपूर्वा होऊन गेलेल्या 
झालें आहे. एखाद्या ब्राह्मणी स्वारीचे वर्णन आहे काय हें नक्की ठरविण्यास 


संशोधन fe] > > था C= हे 
वि वा ह-या ग्रंथाची माहिती जावानी भाषेमध्ये एक रूपांतर अद्यापि अड त हक वा मीली! स घात 
झालें आहे त्यावरून वरीच मिळते. या रूपांतराची रचना व | | या 5 र १६प्प B०० ) अथवा? बौद्ध 
विषयाचुक्रम मूळ कबिग्रंथाम्रमाणेंच आहे. यांतील कथाभाग SET CAFR अत माह. 
इन्द्र्लोकारमनम्‌ आणि अज्ञुनसमागम या ग्रंथाँप्रमाणेंच आहे, 
आणि या ग्रेथाला अजुन व अप्सरा यांच्यामध्यें घडलेल्या 
प्रसंगाच्या वहारीच्या वर्णनावरूनच नांव दिछेले आहे. या 
अंथाची भाषा सुरस व शुद्ध कवि आहे. - यांतील दृते जावानी 
नसून भारतीय आहेत. या ग्रंथाचा कती केदिरि येथील हेंपु 
कण्व या नांवाचा कवि असून तो कविवाझ्मयाच्या पहिल्या 
-काठविभायांत म्हणजे जयवय याचा पूर्वज अयर लग्गिअ 
याच्या कारकीर्दीत होऊन गेला असावा. हेम्पु सदद्द ( वारत- 
युद्धाचा कतो ) आणि हेम्पु कण्व हे दोघेहि रैवपंथी असावेत. 
कारण यांच्या ग्रंथांत वौद्धसंप्रदायाचीं चिन्ह क्वचितच दष्टीस 


सु त॒ सो म--वरील कर्त्यानेंच लिहिलेला. रतु दैत्य पुरुसद 
यानें भारतवषाचे सर्व राजे वंदींत टाकून रतु धर्म ग्रास 
जिंकलें होतं. त्याचा सुतसोम व त्याचा नातेवाईक प्रबुमकेलु 
( प्रभूमकेतु ) यांनीं पराजय केला. यामध्यें रामाची व इतर 
बऱ्याच कथा आल्या आहेत, यांतील विषय बहुतकरून 
केतकपर्वन्‌ या ग्रंथांतून घेतला असावा परंतु व्या ग्रंथाच्या 
स्वरूपावरून तस वाटत नाहीं. 

हे वरील तीन ग्रंथ हिंदुस्थानांतील ग्रंथांचींच रूपांतरे 
असून मूळचे हिंदुस्थानांतील ग्रंथ नष्ट झाले असावे असा 
वेवरचा तर्क आहे. भौम हें मंगळग्रहाचें नांच आहे आणि 
कार्तवीर्य अजुन याबद्दल पुराणांत वच्याच कथा आहेत, आणि 
कल्माषपाद पुरुषादक याचा रामायणामध्यें रघूचा पुत्र म्हणून 
उल्लेख आहे. 

जावामध्यें हरिवंश या ग्रंथाचे आगमन मयपहित राज्या- 
मध्यें म्हणजे वच्याच अलीकडील काळांत झाले आणि तो 
ग्रंथ स्पु पेनुछ वोद (५ P९॥५।५ 5००० ) या वौद्ध 
भिक्षूनें नेला असावा. त्यावेळीं मयपहित येथील राजा व्रविजय 
याचा पिता होता आणि ब्रविजय हा जावांतीळ रूढ समजुती- 
प्रमाणें शेवटचा हिंदु राजा होता. मयपहित राज्याचा काळ 
म्हणजे जावांतील कबिवाझ्येतिहासाच्या कालविभागांतील 
तिसरा म्हणजे शेवटचा काळविभाग होय. या काळविभागामध्यें 
कविभाषेमध्यें जें लौकिक भाषेचें मिश्रण झाळें त्यामुळें तो 
दुसऱ्या कालविभागापासून एथक्‌पणे दिसून येतो. 


स्मरद ह न--हा ग्रंथहि अयर लंग्गिअ याच्या काळचाच 
असून कविरामायण ग्रंथाचा कर्ता रायकुसुम याचा पुत्र हेम्पु 
दर्मय यानें रचछेला आहे. हें काव्य बहुतकरून कुमारसंभव 


सुगानसंतक--हा म्रंथहि त्याच काळचा असून हेम्पु 
रूपान्तर आहे असे वेवर म्हणतो. यांतील कथानक असें 


कन्या होती. तिचें खयंवर होतें. पुढं तिचा पति देविन्दु हा 
मृत्यु पावतो. नंतर तिला रामाचा पिता दशरथ हा पुत्र होतो. 


वो म का व्य.-(भोमकाव्य) या ग्रंथाचा कतो मपु ब्रदः वोद 
( बौद्ध ) हा असून या ग्रंथाचा काळ केदिरिचा राजा जयवय 
याच्या कारकीर्दीच्या सुमाराचा असावा. यांतील कथानक- 
भोम हा विष्णु आणि पृथ्वी यांचा पुत्र होता. हा दानव असून 
त्यानें इंद्राचा पराजय केला. तेव्हां कृष्णाने त्यास ठार मारिला. 
तो जोपर्यंत जमिनीवर असे तोंपर्यंत बलाढ्य असे परंतु जमिनी- 


यानंतरचा वाझ्मयेतिहांतील कालविभाग म्हटला म्हणजे 
वळिबेरांतील कविवाछ्ायाचा होय. या कालांत वाह्मयपरंपरा 
भिक्षु व कांहीं राजे यांनीं पुढें चालविली. या सिक्षूंनीं कवि- 
भाषा जिवंत ठेविली एवढेच नव्हे, तर तींत संस्कृत भाषेंतील 
धर्मशाल्लीय ग्रंथांची भर घातली. बहुतकरून वलिबेटांत 
गेलेले पुरोहित मयपहित राज्यांतून गेलेले नसून केदिरि 
प्रांतांतून गेलेले असावे असा वेबरचा तके आहे. मयपहित 
राज्याचा नाश होण्यापूर्वी कांहीं शैव ब्राह्मण जावांत आले. ही 
हकीकत वलिमध्यें सर्वथा अज्ञात आहे. परंतु इतक्या थोडक्या 
काळांत या ब्राह्मणांनां कविभाषेचें ज्ञान कसें झालें असेल 


याजी, महसा, सेत नाहीं. मात्र ते केदिरि आंतांत 
प्रथम येऊन. नंतर मयपहित राज्यांत जाऊन तेथून बछिं 


~ 5. नल .... ... 


` यावद्वीप संस्कृति. 
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चेरांत गेले असं घरून चालल्यास त्यांचें कविभाषेचें ज्ञान 
शक्य आहे. 
वर उल्लेखिलेल्या ्रथांखेरीज इतर कांहीं ग्रंथ आहेत ते 
कांहीं मूळ हिंदुस्थानांतील ग्रंथांच्या रूपांतरांच्या व कांहीं खतंत्र 
अशा खरूपाचे आहेत पण ते गद्यांत असल्यामुळें कवि- 
वाझ्मयाचें जें मुख्य लक्षण की ग्रंथ पद्य असावयाचे तें यांस 
लागू पडत नाहीं, पण त्यांची भाषा इतर जावांतील व वलि- 
बेटांतील भाषेपेक्षां निराळी असल्यामुळें ल्या ग्रंथांस कवि- 
वाझ्ययांत घालण्यास हरकत नाहीं. हीं बहुतेक कायद्याची 
पुस्तकें उर्फ धर्मशास्रे आहेत. 
मानवधमेशासत्र--मनुप्रणीत ग्रंथ वास्तविक येथे आढळत 
नाहीं, पण जावांतील लोकांचें असं म्हणणें आहे की, आमचें 
धर्मशा्र प्रु मनु यानें केलेलं आहे. आणि पूर्वादिगम 
अथवा शिवानुशासन हा ग्रंथ लाच्या नांवावर मोडतो असें 
फ्रेडरिक यानं एका ठिकाणीं म्हटलें आहे. परंतु दुसऱ्या एका 
ठिकाणीं त्यानेच असं म्हटलें आहे कीं, मचुप्रणीत धर्मशास्त्र हा - 
अंथ “धर्मशात्र कुतर मनवादि? या शब्दांनी वरील ग्रंथांत आला 
आहे. नंतर फ्रेडरिकमें या शब्दांच्या अथोवइळ खल केला 
आहे. व शेवटीं लाने असा तके केला आहे कीं, “धर्मशास्र- 
कुतर मनवादि' यांनीं निर्दिष्ट होणारा “मानवधर्मशास््र ग्रंथ 
वलिमध्यें असून अद्यापि अज्ञात आहे किंवा तो जावामध्येंच 
नष्ट होऊन गेल्यामुळें वलिमध्यें आलाच नसावा. याचा उल्लेख 
सारस मुस्चय ( सारसमुच्चय ) व कामन्दक या ग्रंथांवरोवर 
शिवशासन ग्रंथांत आहे. शिवशासनाची प्रत फ्रेडरिक यास 
त्रह्माण्डपुराणाप्रमाणेंच कोणाहि अनधिकारी मनुष्यास न 
दाखविण्याच्या अटीवर मिळाली होती. ल्यांतील ल्याने 
आरंभीचा व शेवटचा भाग दिला आहे. 
फ्रेडरिक यास इतर धर्मशास्त्रीय ग्रंथ पहावयास मिळाले 
नाहींत पण त्यांचीं जीं नांवें त्यास कळलीं त्यांवरून ते ग्रंथ 
काफड, रॅफल्स, हंवोल्ट यांनीं उल्लेखिलेलेच आहेत. 
राजा कासिमन यानें यांचीं नांवें पुढं दिल्याप्रमाणे दिलीं 
आहेतः-( १) आगम ( २) आदिगम ( ३) देवागम 
(४) सारसू-सुस्चेय ( सारसमुच्चय ) ( ५ )* दुस्तकलवय 
( दुस्तरकालभय ) ( ६ ) खरजंबु ( जुबुखर-जंबुद्वीपाचा धर्म ) 
या नांवाचा एक ग्रंथ वलिमध्यें होता पण तो हाच होता कीं 
काय हें फ्रेडरिक यास निश्चित करतां आलें नाही. (७) 
देवदण्ड ( प्राचीन भाषेंत ) विष्णूचा जेव्हां पृथ्वीवर अवतार 
होतो तेव्हां हा धम चालू असतो. ( ८ ) यज्ञसझ याचा अर्थ 
कदाचित्‌ याज्ञवल्क्य असावा (१) फ्रेडरिक यानें यावइल कांहींच 
मत दिलं नाही. 


*यामध्यें मुलांनी केलेल्या अपराधांस दण्ड सांगितले आहेत. 
ह खरे असल्यास पाणिनीमध्ये 
गंथाची आठवण होते, 


परंतु तमन्‌ इन्तरम्‌ (५०4० 77४३६ )मध्ये पंडितांनी 
निराळीच यादी दिली आहे. (१) आगम ( २ ) आदिगम 
(३ ) पूर्वेदिगम ( पूर्वाधिगम ) अथवा शिवशासन. शिवशासन 
दा पूवोंदिगममधीछ एक भाग आहे. ( ४) देवागम (५) 
खजम्बु-खरजम्बु ( जम्बुखर ). 
यांशिवाय पौराणिक स्वरूपाचे ग्रंथ पुढें दिळे आहेत. 
हे लायडन युनिव्हरसिटीच्या यादींत आढळून येतात. 
अग स्थ प वै:--गद्य ग्रंथ. यांत ऋषींच्या कुळांची माहिती 
दिली आहे. यांतील कांहीं भाग आदिपवाशीं जुळतो, परंतु 
यांत वरीच निराळी माहिती आहे. 
अजुंनप्रळव्धः-यांत अजुनास कालीनें मारळें व 
शिवानें जिवंत केलें अशी कथा आहे. 
अजुन स ह खरवा हुःसहस्रवाहु अजुनाची गोष्ट. 
अजुन विज यः-काव्य. वौद्ध ग्रंथ. यांत सहल्लाजुनाची 
गोष्ट आहे. | , 
अजुन विवा हः--याचें वर्णन दुसरीकडे दिलें आहे. 
भारत यु द्वः--यावर वरींच काव्यें आहेत. | 
भी ष्म प वे:--भीष्म शरपंजरीं पडला असतां नारदाचा ` 
व वयाचा संवाद. यांतील वर्णन शांतिपवोप्रमाणे आहे. 
भी म का व्यः--विष्णु आणि प्रथ्वी यांचा पुत्र भौमासुर 
याची कथा. 
त्रहमां डपु रा ण:--याची माहिती दुसरीकडे दिली आहे. 
कुं ति य ज्ञः--इन्द्रकीछ येथें अजुन कुंतीच्या दृष्टीस न 
पडल्यामुळे तिचा इतर चार पुत्रांशीं झाळेला संवाद. ' 
नवरुचि अथवा अ व रुचि. यांत द्रोणानें भीमाचा विश्वास- 
घात केल्यावददळ कथा आहे. ट्रोणापासून भीमास अमृत 
पाहिजे होतें. 
वर वर्णन केलेल्या संस्कृत च कवि वाझ्ययाखेरीज बलि- 
बेटामथ्ये वरेंचसं जावा-वलि-वाद्यय आहे. तें हिंदुस्थानांतील 
ग्रंथांच्या आधारें रचलेले नसून जे हिंदु लोक जावा व बलि 
बेटांत गेले त्यांनीं खतःच रचलेलें आहे. यामध्यें निरनिराळ्या 
प्रकारचे ग्रंथ येतात. प्रथम वावद्‌ किंवा ऐतिहासिक बखरी 
हा वर्ग येतो. हे ग्रंथ अंशतः गद्यांत व अंशतः किडुंगमध्यें 
( जावा-वलि बेटांतील काव्यांचा एक नवीन छन्द्‌ ) असतात. 
याखेरीज पॉिनेशियामधील पुराणकथा किडुंग छन्दोवद्ध 
आढळतात. याखेरीज आत्म्याचें पुनरवतरण ( जन्मपरंपरा ) 
या विषयावर व कांहीं तात्त्विक विषयांवर किरकोळ ग्रंथ 
आहेत. शेवटीं बलिबेटांतील पंचांग या महत्त्वाच्या ग्रंथाचा 
उल्लेख केला पाहिजे. 


गद्य वाबद्‌ ग्रंथांपैकी महत्त्वाचे अथ 


उक्केखिलेज्या , शिशुकतियुम या. हर Oo अहयाचा सुत्र असून केदिरि, 


बरि येथीर राज्यांचा संस्थापक होता, याची 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


क्‍ननननीनननननीपॅस्सस्सॅसलकिसर्ग्फ्ण्णिणर्णिण्णाणच््त्ानक्क्नक्तक्ापननक्ाचन्च 


आई केन्हंडोक ही शेतांत असतांना तिला एका ब्राह्मणा- 
पासून हा पुत्र झाला. 

(२) रंग्ग ल वे--तुमपेल येथील राजा शिवबुद्ध याचा 
केदिरि येथील राजानें पराजय केल्यानंतर, त्याचा प्रधान 
रंग्गळवे हा आपल्या धन्यापासून वेगळा पडला व ल्याचाहि 
पराजय होऊन तो मारला गेला. या ग्रंथांत केदिरि येथील 
द्रबाराचें फार सूक्ष्म तऱ्हेने वणन केलेलें आढळतें. 


(३) उसन ज व-( 05४78 ५०४०) जावांतील प्राचीन 
संस्था (!) या ग्रंथांत मयपहित येथील जावानी लोकांनीं 
बलिद्वीप काबीज केल्याचें वणन आहे. 

(४ ) उ सन ब लि-याचा उल्लेख फ्रेडरिकच्या 7!/१5०)7४ 
वर्षे ९ या .नियतकालिकांत आढळतो. यांत उल्लेखिलेल्या 
हस्तलिखित प्रतीचा शक १३३५ हा आहे. 

(५ ) पमे न्दं ग-वलिद्वीपाचा अलिकडील इतिहास. 


फ्रेडरिक असे म्हणतो कीं, “याखेरीज प्रत्येक राजघराण्यात 

बरेच बाबद ग्रंथ उपलब्ध होण्यासारखे आहेत व ते एकमेकांशीं 
ताइन पाहिल्यास पुष्कळ इतिहाससाहित्य उपलब्ध होईँल,' 
'परंतु संस्कृत कविवाद्मयाचा अभ्यासहि बराच उपयुक्त होईल 
यांत शंका नाहीं. दुसरा “मलत” या नांवाचा किडुंग 
वृत्तांत एक ग्रंथ आहे. तो बराच मोठा असून त्यांत रामायणां- 
तील कथांसारख्या कथा आहेत. रामायण आणि भारतयुद्धां 
तीळ प्रसंगांप्रमाणेंच या काव्यांतील प्रसंगांवर कळसूत्री 
बाहुल्यांचे खेळ करितात. भळत्‌., वसग, वंगवहंग विदेथ हे 
तीन अंथ किडुंग वृत्तांत लिहिलेल्या ग्रंथांत फार प्रसिद्ध 
आहेत. हे तीनहि ग्रथ बरेच लड़ आहेत. कुरिपनच्या राज- 
पुत्राचे पराक्रम आणि वयाची प्रिया दृह येथील राजकन्या 
हिचा वियोग या गोष्टी आल्या आहेत. संविधानक जवळ 
जवळ तेंच आहे पण पात्रांत नांवामध्यें आणि यांच्या चर्य- 
मध्यें फरक आहे. मळतमध्यें नायकाचे नांव नुसापति असें 
आहे. हा कुरिपनच्या राजाचा सर्वात मोठा सुळगा होता. 
राजकन्या अनरंग केसरि हरवल्यानतर तो ““अमरत्‌ रश्मि” 
' हैं नांव धारण करून हिंडतो. या नांवाचेंच संक्षिप्तरूप मत्‌. 
हं आहे. वेबर वगैरे लेखकांनी याचें नांव 'पंजि” असें दिलें 
तें चूक आहे. हें नांव नसून त्याला दिलेल्या विरेषणावरून 
पडलेळं नांव असावें. राजकन्येच्या नांवासहि असाच संक्षेप 


` मिळाला आहे. अनरंग केसरीच्या ऐवजीं रंगकेसरि हा शब्द 
` वापरण्यात येतो. 


बर सांगितलेले ग्रंथ आज बरेच दिवस पंडितवगोस 


र परिचित आहेत तथापि लायडन यादीमध्ये आणखी अनेक 
 म्रथांचीं नांवें दिसून येतात. त्या यादींतीळ कांहीं वावद 


` मांत अधिक अवाचीन इतिहास आला आहे, “वावुद नि” 
गया पुसक्रांत 


व्य ट्ट बलिद्वीपांतीळ लोकांचा Col iC 
गत बाढिठ्रापातील डच लोकांचा इतिहास आला । किंवा कथासरित्सागरांतीळ भाग किंवा मुसुलमानी हातीमताई 


आहे. “बाबद नेगारी” या पुस्तकांत गव्हनर जनरल सल 
येथें आला व्याचें वणन आहे. वावद्शक्र यांत शक्र उर्फ 
लाँचाक बेटांत झालेल्या वंडाचें वर्णन आहे. “वावद्‌ वय” यांत 
चंजुवंगीचा इतिहास आलेला आहे. 

पौराणिक तऱ्हेचा “वावद संगूकल” नांवाचा एक ग्रंथ 
प्रसिद्ध आहे. यांत प्रथ्वीच्या उत्पत्तीपासूनन जावामध्यें भारती- ` 
यांच्या वसाहतीचे काल्पनिक इतिहास दिले आहेत. यांत 
विशेषेकरून विष्णूचे अवतार दिखे आहेत. प्रथमतः विष्णूचे 
जे अवतार हिंदुस्थानांत प्रसिद्ध आहेत ते दिले आहेत. नंतर 
सिंहळद्वीपांतील विष्णूचे अवतार दिले आहेत. ( असे ब्रॅडिस 
म्हणतो. पण ते अवतार कोणते हैं सांगितलं असतें तर 
बरें झालं असते.) आणि नंतर जावा येथील विष्णूचे अवतार 
उदाहरणार्थ कानोअजुनविजय, रामविजय, जयवय, अंग- 
छिंगदर्म, कुडारानिसरेंग हे अवतार दिले आहेत. दोहोंकडचे 
पौराणिक व दंतकथांपासून उपलब्ध झालेले “इतिहास” 


.जोडण्यास फारसा पक्षपात दाखविला नाहीं. त्यांत पुढे 


आदाम, नह ( नोहा ), मूसा ( मोझेस ) आणि न्गीसा यांचाहि 
वृत्तांत दिलेला आहे आणि पुढें रामाला यवद्वीपाची 
वसाहत करण्यासाठी पाठवून दिलं आहे. यांतच पुढें खगे- 
सौख्यांचे वणेन आलें आहे. 

बावद सुरपतिः-वलि संस्थानाचा इतिहास यांत 
आहे. वावद्‌ या सद्राखालीं या प्रकारचें जितकं वाह्मय 
डॉ. ब्रॅडिस यानें घातलं आहे य्यापेक्षां अधिक वाह्मय 
त्याच्याच ग्रंथवर्णनपर यादींत सांपडतें. त्यापैकीं कांहीं आम्ही 
येथें देतों. 

(१) अगस्य पर्वःदक्षिण हिंदुस्थानांत अगस्य 
ऋषीस फारच मोठें महत्त्व आहे. संस्कृतीच्या अनेक अंगांच्या 
प्रसाराचे श्रेय (तामिलचें व्याकरण इ. ) अगस्त्यास दिले 
आहे. तसेच महत्त्व या द्वेपायनांनीं दिलें असावें असें दिसतें. 
दक्षिणेप्रमाणेंच शैवधमीचें यवद्वीपांत महत्त्व, डोंगरांनांच 
संस्कार करून देवळें बनविणाऱ्या महाराष्ट्रीय पद्धतीचा 
यवद्वीपांत उपयोग, शालिवाहन शकाचा उपयोग आणि 
अगस्त्यास महत्त्व या गोष्टी दक्षिणेची संस्कृति यवद्वीपाच्या 
संस्कृतीशी अधिक सदृश आहे असें दाखवितात. अगस्त्यपर्व 
या ग्रंथांत “ऋषींच्या कुलांचा इतिहास” दिला आहे. यांतील 
माहिती आदिपर्वातील माहितीशी थोडी बहुत जुळते. हैं वर 
म्हटलेच आहे. - 

(२) अजुन प्रक व्धः--अजुनास कालीनें मारलें आणि 
शिवानें जिवंत केळं अशी यांत कथा आहे.. याचा उल्लेख वर 
आलाच आहे. 


जावा येथील वाझायामध्यें आणखी एक महत्त्वाचा प्रकार 
कला णजे अद्भुत, बाहय होय. आपल्याकडील कादंबरी | 
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तथापि तें पूर्णपणें झालें नाहीं. रामायणांतील कथा पुराणें व 


` बसल्या ही गोष्ट आणि वावद्‌ नांवाखाली मोडणाऱ्या अनेक 
क कथांतील अदूभुत भाग हाँ लक्षांत घेतलीं तर इतिहास आणि 
अदभुत बाह्य यांचें देत स्थापित झालें नव्हतें हें सहज 
दिसून येते. कांही अंशीं मराठी बखरी व बाबद यांची 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
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कुंज रक णैः या बौद्ध गद्य ग्रंथांत नरकांतील | नीति या विषयावर वाढ्यय जावा व वली येथें पुष्कळ 

वर्णन केलें आहे. या यातना इंजरकण या यक्षानें राजा | आहे. नीतित्रत आणि नीतिसार हीं दोन पुस्तकें ठळकपणे 


बिंबिसार याच्या विरुद्ध बंड केल्यामुळें त्यास भोगाव्या | नजरेस येतात. नीतिसारामध्यें म्हणी पुष्कळ आहेत 
लागतात. व्याला शंकराने राक्षसाचें रूप दिले व त्या खरूपांत | देगुणाति.-हें एक उपदेशपर काव्य आहे. मागील 
त्याने मजुष्यांवर पुष्कळ उपकार केले जन्माच्या पापपुण्यांचें फल या जन्मीं काय भोगाचें लागते हे 
मंत्रिवड कः- हा कुरिपनचा राजपुत्रं होता. त्याचा | १५ सागितळ आहे. यांतच पुढें राजधर्महि सांगितला आहे. 
जन्म नन्दिरूपानें झाला होता. तो शिवलोकांत असतां ल्यास राजनीति” या विषयावरहि एक दोन अंथ दृष्टीस पडतात. 


“इन्द्रलोक”” नांवाचा एक ग्रंथ राजनीतिपर आहे. इन्द्रलोक 
होतें व त्यास सुर अथवा विरसुजय हें | ९ ५ राजनीतिपर आहे. इन्द्रलोक 
मिलते, न हा मुत्सद्दीगिरीचा एक आचार्य होऊन गेला. हा कुमारज्ञय 


नांवाच्या एका प्रसिद्ध शिष्याचा गुरु होता. ज्याप्रमाणे पंचतंत्र 
भेनुर वि लि सः--नायकास अञ्नस्मर असँ नांव होतें. | हा नीतिशात्रावर ग्रंथ आहे त्याप्रमाणेंच तेथेंहि ग्रंथ आहेतच. 
तो एका मठांत राहणाऱ्या विधवेच्या रलसरी नांवाच्या 


कन्येशी विवाह करितो .. « | दाखविणारी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे त्यांचे छंदःशास्र होय. 
पकंगरर सः--कुरिपनचा एक राजपुत्र. याचें वणन | त्यांच्या वाड्ययामध्यें अनेक महत्त्वाच्या कल्पनांस व्यक्त करण्या- 
सत्वगंबु आणि अर्ज या म्रंथांतहि आहे. याचें पालनपोषण | साठीं संस्कृत शब्द शिरले आणि संस्कृत ग्रंथांची भाषांतरे 
दह येथील राजकन्येनें केले. तिच्याशीं त्याची मैत्री जमली. | व संस्कृत धर्तीवर वाह्मय करावयाच्या प्रयल्लावरोवर भारतीय 
पुढे तिच्या पिद्यानें त्यास ठार मारविळें. परंतु त्या राजास | वृत्ते देखील जावामध्यें जाणें अगदीं साहजिकच होतें. छंदः- 
कवि नदीवर आपल्या मुलीबरोबर तो लपलेला आढळला. | शात्रावर त्यांच्यांत ग्रंथ झाले आहेत. त्यांच्या छंदःशाल्नावरील 
कारण त्याला भगवानाच्या आज्ञेवरून नारदाने जिवंत केलें होतें. | ग्रंथांमध्ये अजरपिकतन्‌, अजिकेनांग इत्यादि प्रमुख आहेत. 
पंज जगंह मनिक अंकेरन:- हें एका ब्राह्मणाचे यांपेकी पहिल्या अंथांत जुरंगदजु, मनुक्‌, अभ, बसि, तमतम्‌, 
नांव असून तो सिदिमन्छ याचा पुत्र होता. त्याने वासुकी- कदिरि, पंजीमार्ग, देसुंग, वेग, पांकुर, सिमोम, इरिन, तंजुंग 
जवळून तेगेर नांवाचें शश्न मिळविळे. इत्यादि उत्तरकालीन तांचे विवेचन केले आहे. याशिवाय 
गिनाद इत्यादि वृत्तांत अनेक ग्रंथ आहेत. नागरकृतागम 

पन ब्र्यु तः--नायक दरिद्री असून त्यास पुष्कळ म्हणजे 


काव्यांत अनेक वृत्त आलीं आहेत त्या वृत्तांच्या नांवावरून 
१८ मुळें होतीं. यांच्यापैकी दोन मुलांचं वर्णन दुसऱ्या एका | आणि लक्षणांवरून त्यांत भारतीय वृत्ते किती आहेत आणि 
अंथांत आं आहे. 


नवीन वृत्ते तेथें कशीं तयार झालीं याची कल्पना येईल. . 
हिंदुस्थानांतीछ वाह्यय आणि यावद्वीप वाझाय यांत एक नागरङृतागमांतील ( ३.१ ) एका शादूंलविक्रीडिताचें 
फरक दिसून येतो तो ऐतिहासिक काळांतील स्रीपुरुषांच्या | घेऊं. 
गोष्टींचा पौराणिक ख्रीपुरुषांशीं संबंध हा होय. पुराणें आणि | तिक्वन्‌ भक्ति सिरान्‌ मकेवु रिसिरा श्रीराजपल्लीश्वरी । 
महाभारत यांतीळ कथांचा उत्तरकालीन कालविनोदनासाठीं सत्यानूतब़त पक्ष सोगत ससंस्कारे दगन्संग्पिजाः ॥ 
तयार झालेल्या वाह्मयापासून भरतखंडामध्यें जसा तुटकपणा | तंसाः श्रीकृतवधेनेश्वरपिता दे श्रीनरेंद्राधिप । 
दिसतो तसा येथें दिसत नाहीं, तर उलट कथावाझ्यस्वरूपाचें सेदंपत्यपगेः सिरेंग्सुगतमाग्गाग्देसुकानिंग्जगत्‌ ॥ १ ॥ 
दात्य दिसत येत पुष्कळ कथावाळाय आाणि इतिहास. | शादूडविकीडित--म, स, ज, स, त, त, ग." 
खरूपी वावदवाझाय यांचें द्विथाकरण व्हावयास सुरवात झाली | कृतिसूर्त--म, स, ज, स, त, त, ग ग. 
अल्यश्सू्त--म, स, ज, स, य, ल, ग. 
धृतिसूर्त--म, स, ज, स, ज, ल, छ, ग, 
अतिध्वतिसूर्त--म, स, ज, स, न, न, ग. 
जगद्धित--म, स, ज, स, न, न, र, ल, ग. 
अभिक्रतिसूर्त--म, स्‌, ज, स्‌, न, न्‌, र, न, ग, 
सुवदना--म, र, भ, न, य, भ, र, ग. | 
खग्धरा--म, र, भ, न, य, य, य. 
MDdmeoooesgd OT : 
` अजन्त बणे गुरू किंवा लघु कोणताहि असला तरी चालतो” 


दृःशास्त्र.--जावा येथील वाड्याचे भारतीयल्ल 


कादंवऱ्या यांच्या तोडीला न बसतां “इतिहास” या मालिकेत 


करतां येईल. मराठी बखरीस पुराणांतील कथांचेंच 
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अतिजगतासूर्त--म, भ, न, म, ग. 
मन्दाक्रान्ता-म, भ, न, त, त, ग, ग. 
वसन्ततिलका--त, भ, ज, ज, ग, ग. 
कृतिसूर्त--त, भ, ज, भ, ज, भ,छ, ग. 
संकृतिसूर्त--ज, स, ज, स, ज, स, ज, स. 
पृथ्वी --ज, स, ज, स, य, ल, ग. 
विकृतिसूरत--ज, स, ज, स, न, न, र, ल, ग, 
विकृतिसूर्त--त, न, स, ज, स, न, न, ग. 
कृतिसूर्त--त, न, त, न, त, न, ग, ग. 
प्रहर्षिणी—म, न, ज,र, ग. 
खागता--र, न, भ, ग, ग. 
वंशपत्रपतित--भ, र, न, भ, न, ल, ग. 
मद्रक--भ, ज, न, र, न,र, न, ग. 
कृतिसूर्त--भ, भ, भ, न, ज, ज, ल, ग. 
शिखरिणी--य, म, न, स, भ, ल, ग. 
भुजंगप्रयात---य, य, य, य. 
वंरस्थ--ज, त, ज, र. 
तोटक--स, स, स, स. 
आयेगतीसूर्त--स, स, न, न, ग. 
कृतिसूर्त--स, न, ज, न, भ, स. 
विलासिनी -न, ज, भ, ज,भ, छ, ग. 
आकृतिसूर्ती--न, ज, भ, ज, भ, जत, ग. 
अश्वललित--न, ज, भ, ज, भ, ज, भ, ल, ग. 
भधृतिसू्त--न, ज, भ, ज, न, स. 
संकृतिसूर्त--न, ज, भ, ज, न, स, ज, स. 
नकुंटक, रजनी--न, ज, भ, ज, ज, ल, ग. 
अभिनवतामरस-न, ज, ज, य. . 
हरिणी-न, स, म, र, स, ल, ग. 
महामालिका-न, न, र, र, र, र. 
विपुळवक्त्रा--य, स, ग, ग। ग्ल, ल्ग, ग, ग, छ, ग, ल, ग. 
विपुलवक्त्रा--स, स, ग, छ। गळ, ग, ग, ल, ल, न, ल, ल. 


जावा येथें आपलं वैद्यक कितपत प्रसार पावलें हें कळत 
नाही. तेथील वैद्यकासंबंधानें फारच थोडी माहिती मिळते. 
ब्रँडीसच्या यादीमध्ये 'अंदा? नांवाचा देवीच्या उपचारा- 
संवंधीं प्रंथ सांपडतो. - 

भारतीय कामशाख्राचा थोडावहुत प्रसार तेथें झालासे 
दिसतें. “अंगुलिप्रवेश” नांवाचा एक अश्छील ग्रंथ ऋषि 
संबिन्न याच्या नांवानें प्रसिद्ध आहे. ख््ियांशीं प्रेम करण्यास 
सुरवात कशी करावी हें यांत सांगितलें आहे. 


कलाकौशल्यावर ग्रंथ निरनिराळे असतील असें दिसतें 


नामक देशांत चाळू असलेले सुरगे लढविण्यासंवंधाचे नियम 
दिले आहेत. याच विषयावर दुसरें एक पुस्तक पखर या 
नांवाचें आहे. शिवाय हत्यारं, आउतेँ यांचा उपयोग सांग- 
णाऱ्या ग्रंथाचं अस्तिल्रहि दिसून येतें. अशा एका म्रंथाचें 
नांव “पंगे लिंगे लिंग पदर्तन इ तर असँ आहे. 
यवद्वीपाच्या इतिहासास सुरुवात करण्यापूर्वी तेथील कांही 
स्थलनामांची ओळख करून घेणं अवश्य आहे; आणि ती करून 
घेतल्यास जावांतीळ सध्याच्या मुसलमानांच्या पूर्वजांविषयाँ 
आपणांस आपलेपणा खास अधिक वाटेल म्हणून तां येथें देतों, 


अन्तःपुर, अन्तरशशी, अन्यवसुघा, अम्ृतवद्धनी, अग्रत 
सभा, अयोध्यापुर, आधिराज्य, आय्ये, इँशानवज्र, इश्वरगह, 
कण्डववन ( खाण्डववन ), कण्डिः, कमलपण्डक, कमलसन, 
कणीतक, कविरि, कांचि, कांचीपुरी, काम्पर, काम्पुद्‌, कांपे, 
काम्वोज, कुटराज, ङुरिजाति, कुटिपंकज, कुटिरन्लपंकज, 
कुटिसंस्प्रह, कुमुद, कुलनन्दन, कुलर, कुवराह, केट, केतकी, 
गुन्तुर, गुरुंग्गुरुंग, गुहा, गृहस्थथर, चण्डिलिम, चण्डिबुङ्कल, 
चम्पा, जग, जगद्धित, जग्याल, जस्वळ, जम्बुद्वीप, जय, 
जयकृत, जयमनछ, जयसुक, जयशिका, जळगिरि, जवजव, 
जाति, जातिगुम्लर, जाम्वि, जाळाथिप, जीवन, जोयानवज्र, 
डुरी, तजुंग नगर, तण्डर, तथागतपुर-( गरहस्थधर ), तरुण, 
तळध्वज, ताम्पकडुरी, ताळ, -तिक्तनिल्व, तिक्तमाळूर, तिक्त- 
श्रीफल, तिमूर, तीर, त्वस वासिष्ठ, दह, देवरमे, धर्म्मेनगरी, 
नदी, नन्द्नवन, नन्दिनगर, नशोर, नीळकुसुम, नैरंजना, 
न्युदन्त, पंकज, पंचर, पंचासर, पडलि, पलब्धि, पाण्डकन, 
पाण्डवाद्रि, पूर्वेनागर, प्रज्ञापारमितापुरी, वकुलपुर, वञ्रक, 
बञ्रपुर, वञ्रलक्षमी, वज्रासन, वलितर, वालि, बुड्र, बुद्धा- 
धिष्ठान, वुद्धिकुश्विर, बोधिमूल, भीम, मयपहित, मदकरीपुर, 
मधुर, मन्द्र, मरुत्म, मेरु, यवन, यानत्रयराजधान्य, रंग्गपुर, 
रतिमन्मथाश्रम, रत्न, रल्रपंकज, राजपुर, लोचनपुर, वत्सरि, 
वनाश्रम जेनर, विजयवक्र, विपुलाराम, विल्वतिक्त, विशेष- 
पुर, विष्णुवाळ, विहार, विहारंबाहु, इंषभपुर, वेरापुरी, 
वैशपुरी, व्वतन, शिलापेटक, शिलाभंगो, शिलाहत, छुचि, 
झूरवाण ( श्रभाण ), शोभ, श्रीफरतिक्त, भ्रीरंग्गपुर, पड- 
विहार, सगडा, सगल, समीची, समुद्र, समुद्रवेला, साक्षक, 
सागर, साम्बक, सिंधनगरी, सिद्ध, सिद्धयात्र, सीम, सुकलील, 
सुकविजय, सुगतासन, सुष्ट, सुरभ, सुरभय, सुरयश, सूंब, 
हरशालन, हरिनन्दन, हरिभवन, हिमवान्‌, हुजुग्‌ मेदिनी इ ०. 


ऐतिहासिक माहितीचे तुकडे.--जावानीज बावद 
ग्रंथ, चिनी ग्रंथ, शिलालेख, ताम्रपट इत्यादि साधनांनी आज 


यवद्वीपाचा इतिहास लिहिला जात आहे. बावद ग्रंथ जर 
मनोरंजक कथा आपल्या पुढें ठेवतात, तर यांच्या विश्वस- 
'नीय॒तेविषयीं चिनी ग्रंथ व शिलालेख संशय उत्पन्न करितात. 
इतिहास आणि बीर्व्य यांची भेसळ ज्याप्रमाणे रामायण 


अजिअष्टकोशली नांवाचा अनेक कोशल्यशिल्पांवर ग्रंथ यादींत 
सांपडतो. मुरंगेलढाऊपणावर देखील वाझ्य जावांत अवतीर्णे 


झाळें आहे. “अविगाविगर नांवर्यिा शशै भधात 
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कें, यांची रक्षा कोडल येथें रङ आहे. रादन्तहिजय 


` २७ वर्षे राज्य करून म्हणजे शक ११६९ मध्यें राजा केन 
_ * अंगरोक हा भविष्याप्रमाणें गुप्त कव्धारीनें ठार होतो. त्याची 
. रक्षा कागे निंग येथें राक्षिली आहे. 


डु र ल्‍ | अंगरोक याची उत्पत्ति ब्रह्मदेवापासून वर्णिली आहे. 
त्याच्यानंतर त्याचा सावत्र मुल्गा अनुशपति हा गादीवर 
ह ताळ पुढील वर्षी अंगरोकच्या देदीस खेरीज दुसऱ्या एका 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


यास शके ११७१ ० शक ११७१ म्य गदी भिला पण लास फार थोड गादी मिळाली पण ल्यास फार थोडा 
काळपर्यंत राज्य करतां आलें. त्यानंतर रंगवूनी यास गादी 
मिळाली. रंगबूनी हा अंगरोक व देदीस यांचा सुळगा होता, 
त्यानें विष्णुवर्थन हें नांव धारण केलें 

महिषचंपक रंगबूनीचा मित्र आणि संबंधी यास राज्याचा 
चाळक केलें. भद्वर नरसिंह हें नांव त्याने धारण केलें. शके 
११९४ त रंगवूनी वारला, त्यानंतर कृतनगर (दुसरें नांव भट्वर 
शिवबुध) हा गादीवर वसला. हा छांदिष्ट आणि निष्काळजी राजा 
होता. याची कारकीदे मोठी आणीवाणीची होती. गादीवर 
बसल्यानंतर थोडक्याच दिवसांत मळयु ( म्हणजे सुमात्रा ) 
देशाशीं यानें युद्ध सुरू केले, आणि यामुळें राज्यरक्षणासाठीं 
अवश्य असे सैन्य उरलें नाहीं. व्यासुळें दहचा राजा जय- ` 
कटोंग यास फावले. त्यानें चीनच्या मंगोलियिन वाद्शद्दाशीं 
देखील युद्धास सुरवात केली. त्याचा सेनापती रादेन ( रल्ल ) 
विजय ( महिषचंपकाचा पुत्र ) हा होता. 


जयकटोंग यानें तुमपेळच्या उत्तरेवर खारी केली. व्यास 
रादेनविजय यानें मोठ्या यशसी रीतीनें अडथळा केला, 
तथापि कृतनगर हा दुसऱ्या एका युद्धांत पडला. रादेन- 
विजय यानें राजाच्या सृत्यूचें वतमान ऐकतांच तो घाईने 
परत आला आणि एका राजकन्येला सोडविलें. तो पुढें 
मदुरा येथें गेला आणि तेथें वीरराज ( उर्फ वाणकविदे ) 
याच्या आश्रयास राहिला. वीरराज हा त्यांचा शत्रू जो जय- 
कटोंग त्याचा मित्र होता, तथापि वीरराज यानें याचें खागत 
केले, आणि राजकन्येची काळजी घेतली. एवढ्या काळांत 
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ब पुराणें यांमध्यें दीस पडते त्याप्रमाणें बावद ग्रंथांतहि 

दृष्टीस पडते. जगदुत्पत्तीविषयक विचार आणि आचीन 
यांचा व खर्‍या इतिहासाचा मेळ वसविण्याविषयीं उदाहर- 
णार्थ राजघराण्यांचा संबंध ब्रह्मदेवाशीं जोडण्याविषयीं 
धडपडी या बाबद ग्रंथांत दिसतातः वावद्‌ प्रंथांनीं वर्णिलेली 
हलिया मिळविण्याकरिता युद्धे हीं देखील फार प्राचीन कालाच्या 
इतिहासाची छरा ला ग्रंथांस देतात. 

यबद्वीपांतीळ प्रवल संस्थान जें मयपहित त्याचा संवंध 
तुमपेल व केदिरि या संस्थानांशीं, बलिद्वीपाशीं, सुमात्राशीं 
च आसपासच्या जिंकलेल्या मुल्खांशीं तर येतोच, पण चिनी 
ब तातीर यांसारख्या दूर देशच्या लोकांशींहि येतो. हिंदुस्थानां- 
तील राज्याशी राजकीय संबंध शोधण्यासाठी झालेल्या 
अयल्रांस अजून यश आएछ नाहीं. 
मयपहितसंवंधीं जावानीज इतिद्दसम्रंथांत जी माहिती 

मिळते ती फारच अपूर्ण आणि अविश्वसनीय आहे. “परारतन” 
नामक ग्रंथांत जी माहिती आहे ती सर्वात चांगली आहे. 
हा ग्रंथ डॉ० ब्रँडिस यानें लोकांच्या नजरेस आणला. 

` एकांत तुमपेळ येथील राजांविषयीं माहिती आहे. यावर 
डॉ० ब्रॅडिस यानें ऐतिहासिक भाष्य केलें असून यासाठीं 
त्याने जावानिज वावद नामक ग्रंथ, चिनी ग्रंथ आणि जावा 
येथीळ ग्राचीन शिलालेख इत्यादि साहित्य वापरले आहे. 


परारतन या महत्त्वाच्या ग्रंथांतील मुख्य भाग येथें देतों. 
या ग्रंथांत प्रारंभीं मयपहित राजघराण्याचा प्राचीन दंत- 


कथात्मक इतिहास दिला आहे. म्हणजे शके ११९८ मध्यें जयकटोंग यानें तुमपेल घेतलें. जय- 
या घराण्यांचा संस्थापक केन अंगरोक हा होय, ह्या- | कटोंग यानें हें शहर ११९८ मध्येंच घेतळे किंवा नाहीं यावहल 
विषयीं माहित असलेल्या कथा येणेंप्रमाणेंः- वाद्‌ आहे, आणि यावर डॉ० ब्रँडिस यानें टीपा लिहिल्या 


आहेत. रादेनविजयास दह येथील राजानेंच ठेवून घेतले. 
जयकटोंग यास ट्रिक येथील जमिनी अधिक सुपीक करण्या- 
साठीं वीरराज यानें सल्ला दिला. मदुरा येथील कांहीं लोक 
विजय यानें आणले होते. ते भुकेले झाले. त्यांनीं मय नांवाचें 
फल खाह्ें, त॑ त्यांनां कडू लागले आणि त्यामुळें त्या प्रदेशास 
मयपहित ( कडूमय ) हैं नांव पडलें. 

१२१५त तातीर लोक या बेटांत उतरले त्यांस . रादेन- 
विजय जाऊन मिळाला अर्थात्‌ याने दृहविरुद्ध बेमानी केली. 
जयकटोंग याचा पराभव झाला आणि तातीरांनीं त्यास पकडले. 
रादेनविजय यानें कृतनगर राजाची दुसरी पुत्री सोडविली; 
आणि तिला घेऊन तो मयपहित येथें गेला. नंतर त्याने ताती- 
रांच्या विरुद्ध जाऊन त्यांस हांकून दिलें आणि ते चीनला गेले. 


अशी कथा व्यक्त केली गेली आहे कीं, तातीर लोक रिक्त 
हस्तानं परत जाऊ नये म्हणून तेथील दोन सुंदर राजकन्या 
च्या वादशह्यूस नुज॒र करण्यासाठीं घेऊन गेले, तथापि 
ग्रंथकार याविषयीं कांहींच लिहीत नाहींत. व्यांस 


तुंगल अमेतुग हा केन अंगरोक याच्या देदीस नामक पत्नीला 
पळवून नेतो-त्याचा मृत्यु कव्यारीनं होईल आणि य्याप्रमाणें 
त्या मुलांचा आणि नातवंडांचा अंतहि कव्यारीनेंच होईल असें 
भविष्य-तुंगल अमेतुंग याचा खून-तुंगल अमेतुंग याच्या- 
पासून अनुशपति नामक पुत्रास देदीस ही प्रसवते-अंगरोक 
राजा दोतो-श्रीराजस आणि अमूर्वभूमी हें नांव धारण 
'करतो-तुमपेळ देश “दह” ( केदिरि )पासून खतंत्र होतो. 
दहदविरुद्ध युद्ध-दृहनृपतीचा पराभव ( शके ११४४ ). पुढे 


| पत्नीपासून झाळेल्या रादेन्तोहजय नामक मुलाने त्यास ग्र द 


यावद्ठीप संस्कृति. 
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———— लक 


पराभव नमूद करणें मोठें महत्त्वाचें वाटलें नसावें. इकडे जे 
जावा येथील सैन्य सुमात्रा येथें लढत होतें त्यांनां देखील 
दोन राजकन्या पकडून आणल्या 


तातारांनीं पकडळेला जयकटोंग हा १२१५ किंवा १२१६ 
मध्यें मरण पावला. 


१२१६ मध्यें रादेनविजय हाच कृतराजस जयवर्धन हें 
नांव धारण करून राजा वनला. खाच्या सर्वात अधिक 
मानाच्या पल्या म्हणजे कृतनगर राजाच्या झुली होत्या, 
हैं याच्याच एका लेखांत सांगितलेलं आहे. या लेखांत 
बरीचशी माहिती आहे, आणि त्यांतून कित्येक उतारे ब्रॅडिस 
यानें घेतले आहेत. ल्याने कांही पूवोपकारस्ट्तीदाखळ कुदादु 
येथील जमीन कुदादु येथील लोकांस बक्षीस दिली आणि 
त्याचें एक लेखपत्रहि करून दिलं. कृतराजस याने फार थोडा 
काळ राज्य केळं, तो बहुतेक शके १२१७ मध्यें वारला 
असावा. त्याची रक्षा अंतपुर येथें नेली 


मयपहित येथील दुसरा राजा म्हटला म्हणजे रादेन काल 
गेमेत हा होय. हा विरोदनविजय आणि मल्यु देशची राज- 
कन्या दारा फेतक यांचा मुलगा होता. राजपदावर असतां 
याचें नांव भद्र जयनगर असं होतें. त्याच्या कारकीर्दीत 
वंडे पुष्कळ झालीं. त्यास लाची प्रजा फारशी मानीत नव्हती. 
क्षत्रिय त्याचे वैरी वनले. त्यानं आपल्या चुलत्यास उपद्रव 
दिला आणि तंगशा याच्या पत्नीस दूषित केलें. तंगशा यानें 
द्याचा सूड असा घेतला कीं, राजा आजारी असतां तंगशा 
शेजारीं वसला होता तेव्हां त्याने राजास खुपसून ठार 
मारलं ( १२५० ). 


त्याच्यानंतर राज्य भ्रेंग जीवन नांवाची त्याची सावत्र बहीण 
हिच्या हातीं गेले. 


राज्यकर्ती या नात्यानं तिचें नांव जयविष्णुवर्धिनी होते. 
ती आपल्या हयं चुरुकनामक अल्पवयस्क पुत्रासाठी कारभार 
करीत होती. हयं वुरुकच्या वापाचें नांव कृतवर्धेन हें होतें. 
( चक्रधर असे नांव परारतन या प्रथांत आहे तें चुकीचें 
आहें असें डॉ० कने म्हणतो. परारतन या ग्रंथांत पदवी व 
नांव यांत घोंटाळा केला असावा. )कृतवधेन हा न्यायाधिकारी 
. होता. हें नांव त्रैंडिस यानें विवेचनार्थ घेतळेल्या एका जुन्या 
लेखांत आढळतें. जयविष्णुवार्धिनी या राज्ञीनें जान्दा, बलि व 
इतर अनेक बेटांचे खामिखवाचक शब्द वापरले आहेत. 
मयपहितच्या राज्याचें सर्वात श्रेष्ठव आणि विस्तृतत्व हयं 
चुरुकच्याच राज्यांत वाढलं. 


[ ब्रैंडिस यानें असें म्हटलें आहे कीं, 
राजा आदित्यवर्भन्‌ याने शक १२६५ मध्यें ज्या राणीस 
राज्यावर वसविले, व मज्ञश्रीमध्यें ज्या जावा येथील राणीचा 


वर्मनूचं तिच्याशी कांही तरी नातें असून कदाचित त्यांचा 
म्रेमसवध असावा. आदित्यवर्मन्‌ हा वाद्धसंप्रदायी होता. ] 
दय घुर्क याचा जन्म शक १२५० मध्यें झाला असावा व 
लान शक १२७२ मध्यं आपल्या आईच्या हातून अधिकार 
सूत्रं घेतलीं असावीं. तो शक १३११ मध्ये सत्यु पावला 
हय बुरुक याच्या कारकीर्दामध्यें भयपहित पेभवशिखरास 
पाचू. या राजाला राजसनगर व संग हयंग चेकसिंग सुख 
अशींहि नांवे होतीं. 


परारतन आणि नागरकृतागम या दोन्हीहि ग्रंथांत जावाच्या 
साम्राज्याखालीं असलेल्या सर्व प्रदेशांची माहिती दिलेली 
आहे. पेकी एका ग्रंथांतील माहिती विशेष विस्तृत आहे 


परारतन या म्रथांत पुढील नुसती यादी आहे 

वली, दोम्पो, सेरन, गुरुन, तंजुंगपुर, सुण्ड, पलेंवर्ग, हस, 
पहंग, तुमसिक 

नागरक्तागमांतील पुढील यादी अधिक बिस्तृत आहे. 

१. सुमात्रा ( याला जावांतीळ लोक मल्य म्हणत )-जांबि, 
पळंवगं, तेव, धमोश्रय, कंडिस्‌, कहदवस्‌ , मनंगकवो, सियक, 
रेकान, कांपर, पने, कांपे, हरु, मण्डहिलिंग, तुमिहगं, पर्तक, 
वरत, ल्वस, समुद्र, लसुरि, वतन, लांपुगं, वरुस्‌, हे आणि 
मलयमधील इतर भाग. 


२. बोर्निओ ( तंजुंगनगर )-कपुअस, कतिंगान, सांपित, 
कुट, लिंग्ग, कुट वरिंगिन, संबस, लवइ, कंडगंडगंन, लंड, 
समेडंग, तिरेम, सेदु, बुरुने, कल्कस अळडुंग, सोलोत, पसिर, 
बरितु, सवकु, तबलुग, तुंजुंकुते, मलनो, राजधानी-तंज्ुगपुरी. 

३. मलाक्का-पहंग, हुजुंग, तनः, लेंका-सुक, सेमोंग, 
कलंतेन, त्रिंग्गनो, नगोर, पकसुवर, दुंगुन, तुमसिक, संग- 
ह्यंग हुजुन, केलंग, केड, जेरे, कंजपिनिरन्‌, च इतर द्वीपः 
समूह, इत्यादि. 


या काव्यामध्ये परारतन या ग्रंथापेक्षां ऐतिहासिक इषया 
महत्त्वाचा भाग वराच आहे; आणि परारतन या ग्रंथामध्ये 
असणारी माहितीहि यांत अधिक विस्तृत दिलेली आहे. या 
काव्यांत वर्णन केलेल्या हकीकती कवीच्या समकालीनच 
आहेत. याच्यांसुळंच आपणाला तेथील राजघराणे, तेथीर 
राजांचे परकीय राजांशी विशेषतः चपा, कांबोज, व सयाम 
येथील राजांशी संबंध, त्याच्या देणग्या, वषोसनें, इ. व 
त्याचीं सवे लोकांच्या कल्याणासाठी केलेलीं कामें वगैरे 
बाबींचे च राजधानी मयपहित व इतर देवाल्यें यांचें विस्तृत 
वर्णन वाचावयास मिळतें 


परारतन ग्रंथांत तेथील राजघराण्याबद्दद अशी माहिती 
मिळते कीं, हयम्‌ बुरुक याच्या आईस आणखी दोन सुली 


उल्लेख आहे ती. जयविष्णुवर्धिनी ०राणीज एसात्री, आदि्म६| दोस ७।इफ्ळी०हीकृअतहुन येभील राजास व धाकरी पगुहून 
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येथीळ राजास दिल्या होत्या. वडील झुलीचें नांव रोदन 
असं आढळतें. 

प्रस्तुत काव्यावरून अशी माहिती मिळते कीं, हयं वुरुक 
याची धाकटी बहीण लासेमची राजकन्या मतहुन येथील 
राजा राजसवर्धन यास दिली होती. परारतनमध्यें हयम्‌ चुरुक 
याची सीत धाकटी वहीण पजंग येथील राजकन्या इचें 
सुमन याजवरोवर लभ झाल्याचा उल्लेख आहे. परंतु या 
काव्यांत तिच्या नवऱ्याचे नांव. पगुहन्‌ येथील राजा सिंघ- 
वर्धन असें आहे. या काव्यांत असं आहे कीं, या राजाच्या 


आईस म्हणजे दह येथील राजकन्येस, तिची वडील बहीण 
कुरिपन अथवा जीवन येथीळ राजकन्या हीच _ राज्यकर्ती 
जयविष्णुवर्धिनी राणी ( इचें पूर्ण उपपद्‌ हजि राजदेवी 


मह्ाराजसा ) असून, तिच्या वरोबरचा मान मिळत असे. 
तिच्या नवऱ्याचं नांव विजयराज़स असँ वखरींत आहे व 
तेंच काव्यांतहि आढळतें च तो वेंगकेर येथील राजा होता. 


इतिहासावरून आपणास अस कळतें कीं, हयम्‌ चुरुक 
याचा द्वितीय विवाह त्याच्या सख्या मावस वहिणीशीं म्हणजे 
दह येथीळ राजकन्येच्या सुलीशीं झाला असून तिचें उपपद 


पदुकचोरि असें होतें. या काव्यांत तिचें सुसुमनदेवी असे 
नांव आढळतें व तिला परमेश्वरी ह उपपद आढळतें व ती सर्वे 


. राण्यांत योग्य व श्रेष्ठ होती असे वर्णन आढळतें. 


प्रारतन ग्रंथांत शक १२८४ ( खि. श. १३६२-६३ ) 
मध्यें एका मोठ्या श्राद्धसमारंभाचा उल्लेख आहे. या काव्यांत 


=e 


कवीनें ६७ व्या सगोमध्यें पितृश्राद्धाचें वर्णन केले आहे. 


परारतन या ग्रंथावरून हयम्‌ बुरुक यास नाट्याची आवड 
असून द्याचे अभिनयकौराल्य अप्रतिम असल्याचें कळतें. 
याच्या नाव्य़ाचें वणेन प्रस्तुत काव्याच्या ९१ व्या सर्गात 
आलँ आहे. क 
आठव्या सर्गामध्ये मयपहित राजधानीचे वर्णन असून 
तेथील इमारती, देवालयं व इतर स्थळांचे वणन आहे. 
सध्यां है वर्णन कदाचित्‌ आपणाला सत्यापासून किंचित्‌ दूर 
वाटेल परंतु कवीनें तें आणल्या समकालीन देशवांधवां- 
करितां लिहिलें होते ही गोष्ट लक्षांत ठेविली पाहिजे. तरी- 
सुद्धां राजधानीतील इमारतींचे वर्णन आपल्याला फार 
महत्त्वाचे आहे. कारण त्यावरून आपला भारतीय-जावानी- 
शिल्पकलेचा इतिहास अजमावतां येतो. 
हयम्‌ वुरुक खतंत्रतेनें कारभार पाहूं लागल्यानंतर प्रथम 
लमान सर्व देशाची माहिती करून घेण्याकरितां आणि आपल्या 
प्रजेस दर्शन द्यावे म्हणून सवे राज्यांत प्रवास केला: यापैकीं 
एका अवासाच्या वेळीं या काव्याचा कती त्याजबरोबर होता. 
सुर त्याला खतः पाहिलेल्या स्थळांचे, इमारतींचे व 


` तत्संबद्ध ऐतिहासिक गोष्टींचे वर्णन हिस्त ब्रवीसि: 


मिळाली. या प्रवासवणेनावरून आपणास जावाची १४ व्या 
शतकांतील भौगोलिक स्थिति कळून येते व तिची सध्यांच्या 
स्थितीशी तुलना करतां येते. 

` मधून मधून कवीनें खतःवहलचेहि कांहीं कांहीं प्रसंग 
वर्णिले आहेत. उदाहरणार्थ एका ठिकाणीं त्यानें एका बद्ध 
वौद्ध भिक्षूच्या मेटीची हकीकत दिली आहे. हा भिक्षु ८३ 
वर्षाचा असून तो राजाचा आप्त होता व याच्याकडे राजकीय 
पुरुषांच्या समाधिस्थानांचें रक्षण करण्याची कामगिरी होती. 
कगेनेगन येथें पहिली समाधि या वंशाच्या संस्थापकाची होती, 


परारतनमध्येंहि त्याची समाधि याच ठिकाणीं असल्याचा 
उल्लेख आहे. प्रपंच कवीला या ठिकाणीं जाऊन ला भिक्षूंची 
गांठ घेण्याचें मुख्य कारण म्हटलं म्हणजे केन अंग्रोक या 


राजाचा व त्याच्या वंशजांचा इतिहास माहित व्हावा हैं होय. 


त्याची माहिती मिळविण्याची इच्छा त्या भिक्षूनें पूर्ण केली. 

तेव्हां ४० ते ४९ पर्यंतच्या सर्गात कवीनें केन अंग्रोक 

राजाच्या उद्यापासून ( येथें त्याचें नांव रंग्गः राजस असे 

आहे. ) भटार कगोनेंगन या ठिकाणीं तो समाधिस्थ होई- 
पर्यंतची सर्वे हकीकत देऊन हयम्‌ चुरुक याच्या कारकीर्दी- 
पर्यतची सर्व कथा गोष्टीच्या रूपाने दिली आहे. मयपहित 
येथील राजवंशाची उत्पत्ति ब्रह्मा, गिरींद्र, शिव यांपासून 

झाल्याचें. वर्णन केलं आहे. इतिहासग्रंथांत केदिरिच्या 
अस्ताचा शक ११४४ हा दिलेला आहे. इतिहासाच्या आरंभीं 
आपणास शक ११०४ सांपडतो. तो वहुतकरून राजस या 
राजाचा जन्मशक असावा परंतु कवीनें त्यावहल स्पष्टपणें 
कांहींच लिहिलें नाहीं. या काव्यामध्ये त्यांचा मृत्युशक 
११४९ हा दिला आहे परंतु परारतनमध्यं ११६९ हा दिला 
आहे. याच्यानंतर त्याचा पुत्र अनूषनाथ हा गादीवर आला. 
अनूषनाथ व अनूषपति हे दोन्ही शब्द समानार्थीच आहेत. 
हा शके ११७० मध्यें मरण पावला. त्याची समाधि किद्ल 
येथें असून तेथें एक शिवालय बांधिलें आहे. तो शेव होता 
म्हणून तो शिवाल्यांतच मृत्यूच्या वेळीं आला असँ लोक 
म्हणत. 


त्याच्यानंतर द्याचा पुत्र विष्णुवर्धन हा गादीवर वसला. 
तोहजय यानें चांगले पण फार थोडा वेळ राज्य केलें म्हणून 
त्याच्यावदलू फारशी हकीकत दिली नाहीं. परंतु यावरून तोह- 
जयाच्या कृत्यांचे जें वणेन इतिद्दासम्रंथांत आलें तें चुकीचें 
आहे असे म्हणतां येत नाहीं. प्रपंचानें ( नागरकृतागम ) 
दिछेली हकीकत त्याच्या काळापुरती खरी व पुराव्याकरितां 
ग्राह्म मानण्यास हरकत नाहीं. 

विष्णुवर्थेनाच्या हकीकतींत मात्र या दोन्ही ग्रंथांत फारच 
साम्य आहे. परारतन या प्रंथांत विष्णुवर्धन आणिं 
भटार नरसिंघ यांच्यामधील प्रसंगांचे व एछिंग्गपति याला 


॥केछेक्यशासनाश्रे*०मं'मर्णन आलें आहे ला वर्णनास या 
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काव्यावरून पुष्टि मिळते. विष्णुव्धन अथवा विष्णु हा शक 
११९० किंवा ११९४ मध्यें मृत्यु पावला. त्याचे अवशेष 
अंशतः वलेरि येथील शिवाल्यांत व अंशतः जगहु येथे वौद्ध 
म्हणून पुरण्यांत आले. त्याच्यानंतर लवकरच लाचा मित्र 
नरसिंघ सत्यु पावला व त्याच्या नांवचें कुमित्र येथे एक 
शिवालय वांधिलें. 


यानंतर कृतनगर हा गादीवर आला. लाने शक ११९७ 
मध्यें मल्य देशाशीं युद्ध केलं. लवकरच यानें सुमात्रा व 
पहंग या देशांवर खामित्व स्थापित केळं आणि सुण्डदेश, 
मधुर व इतर कांहीं भागांस जावाचें वर्चस्व कबूल करावयास 
लाविलें. या राजाच्या खभाववण्णनामध्यें काव्यांत आणि 
परारतन या ग्रंथांत विरोध दिसतो. काव्यामध्ये लाला केवळ 
चांगुलपणाची मूर्ति कल्पिली आहे. परंतु हा कवि बौद्ध होता 
व तो राजा कद्य वौद्ध होता यावरून या कवीपेक्षां परारतन 
या ग्रंथावरच जास्त विश्वास ठेवण्यास हरकत नाहीं. 


कृतनगर शक १२१४ मध्यें निवाणास गेला. परारतन- 
मध्यें याचा मरणशक दिलेला नाहीं. ( ब्रँडिस याच्या मतें 
याचा सृत्युशक खि. श. ११९७ हा असावा. परंतु केच्या 
मतें ही गोष्ट अशक्य दिसते. कारण चीन देशचा मंगोलियन 
वादशाह कुव्छइखान यानं चीनच्या विजयानंतर जी जावावर 
खारी केळी ती करण्यास व्याने १७ वर्षे वारः पाहिली 
असण्याचा सुळींच संभव नाहीं. या खारीच्या वेळीं कृतनगर 
राजा सृत्यु पावून फारशीं वर्षे लोटलीं नव्हतीं असा उल्लेख चिनी: 
वखरींतून आढळतो ). कृतनगर मेल्यानंतर शिवबुद्ध लोकास 
गेला असँ वर्णन आहे. लाचे अवशेष ज्या गांवी आहेत 
त्यास शिवबुद्ध असेच नांव आहे तेथें त्याची मूरति स्थापन 
केली आहे. दुसर्‍या एका ठिकाणीं त्याची एक जिनरूपी मूर्ति 
स्थापन केली' आहे. 
था राजाच्या मरणानंतर केदिरीचा मांडलिक राजा जय 
कतोंग यानें वंड केल्यामुळें फार बाईट काळ आला. या 
राजाचें वर्णन कवीनें फार वाईट म्हणून केलं आहे. या 
डुःस्थितींतूत देशाला कृतनगर राजाचा पुत्र विजय यानें 
सोडविले. त्याने कुब्छइखानाने पाठविलेल्या तातीर लोकांशीं 
सख्य करुन यांच्या मदतीनें जय कतांग याचा पराजय केला. 
ब शेवटीं तातोर सैन्यावर उलटून त्यांची कत्तल केली तेव्हां 
बाकी राहिलेले तातीर चीन देशास परत रेले. लांनी 
जातांना जय कतोंग याचें बुणगें भात्र आपल्याबरोबर नेलें 
असं चिनी बखरीत वर्णन आहे. , 
जय कतोंग याच्या मरणानंतर शक १२१६ मध्यें विजय 
गादीवर बसला. यानें कृतनगर जयवर्धन असें नांव धारण 


करून मयपहित येथें आपली राजधानी स्थापिली. यानें 
फारच थोडे दिवस राज्य केळे. तो शक १२१७ मध्यें मृत्यु 


आहे परंतु तो वरील गोष्टीशी विसंगत दिसतो. परारतनमध्यें 
शक १२१७ दिला आहे. लाला ऋतोन येथे पुरिलँ असून 
तेथें तयाचें बुद्धमंदिर आहे. या देवाळ्याचें नांव अन्तःपुर 
असंहि आहे. सिंपिंग येथें त्याचें एव शिवरूपी मूर्तीचे 
देवालय आहे. 

जयनगर हा त्याच्यानंतर गादीवर आला. तो दक १२५० 
पर्यंत राज्य करून विष्णुलोकास गेला. तो वैष्णव होता. लाचे 
अवशेष देम येथे असून तेथें विष्णुरूपी मूर्तीचे देवालय 
आहे. अशींच देवाल्यें इतर दोन ठिकाणीं आहेत. हीं 
ठिकाणें झिलापेटक आणि बुवत हीं होत. या ठिकाणींहिं 
विष्णूच्या मूर्ती आहेत. सुकलील येथें त्याची ध्यानिवुद्ध 
अमोघसिद्धि या नांवाची वौद्धमूतिं आहे. परारतन या ग्रंथांत 
फक्त एवढंच सांगितलें आहे. की, त्यास चोपोंगन येथें पुरू 
व ला गांवास “रंग्गापुर असेहि नांव आहे. 

या राजाचें एक पराक्रमाचे कृत्य म्हणून या कवीने वर्णन 
केलें आहे तें म्हउळें म्हणजे छमजंग येथील नंत्रि राजाचा 
तानें केलेला पराजय हे होय, हीच हकीकत परारतन ग्रंथांत 
विस्तारानं सांगितली आहे. 

जयनगर याच्या सागून त्याची बहीण जीवन ( कुरिपन ) 
येथीळ राजकन्या गादीवर वसली अशी माहिती मिळते. जरी 
तिच्या हातांत सार्वभौम सत्ता होती तरी ती वास्तविकपणें 
आपल्या अज्ञान मुलाच्या वतीने प्रतिनिधि म्हणून राज्य 
करीत होती. राज्याचा सुख्य भार सेनापति पतिः गजमद्‌ 
याच्यावर होता. यानें पुष्कळ विजय मिळविले. यानें खऱ्या 
राजापेक्षांहि सार्वमौमल गाजविले. अलीकडीळ सम्राटांस 
त्याचें उदाहरण घेतां येईल. परंतु त्याच्या खभावांत ्षुद्रपणा 
अणुमात्रहि नव्हता. या राणीच्या कारकीदीतील महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणून या काव्यांत शक १२५३ तील सडेंगवरीळ स्वारीचे 
वर्णन केळें आहे. परारतनमध्येंहि या स्वारीचे वर्णन आहे. 

या ठिकाणीं ल्या बौद्ध सिक्षूच्या मुखाने सांगितरेली 
हकीकत संपते. 

मधून मधून कवीने कांहीं स्थलांचे वर्णन केले आहे परंतु 
तीं स्थळें म्हणजे बहुतेक समाधिस्थानें आहेत. सिंधसरी 
येथील शेवटचा राजा कृतनगर यानें देणगी दिलेलें उसान येथे 
एक देवालय आहे तें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. हा राजा 
शेव आणि बौद्ध दोन्हीहि धर्म सारखेच मानित असे म्हणून 
त्याने या देवळाचा खालचा भाग शैव धर्तीचा व वरचा भाग 
वौद्ध धर्तीचा बांधिला आहे, आणि खालीं शिवाची प्रतिमा 
स्थापन करून वरतीं झुकुटधारी ध्यानिवुद्ध अक्षोसय याची 
भूति स्थापन केली आहे. 


नजराणे .--येथील राजांस येणाऱ्या नजराण्याचे पदार्थ 
म्हणून हत्ती, हस्तिदंत, जगल आणि केदिरि येथून नारळ 


पावला, काव्यामध्ये याचा ; ०न०रा्यांसःणखण्वीकरिता सुपारी यांचा उल्लेख आढळतो. 


२२४ 


झल व शिंपा हीं राजग्रहासाठी खळाशी आणीत, भोज्य 
पदार्थ. पगुहुन येथील मांडलिक राजाकडून आणि चित्रे 
दण्डि हण्डिव याजकडून, तसेच इतरांकडून दुकूल व 
`  झपारीच्या झाडाची बल्नें देणगीच्या रूपानें राजग्रहांत आळेलीं 
` द्ष्टीस पडतात. मतहुन येथील राजानें एक कळीचें चित्र 
र दिलें त्याच्या तोंडांतून पक्कान्नें व द्रव्य निघत असे, असाहि 
इतिहासाला कादंबरीचे खरूप देणारा मौजेचा उल्लेख आढळतो. 
। या देणग्यांचा कांहीं भाग पुरोहित व ब्राह्मण यांच्या श्रिया यांस 
मिळे व उच्च दजाचे क्षत्रिय, राजाचे आप्त, यांसहि ब्राह्मणां- 
प्रमाणेच भोज्य पदार्थांचा वांटा मिळत असे. नंतर उरलेले 
सैनिकांस देत असत. यावरून देणग्यांचे मालक ब्राह्मणां- 
प्रमाणें क्षत्रियहि झाळे होते असं दिसतें. 


राजधानीतील घरांची व्यवस्था. राजवाड्याच्या 
उत्तरेच्या घेश्षीजवळ राजसंरक्षक ब उच्च दर्जाचे क्षत्रिय रहात 
असतः दक्षिणेकडच्या दरवाजाजवळ क्षत्रिय व पंडित यांचे 
` चाडे असत. वायव्येस व पश्चिमेस प्रमुख मंत्र्यांच्या इमारती 
असत. इतरांची घरें दक्षिणेकडे असत. 


' शहरांतील घरांची व्यवस्था अशी होती. पूर्वेकडे शैव 
ध्राह्मणांची वस्ती असून ब्रह्मराज हा यांत प्रमुख होता. दक्षिणे- 

_ कृडेवोद्धांची वस्ती होती. त्यांत स्थविर रेग्कन्दि हा संघांतीळ 
` असुख होता. पश्चिमेकडे क्षत्रिय, मंत्री व राजाचे आप्त यांची 
वलि होती. राजवाड्याच्या दक्षिणेकडे धमौध्यक्षाची सुंदर 
' इमारत होती. तिच्या पूर्वेस एक भव्य शैवमंदिर होतें. 
पश्चिमेकडे एक मोठें बौद्धमंदिर होतें. र 
. राजाची स्वारी.-दिंवाळा संपूण होऊन गेल्यानंतर 
राजा प्रत्येक महिन्यास बाहेर फिरावयास निघतो. राजधानीच्या 
` पूर्वेस जलगिरीच्या दक्षिण बाजूस एक सीम नांवाचें खेडे 
_ आहे. तेथें यात्रा भरते व तेथें लोक नवस फेडण्यास येतात. 


शक १२८१ मध्यें वषोकाळीं भाद्रपद्‌ महिन्यांत राजाने 
लमजुंग जिल्ह्यांत खारी काढली त्या वेळीं जावांतीळ सर्व 
_ मांडलिक राजे आपआपल्या परिवारासह स्याजवरोबर होते. 
त्याप्रमाणे पुष्कळ नोकरचाकर, वाहने, लहानमोठे अधिकारी 
 नित््रतिक्त ( मयपदित ) येथील सर्व सरदार, कविराज वगेरे 
' सवै ख्वाजमा त्याजवरोवर होता. 


 दुरार--एका दिवशीच्या द्रवाराचें वर्णन असें 
' आढळतें. पौर्णिमेच्या दिवशीं सकाळीं राजा सभेंत येण्या- 
करितां निघाला त्या वेळीं नामा तऱ्हेची वायें वाजू 
डागली .सर्वापेक्षां उच्च ठिकाणीं स्थापन केलेल्या भव्य 
ल वा तो बसल्यानंतर यानें सर्व लोकांचे मुजरे 

छे, सर्वे लहानथोर, इद्ध, तरुण, बौद्ध मिक्ष्‌, व्याला 
सुजरा ने करण्याकरितां आठे. नंतर सर्व राजांनीं आपल्या 


स्य R१११ — 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 


mm UPS सथऊरक था 


करावयास आळे ल्यांच्या अग्रभागीं गजमद हा होता. 
द्याप्रमाणेंच ससुद्रकरिनाऱ्यावरील निरनिराळ्या प्रांतांवरील 
प्रतिनिधी आणि मांडलिक राजे यांनीं मुजरे केले. नंतर ते 
यथाक्रम आपापल्या स्थानावर जाऊन वसले. नंतर सर्वानी 
आपआपले नजराणे पुढे ठेविले व याप्रमाणें दररोज 
नवीन नवीन नजराणे पाठविण्याच्या वावतींत ल्यांच्यामध्ये 
अहमहमिका लागली होती. 


चैत्रांतील अमावास्येच्या दिवशीं एकत्र विचार करण्या* 
करितां एक मोठी सभा भरत असे. मंत्री व मुख्य मुख्य 
अधिकारी (तण्ड) व सर्व गुस्ती म्हणजे राजाचा सर्व 
लवाजमा ( वडव हजि ) त्यावेळीं एकत्र जमत असे. ग्रामां- 
तील मुख्य, शिष्ट लोक व निरनिराळ्या दजाचे लोक, सव 
क्षत्रिय व इतर वर्णाचे लोक व लांच्या प्रमुख स्थानीं ब्राह्मण 
असे एकत्र जमत असत. नंतर एकत्र विचार होत असे व 
राजाचे सैनिक विशेष सतृष्ण होऊं नये, यांनीं राजाज्ञा वरोवर 
पाळाव्या, व ल्ांनां प्रत्येक वर्षी चैत्रांत वाचून दाखविलेले 
नियम त्यांनीं वरोवर अमलांत आणावे, त्यांचें वांकडे पाऊल 
पडूं नये व त्यांनीं नीट काळजी घ्यावी, त्यांनीं देवस्थानच्या 
किंवा ब्राह्मणांच्या वित्ताचा अपहार करू नये व अशा रीतीनें 
राज्याची अभिवृद्धि व्हावी म्हणून त्यांस उपदेश करण्यांत येत 
असे व नियम वाचून दाखविण्यांत येत असत. 


यावद्वीप संस्कृतीसंवंधानं आपणांस अधिकाधिक माहिती 
झाली पाहिजे आणि तेथें सुशिक्षित भारतीय गेळे पाहिजेत. 
तेथें आपला कांहीं वेश्यवगं आहेच. हिंदुस्थानाचा ज्या 
देशाशी व्यापार मोठा आहे अशा देशांत जावाचा दुसरा 
नंबर लागतो. या विषयाकडे लक्ष देण्यासाठीं आपल्या 
बिद्वानांनां डच भाषेशी देखील ओळख करून घ्यावी लागेल. 
जावामधील वाझायांत अदूभुत कथा पुष्कळ आहेत यांचें 
एकीकरण केळे तर अरबी भाषेंतील सुरस व चमत्कारिक 
गोष्टी यासारखाच, निदान कथासरित्सागरासारखा सुरस मंथ 
होई अशी कल्पना आहे. आम्हांस जी माहिती देतां आली 
तिच्या योगानें जिज्ञासा तरी उत्पन्न झाल्यास लेखनाचें 
सार्थक झाळेसं वाटेल. 


ब्राह्मण व बोद्ध .-तेथील ब्राह्मण बौद्धांचा तिरः 
स्कार करितात आणि गोमांसभक्षणाचा त्यांवर आरोप 
करितात. तथापि शैव व बौद्ध या दोन्ही संप्रदायांचे 
ऐक्य खालील वावतींत दिसून येतें. बुद्धास शंकराचा 
धाकटा भाऊ बनविळे आहे. पंचावछिक्रम नांवाच्या उत्सवा- 
मध्यें चार शैव पंडित व एक बौद्ध पंडित असे पांचजण 
कार्यकारी असतात. राजे लोकांच्या मृत्युप्रसंगीं व युद्धः 
प्रसंगी शैव ब्राह्मण बौद्ध या दोघांनीं अभिमंत्रित केलेरू 
पाणी एकत्र केलें जातें. सामान्य काव्यामध्ये बुद्धाची व 
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यावद्वीप संस्कृति. 


अस्तित्र नाहीं. ब्राह्मणांमध्यें अग्निपूजन नाहीं पण “सू्यसेवन' 
आहे. पण या सूर्येसेवनप्रसंगीं सूयीस शिवखरूपीच कल्पि- 
तात आणि लाला शंकराचा तृतीय नेत्र समजतात. सामान्य 
लोकांच्या उपासनांमध्यें व दैवतांमध्यें ब्राह्मणांनी आपे अंग 
राखिलें नाहीं. दरशंपौणिमाप्रसंगी उपवासयुक्त कांहीं कर्मे 
करितात. दर पांच दिवसांनीं देखील कांहींजण उपवास 
करितात. कां कीं, पोलिनेशियन लोकांचा आठवडा पांच 
दिवसांचा आहे. सांत पांचव्या दिवसाला कलिवोन म्हणतात. 
दैनिक उपासना सर्वात लहान, कलिवोनची त्याहून मोठी आणि 
दशपौर्णिमेची त्याहून मोठी असा क्रम आहे. दवपौर्णिमा- 
प्रसंगीं उपासनेस अभियुक्त असा खतंत्रच पोषाख ब्राह्मण 
करितो. कमरेच्या खालीं पांढरा पोषाख व वर उघडा असा 
त्याचा पोषाख असतो. घंटानाद ददीपौणिमाम्रसंगीं किंवा 
सा्तिकाच्या प्रसंगीच करण्यांत येतो. ब्राह्मण आपल्या घरीं जी 
वेदमंत्रयुक्त उपासना करितो त्याच्या योगानें त्याच्या घरचे 
पाणी पवित्र होतें आणि तें “तोयतीर्थ” घ्यावयास इतर लोक 
येतात आणि यामुळें ब्राह्मणांस प्राप्ति होते. लोकांस वलि- 
दानासाटीं किंवा संस्कारासाटीं हें वेद्मंत्रानें अभिमंत्रित पाणी 
उपयोगी पडतें. ब्राह्मणांचा समाजास उपयोग येणेंप्रमाणें 
वर्णिला आहे. गह्य संस्काराखेरीज तो सार्वजनिक उत्सवांत भाग 
घेतो. तो लहान मुलांस ब राजेलोकांस कविवाडाय शिकवितो, 
पंचांग करितो, ज्योतिष सांगतो, आयुधें पवित्र करितो आणि 
त्यानें ॐ+काराची खूण शास्त्रावर केली म्हणजे तें श्र कार्यास 
विशेष उपयुक्त होतें. 


उपार्यें.-सामान्य लोकांचे उत्सव निराळेच आहेत. 
. लांचीं देवळे शिवाळ्येंच आहेत पण तीं निरनिराळ्या नांबांनीं 
व्यक्त होतात. वासुकी, वतुकहुं, उछवतु, येद्दजेरक, गिरळव, 
पकेन्दुन्गन, हीं स्थानें प्रसिद्ध आहेत. सकेनान आणि जेंपुल 
येथें इन्द्राचीं देवाल्यें आहेत ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्याजोगी 
आहे आणि या गोष्टीचें अस्तित्व हिंदूचा वलीकडे प्रयाणाचा 
काळ वराच जुना असावा असा स्वाभाविक संशय उत्पन्न 
करिते. दुगा, काल आणि भूत यांसहि वली मिळतात. 
पितरांचे अस्तित्र लोकांस मान्य आहे. लांच्या पौराणिक 
कथांतून मेरु वगेरे स्थानें आहेतच. विष्णूचें अस्तित्र दिसतें 
पण विष्णूची उपासना दिसत नाहीं; आणि जलदेवता या 
नांवानें विष्णूला जरी कांहींसं स्थान आहे तरी तें वरुणापेक्षां 
कमी महत्त्वाचें आहे. विष्णूची नांवें इकडे शिवासच लाविली 
जातात. हरिहराभेद त्यांनीं हरीचें वैशिष्ठ्य हरासच देऊन 
केला. यमाचीहि उपासना होते; आणि उपासनेचा अंश 
इंद्रावरोबर वराप्सरः ( चांगल्या अप्सरा ) आणि विद्याधर व 
कषी यांसहि मिळतो, ही गोष्टहि विशेष लक्षांत ठेवण्याजोगी 
आहे. कां कां, भारतीय वाढ्ययामध्यें विद्याधरांचें अस्तिल 
जैनग्रंथ आणि कथासरित्सागरासारखा निवळ गोष्टींचा ग्रंथ 
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दैचतकल्पना---त्रहमदेवाला चार तोंडें नसून एकच तोंड 
आहे. त्यापासून शिवाची उत्पत्ति झाली खरी पण शिवाच्या उत्प: 
त्तीवरोवर हा फिका पडला. विष्णूचें महत्त्व देवळांच्या संख्येच्या 
दृष्टीनं नाहीं पण विष्णूचे अवतार कविवाळ्ययांत गायिले आहेत. 
मत्स्यादि अवतारांशिवाय दोन अवतार हिंदुस्थानांतीळ छोकांस 
अपरिचित असे तेथील लोकांच्या परिचयाचे आहेत. ते अवतार 
पतिः गजमद हा करेंग असेम घराण्याचा संस्थापक, आणि सिलि- 
सिन सुरगे लढाऊपणाचा देव हे होत. विष्णूच्या कपाळावर जो 
टिळा आहे तो तृतीयनेत्रखरूपी आहे. विष्णूच्या वायकोचें नांव 
श्री असें आहे, लक्ष्मी हे नांव अपरिचित आहे. श्री ही शिवाची 
वायको म्हणून देखील मानिलेली आहे. लोकपाल त्यांस ठाऊक 
आहेत. सूर्य आणि शिव एकच हें वर दाखविलेंच आहे. 
कुबेर, गणेश आणि कार्तिकेय यांचीं खरूपे आपल्यासारखीच 
आहेत. स्मर, अनंग, काम आणि मनोभव या चार नांबांनीं 
ज्ञात असलेला कामदेव आणि त्याची पत्नी रति यांस बलि 
बेटांतील लोक तरी कसे विसरतील ? त्यांच्या त्रह्माण्डपुराणांतील 
विषय बहुतेक आपल्या परिचयाचेच आहेत. रक्तल्लावयुक्त 
यज्ञ वलिद्वीपांत शिवासाठीं होत नसून काल, दुगो आणि 
भूतें यांच्या प्रीद्यर्थ होतात. 


वलिद्वीपांत असणारे सण व उत्सव आपल्या सण व 
उत्सवांपेक्षां भिन्न आहेत आणि लांचे पंचांगहि आपणाहून 
मिन्न आहे. तेथें नवीन यज्ञ नुकतेच झाळे असल्याची 
डॉ. फ्रेडरिकची खात्री झाली होती. तेथें दहनविधीहि 
बऱ्याच भपक्याचा होतो. 


वलिद्वीपस्थ ब्राह्मणांची उत्पत्ति.-वलिद्वीपांतील 
प्राह्मण आपली उत्पत्ति पादण्ड वाहु राघु यापासून सांगतात. 
यांची उत्पत्ति केदिरीपासून दिसते. त्याचे वंशज मयपहित 
येथें गेरे व तेथून बलिद्वीपांत गेळे. जावानी माहिती अशी 
आहे कीं मयपहितच्या पाडावापूर्वी कांही काल शैवत्राह्मण 
तेथें आले होते ते य्या शहराच्या नाशानंतर पूर्वेकडे आणि' 
बलिद्वीपाकडे निघून गेले. र 


वलिद्वीपस्थांची माहिती फार संशयास्पद आहे. यांच्या 
समजुतीप्रमाणे केदिरि हें भारतवर्षात आहे. परंतु याला 
विरुद्ध प्रमाण असं आहे कीं जयबय राजा हा भारतवर्षातील 
राजा होता असें बलिद्वीपस्थ समजतात आणि जावानीज | 
इतिहासकार जावामधील केदिरि येथील हा राजा आहे. असें 
समजतात. बाहु अथवा बाहु राघु याचा अर्थ नवीन आलेला 
असा आहे. पादण्ड बाहु राघु याला दुसरें नांव भगवान 
द्विजेंद्र असेंहि आहे. याच्या केदिरि, मयपहित आणि बलि 
येथील स्थानांतरांचें वर्णन संदिग्ध आहे. ब्राह्मणांच्याच 
मताप्रमाणें बलि येथीर ब्राह्मणांत जे पांच भेद आहेत ते 


यांच्यावाहेर कोठेंहि प्रामुख्याने आर, नाही. Math आ ध्यागकांपासून च झाले आहेत. ये पहिला भेद 
२९, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


--चच्च्च्च््ति्क्त्क्ा्ाा पाल असावी. देव अंग याचे कळि एका देव अगुंग आ उ ब नाचे जि एका कुलहि एका 


ब्राह्मण कामेचु हा होय. हा बाहु रावूच्या ब्राह्मणस्नीवंशापासून | बरोबर नष्ट झालीं 


झालेला आहे. गेलगेल ब्राह्मण हा क्षत्रियल्लीपासून झाला आहे 
असें मानण्यांत येतें. ब्राह्मण नौबा हा बाहु रावूच्या क्षत्रियः 
विधवा ख्रीपासून झाला आहे असें म्हणतात. चवथा मेद 
ब्राह्मयमस हा ब्राह्मण आणि वैश्यकन्या यांपासून झाला आहे 
आणि पांचवा ब्राह्मण कयुद्चऱ्य हा ब्राह्मण व झद्दर्रीपासून झाला 
असें म्हणण्यांत येतें. तथापि हीं सर्वे विधानें बाष्कळ होत 
असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. कारण कामेच, गेलगेल, नौवा 
इत्यादि सर्व स्थाननामें आहेत आणि ज्याप्रमाणे सवे ब्राह्मण 
एका व्राह्मणापासून झाले हें विधानच बाष्कळ आहे, स्याप्रमाणेंच 
द्या विधानाची ही पल्नीवरणेभेदात्म पुरवणीहि आहे. 
ब्राह्मणाचे निरनिराळ्या वणोच्या लियांशीं रुप्त झालें तर मुळें 
ब्राह्मणच राहतात तथापि त्यांत जर झ्भरक्त फार मेसळलें 
गेळें तर राजा त्यांचे ब्राह्मण्य हिरावून घेऊन त्यांस झ्वर्णात 
टाकतो यासाठीं दोन तीन पिढ्यांनीं तरी ब्राह्मण ब्राह्मणज्री- 
बरोबर छम करण्याची खटपट करितो. तेथें झुद्ध रक्ताचा 
ब्राह्मण कोणीहि नाहीं असे फ्रेडरिक म्हणतो. 


ब्राह्मणांचा पोषाख धोतर, उपरणें च तांबडी रोपी हा 
होय. जानवें, रदराक्षमाळा, व इतर कणीभरणें व केशाभरणें 
हीं ब्राह्मणांच्या अंगावर दिसतात. ते माणिकांच्या आंगळ्या 
बापरतात. येथें माणिकांस हिऱ्यांपेक्षां अधिक महत्त्वं आहे; 
कारण लांच्या अंगीं अधिक दैवी शक्ति आहे. 


तेथें उच्चवर्णातील ल्लियांस वेदाधिकार आहे. ब्राह्मणांच्या 
ज्या हलक्या वणीच्या ल्लिया असतील त्यांस नवऱ्याच्या 
योगानें थोरपणा प्राप्त होतो. ब्राह्मणाच्या इतर वर्णाच्या 
बायकांनां खतःचे व मुलांचें पोट खतःच भरावें लागतें 
तथापि यांच्या मृत्यूनंतर त्यांची क्रिया ब्राह्मणल्नियांप्रमाणें 
होते आणि लांचा पिठृगणांत प्रवेश होतो. 


कत्रिय.-वलिमध्ये क्षत्रिय फारच थोडे आहेत. देव अगुंग 
आणि याच्या घराण्यास क्षत्रिय म्हणतात पण इतर घराणीं वैस 
समजला जातात. उदाना जावा प्रंथामध्यें चार क्षत्रियघराणीं 
दिली आहेत. तीं कुरिपन,. गग्ळंग, केदिरि, आणि जंग्गल हीं 
होत. जावा आणि केदिरि येथील द्रवारांत जे क्षत्रिय आणि 
वैद्य होते त्यांचा उद्ठिख रंग्गलवे या ग्रंथांत आहे. हें राज्य 
मोठे होते पण त्यांत क्षत्रिय फार नव्हते. तेथील क्षत्रियांचीं 
नांवे अशीं होतीं-महिस बुंगलन, क्यों विळळुंगन, क्वो 
सिछमन, क्वो जेरंग, क्यों कनिगर, क्यो चलक, क्वो त्कि, 


को तङक्तक, कि महिस सपति, «क्यों सुंदरंग, रंग्गरिम, 


रेम्ग मर्यग, रंग्ग पलन, रंग्ग रछेग्सोंग, रंग्ग पसुंग, रंगा 


` विरद, रंग्ग रबेते, रंग्ग सुंत्रि, रग संपन, अलुरंग्ग सुंतिंग, 
न ग तीं जावामध्य क्षत्रिय कुळें होतीं, यांपैकीं बहुतेक 
क क्षत्रिय कुळें युद्धामध्ये व मर्यपदित'<झहराच्या नाशी '*याचीरधंशावळ'पुढे-दिली' आहे. 


370 Dd क 


कालीं नष्टप्राय झालें होतें. . कारण व्या कुलांतील तरुण राजा 
यास संतति नव्हती ल्या वेळीं दंग ह्यंग कपकिसन या पुरोहितानें 
बतु हेंग्गोंग या दगडापासून संतति उत्पन्न केली ( उशना 
बलि पृ. ३४४ ). वलिद्वीपांतील राजघराणें या वतु हेंग्गोंग- 
च्याच वंशांतील होतें. देव अगुंग याचा एक आये दमर 
नांवाचा सावत्र भाऊ होता वयाचे वंशज पुढे चै्य झाले. 
सध्या वलीमध्यें असलेले सर्व क्षत्रिय देव अगुंग याचेच 
वंशज आहेत असें म्हणतात. फ्रेडरिकच्या कालीं छोग्कोंग, 
बंग्लि, आणि ग्यानयर येथेंच काय तीं क्षत्रिय घराणीं राज्य 
करीत होतीं. बोलेलेंग येथेंहि देव अगुंग याच्या वंशजांचें एक 
घराणें पूर्वी राज्य करीत होतें पण तें पुढे बदोंगमध्यें गेलें, 
ब यांचें राज्य वेश्यांनीं घेतलें. 


इ. स. १६३३ च्या सुमारास बलिद्वीपांतील सवे क्षत्रिय 
व. राजघराणी देव अगुंग याच्या सत्तेखाली होतीं, परंतु पुढे 
युद्धांयुळें ही सत्ता बरीच नष्ट होत गेली व पुढें केवळ 
नामधारी सत्ता आणि ती देखील कांहीं थोड्या राजघराण्यांवर 
कायम राहिली, 


ज्या क्षत्रियांमध्यें झट्ट रक्ताचा अंश बराच असतो त्यांस 
देस्सक, प्रदेव आणि पुंगकन अशीं नांवें आहेत. 


राजघराणीं.-सर् क्षत्रियवगे देव अगुंगचा वंशज 

म्हणवितो. बलिट्वीपांतील पहिला देव अगुंग कोण होता याबद्दल 
उद्ना जावामध्यें कांही माहिती आढळत नाहीं. लाचें 
नांव देव अगुंग क्तुत असावें असा अन्यत्र उल्लेख सांपडतो. 
रॅफल्स यानें तेंच नांव दिळें आहे. तवनन आणि बदोंग 
येथील राजे आये दमर याचे वंशज आहेत. बलिद्वीपांतं 
सध्यां (१८४९-५०) निरनिराळीं ७ घराणीं निरनिराळ्या 
्रांतांवर राज्य करीत आहेत. लांचे सध्यांचे राज्यकते 
प्रदेशवार येणेंप्रमाणें आहेत. (१) क्लोंगकोंग-देव अगुंग रदे 
पुत्र; हे. सर्वात लहान राज्य असून सधनहि नाहीं. (२) 
ग्यानयर-देव पहन, हा इ. स. १८४७ सालीं सृत्यु पावलेल्या 
देव मंगिसचा पुत्र होय. (३) बंगलि-देन रदे पुतु तंग्केबन« 
(४) मेंगुई-अनक अगुंग क्तुत अगुंग. (५) करेंग असेम- 
न्युरः ग्दे करेंग असेम; हा पतिः गजमद याचा वंशज आहे. 
या राज्याची स्थापना पतिः गजमद्‌ यानेच केली, (६) 
बोलेलेंग-न्मुरः मदे करेंग असेम. (७) बदोंग-या राज्यांत 
तीन निरनिराळे खतंत्र राजे आहेत. (अ) न्युरः रदे 
पंचुत्त; (आ ) मदे न्झुरः (देन पस्सरमध्यें ); (इ ) न्युरः 
गदे (कस्सिमनमध्यें ) यांपैकी बदोंग येथी मूळ राजघराणे 
व कळेरनपासून पुढे देन परसरमध्यें राज्य करणारें घराणें 


FEIN etl >... 


| 
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यावद्वीप संस्कृति. २२७ 
क्कत्क्फ्जज़्पभ्रनर् 
बदोंग येथील राजघराणे. 


( १ ) शुस्ति न्मुरः वो 
( २) अनक अगुंग क्तुत मन्देस 


( ३) अनक अगुंग पडिडिकन 


| | 
गुस्ति वयहन तेगेहू ( ४ ) युस्ति न्योमन तेगेहू गुखि इतर 
Y उफे अनक अगुंग दि पुळे 


(५) भं न्युरः फंबे मिहिक - 
uote Ce 


| 
अनक अगुंग र्दे गलोगोर (६) न अयुंग त्स रिंगवतु 
गलोगोर येथील राजघराणे ( य ) 
[5s 
( ७ ) अनक अगुंग रिंग पमूचुत्तन गुखि मदे त्गल युस्ति र त्ल्वः 


उफ न्युरः सक्ति पमूचुत्तन 
यास ५०० ख्निया होत्या. 


| | 
(८ ) न्युरः रे पमूचुत्तन देवत दि उकिरनू.. न्युरः मधुन्‌ न्युः नल 
| याची सुळगी न्युरः पुतु इचे ( ८ ) शीं लम झालें. 


( ९ ) न्युरः ग्दे पमूचुत्तन देवत दि सुशक अनक अगुंग लनंग कलेरन वंशावळ 
| पहा. 
(१०) न्युरः रदे पमूचुत्तन देवत दि ग्दोंग (११) अनक अगुंग लनंग 
| | 
( १३ ) न्युरः ग्दे पमूच न्युरः मदे पमूच 
| 
न्मुरः पु तु-एका हलक्या 
कुळांतील स्रीपासून झालेला 
मुली एकुलता एक मुलगा 
सयुंग अदि 
सगुंग ओक 
सगुंग मदे. 
सगुंग रक 
. इत्यादि 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


. कलेरन चंशावत्व देन लया लए +...*ै 


र्जर | 
| 
SSE 2२,० रयिरा 


(१) न्युरः कलेरन 
र == = च हि... 
अगुंदरहि गुस्ति अलित पमूच शुखि न्मुरः क्तुत 
महि पमज अना भरि - जरोत्गल 
१. मयुन ( देवत दि मदे ) कलेरन कवन कलेरन ता न्य 
इच्याशी लम केलें मध्यें मध्यें 
डु | यापासून पुढे कलेरन कवन यापासून पुढं कलेरन हयात 
; आणि कुत्त येथील घराण्यांची कंगिमन येथीळ घराण्यांची राजाचें । 
| उत्पत्ति झाली. हयात राजाचें उत्पत्ति झाली. हयात राजा- नांव 
है नांव ( १८४९-५० ) अनक चें नांवहि ( १८४९-५० ) (१ वे ) 
ग सॅ * गुस्ति अलित पमूच असंच युखि न्युरः 
यग रिल हो न्‍ होतें. .. त्गस असं होतं. 
हज 7 य काशा लि + 
हे सर्व देन पस्सरचे पुंग्गव होते. | 
गाया | | _ थी 
( ३ ) न्युरः मदे पमूचुत्तन देवत दि क्षत्रिय र ल्त भ | 
'पमचुत्तन आई, पमचुत्तन खी है न्युरः जिय आगी 
तवनन घराण्यांतील, वदांगचाराजा दे 3 | 
० | आई एक गुखी स्री पम्‌चुत्तत | 
वायको सगुंग रक वायको | 
ह अनक अयुंग अलित | 
दे | 
मी <: | 
र मुरः रदे पुत्र +न्म्ररः ग्दे ओक +( ४) मदे. न्युरः क्तुत न्ग्ुरः न्युरः क्तुत, कस्सिमन | 
[i : डू ; नचा भावी वारस 
कस्सिमन याचे आणखी भाऊ पुढें दाखविले आहेत. 
नुर ग्दे दंगिन देवत अनक -देवत वन्यर ` अनक अगुंग इक 
` अगुंग दौह े पुपुअन उयुंग | 
पम्‌ चुत्तन वायको, | 
बेला झालें. | आया 
अनक अगुंग ; अनक अगुंग अलित | 
ङित गृह के Se रक | 
अनक अंगुग रहि अनक अगुग पुत | 
बेलछ॒अनमध्यें आणि | 
अनक अगुग रक । 
न्युरः कजनन । 


म्या सर्व राजपुत्रांच्या माता हलक्या जातीच्या होतया. बेलडअन या घराण्याने उच्च जातीच्या ल्लियांवरोबर विवाह करून 
` आपल्या जातीला उच्च आणछें, बाकीचे आतां यापुढें एका पिढीने हलक्या जातीच्या ख्रीवरोबर विवाह केल्यास युखी 
` जातींत जातील, 
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यावद्वीप संस्कृति: 


- . करेंग असेम, बोलेलेंग, मेंगुइ आणि लौवाक येथील राज- 
घराणीं पतिः गजमद यापासून आपली उत्पत्ति सांगतात. 
ज्या कालीं मयपहित येथील यावद्वीपांनीं वलिवेट जिंकले 
तेथपर्यंत - ऐतिहासिक माहिती. जुळविण्यांत येते. उशना 
वलिग्रंथांत असं म्हटलं आहे कीं वलिद्वीप पूर्वी भुता- 
खेतांच्या व राक्षसांच्या ताव्यांत होतें आणि तेथे. मय 
दानवाचा पराभव होऊन सध्याची लोकवस्ती स्थापित झाली. 
आये दमर व पतिः गजमद्‌ यांस वलिद्वीपांतील बंडे मोडण्यास 
मयपहित येथून पाठविण्यांत आलें. आर्यदमर उत्तर दिशेस 
गेला व दुसरा दक्षिणेकडे गेला. जेव्हा आर्य दमर हा मय- 
पहित येथें होता तेव्हां त्यास असं कळलें कीं मयदानव 
हा वलिद्वीपास त्रास देत आहे. तेव्हां मयपहितचा राजा आर्य 
दमरसह सैन्य घेऊन निघाला व राक्षस आपला पराभव झाला 
असे पाहून आकाशांत उडून पळून गेला. 


चेद्रय --बलिद्वीपांत राजकीय सत्ता वैश्य जातीच्या 
हातांत वरीच गेली होती. करेंग असेम, बोलेलेंग, मेंगुइ, तवनन 
आणि वदोंग व लॉवाक येथील राजे वैश्य जातीचे होते. त्यांची 
संख्याहि क्षत्रिय़ांपेक्षां अधिक आहे. करेंग असेम, वोलेळेंग 
मेंगुइ, आणि लॉवाक येथील राजघराण्यांची उत्पत्ति पतिः गज- 
मद या वैश्यापासून झालेली आहे. वलिद्वीप विजेता आये दमर 
हा क्षत्रिय असून देव अगुंग याचा सावत्र भाऊ होता. गजमद्‌ 
हा मयपहित येथील दुय्यम सेनापति असून ट्यानेंच आये 
दमर यास वलिद्वीप जिंकण्याच्या कामीं मुख्य साहाय्य केलें 
होतें. तवनन आणि वदोंग येथील राजे आर्य दमर याचेच 
वंशज होते पण ते आपले केश वेड्यांप्रमाणे राखीत यामुळें 
त्यांस देव अगुंग यानें वैद्य जातींत टाकलें. सध्या केश- 
रचनेच्या वावतींत वैश्य व क्षत्रिय यांमध्यें फारसा फरक 
नाहीं. परंतु वरील गोष्टीस कांहीं तरी राजकीय कारण असावें 
असा फ्रेडरिकचा तर्क आहे. 


दह आणि मयपहित येथील क्षत्रिय महिस, क्वो आणि 
रंग्य अशीं उपपदे लावीत हें आपणांस वर दिसून आँच 
आहे. पतिः, देमंग आणि तुमेंग्युंग हीं उपपदे वैज्यांस लावीत 
असत. जावामध्यें सर्वांत कनिष्ठ प्रतीच्या राजांस मंत्री असें 
म्हणत. बलिद्वीपांत मंत्री हा क्षत्रिय किंवा वैद्य यांपैकीं 
कोणत्याहि जातीचा असूं शकतो. पतिः हें उपपद फार मानाचें 
द्योतक असे. गजमद हा विष्णूचा अवतार समजला जात असे 
व लाला पत्तिः हैं उपपद्‌ असे. 


दह ( केदिरि) दरवारांतील प्रमुख वैश्यांचीं नांवें 
येणेंप्रमाणें होती--मंत्रि ववोंग, करसुदोंग, तुमेंग्युंग परंगसरि, 
दमंग द्रवलिक, गेबोववसह, कळ छिंपुंग, चुत विलिस, बुबर 
बलेमन, जलक कतेंगेंग. या कुलांपासून आणि आये दमर 
याच्या सख्या भावांपासून बरींचशीं वैद्य कुळें बलीमध्ये 


पप जनक 


यांच्या वंशजांशिवाय वाकीचे महत्त्वाचे नाहींत व बहुतेक 
हळूहळू शद्ध वनळे आहेत. 


इड, देव व युस्ती हीं अनुक्रमें ब्राह्मण, क्षत्रिय आणि चैद्य | 
यांनां उपपदे लावतात. या जातींची लोकसंख्या वरीच असून 
स्यांनी आपलें महत्त्व कायम राखिले आहे. विशेषतः यांतीळ 
शेवटच्या दोन जाती श्रम करून पोटाला मिळविणे हलके 


समजतात, व भलतेच हक्क सांगतात. ते प्रजेला अमयोदपणें 


छटतात. वास्तविक उच्च कुलांतील राजे व राजपुत्र असे 
अल्याचार फारसे करीत नाहींत पण हे लोक त्यांचे नातळग 
असल्यामुळें त्यांच्या दुष्कृत्यांकडे राजे लोक कानाडोळा 
करितात. जेथें बेश्य राजे असतात तेथें बहुतकरून गु व 
क्षत्रिय राजे असतात तेथें बहुतकरून देव या जातींकडे सर्वे 
अधिकाराच्या जागा असतात. या जागांपासून जरी द्यांनां 
बराच मान मिळतो तरी वेतन अगदींच थोडें-असतें. 


वलिद्वीपांत अधिराज, त्याचे मांडलिक ( पुंगव), राज- 
कुलांतीक इतर पुरुष व नंतर गुखी असा क्रम असतो, 
गुस्ती यांचा दजो जवळजवळ पुंगवांसारखा असतो. यांनां 
मरणांत शिक्षा देण्याचा अधिकार असतो. सरंजामी पद्धति. 
चाळू असून किरकोळ बाबतींत मांडलिक व अधिराजा हे 
लक्ष देत नाहींत. पुंगवांच्या वसूलावर व्यापारी, जकात, रखे 
व पूल यांचेसंबंधीं इत्यादि कर असतात. शुस्ती, देव आणिं 
इड यांनां व्यापारावरीळ कर माफ असतात. मात्र यांच्याकडे 
पारवंधाऱ्यांचें काम सोंपविलेलें असतें; परंतु त्यावहल ते 
वेगळें उत्पन्न शेतकऱ्यांपासून काढितात- 


शूद्र. आहार मात्र बऱ्याच कामांची सक्ति असून 
यांनां हक्क मुळींच नाहींत. राजा अथवा पुंगव यांनां झद्वांच्या 
घरांतून वाटेल ती वस्तु नेण्यांचा हक्क आहे. प्रबकेळ, पम्बकेल 
आणि पवेकेल या जाती श॒द्गांपेक्षां वरच्या दजोच्या आहेत. हाच 
दजो यूरोपीय लोकांसहि देण्यांत आळा आहे, परंतु यांचें 
स्थान वरील तीन जाती आणि झाद्ट यांच्या दरम्यान आहे, 
कारण ते द्विज नाहींत. 


बलिद्वीपांतील शद्द ही जावा व बलिद्वीपांतीळ शद्गांची 
संतती आहे. जावांतीळ शृद्“ांचा वषोरंभ बलिद्वीपांतील 
शद्वां पेक्षां सहा दिवस बकर होतो पण राजद्रवारांत वलि- 
वषीरंभच मान्य आहे. 


बलिद्वीपांत सवेच जाती एकएक पायरी खालीं आल्या 
आहेत. मूळ ब्राह्मणांची उत्पत्ति पादण्ड दंग हंग कपकिसन 
यापासून झाली व याच्या शापानेंच ते क्षत्रिय बनके व 
खालचे सवे वगे एकएक पायरी खालीं आरे असं म्हणतात. 


ब्राह्मण ब्राह्मणलापासून चुने ( च्युत ) होतो तरी व्याला 


उत्पन्न होतीं र ये गो 4 जमद ° 
शाली प्छ ड द्मर आणि पति, गनमद ( आद्णच्यताला ) बराच मान मिळतो 


श्र 


दांचे पौरोहित्य सामान्य पुरोहित किंवा झांतील 
जाणणारे 'संग्युहु' हे करितात. या उंग्यहूनां जर वेदांचे 

` ज्ञान खरोखरीच असेल तर हे पूर्वी ब्राह्मण असले पाहिजेत. 
उशना जावामध्यें असें म्हटळें आहे कीं संग्युहु यांची उत्पत्ति 
ब्राह्मणत्राह्मणीपासूनच झाली परंतु ते देम सुर नांवाच्या 
कालदेवतेची उपासना करू लागळे म्हणून त्यांचा दजो हृळका 
समजू. छागले. परंतु हृ्ींचे ब्राह्मण असें म्हणतात कीं हे लोक 


` एका पादण्डाच्या दासांची संतति .आहेत. व्या दासानें 


एकदां लपून वसून वेद ऐकले. पुढें त्या पादण्डानें व्याला 
खातंत्र्य दिलें ब लाची संतति हे संग्गुहु लोक होत. 


झूट जातींवर उच्च जातींचा विशेषतः अधिकारी वर्गाचा 
जुळम फारच होतो. या जुळमापासून सुटका करून घेण्याचा 
एकच मार्ग म्हणजे राज्यांतून पळून जाणें. पण दुसऱ्या 
राज्यांतहि व्यांच्यापुढे तेंच दुःखाचे ताट वाढलेले असतें. 
त्यांच्याबरोबर जर वायकापोरें नसलीं तर राजे लोक त्यांस 
कोणास तरी विकून टाकून पैसे काढतात. या संकटांपासून 
बचाव करून- घ्यावयाचा उपाय म्हणजे एखाद्या पादण्डाचा 
आश्रय करावयाचा. हे पादण्ड मात्र त्यांस वरेच मायाळूपणानें 
वायवितात व य्यांच्याकडे आश्रयार्थ आलेल्या शाद्वास 
विकण्याचा राजास अधिकार नाहीं. परंतु कांही तद्देशीय 
पादण्ड या संधीचा फायदा घेऊन श्रद्ठविक्री कून गवर 
. होण्यास मागेपुढे पहात नाहींत. रॅफल्स यानें वलिद्वीपांतील 
लोकांविषयीं असे उदार काढले आहेत, “हे लोक जावांतील 
लोकांपेक्षा जास्त प्रामाणिक, विश्वासू व श्रम करणारे आहेत; 
आणि ते इतर सर्व आजूबाजूच्या लोकांपेक्षां हूर आहेत पण 
ते यूरोपीय लोकांस मात्र वाघाम्रमाणें भितात.?” 


बळिद्वीपामध्यं शालिवाहन शक' चाळू आहे. व तेथें सण 
च उत्सव ठरविण्याच्या कामीं हिंदी 'पचांगाचाच उपयोग 
करितात. यांचे महिने चांद्र असून वषीरंभ इकडीलप्रमाणें 
माचे महिन्यांतच बहुधा होतो. तथापि त्यांनां सौर वषो- 
बरोवर मेळ बसविणे आतां बरोवर ठाऊक नाहीं. त्यांच्या 
महिन्यांच्या नांवांपेकी ज्येष्ठः'व आषाढ हीं इकडीलच आहेत. 
वाकीचीं क्रमवाचक संख्याविशेषणें आहेत. इतर बाबतींत ते 
बरलींतीलच एक निराळें पंचांग वापरतात. यांत ३५ दिवसांचा 
एक असे १० महिने आहेत म्हणजे हें सरासरी चांद्र वर्ष आहे. 

राहून सूयोला ग्रासिळें म्हणजे ग्रहण लागते अशीच 
कल्पना आहे. 


- तेथें एक “बग गगे! नांवाचा करणग्रंथ आहे. परंतु त्यावद्दल 
विशेष माहिती उपलब्ध नाही. गर्गसंहितेशीं या ग्रंथाचा 
कदाचित्‌ कांहीं संबंध असेळ, 

` यवद्वीपाची माहिती करून देणारे महत्त्वाचे आधारग्रंथ 


ध्य म्हटले म्हणजे पुढं दिलेले होत. 00-0. Jangamwadi Math © 
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प्रकरण ७ चें. 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिबेट. 
चीन .-आतांपर्यंत सांगितलेला भारताचा इतर सर्व देशां- 


वरील परिणाम एकत्र केला तरी तो ज्याच्या पासंगास पुराव- 
याचा नाहीं असा भारतीय संस्कृतीचा सर्वात थोर विजय म्हटला 
म्हणजे चिनी साम्राज्यावर झालेला वौद्ध संप्रदायाचा परिणाम 
होय. हा परिणाम कसा काय होत गेला याचा साग्र इतिहास 


आपणांपाशीं उपल्ब्ध नाही. तथापि शालिवाहन शकाच्या 
प्रारंभासच चिनी राष्ट्रांत वौद्ध संप्रदायास वादशहाच्या बुद्ध- 
संघप्रवेशासुळें प्रासुख्य आलें, इतकं निःसंराय आहे. या 
काळचे चिनी ग्रंथ म्हणजे हान वखरी होत. यांचा 
उपयोग थोडावहुत शकांचें परिश्रमण शोधण्यासाठी डॉ. फ्रांके 


यानें केला आहे. पण शोध लावल्यास आणखी पुष्कळ माहिती 


या वखरींपासून मिळण्याजोगी आहे. भारतीय सुशिक्षित 
वर्गात कनेळ वरळीकर यांखेरीज चिनी भाषांचा अभ्यासक 
कोणी झाला नाहीं. पण डॉ. वरळीकर यांनीं चिनी भाषांचा 
अभ्यास करूनहि जुन्या चिनी ग्रंथांत अवगाहन करून तद्विषयक 
लेंख कोठें प्रसिद्ध केळेळे दिसत नाहींत. चिनी भाषेचा 
अभ्यास तेथील बौद्ध ग्रंथ वाचण्यासाठी ज्या यूरोपीयांनीं 
केला त्यांत बील याचा प्रामुख्यानें निर्देश केला पाहिजे. 
तसेच संस्कृत शाब्द चिनी भार्षेत कसे लिहिले जातात हें 
तपासून त्यांच्यावरून पुन्हा संस्कृत शब्द शोधून काढण्याची 


कृति सेंशनिलांस व्शुलिकषा या फ्रेंच पंडिताने बसविली आहे. 


po 


Ber, 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान च तिवेट. 
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चीनमध्यें भारतीय लोक गेले त्यांचा जीवितक्रम काय 
असे, केवळ वौद्ध भिक्षूच तिकडे जात किंवा इतर लोकहि 
जात, इत्यादि विषयांची माहिती आपणांस अजून मिळाव- 
याचीच आहे. मनुस्म्तींत उल्लेखिलेल्या चुंचु नामक जातीचें 
नांव मगोलियांतील एका आयुधजीवी लोकांस लावलेले 
आढळतें, परंतु या दोहोंमध्ये कांहीं संबंध आहे किंबा काय 
ही गोष्ट अनिश्चित आहे. सध्यां उत्तर हिंदुस्थानांत चुंचु- 
नामक जात आढळून येत नाहा. वौद्ध संप्रदायाचा चीनमध्यें 
प्रवेश होण्यापूर्वी 'लाउत्से'नें स्थापन केलेल्या “ताओ? विचार- 
पद्धतींत आणि आपल्या औपनिषदू तत्त्वज्ञानात जें साइदय 


आढळतें तें हिंदुस्थानचा प्रकाश चीनवर पडून उत्पन्न झालें 
आहे असा बील यास संशय येतो. 


शक हे जर चीनमधून हिंदुस्थानांत आळे असरे तर 
शकांवरोवर हिंदुस्थानांत कांही चिनी विद्याहि आली 
असण्याचा संभव आहे. आशिया खंडांतील निरनिराळ्या 
भागांत जो आपला प्रवेश झाला त्याचा परिणाम आपल्या 
राष्ट्रावर काय झाला हैं सांगणें आज कठिण आहे. कां कीं 
आपल्या देशांतीलच संस्कृतीच्या निरनिराळ्या अंगांचे 
परीक्षण होऊन ग्रंथांत व्यक्त होणारे आणि समाजांत मूर्त 


किंवा स्म्रतिखरूपानं दिसणारे जे अवशेष आज आहेत यांचें 
स्वकीय परकीय भावाने पृथक्करण झालें नाहीं. जर एथक्करण 
झाले असतें तर आपणांस इतर देशांचे व हिंदुस्थानचे धागे 


जोडण्यास सुलभ गेलें असतें. भारतीय आणि चिनी समाज या 
दोघांसहि अवोकनक्षेत्रांत जवळ जवळ ठेवून तौलनिक पद्धति 
वापरून द्यांचें निरीक्षण करण्याचे आणि नंतर त्यांमध्यें ज्ञान- 
विषयक आणि आचारविषयक गोष्टींची देवघेव कितपत झाली 
आहे हें पाहण्याचं काम भावी पिढ्यांचे आहे. आमचा 
असा तर्क आहे कीं, चीन व हिंदुस्थान हीं दोन्हीं अभ्यासक्षेत्रे 
अवलोकिलीं गेलीं म्हणजे इतिहासविषयक अनेक महत्त्वाची 
सत्ये हातीं लागतील. हेंच बिधान भारतांतील दुसऱ्या 
अनेक विषयांसंवंधाने करितां येईल. तथापि आज हा 
विचार करण्यास अवकाश नाहीं. 

चित्रकलेसँबंधाने असं म्हणतां येईल की, चिनी किंवा 
तातौर हें इटालियन किंवा पोतुगीज लोकांप्रमाणेंच भारतीय 
लाळित्याच्या संवधनास साहाय्यक झाले आहेत. 


आपणांस दिव्य समजणाऱ्या चिनी लोकांचा परिणाम 
इतर बाबतींत आपणांवर फारसा झाला नाहीं असं आज 
पुराव्याच्या अभावीं गृहीत धरावं लागतें. 


जपान.-जपानांतील वाझायास, विचारास, चित्रकेस 
आणि आचारनियमनास भारतीय संस्कृतीचे आवेष्टन कारण 


झालें, हैं आवेष्टन कोणत्या प्रकाराने जपानच्या अंगावर 


शक्तींची उपासना असे. तारे, आकाश, चन्द्र, वादळ, 
पाऊस, वीज, जननेंद्रिय हाँ सर्व पूज्य होतीं; दुसरींहिं अनेक 
देवते देशांत उत्पन्न झालीं होतीं. त्या दैवतांत कांहीं 
पितृगणांचा म्हणजे गतकालीन थोर पुरुषांचा देखील समावेश 
झाला होता आणि या दैवतांस धान्य, मध, आणि प्रसंगीं 
घोडा, तलवार व यायको हीं देखील समर्पण होत असत. 
या मूळ स्वरूपास चालन दोन गोष्टींनी मिळालें. एक गोष्ट 
म्हणजे तेथें झालेछा चिनी वाझ्ायाचा व कल्पनांचा प्रवेश ही 
होय, आणि दुसरी गोष्ट म्हटली म्हणजे भारतीय संस्कृतीचा 
व वौद्ध संप्रदायाचा प्रसार ही होय. हा प्रसार विशेषतः 
कोरियामार्फंत झाला* तथापि भारतीयांचा तेथें प्रवेश झाळा- 
नसेलच असे म्हणतां येत नाहीं. जपानमध्ये भारतीयांचा प्रवेश 
झाला असावा असा संशय येण्यास दोन कारणें आहेत. एक 
कारण म्हटलें म्हणजे जपानी मातृकारचनेंत आपल्या वाराखडी- 
प्रमाणें व्यंजनांचे पांच विकार आढळून येतात ही गोष्ट होय. 
उदाहरणार्थ गचे, गा, गी, गू, गे, गो असे विक्रार जपानांत 
दृष्टीस पडतात, शिवाय जपानांतीळ कांहीं मूर्तीचे तोंडवळे 
जपानी स्वरूपाचे नसून भारतीय स्वरूपाचे आहेत ही गोष्ट 


देखीक लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. तथापि हैं कबूल केळे 


पाहिजे की, भारतीय संस्कृति चिनी (संस्कृतीच्या प्रवाहा- 
वरोवरच जपानांत शिरली, आणि चिनी संस्कृतीचा परिणाम 
त्यांच्या वाझयावर जो झाला तोच जपानचे आपणाशी 
साइर्‍्य जुळविण्यास कारण झाला. मोठमोठीं देवालयें आणि ` 
देवालयांत असलेले प्रचंड नगारे, मोठमोठाल्या घंटा, यांचे 
जपानांतील अस्तित्व जपानी लोकांचें आपणाशी साइइय 
असल्याचें वोधक आहे. नवीन वौद्धसंप्रदायानें जुनीं उपास 
मारून राकलीं नाहीत तर तीं देवते बुद्धाचेच अवतार आहेत 
असा लोकांस उपदेश केला. लोकांस त्या वेळेस आपण कांही 
परकीय संस्कृति घेत आहांत असा भासच झाला नाहीं, तर 
आपण जुन्याच उपास्थांस कां मानावें हें सांगणारें नवीन तत्त्व- 
ज्ञान आपणांस मिळालें असे त्यांस वाटलं. 


जपानमध्ये भारतीय संस्कृतीची छाप कांहीं अंशीं चौन- 


पेक्षा अधिक पडली. वौद्धसंप्रदाय मांसनिवृत्तिकारक नाहीं 
असँ असून अवोचीन काळाचा परिणाम होण्यापूर्वी मांसनिवृत्ति 


# टीपःजपानमध्यें वौदसंप्रदायाचा प्रवेश कोरिया- 
भार्फत झाला व त्यावरोवरच चिनीसंस्कृतीचाहि प्रवेश झाला. 
भारतीय संस्कृतीचाहि कांहीं परिणाम जपानवर व जपानी 
नाटकांवर झालेला आहे पण तो फारसा प्रत्यक्ष नसून बौद्धसंप्र- 
दायामार्फत झालेला आहे. जपानी नारकांवर वौद्धधर्माचा वराच 
परिणाम झालेला दिसतो. किंबहुना त्यांच्या धामिक नाटकांचा 
आरंभ बौद्धसंप्रदायाच्या प्रवेशापासूनच व त्यांतील सांप्रदायिक 
उत्सवांपासूनच झाला आहे असें म्हणावयास हरकत नाहीं. 
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याची थोडक्यांत कल्पना देतों. जपन्त, थोरी iy eGangotri 


“a 


बऱ्याच प्रमाणानें जपानांत शिरली हें बौद्धसंत्रदायाच्या 
अनुषंगाने गेलेल्या भारतीय संस्कृतीचे फल होय. चीनमध्यें 
विद्वानांचा दजी फार मोठा होता व युद्ध करणाऱ्या 
शिपायाचा सामाजिक दर्जा कनिष्ट प्रतीचा होता. उलटपक्षीं 
जपानांतील सामुराईंचा दर्जा उच्च प्रकारचा होता आणि 
तेथील क्षत्रियधर्मविषयक॑ विचार “बुशिडो”” या नांवाखाली 
बरेच प्रगल्म झाळे होते. शिवाय चीनमध्यें चित्रलिपीच 
>. आजपर्यंत कायम राहिली आहे, मातृकालिपी शिरलेली नाहीं. 
उलट, जपानांत वाराखडीप्रमाणें का, की, कु, के, को अशीं 
निरनिराळीं खरब्यंजनांचीं युम्में लोकांस परिचित होऊन 
त्यांचा छिपीवर परिणाम झाला. पारमार्थिक संप्रदाय आणि 
राष्ट्रीय संस्कार यांचें भिन्नल् ज्याप्रमाणें आपल्यामध्ये आहे 
त्याप्रमाणे द्यांच्यांताहि स्थापन झाले. ब्राह्मणाची पदवी 
पारमार्थिक मार्गद्शक या नाझानें फारशी महत्त्वाची नाहीं, 
तथापि ग्यक्तांस संस्कार करणारा आणि धर्मेशा्न म्हणजे 
कायदा सांगणारा या नार्‍्यानें ब्राह्मणाचें कर्तव्यं महत्त्वाचें 
आहे. “झिंतो”च्या आचार्यांचे खरूप यासारखेंच आहे. हे 
आचा केवळ संस्कत आहेत आणि झिंतो म्हणजे केवळ 
राष्ट्रीय म्हणजे राजकीय खरूपाचे विधि आहेत असँ जपानच्या 
सरकारने प्रसिद्धिं केलें आहे. 
जपानमध्ये कांहीं संस्कृत ग्रंथहि आहेत हें आपणांस 
, “पानांतील संस्कृत अंथांसंवंधानें चार शब्द” अशा 
मथळ्याच्या एका फ्रेंच भाषेंत असलेल्या लेखावरून समजतें." 
या वाबतींत जास्त संशोधन झाल्यास भारतीयांच्या जपान- 
मधीळ कार्यावर अधिक प्रकाश पडेल. 


बौद्ध संप्रदायाचा चीन देशांत प्रसार, 
बौद्ध संप्रदायाचा विस्तार चीनमध्यें कसा झाला हा एक 
मोठा विचाराचा प्रश्न आहे. या प्रश्नाचें परीक्षण करतांना 
अनेक महत्त्वाची तत्त्वें निघतील आणि कोडीं उलगडतील. 

. जाव्हा, सयाम यांसारख्या कमी संस्कृतीच्या देशांत भारतीय 
विचार आणि उपासनासंप्रदाय प्रसत झाले तर लाचें फारसे 
नवल नाहीं. जपानांत भारतीय संप्रदाय पसरला याचेंहि 
मोठेंसँ नवळ नाही. कारण या सर्व प्रदेशांस: जगलीपणांतून 
सुसंस्क्रतींत आणण्यास हे संप्रदायच कारण झाले. ख्रिस्ती 
* शाकापूर्वीळ वाझायाचा अभाव, आजपर्यत छ्लियांच्या अहाचयो- 
विषयीं असलेली अनास्था, ख्रीपुरुषांचें परवांपर्यंत टिकलेले 
आणि आजहि खेड्यापाड्यांत दिसून येणारें एकत्र नमख्नान व 

` घरस्फोटाचें अतिसोकये या सर्व गोष्टी बौद्ध संप्रदायाच्या 
 अआगमनपूर्वीची जपानची वौद्धिक व नैतिक स्थिति किती 
 सुग्धपणाची होती हैं दाखवितात. चीनची गोष्ट अशी नाहीं. 
` कनफ्यूशिअस, मेनशिअस, छाउत्से यांच्यासारखे थोर 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड 


नीतिवेत्ते व ब्रह्मवादी फार प्राचीन २ द ना र आग आपण चीन चीनमध्यें 
आपल्या तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव पाडतांना दिसतात. शिवाय 
कलाकौशल्य, यांत्रिक सुधारणा, तवारिखांच्या खरूपांचीं वर्ते- 
मानपत्रें, इतिहास इत्यादि वावतींत सर्वे जगास अपूर्व 
वाटणारे संस्कृतीचे अंश ज्या चिनी लोकांत दृग्गोचर होतात 
द्या चिनी लोकांवर वौद्धांच्या संप्रदायाने छाप कशी पाडली 
आणि या संप्रदायाचा प्रसार सव साम्नाज्यभर कसा झाला 
याचा साद्यंत इतिहास तयार झाल्यास समाजशात्राचे विचार- 
प्रसारविषयक ज्ञान जगास लाघेल. या प्रसाराच्या वावतींत 
कांहीं स्थूळ गोष्टी आपणांस दिसतात. कोणाची जर अशी 
कल्पना असेल कीं, केवळ राजानें बौद्ध संप्रदायाचा स्वीकार 
केला म्हणून शिष्टाचाराप्रमाणें किंवा एखाद्या रोगाच्या सांथी- 
प्रमाणें बौद्धमते आणि धर्म हीं चीनच्या साम्नाज्यभर पसरली 
तर ती चुकीची आहे. कारण विचारग्रसाराचा इतिहास 
तेवढ्यानेंच स्पष्ट होत नाहीं. शिष्टाचार ( फॅशन ) म्हणून किंवा 
सांसर्गिक अनुकरणाने परकीय संस्कृतीचे केवळ पातळसे 
आवरण लोकांवर वसूं शकेल, तथापि तसलें तें पटल चिर- 
काल टिकणार: नाहीं. दोन हजार वर्षे जो परिणाम टिकला तो 
परिणाम उत्पन्न करण्यास कांहीं कर्तव्यनिष्ठ, निग्रही मचुप्यांची 
परंपरा कारण झाली असली पाहिजे. त्या परंपरेचा आपणांस 
साद्यंत इतिहास देतां येत नाहीं. परंतु या क्षेत्रांत परिश्रम 
करणाऱ्या कांहीं व्यक्तींची नांवें देतां येतील, यास साधन 
म्हटलें म्हणजे व्यूनिओ नँजिओ (५०० 3४०५०) यांची 
ग्रंथसूची होय. ही ग्रंथसूची या कत्यीने ( १) चिनांतील 
निरनिराळ्या राजघराण्याच्या वेळीं प्रसिद्ध झालेली -धर्मो- 
पदेशकांची चरित्रें व वौद्ध पुस्तकांच्या सूची, ( २) वील 
( 5०]. 876.) याने तयार केलेली चीनमधील वौद्ध 
तिपिटकाची ग्रंथसूची (३) मायसे याचें "0॥in९5० 
Reader's Manus!” ( चरित्रात्मक, ऐतिहासिक, पौराणिक, 
च सामान्य वाझायात्मक संदभंग्रंथ ), (४) एड्किन्स याचें 
“चीनमधील बौद्धधर्म” ( ऐतिहासिक, वर्णनात्मक्र व टीका- 
त्मक लेखसंग्रह ), . वगैरे पुत्रांच्या आधारें तयार केली 
आहे. चिनी वौद्ध तिपिटकाच्या प्रथम व द्वितीय परिरिष्टांत 
अनुक्रमें ज्या भारतीय ग्रंथकारांच्या ग्रंथांची चिनींत भाषांतरे 
झालीं आहेत, व ज्या भारतीय प्रंथकारांनीं चिनी 
भाषेंत भाषांतरें केलीं आहेत अशा दोन्ही प्रकारच्या ग्रंथ- 
कारांची व भाषांतरकारांची यादी दिली आहे. ज्या भारतीय 
ग्रंथकारांच्या ग्रंथांची चिनी भाषेंत भाषांतरे झालीं 
त्यांपैकी फक्त मुख्य मुख्य व प्रसिद्ध ग्रंथकारांचाच या 
यादीमध्ये समावेश केला आहे. याखेरीज दुय्यम प्रतीच्या 
कित्येक ग्रंथकारांची नांवें आपणांस विस्म्॒तीसुळं अगर . 
संशोधनाच्या अभावीं अज्ञात असण्याचा संभव आहे. या 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिवेट. 


भाषेंत. माषांतरर झाजी होती एबढी आहितो लेख्ये वक्र ळ भाषांतरे झालीं होतीं एवढी माहिती मिळते. 
त्याप्रमाणेंच दुसऱ्या यादीवरून वौद्धसंप्रदायाचा मुख्य ग्रंथ जो 
तिपिटक त्याचीं भाषांतरे भारतीय ग्रंथकारांनी चिनी भाषेंत 
केल्यावदृढ्ची माहिती मिळते. ज्या देशांत आपल्या 
संप्रदायाचा प्रसार करावयाचा ला देशांतील लोकांस आपलीं 
सांप्रदायिक तत्त्वे कळण्यासाटी ब आपला संप्रदाय तेथें 
हृल्मूल होण्यासाठीं ल्या देशच्या भाषेंत आपले सांप्रदायिक 
मुख्य ग्रंथ असणें अल्यावश्यक असतें. कोणताहि संप्रदाय 
एखाद्या देशांत चिरकालीन टिकण्यास ल्या देशांतील देश्य- 
भाषेंत व्या संप्रदायाचे वाड्मय तयार होणें फार जरूर असतें. 
या दृष्टीनं अनेक ग्रंथकारांनी तिपिटकाचीं चिनी भाषेंत 
भापांतरें केलीं व तन्मूलक वाड्ययाचा पाया घालून दिला. 
अश्या भ्रंथकारांपैकी प्रमुख भारतीय ग्रंथकारांची संख्या ७५ 
असून त्यांनीं ६७५ हून अधिक ग्रंथरचना केली असें 
आपणांस आढळून येतें. 


ज्यांच्या ग्रंथांची चिनी भाषत भापांतरें झालीं आहेत 
अशा मुख्य भारतीय अंथकारांची यादी:--- 


rs 


र क सापांतर झालेल्या 
Rm a EL क्या 
१ मेत्रेय. १० 
२ अश्वघोप. ७ 
३ नागाजुन. र्ड 


४ देव. हा दक्षिण हिंदुखानचा रहिवासी, व नागा- 
जुनाचा शिष्य; याला नीळनेत्र असेंहि म्हणत; 


परंतु याचें मूळ नांव चंद्रकीर्ति असें होते. ९ 
९ वसुव धु, २६ 
६ स्िरमति. नाळंद येथील एक विद्वान उपाध्याय, ३ 
७ स्वितमति, जयसेनाचा (?) गुरु. ३ 
८ देवरार्मा. बुद्ध निर्वाणपदाप्रत गेल्यानंतर १०० 
वपेपर्यत हा जिवंत होता असें म्हणतात. १ 
९ वसुमित्र, कनिष्कराजानें वोलाविलेल्यां ५०० 
अर्हतांत हा प्रमुख होता. ७ 
१० समंतभद्र. दा योगाचार्य होता. (वोधिहृदय 
शीलादनकल्प ग्रंथाचा कतो.) १ 
११ शिलादिलराजा. १ 
१२ कपिल ऋषि. सांख्यवादाचा जनक. ( सांख्य- 
कारिकेचा कर्ता. ) १ 
१३ ज्ञानचंद्र. वेशेषिक तत्त्वज्ञानाचा गुरु. १ 


चिनी भाषेत बौद्ध तिपिटकारचे भाषांतर करणारे 
भारतीय भाषांतरकार. 


१ काइयप मातंग. मध्यहिंदुखानांतील ब्राह्मण अमण. 
चिनी वकील त्साई यिन (780 ¡7 ) (इ. स. ६५) याच्या 


२३३ 


वर्षी त्यानें लोयान (५०:५०) येथील मठांत एका सूत्राचे 
भाषांतर केछें; व थोड्याच दिवसांनीं तेथें मरण पावला. 


२ कू फाला न. फालानचा अर्थ धमेरक्ष असा असावा. 
परंतु कू-फा-छान ह्याला तिवेटी लोक गोवर्धन किंवा भारण असे 
म्हणत असावेत. हा काइ्यपाच्या मागून झुप्तपणें चीनमध्ये गेला; 
व दोघांनीं मिडून ४२ परिच्छेदांच्या सून्नाचें भाषांतर केळे 


३ लोक रक्ष. श्रमण. हा इ. स. १४७ त चीनमध्यें गेला; 


व इ. स. १८६ पर्यंत लोयान येथें भापांतर करण्यांत 
गुंतला होता. 


४ शाक्य. श्रमण. इ. स. २०७. 

५ धर्मका ल. श्रमण. इ. स. २२२. चीनमध्यें आल्यानंतर 
त्याला असें आढळून आलें कीं चिनी उपाध्यायांनां विनयाचे 
नियम अगदींच माहीत नाहींत. म्हणून त्यानें इ. स. २५० 
सालीं, महासंधिकांच्या प्रतिमोक्षाचें भाषांतर केलें. चिनी भापेत 
विनयपिटकाचें हच पहिलें पुस्तक होय. 


६खानसान-हबुई. कंबू येथील झुख्यप्रभानाचा सर्वात 
वडील मुल्गा. वू राज्याच्या राजधानीस तो इ. स. २४७ या 
बपी आला. त्यानें इ. स. २५१ ते इ. स. २८० पर्यंत 
भापांतराचें काम केलें, 


७ काळरुचि, श्रमण, इ. स. २८१. त्यानें एका सूत्राचे 
भाषांतर केलें, 

< थीमित्र. राज्यावरील वारसा सोडून देऊन हा भ्रमण 
झाला होता. त्यानें इ. स. ३०७-३१२ या वपी नानकिंग येथें 
३ ग्रंथांची भापांतरें केलीं. 

९ धर्म रक्ष. श्रमण. यानें इ. स. ३८१-३५५ या वपी 
कित्येक गंथांचीं भाषांतरे केली. 

१० गौतमसंघदे व. कुभा (अर्वाचीन काबूल) येथील 
एक श्रमण. यानें एकंदर ७ अंथांची भापांतरे केटी. 

११ बुद्धभद्र. हा अमृतोदनाच्या कुलांतील असून शाक्य 
सुनीचा चुलता होता. यानें एकंदर १३ किंवा १५ अंथांचें 
भापांतर केळे. चिनांत त्याला कुमारजीव हा भेटला. कुमार- 
जीवाला न समजणारा भाग तो बुद्धभद्राला विचारीत असे. 
बुद्धभद्र इ. स. ४२९ त मरण पावला. 


१२ धर्म प्रिय. श्रमण. हा विनयांत फार निपुण असून, 
त्याने इ. स. ४०० मध्यें “विनयासंवंधीं मिश्र प्रश्न! या अंथाचें 
भाषांतर केळे, 

१३ विमला क्ष. कुभा ( कावूछ ) येथील श्रमण. हा विनय 
शाख्ञाचा मोठा शुरु असून कर्मजीव हा त्याचा शिष्य होय. 
विमलाक्ष चिनांत असतां, कमजीव त्याला पुष्कळ मान देत असे. 
त्यानें दोन अंथांचें भाषांतर केळें. (४०५-४१८ ). 


१७ गीत मित्र. श्रमण. 
१५ नंदी. पश्चिमभागांत हा एक गृहपति होता. ह्यानें 


तिम चीनमध्यें गेला. त्याच- | ३ अंथांचें भाषांतर केरे, ` 
मंत्रणावरून स इ: स. ६७ सालों (चीनमध्ये गेला. लाच- ३ अथाचे भाषांतर केरे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


बु न अ भा. के. भः च. ३. कक श्रमण. भा. के. अं. सं. १. 


१६ धे ब ल. श्रमण. यानें “अमितायुरदत्‌ सम्यवसंवुद्ध- 
सूत्रा”चें भाषांतर फेळें. (४. स. ४९५ ). 


१७ कुमार बु द्वि, अमण, (इः स. ३६९-३७१) 

१८ धर्सेम्रिय, श्रमण, यानें पका सज्ञाचें भांपांतर पेले, 
(इ स ३८२ )« 

१९ धर्मे दिन. तुखारा येथील एक श्रमण, खानान 
येथें त्याने पांच अंथांचें भाषांतर केलें, 

२० कुमारजी व. याचे वाडवडील आपल्या देशांत राज्य- 
कते होते. ह्याचा वाप कुमारायण आपके राज्य सोडून खरचर 
येथें गेला. तेथें तेथील राजाची धाकटी बहीण जीवा हिजबरोवर 
त्याचा विवाह झाळा. कुमारजीव हें नांव त्याच्या आइँबापांच्या 
नांवावरून पडळें असें म्हणतात. 


कुमारजीव हा सातव्या वपी भिक्ठ होऊन, प्रसिद्ध धमों- 
पदेशक बंधुदत्त ( कुभा-कावूल-येथीळ राजाचा चुलत 
भाऊ) याचा शिष्य वनछा. तो वारा वर्षाचा असतां 
लाच्या आईला. एक अहेत भेटला. कुमारजीवाला वाईट 
मार्गाकडे जाऊं न देण्याची चांगली खबरदारी घेण्यास त्यानें 
तिळा सांगितठें; पापाचरण न करितां ३५ व्या वर्षापर्यंत तो 
राहिल्यास त्याच्या हातून बौद्धधर्माचा पुष्कळ प्रसार होऊन 
उपयुप्ताप्रमाणें तो असंख्य लोक तारील; परंतु त्याचे शील 
वियडल्यास तो फक्त हुषार व चतुर उपाध्याय होईल असेहि 
त्यानें वजाविलें, पुढें कुमारजीवानें विमलाक्षाजवळ सर्वा स्तिवाद- 


विनयाचें अध्ययन केलें, 


इ. स. ३८३ मध्यें, चीनच्या त्सिन घराण्यांतील राजानें 
पाठविलेल्या सेनापतीने खरचरचा नाश करून त्या देशच्या 
राजाछा ठार मारछें व कुमारजीबाला पकडून नेलें. वारेत, 
सेनापति छ कान यानें कुमारजीवाला (याच्या ३५ .व्या वर्षा- 
पूर्वीच ) राजाच्या एका झुरीशीं संभोग करावयास भाग पाडळें. 

इ. सः ४०१ पर्यंत, ङुमारजीव छक्षानवरोबर चीनमध्यें 
लियानक्यू येथें होता; व नंतर वर उछेखिछेल्या त्सिन घराण्यां- 
तीळ दुसरा पुरुष याओहिन याजकडे खानान येथें गेला. तेथें 
त्याचें चांगठें खागत झाळें. इ. स. ४०२ ते ४१२ पर्यंत त्याने 
पुष्कळ ग्रंथांचें भाषांतर केलें, व चिनी भाषेंत कांहीं पुस्तकें व 
कविता ठिदिल्या. हजारों चिनी धर्मोपदेशक त्याचे शिष्य बनले 
व त्या शिष्यांनींहि पुष्कळ पुस्तकें लिहिलीं. कुमारजीव इ. स. 
३९९ ते ४१५ या हुंश ( घे ) कालांत मरण पावला. 


२१ पुण्यतर, कुमा ( काबूल ) येथील, भ्रमण. यानें कुमार- 
जीवाबरोबर एका ग्रंथाचे भाषांतर केलें, 


२२ धर्म य श, काबूल (कुभा)चा श्रमण, *भा, के. मं. सं. १. 


२३ धर्म रक्ष. मध्यहिंदुस्यानांतील श्रमण. हा चीनमध्ये 
इ.स. ४१४ त गेला, यानें कित्येक अंथांचें भाषांतर केलें. 
` उत्तर वेइ घराण्यांतील थाईबू-ति याच्या वोळावण्यावरून त्याज- 
काडे जात असतां वाटेत मारेकऱ्याकडून तो भारा गेला, 


२४ 
#शिहकमन, चिनी श्रमण. यानें पाटलिपुत्रास येऊन 


निर्वाणसूत्र, महासँविक विनय, व दुसरे कांहीं अंथ चीनमध्यें 
नेले; व इ. स. ४३३-४३९ त निर्वाणसून्नाचें भाषांतर केलें 
२५ बुद्धजी व. कावूरू (कुभा) येथील श्रमण. भा. के, यं. 
स॑, ३. 
२६ का छ य झाः श्रमण. भा. के. ग्र सं, २. 
२७ धमे मित्र. श्रमण (कावूरु. )- 
(चिनी भ्रमण शिद्द कयेन-( 50! K'५०० )-यानें कावूल- 
हून संस्कृत ग्रंथ आणून १० किंवा १४ अंथांचें भाषांतर केलें. ) 
२८ ईश्वर. श्रमण. यानें संयुक्त अभिधर्महृदयशास्न या 
ग्रंथाचें भाषांतर केरे. (इ. स, ४२६). 
२९ झुणव मो, अमण( कुभा्कावूरु). भा. के. अं. सं. १०. 
३० संघ वमो. श्रमण. यानें क्येन. ये (नानकिंग) (Kien- 
9०5) येथें इ. स. ४३३ त ५ अंथांचें भाषांतर केलें 
३१ युणभद्र, मध्यहिंदुखानांतीक ब्राह्मण श्रमण, याला 
महायान असें टोपणनांब होतें. यानें चिनी भापेमध्यें सुमारें 
७८ ग्रंथांचे भापांतर केलें. 
( धस विक्रम (शूर) चिनी श्रमण.) 
३२ संघवर्मा, सिलोन येथील श्रमण. यानें महीशासक 
विनयाच्या कांहीं भागाचें चिनींत भाषांतर केलें. 


३३ धर्मजातय शः. भा. के. मं. सं. १. 
३४ महायान. पश्चिमभागांतील श्रमण. यानें ५०० 
जातकांचे सूत्र व खविरपंथाचा विनय या दोन ग्रंथांचे . 


भाषांतर केलें, 
३५० संघभद्र. भा. के. ग्रे. सं. १. 
३६ धर्मे मति.  श्रमण- 33 डा 
३७.शुणवृडि. मध्यहिंदुखान, ,, 9 


( मंद्र. श्रमण. (सयाम?) ) 

( संघपाळ ( वमौ )-सयाम £ ) 

३८ उ पञ्ून्य. मध्यहिंदुस्थानचा राजा उद्यान, याचा हा 
सुळ्गा. हा प्रथम पूर्व वेइ घराण्याच्या राजधानीत रहात असे. 
नंतर दक्षिणेकडे लिआन घराण्याच्या राजधानींत (नानकिंग) 
रहावयास गेला. यानें एकंदर ५ ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 


३९ परमाथ. याला शुणरत असेंहि नांव होतें. तो उज्ज- 
यिनीचा राहणारा, ५४८ त तो नानकिंग येथें गेला, त्यानें 
सुमारें १० ग्रंथांचे भाषांतर केलें, 


३० किंकर. श्रमण, भा. के. अं. सं. ५. 

३१ धर्मरुचि. श्रमण, भा. के. म॑. सं. ३. 

४२ रल मति. मध्यहिदुस्थानांतील श्रमण. भा. के. अं. सं. ३ 

४३ वोधि रुचि. उत्तरहिंदुस्थानांतीछ एक श्रमण, भा. के. 
ग, सं. ३०, हा लोयान येथें इ, स. ५०८ त आला, 


A के, यंश सं+-भाषांतर मेलेली: ०९ ००००० जपरर तश्पंच्या नांवामार्गे कमांक घातला नादीं, 


hat Wied, 


0 “ 


के, ये. सं. ६. 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान ब तिवेट, 


२३५ 


क्सि 


४४ बुद्ध शांत. अमण. भा. के. अं. सं. १०. 

४५ गोतमप्रज्ञारुचि. वाराणसीचा ब्राह्मण. भा. के. य; 
सं. १४ ते १८. 

३६ वि मोक्षप्रज्ञा अथवा वि मोक्षसेन. हा कपिलवस्तूंच्या 
शाक्य घराण्यांतील होता. श्रमण (इ. स. ५४१) भा. 
के. ग. सं. ७ 

४७ धै वोषि. भा. के. अं. सं. १. 


४८ नरेंद्रय शः. उद्यान (उत्तरहिंदुस्थान ) येथील श्रमण. 
भा. के. म. सं. ७. 


४५ ज्ञानभद्र. हा प्ददेशचा (१) श्रमण. यानें पंचविधेंतील 


एका सूत्राचे भाषांतर केलें. 


७० ज्ञान यशः. मगधदेशचा श्रमण. हा व याचे दोन 
शिष्य यथोयुप्त व ज्ञानयुप्त, यांनीं ६ ग्रंथांचें भाषांतर केरे. 

५१ गोतमधर्म ज्ञान. वाराणसी येथील उपासक. हा 
प्रशारुचीचा (वर ४५ पहा.) वडील मुलगा. उत्तर त्शि 
घराण्याचा मोड झाल्यानंतर (इ. स. ५७७.) उत्तर 
क्यू घराण्याने त्याला यानसेन जिल्ह्याचा सुभेदार नेमिले; 
परंतु त्या घराण्यामागून आलेल्या सुइ घराण्यांतील पहिला 
बादशहा वन-ति यानें त्याला राजधानीस बोलाविलें, तेथें त्यानें 
एका ग्रंथाचे भाषांतर केलें. 


५२ विनीतरुचि. उद्यान (उत्तरदिदुस्थान)चा श्रमण. 
भा. के. ग्र. सं. २. 

५३ नरेंद्रयश. भा. के. अं. सं. ८. 

७४ धर्मे युस. यानें इ. स. ५९० ते ६१६ पर्यंत कित्येक 
अंथांचें भाषांतर केलें. 

५५ प्रभाकर मित्र. क्षत्रिय श्रमण, (इ. स. ६२७) भा. 
के, ये. सं. ३. 

(हून का न. लोयान येथील एक चिनी श्रमण. इ. स. ६२५ त 
हा हिंदुस्थानांत आला होता. चिनांत परत गेल्यावर यानें 
निरनिराळ्या ७५ अंथांचें भाषांतर केलें.) . 

५६ भगव डम. श्रमण. (पश्चिमहिदुखान). भा. के. ग्रे. सं.१. 

५७ अति सुप्त. श्रमण. ( मध्यहिंदुखान ). भा. के. ये. सं. १. 

५८ पुण्यो पा य. .मध्यहिंदुस्थानांतील एक श्रमण. हा 
इ. स. ६५५ त चीनमध्ये गेला. यानें आपल्या बरोबर महायान 
व हीनयान ह्या दोन्ही पंथांच्या तिपिटकाच्या निरनिराळ्या 
१५० प्रती नेल्या होत्या. इ. स. ६५६ त, चिनी वादरहानें 
त्याला प्यूलोकंडोर बेटांत चमत्कारिक नवीं औषधें आणण्या- 
करितां पाठबिरें होतें. तेथून इ. स. ६६३ त परत आल्या- 
नंतर त्यानें तीन ग्रंथांचे भाषांतर केलें. 

५९ दिवाकर. भा. के. ग. सं. १८. 

६० वुद्धत्रात. कावूल्चा श्रमण, भा. के, यं. सं. १६ 

६१ बुद्धपाल. काबूलचा श्रमण इ. स. ६७६, भा. फें, 
अं. सं. १. र 

६२ देव प्रज्ञा, ङुस्तान (खोतान) येथी श्रमण. भा. 


CC-0. Jangamwadi Math tion. Do लए मेरे ते सन, 


६३ श्रिखानंद. कुस्तान येथील अमण. भा. के. अं. सं. 
१९ (३, स. ६९५ ते १७०० र 


६४ रल चिं त, काइमीरचा श्रमण, (इ. स. ६९३-७० ६)* 
भा. के. अं. सं. ७. 


६५ वो धिरुचि. याचें मूळ नांव धर्मरुचि असें होतें. हा 
काइयपगोत्री आह्षण श्रमण. इ. स. ६९३ ते ७१३ पर्यंत 
यानें ५३ अंथांचें भाषांतर केलें 

६६ प्र मिति. मध्यहिंदुस्थानांतला एक श्रमण. भा.के.मं.सं- १ 

६७ शिह क्येन. (8! ‰'/९०) कुस्तानच्या राजाचा 
मुल्गा, याला चिनांत ओठीस म्हणून पांठविळें होतें, भा के.अं.सं४, 

६८ वज्रवोधि. दक्षिणहिंदुस्थानांतील मल्यदेशचा श्रमण, 
हा चिनांत इ. स, ७१९ त गेला. भा, के. ग, सं. ४. 

६९ शुभकर सिं ह, झाक्यसुनीचा चुलता अम्ृतोदन याच्या 
कुलांत त्याचा जन्म झाला असून नालंदच्या मठांत तो रहात 
असे, हा इ. स, ७१६ त चीनच्या राजधानीस गेला, तेथें त्यानें 
४ ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 


७० अमोघ वज्र. आह्मण श्रमेण, हा पहिल्याने इ. स. ७१९ त 
आपला शुरु वज्रवोधि (नं. ६८) याजबरोबर चिनांत गेला, ` 
इ. स, ७६५ त, त्याला त्रिपिटक भदंत ही पदवी मिळाली, . 
श. स, ७७१ त, चीनच्या वादशहाच्या वाढदिवशी त्यानें 
भाषांतर केलेले ग्रंथ. वादशद्दास नजर केले; व त्यावरोवर 
एक विनंतीअजहि सादर केला. त्यांत लाने खतः- 
संबंधाने पुढीलप्रमाणें उठेख केला आहे. “लहानपणापासून 
(४. स. ७१९ ते ७३२) मी आपल्या गुरूची ( वञ्रवोधि ) 
सेवा करून त्याजपासून योगाचे ज्ञान संपादन केरे. पुढे 
हिंदुखानच्या पांच भागांत जाऊन, चीनमध्यें पूर्वी न आलेल्या 
अशा सूत्रांच्या व शास्त्रांच्या निरनिराळ्या ५०० प्रती 
आणल्या, इ. स. ७४६ त, मी राजधानीस परत आलों; व त्या 
वषोपासन्त आतांपर्यंत (इ. स. ७७१) ७७ ग्रंथांचे भाषांतर 
केलें.” थानघराण्यांतील वादशहांच्या दरवारी अमोघवज़ाला' 
फार मान असे, लाच्या वजनामुळे चिनांत तंत्रमत प्रथम 
प्रचलित झाळें, तो इ. स. ७७४ त मरण पावला. 


७१ प्र ज्ञा, काबूलचा श्रमण. भा. के. अ. सं. ४. 

७२ थिए न-सि-त्साईं. जलूंदरचा भ्रमण. हा चिनांत॑ 
इ, स, ९८० सालीं गेला; यानें १८ अंथांचें भाषांतर केरे. 

७३ (5-५) दानपाल(?) उद्यानचा श्रमण. यानें १११ 
अंथांचें भाषांतर केलें. र 

७४ धर्सैरक्ष. मगधदेशचा श्रमणं, (इ. स. १००४ ते 
१०५८) भा. के. ग्रं. सं. १२. 

७५ Tshzhhion, मैत्रेयभद्र(१) मगधदेशचा श्रमण. भा. 
के, ग्रं. सं. ५. 

चीनमध्यें गेलेल्या आणि तेथें जाऊन ग्रंथकतूल अंगीकार . 
ठेल्या भिक्षूची एक लांवलचक यादी देऊन वाचकांस चास 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


= नल 
च आहे. तेथें विटाळाची कल्पना आहे. हे लोक अत्यंत 


देण्याचा आमचा हेतु नव्हता, तथापि खमतप्रसारार्थ किती 
ग्रंथलेखन करावें लागळें, काय खटाटोप करावे लागले याची 
सामान्य कल्पना येण्यासाटीं एक कंटाळवाणी यादी | 
पुढें आपटण्याखेरीज इलाज नव्हता. संप्रदायाचा प्रसार झाला 
तो चिनी लोकांच्या भोळसरपणानें एखाद्या सांथीसारखा 
झाला नसून मोठ्या मेहनतीने झाला आणि ती मेहनत घेणारे 
लोक आपल्याच राष्ट्रांतील होते ही गोष्ट मेहनतीस कंटाळ- 
णाऱ्या जनतेपुढे अत्यंत मोकळेपणाने मांडणें अवश्य आहे. 
चिनी लोकांमध्यें हा संप्रदाय अनेक शतकें विचार क्षेत्रांत 
संग्राम केल्याशिवाय टिकला नाहीं. देशांत सर्व तर्‍हेनें इद्धि 
व्हावी, लोकांनीं प्रजोत्पत्ति करावी, मेहनत करावी आणि 
साम्राज्याच्या संपत्तीची वृद्धि करावी अशीं तत्त्वें शिकविणारें 
कनफ्यूशिअसचें तत्त्वज्ञान लोकांत आणि विशेषेकरून मांदारिन- 


वर्गात जिवंत होतें. त्याची यथार्थ कल्पना येण्यासाठी डॉ० 


अूटचे ग्रंथ वाचावेत. * या तत्त्वज्ञानाच्या अभिमान्यांनीं 
निवृत्तिमागे उपदेशिणार्‍्या वौद्ध मिक्षूंचे हाळ थोडेथोडके 
केले नाहींत. 
तिबेट.-तिवेटावर जो भारतीय संस्कृतीचा परिणाम झाला 
त्यांत आपणास खालील थर दिसून येतात. सवात महत्त्वाची गोष्ट 
म्हटली म्हणजे तिबेटमध्ये जी विचारपद्धति गेली ती महायान 
होती आणि ल्यामुळें या मतावरोवरच अनेक शाल्लेंदि गेलीं. 
महायानावरोबर प्रथमतः तंत्रशादत्र॒ मिसळून तिबेटांतील 
अनेक सत्ते निर्माण झालीं. हिंदुस्थानांतील जीं शास्त्रें तेथें 
गेलों त्यांत मातृकाज्ञान, वैद्यक, न्यायश्यास्र, रिल्पश्यास्न, धर्म- 
शास्र आणि परमार्थविषयक तत्त्वज्ञान यांचा प्रवेश महायाना- 
वरोवर म्हणजे पंडिती वोद्ध संप्रदायावरोवर झाला. आज या 
शात्नांचें ज्ञान मात्र येथें फारसं नाहीं असँ कावागुची | 
म्हणतो. 
तिबेटामध्ये समाजस्थिति हिँदुस्थानसारखीच दिसते. 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य या प्रकारचे तीन वर्ण तेथें आहेत. 
ब्राह्मणांचे स्थान तेथील वोनवो नांवाच्या वगाने घेतलं आहे. 
जेव्हां नवीन पारमार्थिक विचारसंप्रदाय आणि त्याचें भिक्षु- 
मंडळ निर्माण होतें किंवा विशेषेकरून परक्या ठिकाणाहून 
येतें तेव्हां परंपरागत आचार्य हे केवळ संस्कारकर्ते होतात 
ही गोष्ट जशी हिंदुस्थानांतील ब्राह्मणांच्या उदाहरणावरून 
जपानांतील “शेन ताओ? उर्फ 'शिन्तो'च्या आचार्यांच्या 
स्थितीवरून सिद्ध होते तशी वोनवो यांच्या तिबेटांतील 
स्थानावरूनहि सिद्ध होते. 


तिवेटमध्यें लमे ठावणें वगेरे संस्कार हें बोनवो करितात 


आणि पारमार्थिक उपदेश छामा करितात. तेथें बिदुरांसारखा 
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घामट व घाणेरडे जरी आहेत तरी हरुक्या जातीच्या 
मनुष्याच्या ओष्टससशोनें त्यांचा चहाचा चमस बिटाळतो. 

भरतखंडांत ज्याप्रमाणें ६० संवत्सरांचें वर्षचक्त आहे 
त्याप्रमाणे तिबेटांतील कालगणनेंतहि ६० वर्षाचे वषैचक्र 
आहे. तिवेटमधील काळगणनापद्धति व भारतीय कालगणना- 
पद्धति यांमध्यें विलक्षण साम्य आहे असं एम्‌. पी. पेलियट 
यानें आपल्या एका लेखांत दाखविले आहे. * 

तिबेट येथीळ शिक्षणपद्धति आणि हिंदुस्थानांतीळ न्याय- 
मीमांसकांची जुनी शिक्षणपद्धति यांमध्यें वरेंच साम्य आहे. 
द्याचे कावागुचीने येणेंप्रमाणें वर्णन केळे आहे. 

दरसाल मोन्लोम उत्सवाच्या प्रसंगीं तीन्ही मठांतील 
विद्यार्थी मिळून फक्त १६ उमेदवारांस ल्हारंवा म्हणजे 
विशिष्ट पंडित अशी पदवी देतात. तिबेटांतीऊ अत्यंत उच्च 
पदवी हीच. परीक्षा तोंडीं असते. परीक्षकमंडळ मोठ्य़ा 
कसोशीने परीक्षा घेते. विद्यार्थ्याचा २० वर्षांचा अभ्यास- 
क्रम पुरा झालेला असतो. परीक्षेत कोट्या आणि मोठे 
सूक्ष्म वादविवाद होतात. या वादविवादांच्या प्रसंगीं जी 
सूक्ष्मता कावागुचीनें पाहिली, तशी त्यानें इतरत्र कोठेंहि पाहिली 
नाहीं. वादविवादांत परीक्षक विद्यार्थ्यास पकड़ पाहतात 
आणि परीक्षेस वसलेला उमेदवार त्यांच्या पकडींतून निसटून 
त्यांसच पकट्टं पाहतो. ही परीक्षा नसून हें व्याप्रसिंहाचे 
युद्धच आहे असँ कावागुचीस वाटलें. 

ल्हारंवाच्या खालोखाल पदवी म्हटली म्हणजे सोरंभा 
होय. या पदवीसाठी १६ उमेदवार सर्व मठ मिळून पाठविले 
जातात आणि कोएन्जोच्या उत्सवप्रसंगीं ही परीक्षा घेतली 
जाते. याच्या खालोखारूच्या पदव्या म्हटल्या म्हणजे डोरंवा 
आणी रिमशी अशा दोन आहेत. डोरंवा ही पदवी असलेले 
लोक सुद्धां जाडे विद्वान असतात; पण रिमशी ही पदवी 
अतिशय सामान्य शिक्षणाची निद्शेक होय. रिवोट किंवा 
गांडेल येथें ५४६ वर्षे घालविली, आणि कांहीं पेसे भरले 
म्हणजे ही पदवी वाटेल व्यास मिळते. तिवेटमध्यें वोद्ध- 
ग्रंथ साकल्याने जाणणारे पंडित जपानपेक्षां अधिक आहेत, 
असं कावागुची म्हणतो. तिवेटांतील वोनधर्म अत्यंत जुना 
म्हणून सांगितला तो नवीन होऊन व्यास बौद्धरूप आलें 
आहे. तिबेटांत सुसुळमानहि आहेत. त्यांची संख्या थोडी 
आहे. जे मुसुलमान आहेत ते कारिमरी ब चिनी मुसुल- 
मानांचे वंशज आहेत. यांच्या जातिपरत्वे ल्हासा येथें दोन 
मशिदी आहेत. ते आपल्या मतांस मोठ्या भक्तीने चिकटून 
राहतात. मात्र त्यांचा पुनजेन्मावर विश्वास आहे. वौद्धांच्या 
व लांच्या समजुतीत फरक एवढाच कीं, वोद्धांच्या मते 
मनुष्य पुन्हां खालच्या योनींत जन्मास येऊं शकतो पण 


uo, I9]3, 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिवेट. 


सुसुल्मानांच्या मतांप्रमाणें मनुष्य पुन्हा नीच योनींत जात 
नाहीं.* पुनजन्माचा सिद्धांत कुराणांत नाहीं असं जरी तेथील 
सुसुलमानांस सांगितलें तरी तो आहे असं ते म्हणतात. 


तिवेरी वौद्धांमध्यें कर्मवाद आहे, आणि मोक्ष खकमीनें 
सिळवितां येतो ही गोष्ट प्रत्येकाच्या मनावर ठसली आहे. 
वोद्धसंप्रदायाचा प्रभाव येथें इतक्या जोराचा आहे कीं दुसरा 
कोणताहि संप्रदाय येथे पसरणे शक्‍य नाहीं. कांहीं लोकांस 
आपण ख्रिस्ती केळं म्हणून ख्रिस्ती मिशनरी गवे मानतात 
तथापि जे तिवेटी ल्लिखी झाले आहेत त्यांपैकी बहुतेक सर्व 
लोक सिक्किमी असून आपणांस तिबेटी म्हणवून घेणारे 
आहेत. शिवाय ही मंडळी उघडपणे वायचळ घेऊन चर्चमध्ये 
जातीळ पण घरीं चोरून बुद्धाच्या मूर्तीची पूजा करून धूप 
जाळतील अशांतली आहे. 


येथपर्यंत वाचकांस तिवेरी लोकांवद्द सामान्य माहिती 
दिली यापेक्षां थोडी विस्तृत माहिती द्यावयाची म्हणजे प्रथम 
तेथील भाषा व वाह्मय यांशी थोडासा परिचय करून देऊन 
नंतर तेथील समांजस्थिति, परमार्थसाधन इत्यादि माहिती 
देऊं. 
तिबेटी अथवा भोतिया.-तिबेरी भाषा, | तिबेट व लाच्या 
शेजारचे भारतांतील जिल्हे यांतून चालते. तिबेट या नांवाची 
उपपत्ति चांगलीशी लागली नाहीं. तिबेटी लोक आपल्या देशाला 
योद-युळ आणि आपल्या भाषेला वोद-स्कद असें संबोधितात. 
मध्य तिवेटांत या वोद-स्कदचा उच्चार भो-क असा करितात. 
तिबेटी मचुष्याळा वोद-प असें नांव आहे व याचा भारतीयांनी 
भोत्त, भोतिया असा अपभ्रंश केलेला आहे. भारतीय लोक 
भारत व तिवेट यांच्या सरहद्दीवर राहणाऱ्या तिवेटी लोकांनां 
“भोतिया” असें नांव देतात व खुद्द तिवेटच्या रहिवाशांनां हूनिय 
व देशाला हूनदेस्‌ असें संवोधितात. यांच्या भापेला पुष्कळ 
नांवें सुचविलीं गेलीं आहेत. पण तिवेटी हेंच नांव त्या सर्वात 
विशेष प्रसिद्ध आणि सर्वमान्य आहे. 
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* या सुसुलमानांपासूनच संध्यांच्या थिआसफिस्टांनी नवीन 
वनविलेली पुनअेन्माची विचारपद्धति घेतली नसेल ना? कां कीं 
यूरोपांत मनुष्येतर मण्यांस “सोल” नांवाचा जिन्नस नसतो 
आणि तो मनुष्यांतच असतो अशा समजुतीशी मिळतें करून 
घेण्यासाठी पुनजेन्मविपयक हिंदुकल्पना जराशी बदलून 
यूरोपांत या मताचे प्रवतेक मांडतात. त्यांनीं 'टान्समायग्रेशन 
आफू सोल” हे शब्द आतां टाकून “री-इन्कानेंशन? हा शब्द 
वापरण्यास सुरुवात केळी आहे. नीचयोनीपासून जीवाचे 
““एब्होल्यूशन”? होत होत त्यास नरदेह मिळाला म्हणजे त्याला 
“सोल? प्राप्त होतो. तो एकदां मिळाला म्हणजे पुन्हा नाहींसाच 
होत नाहीं. कां की जीवाचें पव्होल्यूशन सारखें चाळ. राहिलें 
पाहिजे असं त्यांचें म्हणणें आहे. व्लाव्हाटस्क्रीचे महात्मे तिबेटांत 
होते असें ती सांगत होतीच. † Grierson-Linguistio 
Survey of Indis Vol, III Part I. 
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वाल्तिस्तान आणि लडख यांसह सर्व तिबेटभर तित्रेटीच्या 
निरनिराळ्या पोटभाषा चालतात. श्रीनगराहून द्रसकडे जाणाऱ्या 
हमरस्त्यावर असलेली झोजिलाची वाट आर्य आणि तिबेट 
वस्ती यांमधीळ नृवंशविभाजक स्थळ आहे असे यथार्थ म्हणतां 
येईल. या स्थळापासून पूर्वेकडे होळ, स्पिति, कुनावर, 
गढवाल, नेपाळ, सिक्किम आणि भूतान, या उत्तरेकडील 
प्रदेशांचा समावेश करून एक वांकडीतिकडी रेपा काढली 
असतां या विभाजक रेषेच्या तिबेटी बाजूचा भागतो तिबेटी 
बोलणारा भाग होय. यावरून तिवेटी ही मुख्यतः हिंदुस्थानाला 
परकीय अशी भाषा आहे हैं उघड होतें. ही हिंदुस्थानच्या 
सरहद्दीवरील जिल्ह्यांतून वस्तीस राहिलेल्या विदेशीय लोकांत मात्र 
चालते. पूर्वेकडे हिचा प्रसार चीनमधल्या स्सेचुअन प्रांतापर्यत 
झालेला आहे. 


पोटभाषा.--तिवेटीभापा ज्या प्रदेशांत वोळली जाते ला 
सर्व प्रदेशभर ती एकसारखी नाहीं. तिवेरी वाड्याची जुनी 
अभिजात भापा, ज्या काळीं तिवेटी लेखनस्वरूपांत आणली गेठी 
त्या काळीं ती कोणत्या अवस्थेंत होती हें दर्शविते. या जुन्या 
भाषेंत जोड व्यंजनें आरंभीं असणारे एकाक्षरी शब्द आहेत. 
मध्यतिवेटी भापांत वर्णोच्चाराची एक विशिष्ट पद्धत आहे. मध्य- 
तिबेटी भाषांचा विस्तार पश्चिमेकडे स्पितिपासून पूर्वेकडे भूतान- 
पर्यंत आहे. या भापावर्गात अनेक पोटभापा येतात ब पश्चिमे- 
कडून निर्देश करीत आल्यास स्पिति, न्यम्कत, जड, गढवाल, 
कागते, शप, दन्जान्यक आणि ल्होके असा लांचा अनुक्रम 
येतो. सिक्किम आणि भूतान यांमधील चुम्वी खोऱयांतीळ 
तिवेटी भाषा ला संस्थानांच्या भापांशीं जुळते. 


न्गरी म्हणून तिवेटचा जो पश्चिममाग आहे त्याचे मंग्युल, 
खोरसुम आणि मच्युल असे तीन भाग पडतात. मंग्युळची भाषा, 
पूर्व नेपाळांत चालणाऱ्या झाप व कागते या भाषांशीं जुळते; 
खोरसुमची भाषा स्पिति, न्यम्कत, जड या गढवालवगैरे प्रदेशां- 
तील तिवेटी भाषांशीं जुळते; व खोरसुमच्या उत्तरेकडे असलेल्या 
ऊडोकमधील भाषा लडखी आणि वाल्ती भापांशीं एकजीव 
झालेली आहे. 


पश्चिम तिवेटी म्हणून जो दुसरा एक भापावर्ग आहे, 
त्यांतल्या ब्रिटिश हद्दीत चालणाऱ्या व परस्पर निगडित 
असणार्‍या अशा तीन पोरभापा आहेत, त्या वाल्तिस्तानमधील 
वाल्ती, जुन्या पुरिक प्रांतांतील पुरिक व लडखमधील लडखी- 
भाषा या होत. लहौल्मध्यें जी तिबेटी भाषा चालते, तिला 
पश्चिम व मध्य तिवेटी यांनां जोडणारा दुवा असं म्हणतां येईल. 
पूवतिवेटांतील खम्सप्रांतांत जी भापा चालते, तिला पूवतिवेटी 
असें म्हणतां येईल. उत्तरेकडे व पूर्वेकडे, मिफन आणि स्सेचु- 
अन प्रांतांत पूर्वतिबेटीशीं संवड अशा भाषा वापरतात; त्या 
.तिवेरी आणि आसाम ब पूर्वतर उपभारताच्या तिबेट-ब्ह्मी 
भाषा यांनां जोडणारा दुवा होत. 


भाषा बोलणारांची संख्या.--त्रिटिशहिंदुस्थानच्या वाहेर 
निरनिराळ्या तिबेटी भाषा बोलणारे लोक किती आहेत याविषयीं 
विश्वसनीय माहिती मिळत नाहीं. १९०१ आणि १९११ 
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तिभ्ेटीवाङाय.-सातन्या शतकाच्या पूर्येभागांतच तिवेटी 
ही साहित्यमापा होऊन बसळी होती. रेव्ह. एच्‌ जस्खे 
आपल्या तिवेटी-इंग्रजी-को शाच्या प्रस्तावनेत खालीलप्रमाणे 
तेबेटीबाब्ययाच्या इतिहासाचा गोपबारा देतोः-- 


“तिबेटी वाड्याची उत्पत्ति व वाढ आणि या भाषेच्या 
इतिहासांतील ठळक गोष्टी यांचा अभ्यास करणाराला वाड्यंय- 
निमितीचे दोन मुख्य काल लक्षांत घ्यावे लागतात. पहिला 
भाषांतरकाल, याला सवोत्कृष्ट काळ असेंहि म्हणतां येई. कारण 
पारमार्थिक संदेशाच्या पावित्र्याने तो (संदेश) ज्या भाषा- 
स्वरूपांत सांठविला गेला त्या खरूपाळा पवित्र व उत्कृष्ट अशा 
ञाश्वत लौकिकाची जोड मिळाली. या काळाला सातव्या 
शतकाच्या पूर्वार्धात सरवात होते; यावेळीं खांग्संगंपोचा प्रधान 
जो थॉन्मी संभोत त्याला संस्कृत शिकण्याकरितां हिंदुस्थानांत 
पाठविण्यांत आठें- या थॉन्मीनें तिबेटी बणेमाला तयार केली. 
यामुळें तिवेटी वाद्याला दोन अंगांनी चेतना प्राप्त झाली; 
पुष्कळ शतकेंपर्यत हिंदुस्थानचे पांडित्य व तिवेटची कल्पकबुद्धि 
यांनीं उत्साहाने व एकजुटीने भाषांतराच्या कामीं पुष्कळ 
मेहनत घेतली. खऱया प्रतिमेला द्यावयाचा जो मान, तो तिवेटी 
व्याकरणाच्या या आद्यप्रबतैकांनांच दिला पाहिजे, त्यांनां संस्कृत- 
भापेच्या अलोट संपत्तीशी व सौष्ठवाशीं झगडावयाचें होतें. त्यांनां 
आपल्या जन्मभापेस शास्त्रीय नियमांनीं निश्चित खरूप द्यावयाचें 
होतें व असें करतांना, त्यांनां तिची स्वतंत्रता राखावयाची 
होती. अद्या खितींत त्यांनीं मूळांतील अथे बरोबर व्यक्त करून 
मूळांतील शब्द न सोडणारीं अशीं भाषांतरे केलीं हें विशेष 
कौतुकास्पद आहे. या पहिल्या अध्यापकांनीं त्यांच्या मागाहून 
येणाऱ्या भाषांतरकार शिष्यांकरितां मागे फार सुलभ करून 
ठेविंछा होता, कारण तिवेटींत भाषांतर केठेल्या ग्रंथांतून व 
लेखांतून योजलेल्या ठेखनपद्धतींत ब. प्रतिपादिलेल्या विषयांत 
पुष्कळ सुसंगतपणा दिसून येतो. अर्थात्‌ नमुन्यादाखल कांहीं 
भाषांतरगंथ एकदां तयार झाल्यावर पुढे एखाद्या यंत्राप्रमाणें 
साहित्योत्पादन करणं शक्‍य झालें.” 


हि 


कप ज्ापांतरगंथ निर्माण दोऊं छागल्यानंतर बऱ्याच काळाने 
तिवेटांतीक रहिवाशी खतंत्र ग्रंथरचना करूं लागले. त्यांनीं अशी 
अथरतचना करण्यास सुरुवात केरी, तेव्हां प्रतिपाच विपय म्हणून 


हिंदुखानांत तिवेटीभाषा | 


असून, मध्यतिबेटाच्या सध्यांच्या .बोलीशीं तिचें अतिनिकर 
साम्य आहे. 

शरत्‌ चंद्र दासाच्या मतें दुसऱ्या काळाला सुमारें इ. स. 
१०२५ त सुरवात होते. तो मिळरस्प आणि अतीश इत्यादि- 
कांचा काळ होता. शरत्‌ चंद्र इ. स. १०२% पासून नवी 
अवस्था सुरू झारी असें धरितो,-- 


८मगधथांतील उदन्तपुरि व विक्रमशीळ येथील मोठ मोठे 
बौद्ध मठ यांची छटालट़ व नाश पाहून आणि इ. स, १२०३ 
त बखत्यार खिलजीच्या सेनापतित्वाखालीं सुसुलमानांनीं केलेलें 
बंगाल व विहार या प्रांतांचे आक्रमण अवलोकन करून, याच- 
सुमारास काइमीरचा पंडित झाक्य श्री तिवेटला परत आला ""* । 
*« त्यावेळचे विख्यात लेखक म्हणजे शाक्य पंडित कुँत्राग्यल- 
शन, कुब्लइखान वादशहाचा आचार्यं होगोन फग्‌-प, आणि 
दण्डीचा 'काव्यादर्श” ब क्षेमेंद्राचें “अवदानकल्पलता? यांचें 
छंदोबद्ध तिबेटींत भाषांतर करणारा शोंगटोन लोत्साव हे होत. 
१५ व्या शतकाच्या सुरवातीस बुतोन-रिन्चेन डवनें तिवेटी 
वाड्याच्या एका नवीन कालास सुरुवात केली; आणि बुद्ध- 
धर्माला फग्मोदू' राजांच्या कारकीदीत नवीन चोदना मिळाली. 
यावेळीं तिबेटी पंडीत चीनच्या मिंग वादशहांच्या आश्रयाखालीं 
चिनी वाड्ययाचा जारीनें अभ्यास करीत होते. याच कालांत- 
याला दा-नाइंग ( प्राचीन वर्णविचार )चा काल असें म्हणतात- 
तिवेटच्या महनीय देशी वाळयाचा प्रादुभीव झाला. विद्वान्‌ 
लोत्साव, सांग्सप, बुतोन, ग्यल्वा डगपा, लामा तारानाथ, देखी, 
संग्ये ग्यत्शोवसुंप खंपो यांसारखे पंडित उदयास आले. हा 
गेल-गपाचा म्हणजे सांग्सपानें स्थापलेल्या वोद्धसंप्रदायांतील पीत 
शिरज्लाणशाखेचा काल होता; गहदन हें या झाखेचें प्रमुख 
स्थान होय. 


तिसऱ्या काळास १८ थ्या शतकाच्या पहिल्या पादांतं सुरवात 
होते. त्यावेळीं तिवेटवर चिनी सत्ता पूर्ण प्रस्थापित झाली होती 
व गुशीखानच्या घराण्यांतील शेवटला तापर राजा, जुनगर 
तातैरांच्या सेनापतीकडून मारला गेला ही गोष्ट, आतांपर्यंत 
गेलग-पा मठाचा एक क्षक धर्माधिकारी असलेल्या दलाइ 
लामाच्या हातीं तिवेटचें स्वामित्व स्वाधीन करण्याच्या कामीं 
कारणीभूत झाळी. या तिसऱ्या कालांत पवित्र वोधिसत्वाच्या 
सुखप्रद सत्तेखाली तिवेटनें अनुपम शांतता उपभोगिली आहे 
अल भाषा उत्तर आशियाची सामान्यभापा बनलेली 
आहे. 


प्राचीन उलेख.-ग्राचीन चिनी अंथावून कियांग या 
नांवाखाली तिबेटी लोकांचा उलेख केलेला आहे. यूरोपांत तिबेट 
हैं नांव मुसुल्मानांच्या द्वारा गेळें. इ. स. ६ व्या शतकाच्या 
शेवटीं इस्तखीनें तिबेट या अथी तोव्वत या रूपाचा उपयोग . 
केलेला आहे. तिवेटवर, जोहन दि पामानो कपिनी (१२४७), 
बिल्हेळमस दि रुत्रक (१२५३), मार्कोपोछो (१२९८) व दुसरे ` 
कांहीं विद्वान्‌ यांनीं कांहीं लेख लिहून प्रसिद्ध केले. यांत तिवेट 
देशासंबंधीं फारशी माहिती मिळत चाहीं. १७ व्या व १८ व्या 


` ऐतिहासिक किंवा पौराणिक विषयच झम" , मिशनरी यां प्रदेशांत आठे ब 
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हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिघेट. 
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होऱ्याझिओ दिला पेन्ना बेला हा इ. स. १७३२ पासून १७ 
वर्ष ल्हासा येथें राहून तेथील भापा शिकला. 


यूरोपांत गेलेले पहिले तिवेरी लेख दक्षिण सैबेरियांत सांप 
डलेले होते. इ. स. १७२१ त पीटर दि ग्रेट वादशहानें 
रोम व पॅरिस येथें पाठविलेला कोझ, थिओफिलस सीजफ्राइड 
वेयर, गरहाउ फ्रेडरिक मुछर वगैरेनीं ते तिवेटी म्हणून ओळखले 
ब प्राच्यभापाकोविद एरिने व मिचेल या फ्रेंच गृहुस्थांनीं त्यांचें 
भापांतर करण्याचा प्रयत्न केला. छात्रूझनें तिबेरी बणमालेवर 
एक लहानसा लेखहि प्रसिद्ध केला होता. 


जेसुइट मिशनऱ्यांनी खदेशांत पाठविलेल्या साधनांचा 
आगस्ट अटोनियस जॉर्जी यानें इ. स. १७६२ त रोम येथें 
प्रसिद्ध झालेल्या आपल्या ““तिबेटी वर्णमाला”? या मंथात 
उपयोग केला. यापुढें जॉन बेल, लारेंशो हर्वस अडेळंग वरीरेनीं 
तिवेटी भाषेचा थोडथोडा परिचय आपआपल्या ग्रंथांच्या द्वारा 
लोकांनां करून दिला, 


तिवेटी भाषेचा गहन अभ्यास करणारा पहिला यूरोपीय 
म्हणजे अलेक्झांडर क्सोमा दि कोरास नांवाचा हंगेरियन पंडित 
होय. हा कुमान येथील तिवेटी मठांत बरींच वर्षे राहिला. 
पहिलें तिबेटी व्याकरण व कोश तयार करण्याचें श्रेय याजला 


आहे.. 


तिचेटी लोक.--तिवेरी लोकांच्या तीन जाती आहेतः 
वोदपा, होरपा आणि डोकपा. वोदपा हे उत्तरेकडील चंग्पा 
लोक होत, होरपा घुर्कजातीचे आहेत; व डोकपा हे तंवूंतून 
राहणारे गोपाल आहेत, यांनां द्रुप असेंहि नांव आहे. हे नया 
व सरोवरें असणाऱ्या प्रदेशांतून थास करितात. डोकपाखेरीज 


या तिबेटी लोकांची एक दऱयाखोऱ्यांतून राहणारी स्थायिक 
व बैठी जात आहे. 


तिबेटी पुरुष साधारण उंचीचे (५ फु. ५-९ इं.) असून, वायका 
यापेक्षांहि ठेंगण्या असतात. यांचे कॅस काळेभोर व कांहींसे 
कुरुछे असतात. गालांची हाडें मंगोळ लोकांइतकी उंच नसली 
तरी साधारण उंच असतात. जबडा रुंद असून ओंठ भरदार 
नसतात. खांदे मोठे व रुंद, दंड गोळ, पण पाय मात्र वारीक 
असतात. वायका वहुधा पुरुषांपेक्षा सुदृढ असतात. त्यांचे केस 
पुष्कळ असल्यामुळें डोकें पांरीएबढें दिसतें; . गालांवर काळ्या 
रंगाचें रोगण चढविलेळें असतें त्यामुळें त्यांच्या चेहेऱ्यावरीळ 
कातडीचें हवेपासून रक्षण होतें व वरील रोगण धुवून टाकळें 
म्हणजे खालील तजेलेदार कातडी दिसूं, लागते. तिवेरी लोक 
साधारण पिंगट वर्णाचे असतात. हे कपड्याशिवाय राहिले तरी 
त्यापासून त्यांनां कांहीं वाधा होत नाहीं, यांचीं वर्ख केसाळ 
असतात. हे याक-ंबूंतून* किंवा विशेषतः दक्षिणेकडे धान्याच्या 
घरांतून राहतात, यांचें खाणेंपिणें वेतावाताचेंच असतें. हे लोक 
फार मोकळ्या मनाचे असतात. 


या लोकांत 'ग्युद? म्हणजे गोत्रे असतात. यांच्यांत 


. कुलपद्धत असून एकाकरितां सर्व कुलाला शिक्षा भोगावी 


* याक नांवाच्या रानटी तिबेटी बैलाच्या कातड्याचा तंबू 
करितात त्याला याक तंबू म्हणतात. 


~ 


लागते. यांच्यांत एकत्र कुडंबपद्धति आहे. वडील मुलाकडे 
वापाची मालमत्ता जाते व इतर मुळांनां त्याच्या आज्ञेत राहून 
तो देईल तितकी पोटगी स्वीकारावी लागते. या लोकांच्या 
चालींपैकी सर्वात विलक्षण चाल म्हणजे अनेकभर्दुकता. सर्व 
भावांत मिळून एक वायको असते. लहान भावांनां ल्न करतां 
येत नाहींत. वडील भावानेच फक्त त्याला वाटेल तितक्या 
वायका कराव्या. तथापि धनगर जातींतून एकपलीकत्ब 
आढळून येतें. यांच्यांत असगोत्र विवाहाची पद्धत आहे. घट- 
स्फोटाची चाळ नाहीं तरी वायको टाकतां येते. संतति नसलेल्या 
विधवेला दिराजवंळ बायको या नात्यानें राहतां येतें किंबा 
नवऱ्याच्या सृत्यूपूर्वी तसें जाहीर केल्यास तिला खतंत्रतादि मिळूं 
शकते. नियोगपद्धति यांच्यांत आढळते. अविवाहित स्रिया दारूची 
किंवा इतर दुकानें घालतात, कांहीं भिक्षुणी होतात व कांहीं 
वेइयेचा धंदा करितात. 


सुईंघराण्याच्या वखरांतून पूर्व तिवेटामधल्या तुकुहन लोकां- 
विषयीं खालील वर्णन आहे: 

यांच्या वायका केसांची वेणी घालून त्यांवर शिंपा, मणी 
किंवा कवड्या वांधतात. वाप वारल्यानंतर मुलगा त्याच्या 
वायकोशीं-आपल्या आईंशीं-लझ लावतो; भाऊ आपल्या 
भावजईंशीं झम करितो. उत्तरक्रिया होईपावेता यांच्यांत सुतक 
धरितात. घोडे चोरण्यावइल देहांत शिक्षा असते, या लोकांच्या 
चालीरीती तुकांप्रमाणें आहेत. 

यांपैकी वानरांप्रमाणें इतस्ततः भरकणारी तंगसिआंग नांवाची 
एक जात आहे. ते केसांच्या याक तंवूंत राहतात. हे लोक 
घोड्यावर वसून जातात व तरवारीचा उपयोग करितात. पण 
त्यांत पद्धतशीरपणा आढळत नाहीं. सुलानें सृत वापाच्या किंवा 
चुळत्याच्या बायकोशी, धाकट्या भावाने वडील भावजयीझीं, 
ल्न लावलेलें चालतें; पण एकच आडनांव असलेल्या वाईशीं 
लग्न लावतां येत नाहीं. 


चुकुओ हैं ख्ीराज्य असून तें सिंगिंग पर्वतांच्या दक्षिणेस 
आहे. तेथें सु पी घराण्यांतील राणी राज्य करते. तिच्या पतीला: 
चित्सु असे म्हणतात पण राज्यकारभाराशीं त्याचा संबंध येत 
नाही. लढाईला मात्र पुरुष जातात, वाकी त्यांनां कोठें मान 
नाहीं. या राज्यांत १०००० कुडंवे आहेत. राणी नऊ 
मजल्याच्या वाड्यांत राहते; तिच्या तैनातीस हजारों खिया 
असतात. हिच्या खेरीज दुसरी एक छोरी राणीहि असते. द्र 
पांचव्या दिवशीं मुख्य राजकार्यसभा भरते. या राज्यांत ठराविक 
कर नाहींत. जेव्हां राणी मृत्यु पावते तेव्हा तिच्याच ङुळांतीर 
दोन वायका, एक राणी व दुसरी छोरी राणी, अशा निवडतात. 

श्रीमान्‌ मनुष्य सृत्यु पावल्यास, त्याचें कातडे सोलून, 
आंतील भाग सोन्याबरोवर एका भांड्यांत भरतात व तें पुरतात, 
नंतर एक वषौनें तें कातडेंहि पुरतात, 


हे लोक देव व असुर यांची प्राथैना करितात. पाडव्याच्या 
दिवशीं मनुष्य किंवा माकडे यांचा यज्ञ करितात. , पक्षां- 
वरून शुभाशुभ पाहतात. पूर्वेकडे, चिआंगच्या भागांत, सुफा 
लाना चुचुलो म्हणून एक ख्रीराज्य आहे.यांत ८० शहरें असून 


४०,०००. वें न्‌ 
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कंग्येन खोऱ्यांत रहाते. हिला पिन्‌ चिन्‌, व अधिकाऱ्यांना 
कौपली अशीं नांवें आहेत. पुरुष खियांचे प्रतिनिधी या नात्यानें 
अधिकारावर असतात. राणीच्या तैनातीस बऱ्याच 
असतात. दर पांचव्या दिवशीं राणीचा दरवार भरतो. 
मुळ्या आईच्या कुळाचें नांव धारण करितो. या प्रदेशांत 
सोनें सांपडतें. लग खरेदीविक्रीच्या पद्धतीनें होत असतात. 
सुतक तीन दिवस भरतात. 
समाजव्यवस्था.--तिबेटांतील सरदार घराणीं वंशपरंपरेने 
चाळत आलेली आहेत. परंतु भिक्षूंचा व पुरोहितांचा दर्जा 
सरदारांहून भेष्ठ आहे. सर्व धंदे वंशपरंपरेने चालत आलेले 
आहेत व राज्यकारभारांतील अधिकारहि ठराविक घराण्यांतच 
परंपरेने चालतात. कारागीर, हेलकरी, प्रेतवाहक, चर्मकार 
इत्यादि धंद्यातील लोकांस अस्पृदय समजतात. एखाद्याचा वांशिक 
धंदा अगर अधिकार हातचा गेल्यास तो हलका थंदा करण्या- 
पेक्षां मिक्षाइत्ति पतकरितो. भिक्ष होणें अगर अन्य पारमार्थिक 
कामें करणें यांस अधिक महत्त्व देतात. 


सरकारी अंमळदारांस वेतनावद्दळ जमीन तोडून दिलेली 
असते, या जमिनीवरील कुळांपासून त्यांस कर वसूल करण्याचा, 
त्यांचे न्याय निवडण्याचा, वेठविगार वगैरे घेण्याचा इत्यादि हक 
असतात. या कुळांत शेती करणारे, मेंढ्या पाळणारे, सुतार 
वगैरे कारागीर, कारकून, किरकोळ कामें करणारीं गडी माणसें 
इत्यादि सर्व प्रकारचे लोक असतात. यांस “मिसेर? अथवा 
“योग? असें म्हणतात. या कुळांस त्यांच्या धंद्यापासून होणाऱ्या 
फायद्याचा अंश वेतन म्हणून देण्यांत येतो. 
राजा हा एक मोठा सरदार समजला जातो व त्याला सर्व 
प्रदेशावर कांहीं विशिष्ट प्रकारचे हक आहेत. 
जीं तंत्र खातेदार कुळें आहेत त्यांस आपली जमीन 
विकण्याचा वगेरे हक आहेत. त्यांनां कांहीं कर भरावे लागतात, 
सैन्यांत नोकरी करावी लागते व विगार वगैरे कांहीं कामें 
करावीं लागतात. 


लडख येथील राजा वौद्ध असून त्याचा वाल्तिस्तान येथील 
मुसुलमान राजघराण्याशीं शरीरसंबंध होतो पण सामान्य 
लोकांस मात्र अझा प्रकारचा संबंध करितां येत नाहीं. 

नोमॅडो नांवाचे एक रानटी लोक आहेत त्यांच्यामध्यें 
राजा, त्यानंतर सरदार, त्यांचेमागून- जातींचे मुख्य व शेवटी 
रोळ्यांचे नायक अशी अधिकारपरंपरा आहे. . ” 


_ एकंदरींत तिवेटांत मुख्य दोन वर्गे आहेत ल्यांपेकी एकाची 
पदवी उच्च असून तो सामर्थ्यवान आहे आणि दुसरा निर्वळ 
असून त्याची पदवी अगदीं कनिष्ठ आहे. 


आर्थिक स्थिति.--कुडंबांतीळ धाकटे भाऊ व इतर असंतुष्ट 
लोक हें सरदारांच्या आश्रयास जाऊन त्यांची नोकरी करितात 
अथवा भिक्षू होतात. सरदार लोक व मठवासी भिक्षू यांनां 
' जमिनीवरील हक्क फार असल्यामुळें ब ते अगोदरच श्रीमन्त 
असल्यामुळें अधिकाधिक संपत्ति जमवितात परंतु कुळांच्या 
उत्पन्नाचा फारच थोडा अंशा येत असल्यामुळें तीं 
जमिनीच्या मशागर्तकडे बिलकुल लक्ष देत नाहींत, बरीचशी 
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जमीन छागवडीशिवाय पडलेली २ या | उसो रागवीशिवाय पढलेही आहे व कांडी केवळ खडकाळ व कांहीं केवळ खडकाळ 


व वर्फाच्छादित आहे. 

परमार्थ संप्रदाय.-तिवेटांतीळ वौद्धस॑म्रदाय भारतीय वोद्ध- 
संप्रदायाच्या महायानशाखेप्रमाणेंच जवळ जवळ आहे. त्यांचा 
मुख्य देव संग्ये हा आहे. इतर पुष्कळ लहान ल्हान देव 
भारतीय पुराणांवरून घेतलेले आहेत. आध्यात्मिक विचार- 
परंपरेमध्ये त्यांनीं भारतीयांचे बरेंच अनुकरण केलेलें दिसतें. 
कांही किरकोळ वावतींत काय तो फरक आढळतो वाकी कवाद, 
पुनर्जन्म, भोग्यवस्तूंचा त्याग, अद्वैत इत्यादि बाबतींत त्यांचे 
भारतीयांशीं ऐकमत्य आहे. 

देवांच्या मूर्ती, मंत्रतंत्र, अगडवंव विधि या लोकांतदि आहेत « 
कांहीं खिस्ती पाश्यांस कांही विधी खिस्ती भक्तिमागांतले 
असावेत व ते मध्ययुगांतील चीन व मंगोलियामध्यें राहणाऱ्या 
नेस्टोरियन खिस्ती मिशनर्‍्यांमार्फत आले असावेत असा तर्क 


करण्याची स्फूर्ति झाली होती पण खिस्ती धर्मातून घेतलेल्या 


म्हणून समजल्या जाणाऱ्या पुष्कळ गोष्टी, भरतखंडांतील 

पारमार्थिक ` संप्रदायांतून घेतल्या आहेत असे पुढें त्यांसच 

आढळून आलें. 

तिवेटी लोक हजारों देवळें वांधतात, व मूती स्थापन 

करितात. ते प्रार्थनामंत्र गातात, पुटपुटतात व पाण्याच्या शक्तीने 
किंवा हातानें मंत्र लिहिलेली चक्रे फिरवितात. आपल्याकडे जशी 
जपमाळ असते तशीं -त्यांच्याकडे चक्रे असतात. ते अक्षमाला 
जपतात, पवित्र संस्कार करितात, देवदैत्यांप्री्यर्थ जेवणं घालतात, 
गंडेनाडे वांधतात, ताईत बनवितात, शुभ चिन्हें काढलेल्या 
पताका उभारतात, दगडावर अक्षरें लिहून त्यांचे ढीग रचतात. 
पर्वत, सरोवरें, देवळें, दगडांचे ढीग वगेरे वस्तू ते पवित्र 
मानतात व असल्या वस्तूंनां ते प्रदक्षिणा घालतात; मिरवणुकी 
काढतात, यात्रेला जातात; लामांनीं पवित्र अवशेपांपासूज् तयार 
केलेल्या गोळ्या पापविनाझार्थ भक्षण करितात; माणसाचे मांस 
वगैरे दाहा अपवित्र गोष्टींपासून तयार केलेलें दुदचि नांवाचें 
दिव्य पाणी पितात; भूतापसारण, चेटूक, जादूटोणा या गोष्टी 
“पारमार्थिकः कल्याणाकरिता आचरतात; गूड संप्रदाय पाळतात 
व सैतानाला हांकून लावण्यासाठी वेड लागल्याप्रमाणें नाचतात, 


मृताच्या आत्म्याला त्याची परलोकी जाण्याची वाट लामा 
दाखवितात. नोमाड लोक एखाद्याने मरणापूर्वी त्याला विचार- 
लेल्या प्रश्नास मरणोत्तर परत येण्याची आपी इच्छा आहे असें 
उत्तर दिल्यास त्याला श्वास कोंडून मारतात. मेल्यावर त्याच्या 
प्रीत्यथे एक जेवण घालतात, नंतर त्याची एक लांकडी प्रतिमा 
करून ४९ दिवस त्या प्रतिमेला जेऊ घालतात. (ही चाळ ७ व्या 
शतकांतली आहे ) पुढें ती प्रतिमा जाळून तिची राख मातींत 
मिसळून त्या मातीच्या शंकाकार आकृती तयार करितात व ला 
देन्हाऱ्यांत ठेवतात. एक वर्षानंतर मृताच्या स्मरणार्थ उत्सव 
करितात; व पुढें दरवर्षी त्याच्या नांवानें तपण करितात, तिवेटी 
लोक पूर्वजानां देवांच्या नांवांनीं संबोधितात. 

स्पमो हीं प्राचीन राजपल्यांचीं भुतं होत. दद हीं फार 
भयंकर पिशाचे असून बोद्ध, संप्रदायाला उपद्रव करणाऱ्या 
आचीन जोकांची रती पिशाच झाहेत अशी त्यांची कल्पना आहे. पण 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिवेट. २४१ 
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बौद्धसंप्रदायापूर्वीच्या संप्रदायांतील या देवता आहेत, कारण 


पशुयज्ञ निपिद्ध मानला आहे तरी यांनां डुकरांचे वळी 
देण्यांत येतात. 


कुलदेवतांनां घरांतून प्रमुख खान देण्यांत येतें. रोज 
सकाळीं त्यांनां दूध, दारू व पाणी देतात. त्यांच्या पुढें दिवे 
लावतात. सुरू ( ज्युनिपर ) या पवित्र झाडाची फांदी ( समिध ) 
अझींत टाकून तो प्रदीप्त करितात. रात्रीं पुन्हां एकदां एक फांदी 
पेटवून, सबंध घरभर फिरवितात; उद्देश असा कीं, सुतेंखेते 
वगेरे नाहींशीं व्हावीत. 


मंत्राचा प्रयोग करण्यांत येतो. कोणी आसन्नमरण स्थितींत 
असल्यास त्याची प्रतिमा करून, रुत्यूछा फसविण्यासाठीं म्हणून 
ती दूर फेंकण्यांत येते. रुत्यु त्या प्रतिमेस घेऊन जातो व 
मनुष्य वरा होतो अशी त्यांची समजूत आहे. 


यांच्यांतील प्रमुख देवता म्हणजे, खर्गातील श्रेतदेव, 
भूलोकची कृष्णदेवी, रक्तव्याप्र आणि सपक्ष नाग. यांचें पवित्र 
चिन्ह म्हणजे उलटे स्वस्तिक व त्याचप्रमाणें सूर्य॑ व अरणिं 
यांच्या आकृती. यांच्या सांप्रदायिक चालीरीती वोडलोकांपेक्षां 
निराळ्या नाहींत. हे झांतिपाठ म्हणतात, प्रारथेना-चक्रें फिरवि- 
तात, दगडांचे ढीग रचतात, पवित्र पताका टांगतात व देवळें, 
समाधि, दगडांचे ढीग, पर्वत, सरोवरें यांनां प्रदक्षिणा घालतात. 
तिवेरांतील वौद्धळोकांत अत्यंत सामरथ्यंवान्‌ म्हणून समजला 
जाणारा मंत्र म्हणजे “४ मणिपश्चे हुम? व पॉन्बॉचा अशाच 
तऱ्हेचा मंत्र “३० मते झुयसळेदो? हा होय. हे आपलीं धर्मचकँ 
उलटीं म्हणजे उजवीकडून डावीकडे आंतून फिरविण्याच्या 
ऐवजीं डावीकडून उजवीकडे वाहेरून फिरवितात. या पॉन्वोंचें 
सारें वोद्धांच्या उलट असतें. हे ग्रदक्षिणाहि उल्टी घालतात. 


लासा.--तिवेटांत धार्मिक वाबतींत एक श्रेष्ठ अधिकारी 
असतो. लोकांच्या जीवितावर सुद्धां लाची सत्ता चालते. 
प्रत्येक जिल्ह्यावर एक अधिकारी असतो व प्रत्येक मठावर हा 
अधिकारी, वरील श्रेष्ठ अधिकाऱ्याच्या संमतीनें एक कपो 
( मठाधिपति) नेमतो. पारलौकिक खात्याकडे कँपोच्या हाता- 
खालीं लॉबपॉन ( शिक्षकविषयक अधिकारी), वंड्झड ( धर्मा- 
ध्यक्ष ) व चोचिम्पा ( व्यवस्थापक ) असे तीन नोकर असतात. 
या तिघांची निवडणूक देवाच्या मूतीपुढें तीन लामांकडून होते. 
मठाच्या मालमत्तेची व्यवस्था शेडो ( खजिनदार ), त्याच्यानंतर 
वंड्झड व त्याच्या हाताखालीं नेपा (दुय्यम खजिनदार) व 
नंतर नर्चाग यांकडे असते. नर्चागकडे बाहेरच्या गोष्टी सोंप- 
विल्या असतात. 


पार्थिव देवता पृश्त्रीमातेच्या खालील दर्जाच्या, व खगीय 
देवता नम्स्हकपोच्या खालच्या असें मानण्यांत येतें. 

ज्यांचीं कुलदेवतें एकच आहेत अशीं माणसें एकमेकांकडे 
ग्रेतसंस्कारास जातात. अशा संघास “पासोन' म्हणतात. खेहाची 
शपथ परस्पर रक्तपान करून घेण्यांत येते. निसर्गाच्या प्रत्येक 
घटनेच्या झुळाशीं कोणीतरी देवता आहे असें मानतात. उदाहदर- 
णार्थ, नदीच्या मुळाशीं “नरनाग? रक्षक म्हणून असतात असे 


मानतात. यांचें फलज्योतिप भारतीय अथवा चिनी ज्योतिधावरून 
बेतलें आहे. 


इ. स. १८५३ च्या डिसेंवरांत रॉकहिंल यास तिवेटमध्यें 
आपल्या इकडे ज्याप्रमाणें दिवाळींत दिवे लावून आरास 


करितात त्याप्रमाणं दिवे लावून एक सण साजरा केलेला 
आढळला. 


वर्षाच्या शेवटच्या दिवशीं, लामा हाडांचा सांगाडा किंवा 
विद्रूप राक्षस यांसारखे पोपाख करून रक्तव्याघ्राचा नाच 
करितात. तेव्हां ते एका मनुष्याङ्कति पुतळ्यास धस व मानवजात 


यांचा शत्रू करपून मारून खाऊन टाकण्याचा औपचारिक विधि 
करितात, 


सर्वच लामा पंचाक्षरी असतात; द्यांच्यांत मुख्य म्हणजे 
नचुंगचा प्रमुख पंचाक्षरी. आपले पूर्वज मंगोलियांतूंन आले 
असून, प्राचीन पॉन्वो धर्माच्या श्रेष्ठ पुरोहितांचे ते वंशज आहेत 
असें याचें म्हणणें आहे. ते भविष्यकथन, मंत्रतंत्र, जादूयेणे 
वगेरे करितात व रोग्यांनां औपघेंहि देतात. या कामीं ते चुचेल 
नांवाच्या गारगोटीसारख्या दगडाचा उपयोग करितात. 


पॉन्बो.--पॉन्वो अथवा वोनबो हे सर्व तिवेटभर, विशेषतः पूर्व 
तिवेटांत राहतात. यांनां पाखण्डी वौद्ध मानण्यांत येतें. हे आपल्या 
धर्ससंखापकाला बुद्धावतार मानतात व दलाइ लामाला दांभिक 
समजतात. यांच्या छामांवर त्यानें ब्रह्मचारी रहावें अशी सक्ती 
नाहीं. ते लांब केंस वाढवितात; पण चटकन्‌ ओळखूं येण्यासारख्या 
यांच्या कांहीं बिशिष्ट चाठीरीती नाहींत. हे आपआपल्या मठांत 
राहतात व तुकी शामन आचारयांप्रमाणें दिसतात. अभिचार 
करतांना, एक उंच टोंक असलेली, मोराचीं किंवा कोंबड्यांचीं 
पिसें लावलेली काळी टोपी घालतात व जवळ साहित्य म्हणून 
एक सृताची कवटी, एकावर एक तिरपी ठेवलेली दोन हाडें व 


मठ्वाशांचे वर्ग खाळीळ प्रमाणं असतात: (१) गेलांग, 
यांनीं सवंध आयुष्य येथें वाहिलेले असतें; (२) गेतसुल, यांनीं 
वारावषे निरनिराळ्या दर्जाचे काम केछेरें असतें, (३) दप हे 
नवशिके असतात, (४) उमेदवार. तिबेटांत ३००० मठ असून 
ते चांगले बळकट व समृद्ध, स्थितींत आहेत. मठवासी चांगले 
गलेलद्ठ असून इुषारहि असतात. मठांत चांगले चांगले लोक 
तेवढे घेतात. प्रसंग पडल्यास हे लढाईवर देखील जातात. 
मठांच्या भोंवताळची जमीन यांच्या मालकीची असून शेतक- 
ऱ्यांकडे ती मेहदनतीबद्दल उत्पन्नाचा कांहीं हिस्सा कवूळ करून 
लागवडीस देतात. या शेतांबरील लोक गवंडीकाम, सुतारकाम, 
लोहारकाम, वगेरे सर्व कारागिरीचीं कामें करितात. ल्हासा 
सरकारला कांही सारा द्यावा लागतो. मउांतून सोनें चांदी, 
मोल्यवान जिनसा, . नजराणे वगैरे संपत्ति सांठविकी असते. 
शिवाय मरतांना लोक भटांना कांही देणग्या देतात त्या निरा- 
ळ्याच. प्रत्येक लामा मठाला कांहींतरी देतोच. लामाचे उद्योग 


अनेक असतात. तो आमपुरोहित, चित्रकार, ज्योतिषी, मांत्रिक, 
a केलेला ‘Ce वेद्य च्छ ~ 
दोन मानवी कवट्यांचा केलेला एक डमरू ठेवतात. हे प्राण्यांना) » ओषधविक्या, व्यापारी, शिल्पकार, मुद्रक, लेखक, वाचक 
विज्ञेपतः नां पुतळीला टांचणी कि 
विशेषत पष्क बळी देतात; एका Mri ort क [चणी , वगेरे असतो. eGangotri 
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मठवाझांनां लोकांकडून घरदार, धान्य, चहा, | 
वगैरे मिळतो. वरिष्ठ लामांचा सर्व खर्च मठाकडून चालतो. 
` लामा ३० टक्के व्याजानें लोकांनां पैसे उसने देतात. कधीं- 
कधीं यापेक्षांहि जास्त व्याज लावतात. याम्रमाण व्याज डाढून 
डाळून रकम फुगली म्हणजे त्यांच्या जमिनी विकतात. कोणी छामाची 
चोरी केल्यास त्यास एरवींच्या दसपट शिक्षा सांगितली आहे. 


दलाइ लामा हा ऐहिक गोष्टींत वरिष्ठ असतो, थामिक 
बाबीत नसतो. १५ व्या शतकांत सांगकपानें दळाइ लामाची 
स्थापना केली. हा पहिला दलाइ लामा गेळ्गपंथाचा असून 
कोकोनार जिल्ह्यांतील एक मठवासी होता. दलाइ छामाच्या 
हाती सर्व राजकीय सत्ता असतें ब त्याला ग्यालपो रिंपोशे 
(वैभवशाली राजा) अशी पदवी असते. 
अतीश या हिंदु साधूने १३०८ सालीं तिवेटांत कादम पंथ 
स्थापला, त्यांत सांगकपानें सुधारणा करून गेछग (पीत शिरख्राण) 
पथ स्थापला. या पंथांतील मठवासी जर दारू प्याला किंवा 
त्यानें कोणत्याहि ज्रीशीं संवंध ठेवला तर त्याला हांकून देण्यांत 
येतें. तिबेटांतील बोद्धधर्मात सुधारणा करणारा मोठा पुरुप 
एकच व'तो अतीश हा होय. त्याच्या नंतर सुधारणा करणारे 
. त्याचे शिष्य होते व अतीझानें काढलेल्या पंथाच्या जोडीचे 
दुसरे जे प्राचीन सुधारलेले पंथ दिसतात ते त्याच्या शिष्यांचे 
होत. अशा पंथांपैकीं कर्यु व सस्क्य हे पंथ प्रमुख आहेत. 
गेल्य पंथाच्या खालोखाल महत्त्वाचा हा कर्थु पंथ आहे. 
हा अकराव्या झत्रकाच्या उत्तराधात स्थापन झाला. याचें 
विशिष्ट लक्षण म्हणजे यति-धर्म- हे यतिधर्मं लोकांनां नावडते 
होऊन या पंथापासून अनेक पोटपंथ निघाले. यांपैकी क्सपा व 
` दुग्पा हे होत. दुग्पापंथ भूतानमध्ये फार प्रचलित आहे. 


तिसरा मोठा सुधारलेला पंथ सस्क्य किंवा सकय हा 
होय. मंगोल वादशहा ङुब्लइखान याच्या कारकीदींपासून 
या पंथाची सत्ता वाढली. सस्क्य मठाच्या पुरोहितानें या 
वादराहाला वोद्धधर्माची दीक्षा दिली होती म्हणून बादशहानें 
त्याला तिवेटांतील वोद्धधर्माचें आधिपत्य दिलें. सस्क्य पंथाचे 
वर्चेख वरेच दिवस-अनेक पिढ्या-होतें. या काळांत यानें 
इतर पंथांवर वराच जुलूम केला. मिंग घराणें अस्तित्वांत 
'आस्यापासून याला उतरती कळा लागली, या पंथांतील मठ- 
वाझांवर ब्रह्मचर्यांची सक्ती नाहीं. 
' चाइंगमा हा जुना व मागसलेला पंथ होय. चांगले हुषार 
ब श्रे सदस दुसऱया पंथांत गेल्यावर राहिलेला दुर्बळ अवशेष 
तो हा पंथ दोयं, तिबेटांत वौद्धधर्म येण्यापूवी तेथें जो वॉन 
` पंथ होता त्यांतीळ बरेचसे संस्कार व देवता या नाइंगमांत 
आहेत. या पंथांत ब्रह्मचर्यं पाळीत नाहींत. 


याचे कर पैशाच्या रूपांत फारसे नसून मेंढ्या, तट्ट, रोणी, 

. लॉकर, कापड इ. जिनसांच्या रूपांत असतात. नोकरांनां 

पगार नसून त्यांनां जमिनी दिलेल्या असतात. येथें विगारीची 

पद्धति सर्वत्र प्रचलित आहे. सेन्यांतील घोडेस्वारांस पगार 
नसतो, तर त्यांनां कर माफ असतात. हा दर्जा भानाचा 
समजला जातो. या राज्यांत लहानसें सेन्य ठेवलें आहे. त्यांत 
६ ड्यापॉन (वरिष्ठ अधिकारी) व १५६ सामान्य अधिकारी 
आहेत. राज्यांतील सर्व लोक शिबंदीचे घटक समजले जातात. 
लष्करी पोषाख घेण्यास समर्थ असून छष्करांत जाण्यास लायक 
असणाऱ्या प्रत्येक मनुष्यानें लष्करी नोकरी केली पाहिजे व 
स्वतःचा खचे खतःच चालविला पाहिजे असा नियम आहे. 


राज्यकारभार धाकदपटशानें चालतो. राजकीय हंक 
भिश्चुकांकडेच बहुतेक आहेत; व लोकांची या लामांवर फार 
भक्ति आहे. ल्हासा येथील राजप्रतिनिधि दिपंग, सेरा, किंवा 
गर्दन या मठांकडून निवडला जातो. १३ मंठांस विशेष हक 
आहेत. ते आपला एक एक प्रतिनिधि सांग-दु किंवा राष्ट्रीय 
समेकरितां निवडतात. चिनी वादझहाचा एक मुख्य रेसिडेंट 
असून त्याच्या शिवाय दुसरे पुष्कळ मोठमोठे चिनी अधिकारी 
राज्यांत देखरेखीला ठेविलेले असतात. चिनी अधिकाऱ्यांना 
आपल्या वायका तिवेटमध्ये आणण्याचा अधिकार नाहीं. हळू हळू 
लामांची सत्ता. कमीकमी होत जाऊन चिनी रेसिडेंटाची सत्ता 
वाढत चालली आहे. 
, हिंदुस्थान च तिबेट.-हिंदुस्रान ब. तिवेट यांजभध्ये 
ब्यापारी दळणवळण विशेष आहे. तिवेटांत | मोट्या शहरांतून 
कादिमरी व नेपाळी हिंदू' लोक दिसतात. झुंसुलमानांनीं तिवेटी 
लोकांनीं पवित्र मानलेल्या पर्वताच्या छायेत मशीद वांधिली 
आहे. तिवेटांतील हिंदी रहिवाशांच्या द्वारा इंग्रज सरकार तेथील 
माहिती मिळवित. पूरनगीर गोसावी हा गव्हर्नर जनरळचा 
ल्हासा येथील कायमचा प्रतिनिधि नेमला गेला होता. याची 
नेमणूक १७९० साठीं झाली होती. १८५३ सालीं तिबेट व 
हिंदु्ानसरकार यांच्यामध्यें व्यापारी तह झाला पण त्याचा 
दळणवळण वाढविण्याच्या कामीं विशेषता उपयोग झाला नाहीं. 
तिबेटचा कांहीं भाग नेपाळने जिंकून घेतला असून तें तिबेटकडून 
कांहीं खंडणीहि दरसाल घेत असतें.# 


भु ; ee 
प्रकरण ८ व. 
पश्चिमेकडे भ्रमण. 
जिप्सी.-पश्चिमेकडे सोकोत्रापर्यंत झालेळें चाच्यांचे भ्रमण 
आणि कांहीं बौद्ध संप्रदायाचे पश्चिमेकडील अवशेष यांबहल मागें 
र | सांगितळेंच आहे. आतां ्रशक्ष यूरोपाकडे वळळें पाहिजे. 
oS Se का गीर बादशहानें | भारतीयांचा परदेशांशीं संबंध पहातांना यूरोपांत जिप्सी 
जहा त ना वन णम नांवाने प्रसिद्ध असलेल्या भ्रमण करणाऱ्या जातींस विसरतां 
राज्यकारभार पाहतो. या राज्यांत १६।१७ विद्यापीठे | कामा नये. जेथें जेये या जाती संघरुपानें इष्टीस पडतात तेथें 
आहे याचे ८०. जिल्हे-जांग-असून प्रत्येक जिल्ह्यावर दोन | पेये त्यांचे पोषाख वगेरे पाहून कोणाहि भारतपरिचितास 
( जांग-पान) अधिकारी असतात. ल्हासा द्यावः rp 
be, सहासा सरकारला - # क gf dbedppmas—W. W. Rookhill, 
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भारतीयांची आठवण झाल्याशिवाय रहात नाही. जमेनींत 
गेळेल्या एका महाराष्ट्रीय तरुणास हा कोणीतरी आपल्यांतळा 
आहे असं समजून लाच्याशीं जिप्सी भाषेतच वोळण्याचा 
एका जिप्सीनें प्रयत्नहि केला होता. या जिप्सींविषयां 
आपणांमध्यें फारशी माहिती नाहीं. या विषयावरील वाझाय 


इंग्रजींत फारसं नसून जर्मन भाषेंत आहे असं मिन्र* यांच्या 


एका लेखावरून आणि नामदार रमणभाई नीलकंठ यांनीं 


पुण्यास भरलेल्या पहिल्या प्राच्य परिषदेत वाचलेल्या मार्मिक 
निवंधावरून व्यक्त होतें. असो. 


जिप्सींची माहिती हिंडुलाच्या अवशेषांत न देतां हिंदूच्या 
अपरुष्टीच्या इतिहासांत यावयाची. कां कां, जिप्सी हे हिंदु 
रक्ताचे असून पुढें परकीय झाले. तथापि प्राचीन बहिर्देश- 
गमनावरोवर यांचीहि माहिती दिल्यास ती अधिक मनोरंजक 
होईल. सुशिक्षित ने्यांशिवाय जें बहिर्देशगमन होतें त्याचा 
परिणाम काय होतो हें जिप्सींच्या उदाहरणावरून स्पष्ट होणार 
आहे. परदेशीं गेलेल्या अवाचीन भारतीयांची स्थितीहि आज 
आहे त्यापेक्षां अधिक शोच्य झाली असती. परंतु पुष्कळशा 
पौरस्त्य लोकांपेक्षां ब्रिटिश राज्यकते वाहेर गेलेल्या भारती- 
यांची वरीच काळजी घेतात यामुळें सद्रीळ लोकांची स्थिति 
कांहांशी वरी आहे. याविषयीं सविस्तर माहिती पुढें येईलच. 

जिप्सी हे लोक भारतीय खरे तथापि तेः येथून केव्हां 
रेळे, जे गेले ते कोणत्या प्रदेशांतील आणि कोणत्या जातीचे 
होते, इत्यादि प्रश्न अजून पूर्णपणें सुटावयाचेच आहेत असें 
आम्हीं समजतों. 


हे लोक भारतीय असतां त्यांस जिप्सी हें नांव पडण्याचे 
कारण एवढेंच कीं, हे इजिप्तमधून आपल्या देशांत आले 
असावे असा इंग्रज लोकांचा प्रथम समज असे. यांच्या 
भाषा अभ्यासिल्या जाऊन जेव्हां त्यांचें साह्य 
भाषांशीं दिसून आलें तेव्हां हे लोक हिँदुस्थानांतून गेले 
असावे असा संमज झाला. आजकालच्या अनेक इंग्रजी 
कादंवऱ्यांतून अनेक निरनिराळे लोक जिप्सींच्या रोळ्यांत 
जाऊन सामील झाले, आणि जिप्सींनी असुक मुलास चोरून 
नेलें, याचें पुढें असुक झालें, अशा गोष्टी येतात. 


लोकसंख्या.-जिप्सी सर्व थूरोपखंडांत आणि पश्चिम ' 


आशिया, सैबेरिया, इजिप्त, उत्तर आफ्रिका, अमेरिका व आस्ट्रे- 
लियांतहि आढळतात. यांची नक्की लोकसंख्या कळत नाहीं. 
यूरोपमधील यांची गणती केलेले आंकडेहि परस्परविरोधी व 
अविश्वसनीय असे आढळून येतात. यांची यूरोपमध्ये सर्वात 
मोठी संख्या हंगेरीमध्ये ट्रान्सलेथोनिया या प्रांतांत आढळते. हा 
आंकडा जरी वराच जुन्या काळचा (१८९३) आहे तरी तो 
बहुतेक बरोबर असून विश्वसनीय असावा असे वाटतें. या वेळीं 


क Memoirs of London Anthropological Sooiety 
Vol, IIT, (I870). 


यांची संख्या २,७४,९४० असून त्यांपैकीं बहुतेक स्थाईक झाळे 
होते व केवळ ९००० भटकत फिरणारे होते. यानंतर यांची 
मोठी संख्या रुमानियामध्यें दोनपासून अडीच लाखांपर्यंत 


| आढळते. याखेरीज इतर प्रांतांत यांची संख्या अनुक्रमें, 


यूरोपांतील टर्की १,१७,००० (१९०३), पेकी बलोरिया 
५१,०००, व॒ पूर्व रुमेलिया २२,०००; सर्व्हिया ४१,०००; 
वोलिआ आणि हज़ेंगोविना १८,०००; ग्रीस १०,०००; 
ऑस्ट्रिया १६,०००; जर्मनी २,०००; फ्रान्स २,०००; इटली 
३२,०००; स्पेन ४०,०००; रशिया ५८,०००; पोलंड 
१५,०००; स्वीडन आणि नार्वे १५००; डेन्मार्क आणि हॉलंड 
५०००; इराण १५,०००; ट्रुन्सकॉकेशियां ३०००; आशियां- 
तील टर्की अजमास एक दीड लाख; ग्रेट ब्रिटन सुमारें 
१२०००; याप्रमाणें आहे. एकंदर जिप्सींची संख्या दहा 
लाखांच्या आंतच असावी. 


नांबें.-- यूरोपीय जिप्सी लोकांची हकीकत सामान्यतः 
पुढं दिल्याप्रमाणें आहे. यांनां निरनिराळ्या देशांत निर- 
निराळ्या नांबांनी ओळखतात, पण मुख्यतः या नांवांच्या 
दोन शाखा पडतात. पहिल्या शाखेंत वाल्कन द्वीपकल्पांतील 
बहुतेक लोक येतात व य्यांनां अत्सिंगन, अत्सिंगन, या सामान्य 
नांवानें ओळखतात. या नांवाचेच अपभ्रंश तुर्कस्थान आणि 
ग्रीसमध्ये ल्ँगन, वल्गेरिया सब्हियामध्यें स्सिगन, जर्मनीमध्ये 
झिगनर, इटलीत झिंगरी असे होतात; व इंग्रजी रिंकर किंवा 
टिक्कर हा शब्दहि या शाब्दापासूनच निघाला असावा असा 


| कित्येकांचा तर्क आहे. यांच्याच नावांची दुसरी शाखा इजिप्त 


या शब्दापासून निघालेली आहे. परंतु जिप्सी लोक या संज्ञा 
कमीपणाच्या मानतात. इंग्लिश “जिप्सी”, जर्मनीतील १६ 
व्या शतकांतील कांहीं. लेखांत “जिसेर', स्पॅनिश “गितानो?, 
अवाचीन ग्रीक “गिफ्तॉस', या खा संज्ञा होत. फ्रान्समध्ये यांनां 
बोहेमिअन म्हणतात व यांखेरीज वालाशि, सारासेनी, अगरेनी, 
न्युनियानी, इत्यादि अनेक नांवें यांनां सिळालीं आहेत. 


जिप्सी लोक प्रथम यूरोपमध्ये केव्हां गेळे याबद्दळ अनेकांनी 
अनेक मतें प्रतिपादन केलीं आहेत. वरैलाडे (52४2।27१ ) 


"यानें यांचा संबंध हिरोडोटसने उल्लेखिलेल्या सिगिन्नाइ 


(Sigynn0! ) यांच्याशी जोडून सहाव्या शतकापूर्वीच बायझ- 
न्टाइन लेखकांनी उछेख केलेले कोमोद्रोमॉइ (Komodromoi) टं 
ते हेच असावेत असं म्हटलें आहे. रिएन्झी (४०५४ 832 ) 
व॒ टूम्प ("एए 872) यांनी हिंदुस्थानच्या इशान्य 
भागांतील चगर लोकांशीं यांचा संबंध जोडला आहे तर द्‌ 
गोएजे (१० ५०७०) यानें फारसी “चंग? (एक वाद्य ) किंवा 
“झरा? (काळा ) या शब्दांशी यांचा संबंध जोडण्याचा प्रयत्न 
केला आहे. मिक्‍्लॉसिक्‌ (\॥।०४/०॥ ) यानें यांचा संबंध 
पूर्वी आशियामायनरमध्यें फिजियांत राहणाऱ्या अथिंगनॉइ 


१ ( Athinganoi) नां {थाच्या लोकांशीं 
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ओव, ओई आणि ओल हीं सर्वनामें येणेंप्रमाणें चालतात. 


जोडला आहे. हे लोक फार शुद्ध आचरणाचे नियम 


ब इतरांचा सशी होऊं देत नसत म्हणूनच त्यांस अथिंगनॉइ जं ओव ओइ ओल्‌ 
(मला शिवूं नको ) हें नांव पडळें. या अंथकारानें वायझटा- | द्वे. हेस ला लेन 
इन इतिहासांतून कांही उतारे काहून हे रोक जादूगार, | तृ. लेस लास लेण्डज 
सर्पमांत्रिक, भविष्यकथन करणारे असत असें दाखबिलें आहे. | च.(१) हेसते लाते लेन्दे 
पण तेवढ्यावरून ते जिप्सीच होते असें खात्रीनें म्हणतां | (२) लेस्के लाके लंघे 
येत नाहीं. पं. ` लेस्तर लातर छेन्द्र 
लेस्केरो लाकेरो लेंगेरो 


जिप्सी भाषा.-र्‍यांच्या भाषांचा अभ्यास जो आज- 
पर्यंत झाळा आहे त्यावरून हे हिंदुस्थानांतून तिकडे गेले हें 
निश्चित झालें आहे. त्यांच्या भाषांत जे इतर भाषांतले शब्द 
दृष्टीस पडतात त्यांवरून त्यांचा ्रयाण-मार्ग सहज दृष्टीस पडतो. 
फारसी, तुर्की, ग्रीक, स्लाव्ह इत्यादि सर्व भाषांतील शब्द 
त्यांच्यांत आहेत तथापि अरबी भाषांतील शब्द त्यांच्यांत नाहींत 
 हीएक लक्षांत घेण्याजोगी गोष्ट आहे. बायझंटाइन व अर्वाचीन 
मीक भाषेंतील शब्द जर्मनी व इटली या प्रदेशांत राहणाऱ्या 
जिप्सींच्या मध्यें देखील सांपडतात, आणि झ्यांवरून त्या 
देशांतील जिप्सींचा पूवोचुभव व्यक्त होतो. 


सर्व देशांतील जिप्सींची भाषा एकच आहे तथापि तींत 
कांहीं पोटभाषा दिसून येतात. या सर्वाचा हिंदुस्थानी भाषांशी 
संबंध आहे, 

संस्कृत | इराण |इजिस | नावे इंग्लंड हिंदी | पाली 
गा पानी | पानी | पानी | पानी | पानी 

, अभि | अइक | आग | जाग | योग | आग 

केश | बाळ | वाळ | वाळ | वाल | वाळ 

अक्षिन्‌ | अकि | अंखि | जाक | योक | आंख 


जिप्सींच्या भाषांच्या अभ्यासास आणि यांचें हिंदुस्थानां- कह ता | ( 

तीळ सषांशीं.नाते शोधून हे हिंदुस्थानांतील नक्षी कोणत्या | ओष्ठ | घुप्त | ओत्थ 

अदेशांतून आले हें ठरविण्यास अडचणी. उत्पन्न होतात | त्रास | त्रष्‌ | तस 
त्रिन्‌ | ति, तिनि 


त्या या कीं, जिप्सींच्या भाषांत भेसळ आणि विकृति ही एक- 
सारख्या चाललेल्या स्थलांतरामुळे फार झाली आहे. दुसरी 
गोष्ट ही कीं हिंदुस्थानच्या भाषा बदलत आहेत. यामुळें अनेक 
कल्पनांस अवकाश झाला आहे. आर्मेनियन जिप्सींची भाषा 
आणि प्राकृत भाषा यांचा संबंध निकट आहे असे फिंक 
म्हणतो, तर म्रियरसन पिशाच भाषांशीं तिचें नातें दाखवू 
लागतो व रमणभाई हिचें गुजराथी व राजस्थानी या भाषांशी 
नातें दाखवितात. 


जिप्सींच्या भाषेचे कांही नमुने दिल्यास आपला आणि 
जिप्सींचा संबंध खरोखर होता याविषयीं खात्री पटेल, 
ए त्रिं मोरेश गिले पेंगे- तीन माणसं गेलीं. 


त्रि, नाग त्रि 


वरील शब्द नेहमींच्या प्रचारांतीलच होत; तथापि संस्कृत- 
मध्यें असून अवाचीन भाषेंत नसलेलेहि शब्द सध्यांच्या 
जिप्सींत नाहींत असे नाहीं. असले शाब्द जिप्सींच्या गमन- 
कालाचे सूचक आहेत. उदाहरणार्थ “कम्‌” हा शब्द ध्या. 
हा सध्यांच्या भाषांतून गेलेलाच आहे; तथापि “कमेसहि'= 
“तू भरेम करीत होतास”, असें वाक्य या भाषेंत सांपडतें. जीव्‌? 
हा शब्द केवळ 'राहणें या अथी संस्कृतमध्ये आहे. पण त्याचा 
तसा उपयोग अर्वाचीन प्राक्त भाषांत दिसत नाहीं. जिप्सींत 
तसा उपयोग आहे. 'जिवेनेस’ याचा “तूं जिवंत होतास? 
असा अर्थ असून “तू राहत होतास” असाहि अर्थ आहे. 


जीवमास्के=जीवन छावे-मुलें, छावे, इयावक 
दिकेळ=दिसणें चिरिक्े-पक्षी (चिडिया=चिमण्य़ा) | जिप्सींच्या भाषेत द्विवचन व नपुंसकलिंग हीं आढळत 


नाहींत. एकावयवी नामांखेरीज वहुतेक पुक्लिंगी नामें 


पोरोर्त्रद्ध ( पुरातन ) पोरोदारे-पुरातनतर 
सी-असे ओकारान्त असतात व ख्रीठिंगी नामें इकारान्त असतात. 


कोन-कोण 


कोनसी-कोण आहे. मन्‌-मज उदाहरणार्थ-रक्को ( मुल्गा ); रक्कि ( मुलगी ). व्यंजनान्त 
मेन्मी तुन्तूं पु्लिंगी नामांचीं ज्लीलिंगी रूपें “नि? हा प्रत्यय लागून होतात. 
आमेन-आम्ही तुमेन-तुम्ही उदाहरणार्थ-रोम्‌ (नवरा), रोप्नि (बायको ). निर्जीव 
या ओइस्ती . वस्तूंनांहि पुछ्चिंगी किंवा ज्लीठिंगी समजण्याचा प्रघात आहे. 
| र ववेर-(सं) अवर, अपर उदाहरणार्थ-गाव (गांव ), गाद (अंगरखा ) हे पुद्धिंगी' आणि 


` औरत ( अनेकवचन ) सो-जाय, अ ( गुजराथी ) | नोक (नाक), बोक (भूक) हे शब्द स्रीरिंगी- समजतात. 
साइन्स > तेरेऱ्वुझी, तेरी ( हुँ) “रु रकग हे. पुढे दिल्याप्रमाणें चाळवितातः- 
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२४५ 
रोम. पु. रक्लिः स्री. नामे 
एकवचन अनेकवचन | एकवचन अनेकवचन हिंदी,* मराठी 
प्र, रोम्‌ य रक्लि रक्लिआ त्सीरो 
द्वि. रोमेस रोमेन रिक्षआ रक्कि | ऱ्य (वेळ) [ उशीर ] 
तृ. रोमेसा रोमेन्द्जा रक्लिआसा रक्लिएन्दजा | वेश वषे 
च.(१)रोमेले रोमेन्दे |रल्लिआते रक्किएन्दे मनेत महिना 
च 0 सक रकिआके रक्किएन्वे श्वांद्‌ चांद 
पं. रोमेस्तर्‌ मेन्द्र |रल्लिआतर्‌ . रक्किएन्दर्‌ दिवेस दिवस 
ष. रोमेस्केरो रोमेन्गेरो |रल्लिआकेरो रक्लिएन्गेरो रचि, रातगिन 
सं. रोमा रोमाले |रक्लिए रह्काले रात ` } रात्रि 
फेइझरिंळे फजर ( सकाळ 
षध्यन्त नामांचा उपयोग बहुतेक बिशेषणांप्रमाणें होतो, | कुर्को ( ) ) 
म्हणजे त्यांचें पुढील नामाप्रमाणें लिंग वदळतें. उदाहरणार्थ, दोगा (वस्तु) 
ए देविंसेस्केरि रक्षि (एक दरवेशाची मुलगी ). सोनेकइएस्केरो | ऐक, ओत्तेर एक, तुकडा 
मोच्तो ( सोन्याचा पेटारा ) इ. द्वितीया विभक्तीच्या रूपास | देवे, देवेल 
“ते? किंवा के? (ला) हे प्रत्यय लाविळे असतां चतुर्थीचीं, | देवोळ, देवला | देव 
“सर? (नें, वरोवर, सह) हा प्रत्यय लाविला असतां तृतीयेचीं | देऊ 
व “तर? प्रय लाविला असतां पंचमीचीं रूपें बनतात. | श्वेतो (आकाश ) 
उ०, कातर-कोठून. शं, कं, ओकं 
शान श्रेमुत | (चंद्र) 
ओकारान्तनामांचें अनेकवचन एकारान्त होतें; जसे: | ग्रश्च > 
चावो-चावे ( मुळें ), चिरिक्लो-चिरिक्ले ( पक्षी ). इतर नामांचें | प्रबळ (हवा) 
“आ? किंवा 'इआ? कारान्त होतें; जसे, तेम्‌-तेमा ( जमीन ), | याक्‌, याग, यागो आग 
चइ-चइआ ( मुली ), पेन्‌-पेन्या (वहिणी). विशेषणे बहुतेक | पानी, पानियो पानी, पाणी 
ओकारान्त असून अनेकवचन एकारान्त होतें व ख्रीछिंग | पु, भू, पुने भू 
इकारान्त होतें. ए पे डु (जमीन) 
त्रिशिंत, ब्रेशिंदो बृष्टि 
वरतेमान काळाचे प्रत्यय .--हे प्रत्यय क्रियापद खरान्त | वरो पानी वडा पानी, मोठें पाणी (समुद्र 
असून ऐकावयवी असल्यास तसेच जोडावयाचे. तसं नसल्यास | सेरो सरस्‌ , सरोवर ( सं० सरस्‌ ) 
मध्यें एक खर घाळून जोडावयाचे. ड किनारी, किनारा 
त॒ तलाव 
एकवचन अनेकवचन यंगार, अंगार अंगार 
व्‌ स्‌ मोमली मोमबत्ती, मेणवत्ती 
स न बालू बालू, वाळू 
छ नन सोनाई, सोनेकी सुन्ना, सोनें 
रुप रुपा, रुपे 
उदाहरण, लाव-मी घेतों केर्‌-आ-च=मी करतों रेझ रेसिम, 
टर्किश | वेल्श मराठी | मराठी [| वेल्श [टर्किश पिपिनोरी _ बानेर, ( वानर) 
इसोम्‌ शोम-मी आहें |आम्ही आहो=|शम्‌ | इसाम्‌ |आ घोरा, घोडा 
इसान्‌ | शनः=तू आहेस । तुम्ही आहां= | शेन | इसान्‌ बकेरा, वक्ता, बक्तो बकरा, ( मेंढा ) 
इसी |सेऱतो आहे; |ते आहेत.= |से | इसी त्साप साप, सरप 
शोमसञमी होतों अउक,याओक,या का अक्षिन्‌(आंख=्डोळा) 
शेनेस्‌=तू होतास; तुम्ही होता # हिंदी शब्द विशेष परिचित नाहीं तेथे मराठी अधं () या 
सेसऱ्तो होता; ते होते कंसांत घातला आहे. समानाथे परंतु सदृश नव्हत असे शब्दहि 
ST i () या कंसांत घातळे आहेत; ब जवळच्या अथाचे सडू परंतु 
आतां तयांची शब्दमालिकाच म, हीज़मैन जि Math आहे. अगदीं समानाथे न्दत असे is [ ] या कंसांत घातके आहेत, 


ज्ञानकोदा-प्रलावनाखंड, 


|. हिंदी; मराठी 

अ सिक (सचि), [शीक, शिकवण ] 

मुख बूडा, पुराना बुढा, पुराणा 

... दांत. | बैहिर भीड ( गर्दी, जमाव ) 

जिब, ( जीम ) कशि 

पद्‌, पांव, पाय 022 पेर पेट (पोट ) 

(गुडघा), [ जंघा, उत्संग ] छरो, शेरो, चेर प्रि 

ऽता : खा अंसू, अश्रू 

सुनना, अवण खील (लोणी ) [ क्षीर, खीर ] 

सूंघ ( हुंगणें ) र प 

नाम, नांव रत्‌ 9 

(> ) बाद | वाळ (केंस) 

[दाई], (आई ) क त ऱ्य 

गोणी वजुंहिळो [ष], (गोऱ्हा ) 

जन. गुरुनी (गाय, गो.) 

नहीं कोइ मछु, मछो मत्स्य, मासा 

जमादार जुआ ( युआ ) यूका, ऊ 

इमा, धूर (० जा 

खाना हर्वुझो खर्बुज 

भार ॥यीवू ` [यव], गह 

- सची, सत्य _ चार, छार चारा ( घास, गबत ) 

छोर, चोर | लोहनू, लोन लवण ( मीठ ) 
राखली 

[र “क [ रखेली ] (दासी) शिक (घाण ) (शी, इस्ता वायकांचे) 

€ » दावे, दादा ( बाप ) | बिआर्‌, बलव॒ल चारा, वादळ 

` काको ` काकाचा मुल्या गिन्‌ गणती 

छावा, ( शिद्यु, पुत्र ) | राति ( सायंकाळ ), [ 

है » | रात्र ] 

बे पुत्री ) | ब्रिशिंत, ब्रेशिंदो बरसात 

7 ( सुल्गा ) छुपनि चाबुक, [ चोप ] 

छावा, ( लहान मूल ) डोरी डोरी, दोरी 

( आजी ) जारो, आरो आरा ( मैदा ) 

( तंबू ), [ छत्र, छत ] (राजा... राजा 

जखम, [छिन्न होणें ] रानी राणी 

दुख, दुःख राझ सरदारी 

दारी ( राज्य ) 

ह या | क ('हतिआर, हत्यार ) 

। संदूक है 

मरण गाल, ज्ञावे, जगाग गाव, वसी | 

_[लिहिलेलें पत्र ] | तंबुन तंबुर ( पडघम ) 

शब्द रसे ] | मचुष्‌ माणुस 

` राखण्याचा प्रण कुनी * इना, कोन 
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पश्चिमेकडे भ्रमण. 


— eC 


जिप्सी 
नगो 

डुवेर 

वरो 

योको 

वेगो, वेंगा 
तिक्को, तिभो 
नेवो 

कालो, काला 


त्रिन्‌, त्रि 
धार, स्तार 
पांच 

छो, चो, सोफ्‌ , 
एफ्त 

आकतो 

एनया, एह्य 
देश, देस 

वेश, बिश, बिस 
न्रिअंदा, त्रंदा 
स्तार बेळ* देश, 
सारदा 


पांच वेर * देश, 
पांदा, पांतसेन दिस 


छो वेर देश, ) 
छो अन दिंस 
एस्त वेर दश 
आक्तोवेर देश 
एइय वेर देश | 
एनयन दिस 
शेल, शेल, सेल 
दुईशेल, देइशेल 


क. “बेल?” किंवा “बेर”? यांचा उपयोग पहा 


विशेषणे. जिप्सी 
हिंदी, मराठी देश-वेर-शे | 
, एके झेरास 
नंगा ( नागवा ) ए एकलो, ओ ग्लूनो 
दुवारा ( दोनदां ) ओ, (ए) दुईतो* 
बडा ( मोठा ) ओ त्रितो 
भूका ( भुकेला ) 


बांका ( तेढा, वांकडा ) थो आरतो 


ठेंगणा 


नया, नवा जिप्सी 
काला, काळा 
गहेरा, [गभीर, गंभीर] ( पककम्‌) 
शोक ( इष्क ) बंदोपेन 
पुराना, पुराण बरा 
अकेला, एकटा ज्मा 
जोर के केरला 
स्तक खः सिवावा 
> लावा 
दोन, दवे . | नावे 
ततर नि ` बारिस्को 
चार न 
पांच डायेस ब्रिशेंडो 
सहा, छ सोंगवा 
सप्त झसाडर 
आठ, अष्ट व 
(नऊ) ना 
दहा, दश पी, पिआवा 
वीस, विंशति पुरो प्र 
तीस, त्रिंशति ने सुनेले 
चार वेळ दश, चार | मे दिक्काहा 
द्हा ( चाळीस ) | मे छाना 


पांच चेळ दश, पांच 
दहा, ( पन्नास ) पांच 
अन्‌ (2) दहा 

सहा वेळ दश, सहा 
अन्‌ (>) वहा 

(सत्तर) सात वेळ दश 
(ऐशी). अष्ट वेळ दृश 


घास्‌ 

(नव्वद) नऊ वेळ दश गेच्छाहा [ गच्छ ] 

नऊ अन्‌ (>) दहा 

शभर, शें सुतेरवावा 

दोनशे गाना, खा, हाने 
छिल 


२४७ 
हिंदी, मराठी 
दश वेळ हें 
एक हजार 
पहिला . 
दुसरा 
तिसरा 
चवथा 
क्रियापदे. 
हिंदी मराठी 
पक्राना पाक करणें 
मंगना मागणें 
बंधना वांधणें 
जिरना जिरणें 
छारना कापणे 
करना करणें 
सिवना शिवणे . 
लेना, पकडना पकडणे 
नाम देना नांव ठेवणें 
वारिश करना (बृष्टि होणें) 
( वरसना ) (पाऊस झाला) 
सूंघना हुंगणें 
जुदा करना (वेगळे करणे) 
चोरी करना 
लेजाना घेऊन जाणें 
पीना पिणे 
पुराणें करणे 
नहीं सुनता नाहीं ऐकत . 
म॑ देखा मीं देखिळें . . 
में जानता मी जाणतों . 
[कुबौन्‌ करना] ( मारणें ) 
गाना ` गाणें 
[सचा ] न्याय देणे 
गिनना गणणें 
(जीना) जिवंत असणें, 
सुक्त करणें 
खांसी करना खोकणें 
जाना जाणें 
सुतना सुतणें . 
खाना खाणें 
चरू , हिना हरणे 
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* तो-रा, था, वा; हा “तो? चा उपयोग पहा, 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


३. 


मराठी 


नामे चाळविणें जिप्सी 
गड्झो (पुरुष) च० तुमे गोले, हे प तुम्हाला 
पं तुमेंदर, तुमसे तुम तुमचेपासून 
जिप्सी हिंदी मराठी ष० तुमारोही, तुमेंदे तुमारा तुमचा 
ग्रॅ गड्झो आदमी : पुरुष सं० ओ तुमे . ओ तुम्‌ अहो तुम्ही 
द्विश गइझो आदमीको पुरुषास मे च 
च० गड्झस्को आदमीको पुरुषास ः तू, आम, तुस. 
पं० गड्झेस्तार, गड्झेसे आदमीसे पुरुषाहून मिरो, मिरी मेरा, मेरी भाझा, माझी 
ष० गड्झेस्केरो आद्भीका पुरुषाचा मारो, मिरो हमारा, हमारी आमचा, आमची 
सं० ओ गड्झो ओ आदमी हे पुरुषा: तिरो, तिरी तेरा, तेरी तुझा, तुझी 
अनेकवचनी तुमारो, हमारी तुमारा, तुमारी तुमचा तुमची 
अः गड्झे आदमियों पुरुष क्रियापदे चालविणे 
डन प ws ला होचाचा (होणें, असणें )-वर्तमानकाळ 
पं० गइझेंदार-झेंते. आदमियोंसे पुरुषांहून मे हूँ मे हूँ मी आहें 
घ० गड्झेंगेरो आदमियोंका पुरुषांचा में हाँ हम है आम्ही आहों 
सं० ओ गड्झे ओ आदमियों हे पुरुषांनो | वू. हळ प तूं आहेस 
सर्वनामे चाळविणें तुमे हॉ 5 तुम्ही आहां 
चै ओवही वोहे तो आहे 
ै में (मी) योले ही उन्हे (वे) हैं ते आहेत 
भ्र० मे मे मी भूतकाळ 
.... च० मांगे, मा मुझको मला, मह्यम(सं.) : a सय 
पं० मांदर मुझसे मजपासून मे हमेस मेहुआ, मेथा मी झालां, मी होतां 
ब बरोही (मोऱ्ही १) र र में हमेस हम्‌ हुए हम्‌ थे आम्ही झालों, आम्ही होतों 
- तुमे हमेस्‌ तुम्‌ हुए तुम्ही होता 
आमें, में (आम्ही) गो] मुह वो हुआ तो होता 
भ्र० आमें में ह्म्‌ आम्ही योरे उन्हे (बे)हुए ते होते 
द्वि» अमे, में हमको आम्हाला भविष्यकाळ 
च० अमेंगे, में | हमको आम्हाला ट्क 
प॑र अमेंदर, अमेंसे कन मे ओवा में होगा भी होणार 
मेंसे | हमसे  आमचेपासून में ओवाहा हम्‌ होंगे आम्ही होणार 
ष० अमेरोही हमारा आमचां तू ओवेहा. तू होगा तूं होणार 
तू (तूं) तुमे उना तुम्‌ होंगे तुम्ही होणार 
भ्र०्तू तू त्‌ योब्‌ उछा . वो होगा तो होणार | 
द्वि तुते, तुत्‌ तुझको तुल योळे ओवेना उन्हें (बे) होंगे ते होणार 
' च० तुके, तते. तुझको, तुकी तुठा केरळा (करणें )-वर्तमानकाळ 
. पं० तु, तऱही, तुतरे उसे तुझेपासून ` भे व 
ष त्रोही, तते तेरा तुझा केरेल: में करता भी करतों 
क कोट न च शो केयेम हम्‌ करते आम्ही करतों 
| तुम (तुम्ही ) तू केरेश तू करता तूं करतोस 
नम जी गन्‌ पक करते तुम्ही करतां 
००. उस" ५०० ० करता तो करतो 
तुमको ८८-0. 3 ठह Math Col फेद by उन्हें करते ते करतात 


| पश्चिमेकडे भ्रमण, २४९ 


जिप्सी हिंदी मराठी रिमैरेन तोसच तले अ ओव किचिमकरे पेन्दस. 
भूतकाळ णें रक्ष तुम्हां तप्त; आणितो खाणावळकर म्हणाला, 
केयोम्‌ केळे ९ १००१० लोविना १० १० १०५ १५० 
मे केयोम्‌ मे करता था मी केलें जव मा ते कैरी छोविना त्ते केल तोमेन मते 
ह शी ,, हम करते थे आम्ही ,, जा मी णेकर दार णे कर तुम्हां मत्त. 
केरे था न केलेंस १०७ १०८ १०९ ९१० _१९१ ११ ११३ ९११४ ११५ ११६ 
क द करते थे दे, न ते जान्‌ साव तो सेन्दे क ओव बेग ओके साव 
उ क्य Fon तुम्ही कें । णे जा सर्व आणि तुम्ही कडे त्या सैताना. येथें से 
ओं केर्ये वो करता था त्यानं ,, सत 
ओं केदे उन्हें करते थे यांनीं ,, दस. 


याला. 


एकदां आणि दिनीं खलाशी तसेच अवर चार माणूस 
होते. एक लोहार होता आणि तो दुसरा शिपाई होता आणि 
शिवणगार आणि पल्याडचा खाणावळवाला होता. तो खलाशी 
त्या लोहारास ल्या दर्यावर येणें विचारतो. तो लोहार 
म्हणाला, “नाहीं, (मला) इत्ति करणें जाणें आहे.” “तुझी 
वृत्ति काय असे”? तो लोहार उच्चारी “लोखंड तापविणे 
आणि व्यास रूप घोड्या (चे) नालांत करणें.” तो खलाशी 
त्या अवरां तिघां त्या तावी आंत येणें पृच्छी. तो शिपाई 
म्हणाला कीं, “म्होर आणि जा करणें चाहं आणि 
शिवणगार म्हणाला “तुम्हा तप्त रक्षिणें वेश करणें जाणें 
आहे.” आणि तो खाणावळकर म्हणाला सर्व आणि तुम्ही 
व्या सैतानाकडे जाणें. तुम्हा मत्त करणें दार करणें मी जा. 
येथें सर्वं त्याला. । 


जिप्सींच्या भाषेची अधिक स्पष्ट कल्पना येण्यासाठीं 
त्यांच्या भाषेंतील एक उतारा घेऊं. हा उतारा वेल्श जिप्सी 
| तील गोष्टी वेल्हा जिप्सी रावस याने प्रसिद्ध केल्या 
आहेत त्यांतील आहे. आम्ही हा ब्रिटानिकेच्या नवव्या 
आवृत्तींतून घेतला आहे. शब्दांखालींच त्यांचे अर्थ जसे तेथें 
दिर आहेत तसे घेतले आहेत. 


एक जिप्सी गोष्ट 
येकेर अ दोई सेस. वेअरेन्गरो ता चवर स्तोरे 
एकदां एक आणि दिनीं होते खलाशी तसेच अवर चार 
मोशे. येक सेस पेल्तनेन्गरो ता ओर बबेर सेस. 
माणूस. एक, होता लोहार < आणि (तो) दुसरा होता 
कोरमन्गरो ती सिवमन्गरो तो पछनो ससँ. 


शिपाई आणि शिवणगार आणि पल्याडचा होता अपतरण तीज तात डर 
न २3. "४ त २५ A होता या अवतरणांतील शब्दांचे आतां एथक्करण करू. 
करिचिमक्करो. ओव वेअरेन्गरो पोत्चेदसँ. एँ 


खालीळ शब्द्‌ संस्कृत शब्दांपासून व्युत्पादितां येतात. 


खाणावळवाला. तो खलाशी विचारतो त्या कंसातील अं र 
कंसांतील अंक शब्दांवर घातलेळेच आहेत. 


त्र २८ २९ ३० ३२ ३३ ३४ 
पेब्तनेन्गरो ते वेळू अभ्रे ओव दोरेअवू. ओवू 
लोहारास ह णं ये वर ल्या द्यो. र तो 
रः ण ३७ « ३८.३९ ५ ४१... अर 
पेल्तनेन्गरो पेन्द्स्‌, नाउ शोम ते जा ते केरी 
लोहार ४ रणाला, नाहीं आहे णें जा णें कर 
४3 ha ३७ ४८ ट९ ष्ठ 
वूत्ती”” “सो से तेरो वूत्ती?१ “ते तसरो सस्तन” 
वृत्ती, काय असे तुझी वृत्ती? “णे तापव लोखंड 
५१ जन ५३ ५४५५ ७६. ५७७ 
चोतूची ओव्‌ पेल्तनेन्गरो, ता ते केरेव लेस. उन्दर 
उच्चारी तो लोहार आणिणें कर यांस आंत 
ण्ट ५९ So €१ 52 ६3 ध्ड 
चिचाव ग्रेझे” पोतच्दास्‌ ओव्‌ बेअरेन्गरो प ववेर्‌ 
नाळ घोड्या. पृच्छी तो खलाशी यया अवरां 


जिनेन्गे ते चेन्‌ अर ओव वेअरो औव कोरमन्गरो 
तिघां णेंये आंतत्या तावो तो शिपाई 
७३ ७४ SY ७६. ७७ ७८ ७५ ७.८0 
पेन्द्स्‌ ता जळ ते केळ मोयाबेन ता जचवेन्‌ 
म्हणाळा की चाह्यो णें कर म्होर आणि जा; 


येक-एक (१,१०); अञ्च (२,९४); सेस्‌=अस्‌ धातूचे 
रूप (४,११,१६,२२); याचें आणखी एक रूप “से? (४५); 
“ता?=तथा, आणि या अथोनेंहि याचा उपयोग आहे, (६,१३, 
१८,५४,७४,७९); ववेरः=अवर (७,१५,६४), स्तोरे-चलारः 
(८); मोश-मनुष्य (५); तो=ता (जिप्सी)=तथा (२०,८१, 
११०); 'पोतचेद्स” आणि “पोतचदास'-परच्छति (२६,६०); 
ते=तुम्‌ (२९,३९,४१,४८,५५,६६,७६,८५,८७,९०,१००, 
१०३, १०७); अप्र=उपरि (३१); पेन्द्स्‌न्वद्‌ (३६,७३, 
८३,९७); नाउ=्नभवति (३७); शोम्‌नस्यामि (३८,८४); 
जा व जानू-या (४०,८०६,१०८); केरो-कू (४२,५६,८८, 
१०१); दुसरें रूप केल? (७७,१०४); तिसरें रूप केरंच्‌'(५६); 
वत्ती-वृत्ति (४३,४७); तेरो=्तव (४६); तोमेन (९२,१०५); 


* वृंग या शब्दाची व्युत्पत्ति भेक या शब्दापासून डॉ० 
मिझोसिच यानें साधिही आहे, तथापि “गो ड॒ डेब्हिल? याचें 
८ STR 2४ ८५ ८६ <७. ८६ ८९ | तत्स्वरूप वाकय मराठी व इतर अवोचीन भाषा यांच्या आम्य 
` तो सिवमन्गरो पेन्द्स्‌, “शोम्‌ ते जा ते केरा एसा | खरूपांत “भोंकांत जा? किंवा “भेगेत जा? असें आहे. आणि ते 
आणि शिवणगार स्हणाजा (मळा) आहे णे जा णे कर वेष ' “भगं यातु' अशा संस्कृत वाक्यावरून व्युत्पादिता येईल. 
३२ 
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२५० 


ज्ञासकोश-ग्रस्ताचनाखंड. 


ड अथवा तप॒ (४९); चोतचि-उच्चर (५१); 
उद्ध-अन्तर्‌ (५७); दुसरें रूप अद्र' (६८); जछ-चल (७५); 
एसऱ्वेश (८९); रिगेरेन-रक्ष (९१); तते-्तप्त (५३); 
मा=अस्मत्‌ (९९); मते-मत्त (१०६); सावूऱ्सर्व (१०९, 
११६३ बेंग*=भग (११४); ओक्के=अत्र (११५). 


अवोचीन देशी भाषांतील शब्द. 
दोरेअव-दयी (३२); सो=्युजराथी ञः (४४); कइ=कडे 
(११२); सिवमन्गरो=शिवणयार (१९,८२); पक्वनो=पल्या- 
डचा (२१); 
- हिंदुस्थानांतून प्रयाण झाल्यानंतर आळे असावे असा 
संशय ज्यांविषयीं आहे असे शब्द. 
बेअरो, बेअरेन्गरो-तारू आणि तारंबाला (खलाशी), 
(५,२५,६२,७०); पेल्तनेन्गरो-लोहार (१२,२८,३५,५३); 
कोरमन्गरो=शिपाई (१७,७२); किर्चिमकरोरखाणावळवाला 
(२३,९६); सरस्तने=छोखंड (५०); चिचाव्‌=्नाल (५८); 
अन्गे-घोडा (५९); वेन, वेल-येणें (६७,३०); मोयावेन- 
म्होर (७८); जवबेन-जा (८०,९८); मेन्दे-्तुम्ही (१११). 
भाषेच्या रचनेत आपणांस काय भेद आढळून येतात हें 
पाहूं. प्रथमतः एक गोष्ट दिसून येत आहे कीं, शब्द आपलेच 
ठेबून वाक्यरचना मात्र इंजी वनली आहे. या तऱ्हेचे 
विकार मराठीस थोड्या अंशीं तंजावर येथें आढळतात. 
वाक्यरचना करतांना जे प्रत्य आपण नंतर छावतों आणि 
इंग्रज अगोदर लावतात ते जिप्सी इंग्रजांप्रमाणेंच अगोदर 
लावतात. उदाहरणार्थ, 
ते वेल-्णें ये=येणें (२९,३०) 
ते जा-णें जा-जाणें (३९,४०) 
ते केरा=णें कर-करणें (४१,४२) 
[ याप्रमाणें 'ते? संस्कृत “तुम्‌? या अथाने पुढे अनेक प्रसंगीं 
था उताऱ्यांतच आलें आहे. (४८,५५,६६,७६,८५,८७,९०, 


१००, १०३,१० ७) 


शब्दयोगी अव्यय नामानंतर मराठींत येते; जिप्सी भाषेत 


तते नंतर आलें नाही, एवढेंच नव्हे तर अगोदर शब्दयोगी 


मग उपपद आणि मग नाम असा अनुक्रम आला आहे. 
' अम्र ओव्‌ दोरेअव्‌-्वर त्या दर्या (३१,२२,३३) 


कर्म क्रियापदानंतर घेण्याची पद्धत दिसते. तसेच अस्‌ 
धातूचा उपयोग करतांना विधेयाशेजारीच विधान न घेतां, 
क्रियापदानंतर घेण्याची पद्धत आहे. उदाहरणार्थ, एक सेस्‌ 


` पेल्तनेनारो=एक होता लोहार. क्रियापदाचें स्थान कत्योविषयों 


_ सांगावयाच्या मजकुराच्या अगोदर घेण्याची पद्धत संस्कृत 
__. भाषेच्या च्या खरूपास विरुद्ध नाहीं हें येथे सांगितलें पाहिजे. 
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जिप्सींच्या भाषेमधील इश्वरविषयक ' शब्दावरून यांच्या 
हिंदुस्थानी आठवणी गेल्या नव्हत्या असं दिसतें. देवाला 
शब्द “देवला? आणि कॉसला शब्द “बुझूल' (त्रिशूल) हे त्या 

आठवणींच्या असिल्राचे सूचक आहेत. त्रिञ्ळपरिचितांस 
क्रॉस दिसल्यावर आणि तो देखील पवित्र आहे ही भावना 
कळल्यावर त्यास ते शिवायुधाचें नांव कां देणार नाहींत 2 
लांच्या रीतीभातांमध्यें एक गोष्ट विशेष लक्षांत ठेवण्याजोगी 
आहे ती ही कीं, ते माणसं पुरतात पण यांचे कपडे 
जाळतात. हिंदुस्थानांतील अभिमार्फत सर्व गोष्टी पाठविण्याची 
कल्पना आणि ईश्वराच्या हांकेवरोवर सशरीर पुनरत्थानाची 
खिस्ती कल्पना या दोहोंमधील हा मध्यम पंथ आहे. असो. 


भारतीयांच्या भाषांच्या इतिहासांत जिग्सींच्या मूड 
भाषेचे स्थान शोधण्यासाठी त्यांचें वाझाय आणि भाषा हीं 
नागरी लिपीत छापिलीं जाऊन त्यांवर भारतीय पंडितांचा 
परिश्रम होणें अवश्य आहे. रमणभाईच्या पूर्वी कोणीहि 
भारतीयाने या विषयाकडे विशेष लक्ष दिलेस दिसत नाहीं. 

या लोकांस “रिलिजन? नाहीं. हे मुसुलमान लोकांत मुसुल- 
मान, ख्रिस्त्यांत खिस्ती, अशी यांची स्थिति आहे आणि एका 
दृष्टीनें पाहतां यांस हिँदुलाचीच एक यूरोपांत चालण्या- 
सारखी आवृत्ति असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. 


यूरोपभर संचार.--सर्व यूरोपभर जिप्सीचे 
अस्तिल इसवी सन पंधरारोंच्या समारास दिसून येतें 
आणि याच सुमारास ते इंग्लंडमध्यें पोंचले असावेत. 
चवदार चवदाच्या सुमाराला त्यांचे अखिल हेसे या 
जर्मन संस्थानांत दिसून येतें. आळवर्ट कानझ यानें साक्सो- 
निया नांवाचा एक मंथ कोलोन येथें पंधराशे वीस 
साठीं प्रसिद्ध केला त्यांत त्यांची प्रथमतः सविस्तर माहिती 
सांपडते. आणि त्याचेंच वर्णन इतर अंथकारांनीं पुनरुक्त 
केळे आहे. क्तान्झ वर्णन करितो कीं, र्‍्यांच्यामध्यें एक राजा 
(काउन्ट) असे आणि कांहीं सरदार (नाइट्स) असत ते 
घोड्यांवरून जात. इतर पायांनी चालत आणि वायका ब 
सुळे दुचाकी गाड्यांतून जात. ते सिजिसूमंडचे आणि इतर 
राजांचे सुरक्षितपणे जाऊं देण्याबिषयींचे परवाने दाखवीत. 
ते भटकण्याचें कारंण असें सांगत कीं, त्यांस कांहीं पाप- 
क्षालनार्थ यात्रा करावयाची आहे. क्रान्झ पुढें वर्णितो की, या 
लोकांस खतःचा देश नाहीं, आणि ते इतस्ततः संचार करीत 
असतात. ते कुत्र्याप्रमाणें राहतात आणि द्याचा विशिष्ट 
पारमार्थिक संप्रदायः असा कांहींच नाही. तथापि त्यांस जर 
कोणी बाप्तिस्मा दिला तर ते घेतात. ते उनाड पुरुष व 
वायका यांचाहि आपल्यांत समावेश करितात. त्यांच्या 
बायका भविष्य सांगतात आणि त्या भविष्य सांगतां सांगतांच 
खिसे कातरतात. या जुन्या लेखकांपैकीं कोणीहि त्यांचा भांडीं 
नीट करणारे किया गाणे वजावणें करणारे म्हणून उल्लेख 


angotri 


जे 


.आलें. पुढे चौकशीअंती समजले कीं, जीं माणसं जिप्सींनीं 


आहे: जिप्सींच्याविरुद्ध कायदे आजहि बंद झाले | 


'करण्याचा हुकूम सुरन त्यांस हद्दपार करण्यांत आलें. इंग्ल- 
` डांत अनेक जर्मन जिप्सी या हुकुमामुळें आरे. १९०४ सालीं 


पश्चिमेकडे भ्रमण. २५१ 


करीत नाहींत. सिजिस्मंडनें जें त्यांस पत्र दिलें आहे लया 
पत्रांत साच्या मुख्यास त्यांच्या आपसांतील भांडणांचा 
निकाल करण्याचा अधिकार दिला आहे. 


पुन्हा विचार करणें प्रशियाच्या प्रतिनिचिसमेस अवश्य वाटले 
आणि १९०६ सालीं प्रशियाच्या प्रधानानें जिप्सींचा उपसग 
वंद करण्यासाठीं विशेष नियम केले. 


गुलामगिरी व तींतून खुटका.-यूरोपांतील रोमा- 
निया, मोलदेविया आणि वालाचिया या भागांत जिप्सींची 
संख्या अधिक आणि द्यामुळें यांचा इतिहासहि तेथें अधिक 
विस्तृत आहे. रोमानियाचीं दसरे तपासून पाहिल्यास 
जिप्सींची माहिती पुढें मागें अधिक सांपडण्याचा संभव आहे. 
तेथे जिप्सींची समाजघटना येणेंप्रमाणें दिसते. प्रथम त्यांचे 
दोन वर्ग दिसून येतात. एका वगोस रोवी अथवा भूमिवद्ध 
दासवर्ग म्हणतां येईल. दुसरा वग म्हटला म्हणजे भटक्यांचा 
होय. शिवाय या लोकांचे धंयांच्या दृष्टीनें चार वर्ग पाडतां 
येतात. ते . येणेंप्रमाणें: (१) लिंगुरारी म्हणजे सुतार किंवा 
खुच्यो तयार करणारे, (२) काळ्द्रारी म्हणजे धातूचे काम 
करणारे लोहार, तांवट इत्यादि; (३) उरसारी म्हणजे अख 
घेऊन फिरणारे आणि (४) औरारी म्हणजे सोन्याची 
माती धुणारे. 


जिप्सींच्या ससुचयास शत्र म्हणत. या शत्रावर एक 
अधिकारी असे व्यास रोमानियामध्ये 'जूड' आणि आल्निया- 
मध्यें “आगा? असं म्हणत असत. अनेक शत्रें आणि यांवरील 
जूड हे “बुड्बाशा” नांवाच्या अधिकाऱ्यांच्या हाताखालीं 
असत. पुष्कळदां हे बुल॒बाशा वाहेरचे म्हणजे जिप्सी नसलेले 
लोक असत, त्यामुळें यांस फार त्रास होई. 


रोवी म्हणून भूमिवद्ध दासांचा वग असे, लांची गुलामां, 
प्रमाणें विक्री होई. 


१८५६ साली मोलदेविया संस्थानांत त्यांची दास्या- 
पासून मुक्तता झाली. १७८१-२ सालांत हंगेरीमधीर 
गुलामगिरी बंद झाली तेव्हां र्‍्यांच्यावरोवर यांची गुलामगिरी 
बंद झाली. १८ व्या आणि १९ व्या शतकांत यांस शिक्षण 
देऊन एका ठिकाणीं वसाहत करून राहण्यासाठी उत्तेजन 
देण्यांत आलें: पण त्य़ा कार्यात फारसे यश आलें नाहीं, 


चवदाव्या शतकाच्या सुरवातीपासून पंधराव्या शतकाच्या 
मध्यापर्यंत लांची प्रवासप्रदृत्ति पश्चिमेकडे कां झाली हं स्पष्ट 
झालें नाहीं. ते हंगेरींतून वाहेर पडल्यानंतर त्यांच्यापाशी 
सिजिस्मंडचें पत्र होतें तरी देखील लांचा छळ होण्यास 
सुरुवात झाली. ते चोऱ्या करीत, खिसे कातरीत. यासुळें 
लोकक्षोभ व्यांच्यावर पुष्कळ झाला. ते कोठें गेळे म्हणजे 
तेथीळ शेतकरीवग घावरून जात असे आणि या लोकांस 
करावें तरी काय म्हणून त्यांनीं कोठें तरी एका ठिकाणीं 
रहावें अशी इच्छा करणाऱ्या सुत्सद्यास मोठा प्र्न उपस्थित 
होई. 
छळ.-र्‍यांचं परकीय वाह्मखरूप, त्यांची लोकांस न 
समजणारी चोरांच्या गुप्त भाषेसारखी भाषा आणि लांची हात- 
चलाखी, यांसुळें त्यांची गणना उनाड आणि रामोशी लोकांत 
करण्यांत आली;आणि त्यांस मोठ्या निष्टुरतेनें वागविण्यांत आलें. 
पुष्कळ ठिकाणीं त्यांचे कायदेशीर खून करण्यांत आळे. कधीं 
कधीं हे तुकीचे गुप्त हेर असावेत असं समजण्यांत येत असे. 
त्यांच्या कधीं कधीं कायदेशीर कत्तली होत. त्यांपैकी एका 
कत्तलीचें वर्णन विश्लेनन्रुक नांवाचा ग्रंथकार करितो. तो 
म्हणतो, पांच माणसांनां चाकावर उताणें घालून छिन्नविच्छिन्न 
करण्यांत आलें. नऊ माणसांनां फांशीं दिलें आणि तीन 
पुरुष व आठ वायका यांचीं डोकी उडविलीं. ही गोष्ट १४१५ 
नोव्हेंवर १७२६ रोजीं घडली. ग्रेटब्रिटनमध्यें १५०५ सालीं 
स्कॉटलंडच्या चवथ्या जेम्सनें देशांतील सर्व इजिण्शिअन 
(जिप्सी) लोकांनां फांशी देण्यास किंवा शिक्षा करण्यास 
परवानगी दिली. १६३६ सालीं हॅडिंग्टन येथें इजिप्शिअन 
पुरुषांनां फांशीं द्यावें आणि वायकांनां बुडवून . ठार मारावे 
असा हुकूम सोडण्यांत आला आणि गरोदर स्रियांस चावकांनीं 
मारावे आणि त्यांचे गाळ भाजावेत असँ फरमाविण्यांत आळे. 
गाळ व पाठ यांवर डाग देणें ही सामान्य शिक्षा असे. १६९२ 
सालीं हंगेरीमध्ये जिप्सींनां खूप वडवून आम्ही माणसं खातां 
असा अपराध यांच्याकडून कबूल करून घेतला आणि तसा 
तो अपराध कबूल करून घेतल्यानंतर त्यांस फांशी देण्यांत 


पोलंडमध्ये या प्रयत्नास थोडेबहुत यश आलें. १८६६ 
सालापासून जिप्सी हे रोमानियाचे नागरिक बनले आणि 
आतां तेथीळ सरकारी आंकब्यांतून रोमानियन आणि जिप्सी 
असा भेद करीत नाहींत. ते आपली भाषा विसरत चाळे 
आहेत आणि आतां स्थानिक जनतेत त्यांचा परस्परविवाहानें 
समावेश होत आहे. बल्गारियामध्यें १८७८ सालच्या बर्लिन 
येथीऊ तहान्वयें जिप्सी हे नागरिक बनून त्यांस समान 
हक्क मिळाले तथापि त्या तहाचा अर्थ निराळा करून यांचे ते 
इक्क ६ जानेवारी १९०६ रोजीं काहून घेण्यांत आरे. पुढे 


जिप्सींनी आपली कांग्रेस भरवून समान इक्क मागण्यास 
जिप्सींनां फेरीवाल्यांचे परवाने द्यावेत किंवा नाहींत याचा | सुरवात केली आहे. 
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खाह्लीं म्हणून जिप्सींनां फाशी दिळें तीं माणसें जिवंतच होतीं. 
यूरोपांतील कायद्यांमध्ये जिप्सींची स्थिति वारंवार बदलत 


१५०० सालीं देखीक जमेनीमधून जिप्सींची हकालपट्टी 


२५२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


हे धंदे करीत. चटया, टोपल्या व लांकडाचे लहान पदार्थ 
तयार करून हे लोक विकीत असत.” 


बृद्धापकालापर्यंत त्यांचे केंस काळे राहतात, आणि यूरोपीय 
लोक किंवा सामान्य पौवोत्य लोक यांपेक्षां जिप्सी लोकांचे 
केंस जास्त टिकतात. 
' ते आर्यन्‌ भाषा वोलतात. मुख्यत्वेंकरून ती जाट लोकांच्या 
भाषेसारखी असते, परंतु दुसर्‍या हिंदुस्थानच्या भाषांचे तींत 
मिश्रण झालेले आहे. 
जाट च डोम.-ह्या जातीचे विशिष्ट धर्म काय आहेत 
हैँ आपण पाहिलं. आतां, हिँदुस्थान व इराण या देशांत 
जिप्सी लोकांच्या मुख्य फिरल्या टोळ्या कोणत्या आहेत व लांचे 
धर्म यूरोपीय जिप्सी लोकांच्या धर्माशी कोठपर्यंत जुळतात ह्याचें 
आलोचन केलें पाहिजे. जिप्सी लोकांचे पूर्वज जाट आहेत हें 
गृहीत धरण्यास भाषाविषयक पूर्वगत संशोधन व जाट धाडसाचा 
इतिहास कारण झाला आहे. हिंदुस्थानच्या वायव्य दिशेकडे 
जाट लोकांची जात फार झूर म्हणून गणली जात असे. त्यांनीं 
खलीफांवर अनेक महत्त्वाचे जय मिळविले. अकराव्या 
शतकांत महंमदाने त्यांचा मोड केला व ते पश्चिमेकडे पळाले. 
ते अश्वविद्याविशारद होते व त्यांचा जीव कोणत्याहि विशिष्ट 
प्रकारच्या मतांत अगर उपास्यांत अडकला नव्हता. चोये- 
कमोविषयीं त्यांची फार प्रसिद्धि होती. ह्या विशिष्ट लक्षणां- 
| यांचें व यूरोपीय जिप्सी लोकांचें साम्य आहे, परंतु 
मेळेल्या डुकरांचें मांस जाट खात नसत व ते कुत्र्यांप्रमाणें 
खादाड नव्हते. वर निर्दिष्ट केलेले सर्व धर्म जाट लोकांमध्यें 
होते असें आपणाला म्हणतां येत नाही आणि यामुळें 
रक्तमिश्रणाच्या संशयास अवकाश होतो. फिरत्या लोकांच्या 
अनेक ज्ञाती पाहिल्या तर त्यांमध्यें जाठांशीं विसदश 
पण जिप्सींत असलेले सर्वं धर्म दिसून येतात, ह्यावरून 
काहीजणांनी असं अनुमान काढलें आहे कीं, जाट लोकां- 
मध्यें इतर लोक मिसळले. भिसळणाऱ्या लोकांत प्रमुख 
डोम लोक असावेत अशी कल्पना मांडली गेली आहे. डोम 
हे मध्यहिँदुस्थान च उत्तरतम सरहद यांमध्यें आढळणारी 
भटक्या व गलिच्छ लोकांची एक जात आहे. हे काइिमरां- 
तील गिलजित भागांतहि आढळतात आणि तेथें लांची 
पदवी फार कनिष्ठ आहे. हिचा उछेख आपल्या ग्रंथांतून 
अनेकदां आलाच आहे. डोम बिहार प्रांतांतील इतर लोकां- 
हून दिसण्यांत व आचारांत फार भिन्न आहेत. * यांचें तेथें 
अस्तिल पुरातन कालापासून आहे. डोम आणि मचुस्तींत 
(१०,३४) उल्लेखिलेले “्रपाक' (कुत्रे खाणारे) हे एकच होत 
असा समज आहे. ते टोळ्याकरून फिरतात, टोपल्या व चटया 
बनवितात आणि दारूत सर्व पैसे घालवितात. प्रेते जाळणे व 


आतां जिप्सींचा कोणकोणत्या भारतीय जातींशीं संबंध 
जोडण्यासाठी खटपट करण्यांत आली आहे याचा विचार 
करू. हा विचार करितांना . भाषादष्टीनें झालेला विचार 


तात्पुरता वगळू. 


४ मूलपीठिका.--जिप्सींचे मूळपुरुष हिंदुस्थानच्या 
वायव्य दिशेकडील जाट लोक होत असा कॅप्टन रिचर्ड 
वटेन यांचा तके आहे. जाट लोक व दुसरे कित्येक 
लोक दहाव्या शतकापासून हिंदुस्थानच्या बाहेर पश्चिमेकडे 
परदेशवासार्थ गेरे व यांपैकीं जाट लोक हे यूरोपीय जिप्सींचे 
मूळपुरुष (हौप्तस्तम ) झाळे असं वर्टन साहेवांचें म्हणणें 
आहे. जेथें जातिनिर्वध प्रस्थापित झाला आहे व जातींच्या 
वाहेर असणाऱ्या लोकांत देखील घंदे आनुवंशिक आहेत 
अशा हिंदुस्थान देशांतून जिप्सी लोकांचा उगम झाला असा 
तके जिप्सींच्या अनेक वर्षांच्या व्यवहारसातत्यावरून काढला 
आहे तो निर्दोष आहे असं नाहीं. परक्या देशांत गेलेल्या 
मनुष्याचा मूळचा धंदा कोणताहि असला तरी विशिष्ट धंदाच 
त्यास तेथें करतां येतो. अथोत्‌ जिप्सींची पाश्चात्त्य संशोधकांनी 
गृहीत धरळेली विशिष्ट घंद्यांतील नैसर्गिक प्रवृत्ति 
कांहीएक सिद्ध करीत नाहीं. मात्र विशिष्ट धंद्यांची लांची 
आवड लक्षपूर्वक पाहिली तर ह्या वावतींत द्यांच्याशीं 
संशोधकांनी ठरविलेल्या त्यांच्या भारतीय पूर्वजांचें साइश्य 
आहे एवढें मान्य करण्यास हरकत नाहीं. यूरोपांतील 
जिप्सींच्या पूर्वजांचे धंदे व संवयी खाढीलप्रमाणें आहेत. 
ते जुनी भांडीं नीट करीत. ते लोहाराचें काम करीत. त्यांनां 
अश्ववैद्य व घोड्याची नालबंदी करणें अवगत होते. 
नाचणें, गाणें, वायं वाजविणे, व दोरीवर नाचून कोल्हाव्या- 
सारखा खेळ करणें या कामांत ते फार कौशल्य दाखवीत. 
अशा खेळ करणारांच्या प्रवासी मंडळांत आणि यूरोप व 
अमेरिका येथील प्रत्येक नाटकणृहांत निदान एक तरी मनुष्य 
यूरोपीय जिप्सीवंशांतील (0०7५५०१ ) असतो असा नियम 
काढितां येतो. ते घोड्यांचा व्यापार करीत व घोड्यांची परीक्षा 
यांनां खभावतःच करतां येत असे. मनांत शंका न वाळगतां ते 
खुशाल उचलेपणा व खिसेकातरूपणा करीत आणि ज्या गुणाचा 
सामान्य यूरोपीय आणि अमेरिकन लोकांकडून भारतीयावर 
आरोप झाल्याने, आजदेखील पाश्चात्त्य देशांत भटकणाऱ्या 
भारतीयास जो पोटाचें साधन झाला आहे तो अदृष्ट्ञानाचा 
. गुण आपल्या अंगीं आहे असें दाखवून हस्तसामुद्रिकानें ते 
दैवीं काय छिहिलें आहे हें सांगत.' वर्टन: म्हणतो “खाभा- 
विक मृत्यु पावळेलीं जनावरें ते शंका न वाळगतां खुशाल 
'खात असत. डुकराची त्यांनां फार आवड होती व इग्लंड- 
मधीळ श्रीमंत जिप्सी मेलेलें डकर मिष्टान्न म्हणून खात असत. 
ते आण्यांचीं चामडीं सोछन काढीत, व प्रेते वहात असत. 
ड ai TR यांची अति फार होती, व | +१५9 ७० ०६ गक, dtd Ey J. Forbes 
र | र राच कामपर्व, क वे, को ता ७0098») Voc (India Museum, 868 )' 
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पश्चिमेकडे भ्रमण. २५३ 


सर्वे रावांची तजवीज करणें या गोष्टींचा वहुतेक त्यांनीं 


मक्ताच घेतला आहे; आणि काशीक्षेत्री त्यावर एक कुल फार 
श्रीमान्‌ झालें आहे. खाभाविक भृत्यूनें मेलेलीं सवे जनावरें 


ते खातात व विशेषेकरून मेलेल्या डुकराच्या मांसाची त्यांनां 
आवड आहे. अनियमितपणे वागून देखील त्यांच्यापैकी 
पुष्कळ ८०-९० वर्षापर्यंत जगतात व ६०-६५ वर्षाच्या 
पुढें त्यांचे केंस पांढरे होण्याला सुरवात होते अशी त्यांच्या 
संवंधाची माहिती पाश्चात्य लेखकांनी गृहीत धरली आहे. 
तीपैकीं लांच्या दीघोयुष्यासंवंधाची माहिती अजीवात चुकली 
आहे. ह्या डोम लोकांच्या पूर्वजांपेकी कांहीजण उत्तरेकडील 
सरहद्दींत सांपडतात व तेथें ते “डोमर” नांवाने प्रसिद्ध 
आहेत. हे “आयेन” लोकांनी भरतखंडाच्या पूर्वभागांत 
वसती केली त्या काळाच्या अगोदरचे असावे असँ समजतात. 
ते पर्वतांत राहतात, दोळ्या करून भटकतात, व मेंढपाळाचें 
काम करितात आणि छारूपणाचाहि धंदा करितात. यूरोपीय 
लोक द्यांनां जिप्सी असंच म्हणतात. त्यांची भाषा यूरोपीय 
जिप्सींनां समजते असेहि जरासं साहसाचें विधान करण्यांत 
आलें आहे. 

यूरोपीय जिप्सींप्रमाणें डोम लोकांत कित्येक | 
दशक ठळक लक्षणें “सांपडतात. तीं लक्षणें खलीफाला 
जिंकणाऱ्या झूर व लढवय्या लोकांच्या ( जारांच्या) 
संवर्यीशीं अगदीं न जुळणारी आहेत. नैसर्गिक प्रदृत्तीनेंच 
जणोंकाय घाणीत कावाडकष्ट करणें, प्रेतांनां हात लावणें, 
टोपल्या करणें, खतपझचें मांस खाणें, दारूवाजी हैं आयुष्याचें 
मुख्य कर्तव्य मानणें, ह्या गोष्टी जाट लोकांची आपणाला 
जी माहिती आहे. तिच्याशी जुळत नाहींत. तथापि यूरोपीय 
जिप्सींमध्ये ह्या सवे गोष्टी आढळून येतात व जारांप्रमाणे 
अश्वविद्यानैपुण्य देखील दशेत्पत्तीस येतें. यावरून जारां- 
खेरीज इतर रक्त आणि तें देखील कनिष्ठजातीचें रक्त त्यांत 
मिसकलें असावें, असं अनुमान काढतां येतें. डोम हीच ती 
निराळ्या कनिष्ठ रक्ताची जात असावी आणि तिनेच आपणांत 
जारांचा समावेश करून एकत्र वनलेल्या वगोला डोम उफ 
रोम (डरयोरमेदात्‌) हें नांव दिंलें असावें असा संशय 
व्यक्त झाला आहे, तो वरोवर असेल. तथापि उच्चजातीची 
कनिष्ठाचाराकडे प्रवृत्ति होणें देखील परदेशी खाभाविक आहे. 
ती कशी होते याचें स्पष्टीकरण पुढें येईल. 

लुरी.-स्लाव्ह व इतर अनेक यूरोपीय जिप्सींचें विशिष्ट 
लक्षण म्हणजे त्यांची उघड दिसून येणारी गायनकलेंतील कुशलता 
होय. ह्या रक्षणामुद्ठें इराणच्या री” लोकांशीं देखील त्यांचा 
निकटसंवंध असावा असें दिसून येतें. हें ळरीलोक स्पष्टपणे 
जिप्सी आहेत, कारण ते भटकत फिरतात, चोरी करितात, दैव 
सांगतात व भाटलोकांचा धंदा करितात; आणि मागें सांगि- 
तलेंच आहे का ते खतःस मुसुलमान म्हणवून एुनजन्मावर 
विश्वास ठेवतात. फईसीच्या शहा-नामा या नांवाच्या अंधांत 
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असँ आढळतें कीं, इ. स. ४२० च्या सुमारास हिंदुस्थानचा 
महाराजा शंकल यानें इराणांतील ससनीयन घराण्याचा 
राज्यक्ती वहराम गोर याकडे पुरुष व ल्लिया मिळून दहा हजार 
भाट पाठविले होते. भाट लोकांनां डरी म्हणत होते. त्यांनां 
जमीन, धान्य व गुरें यांच्या देणग्या दिल्या दोलया. तथापि 
प्रथमपासूनच इकडे तिकडे भटकत फिरण्याची त्यांनां संवय 
होती. हीं जिवंत असलेल्या त्यांच्या वंशजांच्या शासन- 
संस्थेविषयी आणि आचारासंवंधी खालील माहिती उपलब्ध 
आहे.*— 


“यूरोपीय जिप्सी लोकांशीं यांचें फार स्पष्ट साद्द्य आहे. 
ते एक विशिष्ट भाषा वोळतात. प्रत्येक टोळीवर एक राजा 
असतो. पोरें चोरून नेणें व भामटेगिरी करणें ह्या कृत्यांकरितां 
त्यांची फार प्रसिद्धि आहे. त्यांचे मुख्य करमणुकीचे प्रकार 
म्हणजे दारू पिणे, नाचणें व गाणें हे आहेत. ल्यांच्यावरोवर 
नेहमीं सहासात अखलें व माकडे असतात व ययानां ते सर्व- 
प्रकारचे विचित्र खेळ करावयास शिकवितात. प्रत्येक समूहांत 
दोनतीन मनुष्ये खतःस भविष्यवादी म्हणवितात व लामुळें 
प्रत्येक समाजांत त्यांचा ताबडतोब शिरकाव होतो.” 


ह्या हकिकतीवरून व विशेषतः अखलें व माकडे यांचा 
उल्लेख केला आहे त्यावरून तुर्कस्थान व रुमानिया येथील 
नुरी नांवाचे लोक व सीरियामधील असलें घेऊन फिरणारे 
रिसिनरी लोक या छरींच्याच जमातीपैकी असावेत असा 
सिद्धांत काढतां येतो. ह्यांची एक टोळी इंग्लंडमध्ये गेली 
आहे. इजिप्तमध्ये सीरियामधील रिसिनरी लोक आढळतात. 
द्यांच्यापैकी बरेचजण खदेशावाहेर गेलेल्या जाट व 
डोसलोकांनां जाऊन मिळाले असावेत असा संभव आहे. 
हे लोक इजिप्तमधूनच युरोपांत गेले त्यामुळें इजिप्तवरून 
त्यांस जिप्सी हैं नांव पडळें. 

नाट किंवा नरलोक हे. हिंदुस्थानांतील भटकत फिरणारे 
लोक आहेत. त्यांचे यूरोपीय जिप्सांशी साइस्य आहे. 
इराणांतीळ छरी लोकांची व व्यांची उत्पत्ति एक असावी 
असाहि तके प्रकट झाला आहे. जिप्सी लोकांचीं इतर लक्षणे 
यांच्यांत आहेत. लसुणाशिवाय प्रत्येक वस्तु ते खातात. 


वंजारी, झिंगारी-- हिंदुस्थानांत वंजारी लोक आहेत. 
यांनां यूरोपीय प्रवासी जिप्सी म्हणतात. ते फिरते व्यापारी 
किंवा फेरीवाळे असतात. यांच्यांत एक असंस्कृत भाषा 
प्रचलित आहे. ती इराणपर्येत बोलतात व तिला सामान्य 
नांव "रोम? असें आहे. 


* Sir Henry Potinger's “Travels in Beloo- 
chistan and Soinde’ ९, i53. + Dry. Forbes Wat: 
son's “The People of Indin’. 


- सांगतां येत नाहीं. कां की अत्यंत भिन्न अशा प्रदेशांत या 


+ * Saturday Review Dec, I3, 7986. + मेक्रन 
' नांवाचा एक आंत बड्चिसानांत आहे. { “० 76०७७ 
of Turkey” by & Consul's daughter 6 wife, 
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'साधूनें जिप्सी लोकांनां शाप दिला की ते चिरकालपर्यंत 
पृथ्वीच्या पाठीवर भटकत राहतील] 


२५४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


प्रकारच्या कथा सांपडतात. अशीच एक दंतकथा ग्रीनठंड 
व वोर्निओ बेट या ठिकाणीं प्रसिद्ध आहे. जुन्या आयठड- 
वासीयांनां देखील या प्रकारची एक कथा परिचित होती 
असे म्हणतात. व्युत्पत्तिशा्रांत चुड्या मारणाऱ्या लोकांकडून 
या गोष्टींचा आणि चंद्रसूर्याच्या भ्रमणाचा संवंध जोडण्यात 
आला आहे. अधिक चांगली माहिती उपलब्ध होईपर्यंत 
जिप्सींच्या मूलदेशासंबंधीं किंवा श्रमणासंवंधीं कांही एक 
सिद्धांत वांधतां येत नाहीं. “झिंगन? शब्दाचे मूळ चेन॒ग्विन 
असावें, या तऱ्हेचा एक ऐतिहासिक व्युत्पत्तिपक्ष आहे हें वर 
सांगितळेंच आहे. हा पक्ष उत्पन्न होण्यास सद्रीळ दंतकथा 
कारण झाली आहे. झिंगन या इाच्दाची व्युत्पत्ति कांहीं 
पंडित निराळ्या तर्‍हेनें देतात. डॉ. मिक्लोसिच यानें 
अक्झिंगन हा शब्द अथिंगनॉइ (4४०४०० ) या शब्दा- 
पासून व्युत्पादिछा आहे. अथिंगनॉइ या शब्दाचा अर्थ “मला 
स्पश करूं नका? असा आहे (असें डॉक्टर मजकूर सांगतात ). 
हा शब्द त्यांनां छावण्याचें कारण हेच कीं ते लोक फार 
सोंवळ्या रीतीनें राहत असत व इतरांचा विटाळ मानीत 
असत. हे अर्थात्‌ इतर लोकांपासून भिन्न राहणारे लोक 
विचारविषयक वावतींत इतर लोकांशीं तत्सम कोठून होणार? 
हे खिस्ती जरी झाळे तरी इतरांपेक्षांहि निराळेच रहाणार. 
मूलाचारमिन्नतेस खिस्तीमताची जोड मिळाल्यानंतर या समूहास 
एका पाखंडी संप्रदायाचे स्वरूप मिळालें. फ्रिजिया, लिकेंओ- 
निया या एशियामायनरमधील भागांत ते राहत असत 
आणि भाट आणि मांत्रिक या पेशाने आपली उपजीविका 
अथिंगर्नोइ यांचा आचारमूलक तुटकपणा हा यांचा 
हिंदूंशीं संबंध जोडितो आणि त्याच तुटकपणांत आणि उपा- 
सनाभिन्नतेत जिप्सींचें आणि यांचें साइऱय आहे. 

जिप्सींनी खतःविषयीं सांगितलेल्या उपयुक्त कथंत 
त्यांनीं आपलें मूळण्ह मेक्रन हें दिलें आहे. मेक्रन हा प्रांत 
वल॒चिस्तानांत आहे ही गोष्ट लक्षांत घेतां, आणि सामान्य 
जनतेहून भिन्नरल दाखविण्यासाठी एखादी गोष्ट निर्माण 
करण्याची पद्धत आणि ट्यांतहि विरेषेंकरून भिन्नतेचें कारण 
कोणाचा तरी शाप होय असें सांगण्याचा प्रकार या गोष्टी 
भारतीय आहेत हेंहि लक्षांत आणतां जिप्सींच्या कांहीं कथा 
देखील हिंदुस्थानांत किंवा त्याच्या सरहद्दीवर किंवा हिंदुस्थानी 
विचारांच्या त्यांच्या मनावर पगडा असतांच तयार झाल्या 
असाव्यात असें वाटतें. 

भाषासाम्य आणि जात्यवगम या वावतींतीळ फारच मोठी 
उडी . म्हटली म्हणजे मध्यप्रांतांतील ब्रिंजर जात आणि 
यूरोपांतील झिंगर भाषा यांचा जडविलेछा संबंध होय. 
झिंगर भाषेचे ज्ञान असलें म्हणजे मध्यहिंदुस्थानांतील 
लोकांशीं बोलतां येतें असें हिंदुस्थानांत प्रवास केळेल्या एका 
रशियन राजपुत्राचें * म्हणणें आहे. 


§ 4 Mr Stanley Lane Rogley, ac Math ColecfblnsiancAntiguany; Vol, X, pp, 50-53, 


या वंजारी* लोकांसच कित्येकांनीं जिप्सींचे पूर्वज बनवून 
ते चोर, दैववादी व भटकत फिरणारे आहेत असें यांचें 
वर्णेन केलें आहे. जे खदेशत्याग करून पश्चिमेकडे गेळे 
दयांच्याशीं यांचा संबंध होता हें आपण प्रस्थापित करू शकत 
नाहीं. यूरोपीय जिप्सी छोकांच्या शब्दांपैकी बहुतेक शब्द 
हिंदी आहेत, व त्यांच्यांत थोडेसे इराणी शब्दांचें 
मिश्रण झालेलं आहे. कोणत्याहि एकाच असंस्कृत भाषेंतील 
ते शब्द नाहींत. यूरोपीय जिप्सी लोकांग्रमाणेंच हिंदू. लोकांत 
सांपडत नाहींत असे शब्द वंजारी उपयोगांत आणतात. 
यावरून युरोपांतील जिप्सींच्या एका घटकाचीच ही शाखा 
असावी असा संशय व्यक्त झाला आहे. वंजारी” याचा संबंध 
यूरोपीय लोक “झिंगारी'शीं जोडतात आणि संस्कृत पंडित 
“वनचर” या शाब्दाशीं जोडतात तथापि तेवब्यावरून 
वंजारी हे जिप्सींचे पूर्वज सिद्ध होत नाहींत. रोमनी भाषेंत 
“झिंगन? (2०१०) अथवा ट्चेंकन! ( Tohenkan ) 
असे शब्द आहेत, एवढें मात्र खरें. कातड्याचे काम करणारे 
व खोगीर करणारे जिप्सी लोक इराणांत आहेत व ते खतःला 
“झिंगन? म्हणवितात. तेथें पंजाबांतीळ जाटवंशीय “ट्चेंकन' 
नांवाचे जिप्सीहि आहेत. “झिंगन? या शब्दाच्या व्युत्पत्ती- 
संबंधाने दोन तक प्रकट झाले आहेत. कोणी “चेन्‌ग्विनः या 
शब्दापासून तो निघाला असावा असं म्हणतात. चेनूरिवन 
हैं ठुकंस्थानांतील जिप्सींचें आज प्रचारांत असलेलें नांव 
असून यूरोपीय जिप्सींच्या मूळ टोळीचें हेंच नांव होतें असें 
त्यांच्यांत प्रचालित असलेल्या एका दंतकथेवरून दिसतें. ही 
'दंतकथा येणेंप्रमाणें:-- 


जिप्सीराष्ट्रांतीळ लोकांनां यांच्या देशांतून हांकून देण्यांत 
आल्यावर ते मेक्रन येथें येऊन पोंचले, तेव्हां त्यांनीं 
एक आश्चयेकारक यंत्र तयार केलें. त्या यंत्राला एक चक्र 
जोडिळे होतें. तें चक्र फिरू लागेपर्यंत त्यांचा पुढचा प्रवास 
'होऊं शकत नव्हता. कोणाहि मनुष्याच्यानें तें यंत्र फिरू 
शकले नाहीं. तेव्हां साधूचा वेष घेतलेल्या एका दुष्ट 
पिशाचाच्या सांगण्यावरून चक्र फिरण्यासाठी त्या लोकांच्या 
“चेन” नामक सुख्यानें आपल्या "रिवन? नामक वहिणीशीं 
छम केळे. या कारणासाठी लया. टोळीला “चेनूस्विन? असे 
जोड नांव पडलें. या अखाभाविक लमाकरितां एका महंमदीय 


अस्तुत कथेचा ऐतिहासिक उपयोग कसा करावयाचा हैं 


पश्चिमेकडे भ्रमण. २५५ 
पन्ना... ANDO MON Ve 
जिप्सी व शुजराश्ी.-वंजारी, डोम, जाट आणि 
हिंडुस्थानांतून इराणांत पाठविलेले भाट यांच्याशी जो यूरोपीय 
संशोधकांनी जिप्सींचा संवंध जोडला आहे ला संवंधाच्या 
पुराव्यापेक्षां अधिक महत्त्वाचा पुरावा या विषयावर विचार 
करणाऱ्या रा. रमणभाई नांवाच्या एका नागर ब्राह्मण गृहस्थाने 
पुढे आणला आहे. 


होते हें पाहून एतद्रिषयक कांहीं समाजशाल््रीय तत्त्व 
सिद्ध होतें की काय हें पाहिलें पाहिजे. 


जेव्हां एखादी जात जेथें अत्यंत भिन्न अशी समाजरचना 
आहे अशा परकीय देशांत जाते तेव्हां तिला तेथील निर- 
निराळ्या धंद्यांत पडण्यास अनेक अडचणी उत्पन्न होतात. 
नवीन ठिकाणची बिद्या आणि भाषा यांचें ग्रहण झालें नाहीं 
तर ते परदेशी गेलेले लोक अत्यंत निकृष्ट अशा स्थितींत 
जातात. जेव्हां संस्कृत विद्येचा आपल्याच देशांत र्‍हास होऊ 
लागला तेव्हां अनेक वेदिक शात्री आणि श्रौती, भिक्षेकरी, 
स्वेपाकी किंवा फराळाचे दुकानदार वनलेले आपण आपल्या 
डोळ्यांसमोरच पाहिले आहेत. लोकांनीं येथून इराणाकडे 
आणि एशियामायनरकडे गमन केळं तें सामुञ्चयिक केलें 
त्यामुळें तेथील लोकांत मिसळून जाण्याची आवश्यकता 
किंवा संधि देखील त्यांनां कमी मिळाली असावी आणि 
त्यांचा सोंबळेपणा बराच कालपर्यंत टिकला असावा. 


रमणभाइँ यांचा सिद्धांत असा आहे कीं, गुजराथी आणि 
राजस्थानी या दोन भाषांचे द्वैत स्थापन होण्यापूर्वी जी प्रक्ृति- 
रूप भाषा होती तीच जिप्सी यांची मूळभाषा होय. हें मत 
सिद्ध करण्यासाठीं त्यांनां जो पुरावा पुढे मांडला आहे तो 
अत्यंत महत्त्वाचा आहे. भारतीयांचा आणि जिप्सींचा संबंध 
दाखवून तद्विषयक इतकें सूक्ष्म विवेचन करणारा दुसरा 
निवंध आमच्या पाहण्यांत नाही. प्रिअसनचें असे मत आहे 
कीं, जिप्सी हे पंजावांतील जारांचे वंशज असावेत. रमण- 
भाई यांनीं “झं? हा शब्द विरुद्ध प्रमाण म्हणून पुढे आणला 
आहे. “काय? या अर्थी हिंदुस्थानी अगर मराठी शब्द “क? या 
व्यंजनानेंच प्रारंभ होणारे आहेत. श? या शब्दाचे जिप्सी 
भाषेंतील अस्तित्व आपलें कस्पनाक्षेत्र वरेंच संकुचित करतें. 
नियमित काळांत, आणि नियमित वर्गापासून जिप्सींचा 
ग्रादुमोव झाला असावा याचें तें सूचक आहे. रमणभाई 
आणि ग्रिअसन यांची एकवाक्यता होणें अशक्य आहे असें 
नाहीं. जिप्सांनी आपल्या परिश्रमणांत यूरोपांतील अनेक 
ठिकाणच्या छोकांचा आपल्यामध्ये समावेश केला आहे, ही 
गोष्ट यूरोपांत सुप्रसिद्ध आहे. जें यूरोपांत झाळें तेंच कांहीं 
अंशीं हिंदुस्थानांतहि झालं आहे, अशी सध्यांच्या संशोधकांची 
समजूत आहेच. जाट आणि डोम या दोहांचें मिश्रण जिप्सींत 
झालेलें दिसतें, आणि कदाचित नट, भाट, वंजारी इत्यादि 
जातींतील व्यक्तींचाहि त्यांत समावेश झाडा असावा ही 
कल्पना संशोधकांनी पूर्वीच व्यक्त केली आहे. पूर्वीच्या 
संशोधकांचा समज हाच कीं, जिप्सींचें वहिर्देशगमन दहाव्या 
शतकांत झालें असावें आणि रमणभाई यांनीं केलेल्या भाषा- 
विषयक अभ्यासावरून व्याच काळाकडे वोट दाखवितां येईल. 
जिप्सींच्या परिश्रमणाचा रा वळचिसतानला नेणाऱ्या वोळन- 
घारांतून किंवा त्याहून उत्तरेस असलेल्या खैवरघाटांतून 
असला तरी ज्या प्रदेशांत गुजराथी आणि राजस्थानी यांची 
प्रक्तिरूप भाषा बोलली" जात असे व्या स्थलाइन त्यांच्या 
परिश्रमणाळा सुरुवात होऊन पुढे मागे क्रमंण करितांना 
जाटांचें मिश्रण यांच्यांत झाळें नसेळ कशावरून ? तसे झालें 
होतें असें धरें तंर रमणभाई आणि ग्रिअसन या दोघांची 


इतर जनतेमध्ये अनेक धंद्यांत पडण्यासाठी अवश्य 
असणाऱ्या शिक्षणाचा अभाव, लोकांचें दैव सांगण्याचे काम 
करितांना होणाऱ्या प्राप्तीची सोय, सोंवळेपणाची भावना या 
सवे कारणांनी या भारतीयांच्या समाजाचें सरूप कांहीं 
निश्चित प्रकारचें वनळूं असावें. आजचे धंदे. पाहिले म्हणजे 
तेच धंदे त्यांचे पूवापार होते असे म्हणतां येत नाही. कां कीं, 
परकीय मनुष्यास पोट भरण्यास क्षेत्र कांहीं नियमित प्रकारचेच 
असते. आज जुन्या तऱ्हेचा सुशिक्षित मनुष्य जर परक्या 
देशांत गेला तर व्यास जीवनास उपयुक्त अशी कोणतीहि 
कला येत नसावयाची आणि त्यास मिळालेल्या वाड्ययविषयक 
शिक्षणाचा उपयोग व्यास इतरत्र करितां येणार नाह. शिवाय 
सुशिक्षित मनुष्य अंगमेहनतीला देखील कमी तयार असणार, 
इत्यादि गोष्टींसुळेंच कांही थोड्याबहुत इंग्रजी शिक्षणानें 
सुशिक्षित झालेल्या यूरोपांत व अमेरिकेंत गेलेल्या हिंदूस 
हस्तसामुद्रिक किंवा फलज्योतिष इत्यादि विद्यांवर पोट भरावे 
लागतें ही गोष्ट वैयक्तिक परिभ्रमणांत जर आज दिसून येत 
आहे तर प्राचीन सामुच्चनयिक परिभ्रमणांत कां दिसून येणार 
नाहीं 2 अशा लोकांनां या धंद्यांपलीकडे जर कांहीं कामें 
करवयाचीं झालीं तर पशुपालनासारखीं, कीं त्यांत अत्यंत 
थोड्या कुशरतेची जरूर आहे अशींच कामें मिळणार. यांचं 
कलाकौशल्य जर लोकांच्या नेहमीच्या उपयोगाचे नसेळ तर 
त्यांस भटकत हिंडावे लागणार. जिप्सी चोहोकडे भरकतात 
न याचें कारण आर्थिक आहे. या जातींच्या अंगांत किंवा रक्तात 
एंकबाक्यता होते. कांहीं निराळेपणा आहे हें नव्हे. जेथे नवीन धंदा शिकण्यास 

कनिष्ठाचारप्रवृत्तीचें सूळः-आतां जिप्सींच्या | शाळा नसत. आणि कोणासहि धंदा शिकावयाचा झाल्यास 
परदेशगमनाविषयी थोडासा विचार निराळ्या तर्‍हेने करू. | यूरोपांतील श्रेणीं (9०५१४ ) सुळे अनेक अडचणी उपस्थित 
भारतीय परदेशी गेले असतां दांची सांपत्तिक स्थिति कशी | होत असत, तेथें नवीन धंदे शिकणे देखील जड जात असे. 
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२५६ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


संबंधाने. आम्ही येथें विचार करीत नाहीं.* तेथे भारतीयलाचा 
आज मागमूसहि नाहीं आणि तेथें आपण गेलों असतां 
आपल्याच रक्ताची हीं माणसें म्हणून आपलें स्वागत करण्यास 
पू्यकालीनांच्या अस्तित्वांत असलेल्या किंवा नसलेल्या 
वसाहतीचे वंशजहि कोणी नाहींत. म्हणून आपला त्या 
अमेरिकेंतील भागाशीं कांहींच संवंध १९ व्या शतकापूर्वी 
नव्हता असें आपण धरून चाळ. आफ्रिकेशीं मात्र कांहीं 
संवंध पूर्वीपासून दिसत आहे; आणि कांहीं अंशीं तो एक- 
सारखा चाळू आहे. तथापि एक गोष्ट नवीन आहे ती ही 
कीं, व्यापारासाठी परदेशी जाणारे लोक थोडे असतात. हे 
लोक म्हणजे वसाहत करणारे नव्हत. व्यापारासाठी जाणारी 
वस्ती म्हणजे तात्पुरती होय. शेतकरी वनतात ते जमिनीस 
अधिक चिकटतात. यासाठी व्यापारप्रधान परदेशागमनापेक्षां 
कृषिप्रधान परदेशगमन अधिक महत्त्वाचं व अधिक विचार 
करण्याजोगें होय. 


आज श्रेणी जरी स्वत झाल्या आहेत तरी श्रेणींनीं 
केलेली भावना मत झाली नाहीं. अजून देखील यूरोपांत 
कलाकौशल्याचे धंदे शिकण्यास आपल्या विद्यार्थ्यास काय 
अडचणी उत्पन्न होतात आणि पुष्कळ ठिकाणीं विद्यार्थ्यांस 
साहाय्य करण्यास सरकारी प्रयत्न देखील कसा फुकट जातो 
हें आपण पाहतांच. इंग्लंडपेक्षां पूर्व यूरोपांत गिल्ड पद्धति 
फारच कडक असे. एका थंदयांतील मनुष्याचा दुसऱ्या धद्यांत 
अवेश होणें फ्रान्समधील राज्यक्रांतीच्या पूर्वी किती कठिण 
असे आणि एक धंद्याचा मचुष्य दुसर्‍या जरा खालच्या थंद्यां 
तीळ मचुष्याकडे आपण जणूं काय खर्गात वसलों आहों 
आणि दुसरा नरकवासी आहे इतक्या तुच्छतेने कसा पहात 
असे हेंहि आपणांस परिचित आहे. अशा सामाजिक पद्धतीच्या 
काठी खसंरक्षणाची जवाबदारी असलेल्या या जिप्सींनां 
अनेक हळकी कामें करावीं लागलीं, घाणेरड्या संवयी जडल्या 
आणि . लांच्या सोंबळेपणाचें पर्यवसान स्ृतपझुमांसाद्नांत 
झाळें यांत नवळ तें कोणतें? या गोष्टी सांगण्याचा हेतु हा 
की, जर जाट लोकांसारखे झूर लोक घाणेरडी कामें करतांना 
दृष्टीस पडळे तर त्यावरून हिंदुस्थानांतील एखादी घाणेरडी 
जात यांत संमिश्र झाली असेळ असं खात्रीपूर्वक म्हणतां 
येणार नाहीं हें लक्षांत यावें; आणि आपल्या विविध काळच्या 
आणि विविध प्रकारच्या परदेशगमनापासून काय काय 
परिणाम होत गेले याची यथार्थ कल्पना व्हावी. आज 
परदेशीं गेलेल्या लोकांची पुढेमागे स्थिति जिप्सींच्या 
सारखीच होईल कीं काय असा विचार आपल्या मनांत उभा 
राहतो आणि यासाठीं अर्वाचीन परदेशगमनाचें सविस्तर 
ज्ञान आपण करून घेतलें पाहिजे. अवाचीन परदेशगमनाचा 
इतिहास जिप्सींच्या इतिहासाप्रमाणेंच अनेक दुःखदायक 
गोष्टींनी भरला आहे. 


* हिंदू लोक व असेरिका.--दिंदू लोकांनीं अमेरिकेंत 
खिस्तशकारंभापूर्वी तेराव्या शतकांत पाय ठेवला असावा, 
मिसिसिपीच्या खोऱ्यांत व आसपासच्या क्षेत्रांत या लोकांनीं 
वसाहत केली असावी व ही वसाहत पुष्कळ भरभराटीस आली 
असावी इत्यादि तर्क कांहीं पुराणवस्तुसंशोधकांनी केळे आहेत. 
अश्या प्रकारचे तर्क करणाऱ्या पंडितांत अलेक्झांडर डेल मार, 
न्यूयॉकिच्या लॅटिन अमेरिकन व्यापार-मंडळाचे एक जुने अध्यक्ष, 
हे प्रमुख आहेत. यांनीं या विपयासंवंधानें कांहीं वर्षांपूर्वी 
इंडियन रिव्यु मासिकांत ( सप्टंवर १९१२) जो एक लेख 
लिहिला त्यांतील तर्कसाधनसामग़री व तर्क संक्षेपतः खालीं 
दिले आहेत. 


. तर्कसाधनससुदाय.--(१) मिसिसिपीच्या व तिला मिळ- 
णाऱ्या नद्यांच्या खोऱ्यांत, सरोवरप्रदेशापासून तों मेविसकोच्या 
आखातापर्यंत असलेलीं मोठालीं मातीचीं कामें: (अ) लिटल 
मिआमी नदीपाशीं असलेली १० ते २५ फूट उंचीची व 
४ मैल लांबीची अजख मित अथवा रेंकडी. ( अशा प्रकारच्या 


प्रकरण ९ चें लहानमोठ्या भिती इतरत्रहि आहेत.) (आ) ओहिआमध्यें ब्रश- 

कीकपाशीं असलेळें सपोकृति टेकाड. याची लांबी १००० फुटां- 

अवीचींन परदेशगसन-आफ्रिका आणि वर असून या सर्पाच्या तोंडांत असलेल्या अजस्र अंड्याचीं 
अमेरिका येथीछ वसाहती. मार्पे १६०२८० फूट अशी आहेत. (इ) पुष्कळ टॅकाडांत बुड, 


कृष्ण यांसारख्या मूती सांपडल्या आहेत. (ई) विग टोको माउंड 
( टेनेसी ) येथे १८८२ त सांपडलेली ( शिरोविहीन ) बुद्धसइश 
मूर्ति ज्या कूर्मपृष्ठावर कोरठेळी आहे त्याजवर एक खस्तिका* 
कृतीदि आहे. (उ) सोपो ( न्यू ग्रॅनडा ) येथील एका टेंकाडांत 
४>२> (इंच) छांवीरुंदीची व र इंच जाड अशी एक काळ्या 
रंगाची कठिण वीट सांपडली आहे. या विटेवर दोन्ही बाजूंनां 
सत क आहेत. St म्हणजे, द्विसुखी पुरुप, वसकी 
णा कांही मूतीची चित्रे घातलेला पुरुप, खालीं नजर केलेली खी, वेडूक 
आढळलेल्या गणपतीसारख्या कांहीं मूर्तीचीं चित्रें छापिलीं | वगैरे आहेत. विटेच्या दोन्ही वाजूंवर एकेक पाची जागती 
आहेत यामुळें सुपीक डोक्याच्या पाश्चात्त्य व हिंदू मंडळींना | आहे. या पांत दोन मोठे सारखे खाने असून प्रत्येक खान्याची 
द्यावरहि तर्कट रचण्यास वरीच जागा झाली आहे. लांच्या ! चार घरें केलीं आहेत ब या प्रत्येक घराचे दोन सारखे भाग 
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आफ्रिका व अमेरिका या खंडांत आपली वसाहत स्थापन 
करण्याच्या कायास १९ व्या शतकाच्या . पूवाधोत सुरुवात 
झाली. अमेरिकेंत आपला पूर्वी प्रवेश झाला होता असें 
पेरु येथीळ पांच राजपुत्रांच्या एका बायकोच्या गोष्टीवरून 
त्यांचा आणि पांडवांचा संबंध जोडून विधान करण्यांत येतें. 
शिवाय .नेंडिलेंगच्या पुस्तकामध्ये त्यानें मेकिझिकोमध्ये 


अवोचीन परदेशगमन-आफिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. २५७ 


न न न नस न नस सन HN 


आतां अवोचीन परदेशगमनाचा इतिहास पहावयाचा. 
अवाचीन परदेशगमनामध्यें ज्या देशाकडे आपल्या लोकांचे 


अधिक फिरतात किंवा पूर्वी फिरले आहेत, ते 
देश म्हटले म्हणजे सिलोन, स्ट्रेस सेटलमेंट्स , फेडरेट्रेड 


(मागील पानावरून पुढें चालू) 


केले आहेत. (ऊ) सिनसिनाटी ( ओोदिओ ) येथें एका टेंकाडांत 
१८४१ सालीं करड्या रंगाचा ८ इंच छांव डे इंच जाड असा 
स्लेटीचा तुकडा सांपडला. या स्लेटपारीवर मध्यभागी आठ 
आकृती कोरल्या असून त्यांपैकीं एक चतुष्टय दुसऱ्या चतुष्टया- 
सारखें जवळजवळ दिसतें; आणि ही प्रत्येक आकृति कसली तरी 
गांठ दिलेल्या दोरीचें चित्र म्हणून काढलेली दिसते. पाटीच्या 
रुंदीच्या दोन्ही वाजूंनां आठ आठ तिरप्या रेघा मधील आङ्कति- 
अष्टकाच्या मर्यादारेपेला लागून काढलेल्या आहेत, व या 
रेघांच्यापुढें अगदीं टोकाला चोवीस वारीक रेघा सरळ काढ- 
लेल्या आहेत. (क्र) ब्राह्मणधर्माचीं सुस्पष्ट चिन्हें मेक्सिको, 
मध्य-अमेरिका, व दक्षिण-अमेरिका या प्रदेशांत जागजागी 
सांपडतात (१) (ऋ) कनल दु प्रे यांनीं केलेले आकोन्ससमधील 
एका मोठ्या कालव्याचे ( १५० मेल लांब १०० फूट रंद ) 
वर्णन वाचण्यासारखं आहे. ज्या लोकांचीं हीं टेकाडे आहेत 
त्यांनीच हा कालवा वांधला असावा. 


सिद्ध झालें आहे. (आ) या प्रदेशांतील नद्यांच्या जुन्या वांधीव 
तीरप्रदेशांची भूस्तरविपयक पाहणी करतां हें वांधकाम २।३ 
हजार वर्षाचें जुनें असावे असें ठरलें आहे. (इ) टेंकाडांतून हिंदू 
देवतांच्या मूतीसारख्या देवता-मूर्ती सांपडतात; सिनसिनारीच्या 
पाटीवरील ज्या तिरप्या आठ आठ रेघा त्या अष्ट-मास-वाचक 
व ज्या चोदीस चोवीस लहान सरळ रेघा त्या २४ चांद्रपक्षांच्या 
वाचक व जीं मधील आठ अन्थिचित्रं तींमास-शब्दसूचक 

( मासदेवतासूचक ) आहेत किंवा असावींत असें ठरलें आहे, 

[ टेकाडे वांधणात्या नंतरचे जे पेरुविअन लोक, त्यांच्यांत सूत्र” 
अन्थींनीं विचार-“लेखन' करीत असत, दिल्ु लोकांत पूजासमयीं 
अन्ियुक्त शालींचा अश्याच प्रकारें उपयोग होत असे. यावरून 
सिनसिनाटीच्या पाटीवरीळ अन्थिचित्रें मास-शव्दसूचक असावींत 
असा तर्क आहे. ] उत्तर आशियांत मंगोलियांत २४ चांद्रपक्षाच्या 
शामन-पूर्व पंचांगाचा व अष्ट-मास झामन पंचांगाचा अशा 
दोहोंचा प्रचार शामनधर्माच्या उत्तरकाळांत संभवतो. यावरून 
सूर्यपूजक झामन पंचांगकारानें सिनसिनारीची पंचांगपारी 
तयार केली असावी; मंगोलियांतून महाभारतयुद्धाचे सुमारास 
शामन हिंदू अमेरिकेंत मिसिसिपी प्रदेशांत गेले असावे; कारण 
या युद्धाचे सुमारास उत्तर आशियांतील लोकांची पांगापांग झाली 
हें अन्य पुराव्यावरून ठरळें आहे. महाभारत युद्ध इ. स. पू, 
सुमारें १३०० शे च्या सुमारास झालें असावें तेव्हां वरील (आ) 
सिद्धांत या (इ) मधील सिद्धांतास पुष्टिकारक आहे तसेच (अ) 
सिद्धांतहि पुष्टिकारक आहे. वर ( तर्क १ आ) मधील सर्प व 
अंडें सौरवर्षाचें प्रतीक दिसतें. तेव्हां तेंहि शामनांचें ( सूर्य- 
पूजकांचे ) मिसिसिपी खोऱ्यांतील वास्तव्यच सिद्ध करतं. (६) 
महाभारताच्या फार पूर्वी अमेरिकेत हिंदू लोक आले नसावे; 
कारण तसें असतें तर अमेरिकेंत फक्त शामन-पूर्वकालीन २४: 
चांद्र-पक्षांचें पंचांगच उपलव्ध झाळें असतें; महाभारताच्या- 
नंतर फार दिवसांनींहि हिंदूंचे अमेरिकेंत प्रयाण झाऊें नाहीं; 
कारण असें असतें तर उत्तर आशियांत यावेळी जो लोखंडाचा. 
शोध लागला होता त्या शोधाचा उपयोग अमेरिकेंतील टेंकाडें 
वांधणाऱ्यांनी केला असता. यांच्या रेंकाडांत लोखंडाचा लांनी 
उपयोग केल्याचे मुळींच चिन्ह नाही. (उ) न्यू आनाडा येथील: 
बीट ही पंचांग-पारीच असून अष्ट-मास वर्षांची चिन्हें तिजवर 
आहेत असें ठरलें आहे [ पंचांग-पारीवरीळ पटाचे दोन मोठे 
भाग ते वर्षाधदशक असून प्रत्येक वर्षार्धात चार चार .मास, 
प्रत्येक मासांत दोन पक्ष अशी पटांतील घरांची वाचणी 
आहे. ताओ धर्मीयांचीं पांच अष्ट-मास पंचांगे पारिसच्या. 
म्युझे गिमे या पदा्थैसंम्रहाल्यांत आहेत; वाबिलोनचें एक 
अष्ट-मास पंचांग ब्रिटिश म्युझियममध्ये आहे.] तेव्हां सिन- 
सिनाटीच्या पारीवरून बसविलेल्या तकोला ही पारी पुष्टिकारक 
आहे. मात्र तिजवर ज्या प्राण्यांच्या आकृती आहेत त्यांवरून ही. 
पाटी सिनसिनाटी पारीपेक्षां अलीकडील असावी असें म्हणावें 
धर्म, राहणी, व राज्यरीति एकच होतीं, ते अर्थ-संस्कृत होते व | लागतें. जुन्या शामनधर्मात, हिब्रू, महंमदी व वैदिक (?) धर्मात 
लांच्यानंतर हा प्रदेश व्यापणात्यांसारखे ते रानटी नव्हते, हें | प्राण्यांच्या आकृति कोरणे निपिद्ध सानं जात असे. _तेब्हां 
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(२) उत्तर आशियांत हिंदुस्थानांतील हिंदूंचे पूर्वज पूर्वकाळीं 
राहत होते. उत्तर आशियांत पंचांग-शिला सांपडतात व या 
शिलांचें वर्गीकरण पुराणवस्तुझाखशांनीं येणेंप्रमाणें केलें आहे:- 
(अ) अष्ट-मास वपीचें पंचांग झामन काळांतील, (आ) दश-मास 
पंचांग ब्राह्मण काळांतील, (इ) द्रादश-मास पंचांग कृष्ण किंवा 
बुद्ध यांच्या काळांतील. शामन काळानंतर जाह्मणकाछ, त्यानंतर 
बुद्ध ( कृष्ण ) काळ. शामन काळापूर्वी जुनें २४ पक्षांचे चांद्र 
'वर्ष प्रचारांत असे. झामन धर्म म्हणजे सूयेपूजेचा धमै. 
मंगोलियांत ( उत्तर आशिया ) हा संप्रदाय प्रचलित होता. या 
धमाचा ऱ्हास होऊन तेथें ब्राह्मणथमीचा प्रसार ( अथवा 
पुनःप्रसार म्हणतां येईल ) झाला. महाभारतीय युद्धाचे काळांत 
उत्तर आशियांतील लोकसमाज त्या युद्धप्रसंगाच्या प्रत्यक्ष 
अप्रत्यक्ष परिणामानें इतस्ततः विखरले व दूर दूर देशांत गेले. 
महाभारत-युद्ध इ. स. पू. १२।१४ वे शतकांत झालें. या 
काळानंतर लवकरच अथवा या काळाच्या सुमारास लोखंडाचा 
शोध उत्तर आशियांत लागला. 


अलेक्झांडर डेल मार यानें वर दिलेला (१) मधील दृश्य 
किंवा दृष्ट वस्तुसमूह व (२) मधील वस्तु-इतिहास. व लोककथां- 
बर इतर पंडितांनी बसविलेल्या कल्पना, या सामग्रीच्या व 
इतर कांहीं गोष्टींच्या आधारानं “अमेरिकन माउंड बिल्डर? 
( अमेरिकेंतील जुनी मातीचीं टेंकडें बांधणारे लोक) कोण 
असावे यासंबंधाने विचार केला व कांहीं तर्क प्रकर केले ते 
येणेंप्रमाणें:-(अ) मिसिसिपी खोऱयांतील टेंकाडांची सूक्ष्म तपासणी 
करितां हीं टेकाडे बांधणारे लोक या प्रदेशांत एका काळीं जिकडे 
तिकडे पसरले असून त्यांची संख्या मोठी होती, त्यांचे सर्वाचे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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मलाया स्टेट्स, नाताळ, मॉरिशस, त्रिनिदाद, ब्रिटिश | 
फिजी, हे होत. यांपैकी स्ट्रेट्स सेटल्मेन्ट्स आणि फिजी 
खेरीज करून प्रत्येक देशांत भारतीयांची संख्या एक लाखाहून 
अधिक आहे. या ठिकाणीं इतकी वस्ती होण्याचें कारण 
कराराने बांधून भारतीयांस इतरत्र नेण्याची पद्धति होय. या 
भारतीय परदेशगमनाचा इतिहास उष्ण प्रदेशांत आपलें 
भांडवल गुंतबूं, इच्छिणाऱ्या यूरोपांतील लोकांशीं निगडित 


(मागील पानावरून पुढें चालू.) 


सिनसिनाटी पाटी जुनी व आनाडां पाटी अलीकडील असें 
यावरून होतें. 
अलेक्झांडर डेळ मार यानें उपलब्ध इश्य व दृष्ट वस्तूंवरून 
ब इतर पंडितांनी बसविलेल्या तकावरून विचार करून शामन 
हिंदु मिसिसिपी प्रदेशांत मंगोलियांतून आले असावे असा तर्क 
केला. तेव्हां ते आले असावे कोणत्या मार्गानें यासंबंधानेंहि 
कांही कल्पना करणें डेल मार यास जरूरीचें भासळें. या 
मार्गासँबंधानें शोध करतां १७५० मध्यें जुइसिआनामधील फ्रेंच 
मिशनत्यांनीं काढलेल्या एका मार्गाच्या शोधाची हकीकत डेल 
मार यास उपयोगाची वाटली व या हकिकतीचा आधार घेऊन 
यानें अंशी कल्पना वसविली आहे. कीं, वरील शामन लोक हे 
पासिफिक मागाने कोलंबिया नदीच्या झुखापाशीं येऊन या 
सुखानें कोलंबिया नदीच्या वाटेनें ते मिसिसिपी खोऱ्यांत आले 
असावे. तसेंच कोलंबिया नदीच्या सुखाम्रमाणे ब्रिटिश कोळंविया, 
ऑरेगन, कॅलिफोर्निया या संस्थानांतील पासिफिक किनाऱ्या- 
वरील कित्येक जागांचाहि शामन लोकांनीं अमेरिकेंत प्रवेश 
करण्याच्या कामीं उपयोग केला असावा, अशीहि, डेल मार याची 


कल्पना दिसते. 


वर सांगितलेल्या फ्रेंच मिशनऱ्यांच्या शोधाची हकीकत अशी: 
पासिफिक किनाऱ्यावरून तद्देशीय लोक लुइसिआनाकडे येतात 
तो मार्ग इतर मार्गाइून वेगळाच आहेः असें या मिशनऱ्यांच्या 
कानां आल्यावर यांनी एक इंडिअन या मार्गाचा तपास 
लावण्याच्या कामीं योजिला. हा इंडियन नेटिबांच्या मार्गाचा 
माग काढीत मिसूरी व कोलंबिया या नद्यांच्या बाजूनें समुद्रा- 
पर्यत जाऊन पोहोचला. कोलंबियाच्या सुखापाशी त्याला एक 
शिडाचें जहाज आढळलें. या जहाजावरील लोकांनां लांव 
शेंड्या असून हे लांब रॉंडीवाले लोक कोलंबिया नदीची वाढू 
' शुण्याचें व त्यांतील. सोन्याचे कण वाजूछा काढण्याचे काम 

करीत असलेले लास दिसले. 


डेल मार याचा यावरील तर्क असा कीं, हे लां्र शेंडीवाले 
लोक चिनी किंवा मांचूरी असावे. 

त्रिटिश कोलंबिया, आरेगॉन, कॅलिफोर्निया यांच्या किनाऱ्या- 
बरहि जागजागी वर सांगितलेल्या जह्ाजासारख्या जहाजांचे 
तुकडे सांपडतात. 
ह है. तुकडे व वरील इंडिअनाची जहाजाची हकीकत यांजवर 
शामन लोकांच्या मोंगोलिया-मिसिसिपी प्रवासमार्गासंबंधीचा डेल 


आहे. उष्ण प्रदेशांत व्यवहार करू इच्छिणाऱ्या भांडवल- 
वाल्यांची यूरोपांत अनेक वृत्तपत्रे आहेत. व्यांत “वेस्ट 
इंडीज कमिटी सर्क्युलर? आणि 'ट्रापिकळ लाइफ” यांचीं 
नांवें हिंदुस्थानांत अधिक परिचित आहेत. परदेशगमन 
करणाऱ्या लोकांवर लक्ष ठेवण्यासाठी आणि त्यांची माहिती 
आपल्या देशांत पसरविण्यासाठी ज्या चळवळी आपल्या 
देशांत उत्पन्न झाल्या लांचें निदर्शक मद्रासचं इंडियन 
एपिग्रंट' नांवाचें एक मासिक प्रसिद्ध होत आहे. परदेशस्थ 
लोकांची माहिती पुरविण्याचे काम “मॉडन रिव्ह्यु हें मासि- 
कहि चांगल्या तर्‍हेनें करीत असतें, मद्रासच्या “इंडियन 
रिव्हूःचीहि कामगिरी विसरता येण्याजोगी नाहीं. वर 
सांगितलेल्या ठिकाणांपेकी बऱ्याच ठिकाणीं भारतीयांची 
बस्ती करारानें बांधून नेलेल्या मजुरांमुळें झाली आहे, तरी 
सर्वच ठिकाणची प्रथमची वसाहत केवळ मजुरांसुळें उत्पन्न 
झालेली नव्हे. डार्विननें आपल्या जगाच्या प्रवासांत १८३९ 
सालीं मॉरिशस येथें मुक्काम केला असतां तेथें त्याला सुमारें 
१२०० हिंदू लोक आढळले. ते तेथें कैदी म्हणून पाठविले 
होते. तथापि ते कोणी हलके कैदी नसून इंग्रजी हुकुमास 
आपल्या धार्मिक समजुतीसुळें न जुमानणारे लोक होते; 
आणि यांच्या डोळ्यांत विलक्षण तेज चमकत होतें. त्यांची 
तुलना गुन्हेगार इंग्रजांशी करणें अयोग्य आहे असँ डार्विन 
म्हणतो. जे लोक नोकरीकरितां म्हणून दूर गेले ते सर्वच 
पोटाच्या आशेकरितां गेले असं म्हणवत नाहीं. सुमारें ५० 
वर्षापूर्वी चाळेस किंग्सले यानें वेस्ट इंडीजमध्यें जो प्रवास 
केला त्याचें वर्णन देणारा तयाचा ग्रंथ 'वेस्टवडे हो? ( १४०४० 
4 H०) म्हणून आहे. व्या ग्रंथांत पन्नास वर्षांपूर्वीच्या 
त्रिनिदाद येथील हिंदूचे मोठें हृदयंगम वर्णन आलें आहे. 
त्यांत तो म्हणतो कीं, सत्तावन सालच्या वंडांत इंग्रजांविरुद्ध 
शस्र उचललेले अनेक शिपाइँवाण्याचे लोक आपलें अनिष्ट 
भवितव्य चुकविण्यासाठी निसटून त्रिनिदाद येथें आळे आहेत. 
ब्रिटिश गियाना येथील हिंदूंच्या वसाहतीसंवंधानें आणखी 
माहिती देणारी पुस्तकें म्हटली म्हणजे रॉडवेकृत “ब्रिटिश 
गियानाचा इतिहास”, हेनरि ककेक्ृत तेथील अनुभवांचे 
पुस्तक आणि व्यापेक्षांहि जास्त मनोरम आणि विस्तृत 
माहिती देणारें ब्रॉकहस्टेचें पुस्तक होय. ब्रॉकहस्टनें तदेशस्थ 
हिंदूंची जितकी विविध माहिती दिली आहे तितकी दुसऱ्या 
कोणत्याहि ग्रंथकाराने दिली नाहीं. त्यांत त्यानें ज्या अनेक 
जातीचें वर्णन केळे आहे, त्यावरून असें दिसतें कीं तेथें 
ब्राह्मणहि पुष्कळ होते, तथापि ल्या ब्राह्मण म्हणनिणारांपैकीं 
अनेक ठिकाणचे लोक ब्राह्मण नसावेत अशी कल्पना करण्यास 
पुष्कळ जागा त्यानेंच उत्पन्न करून दिली आहे. ब्रॉकह्ट 
म्हणतो, सेंट सिया बेटांतील सर्वच हिंदूंनी आपली जात 
त्राण म्हणून लिहून दिली आहे; आणि यावर तो असँ 


. मार यारा तर्क आधारलेला आहे उद्ारतो , कीं, , सब > ! 
ee र हूँ वर आलेच आहे, ००९३ सो बज, जप, उपाध्य तर सामान्य जन कोण र 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिंका आणि अमेरिका येथील वसाहती. २५९ 


eee 
तेथील ल्हान लहान दागिने करणाऱ्या सोनारांचीं, निग्रो 
आणि क्रिओळ पोरांनां चटक लावणाऱ्या जिलव्या करणाऱ्या 
हळवायांचीं, आपली जातच वैद्य म्हणून सांगणाऱ्या लोकांचीं, 
लेखकाची नोकरी मिळविण्याची आकांक्षा करणाऱ्या तथापि 
इंग्रजीच्या अज्ञानामुळे ज्यांचा उपयोग होत नाही अशा 
कायस्थांचीं, तसंच आपल्या घटपटादि खटपट करण्याच्या 
शिक्षणपद्धतीनें आणि वादविवाद्पद्धतीनें त्रॉकहस्टेसारख्या 
भोळ्या मिशनऱ्यास वादविवाद करून पंचाइतींत पाडणाऱ्यांचीं 
वर्णनं ब्रॉकहस्टैच्या ग्रंथांत आलीं आहेत. नाताळ येथील 
आणि तसंच मॉरिशस येथील हिँदुसमाजांचें वर्णन करणारे 
अंथ दृष्टीस पडले नाहींत. तथापि सामान्य प्रवासवर्णनांत 
मधून मधून भारतीयांच्या स्थितीची सूचक वर्णने किंवा 
उल्लेख येतात. असो. 


गव्हनरानें चिंचाबेटांत मजूर पाठवू नये असा ठराव 
केला. यामुळें या निर्दय पद्धतीच्या व्यवहारास वराच प्रतिबंध झाला. 


नंतर चिनी मजुरांनां नेण्याचें काम मकाउ येथीळ पोतुगीज 
वसाहतवाले करूं छागले; व या ठिकाणाहून पेरु, क्युवा वगेरे 
देझांतील लोक या मजुरांना नेऊं लागले. मजूर व लांनां बिकत 
घेणारे लोक यांमधील ठराव मकाउच्या रजिस्ट्रार जनरलच्या 
समक्ष होत असत. मकाउ येथील कूलींच्या व्यापारांतील 
' अमाजुप कृत्यें कमी करण्याविषयी पोतुगीज लोकांनीं नियम 
केले. फ्रान्स, इंग्लंड व चीन या देशांच्या प्रतिनिधींनी पांच 
वर्षांनीं मजुरांनां परत पाठवावे असें ठरविलें; परंतु वेस्ट 
इंडीजच्या वसाहतवाल्यांनीं या गोष्टीस , हरकत केली; त्यांनां 
कायमचे मजूर पाहिजे असल्यामुळें, वेस्ट इन्डीज व चीन यांमधील 
कायदेशीर मजुरांचा व्यापार बंद झाला, नंतर न्रिटिझा 
वसाहतींनां मजुरांचा पुरवठा फक्त हिंदुखानांतूनच होऊं 
लागला. तथापि मलाया स्टेटस वगेरे पूर्वं आशियांतील भागांत 
दरवपी हजारों चिनी मजूर अद्यापि जातात. 


वरील तुरळक उदाहरणें सोडून देतां हें निर्विवाद आहे कीं, 
या वसाहतींत हिंदुस्थानी लोकांचें संख्यावाहुल्य, एशियांतून 
“कूली” नेण्याच्या पद्धतीसुळें आहे; आणि भारतीयांची 
परदेशांतील दशा समजण्यास या कूलीपद्धतीचा थोडासा 


अठराव्या शतकापासून तामिळ मजूर स्टेट्स सेटलमेंट्स व 
इतिहास समजून घेतला पाहिजे. 


तेनासरीम वगेरे ठिकाणीं जात असत; परंतु इ. स. १८३६ त 

या व्यापाराविषयीं सरकारनें नियम केले. मजुरांनां नेण्या- 

बदल परवाना घेतला पाहिजे, पांच वर्षांपेक्षा अधिक काम 

त्यांच्यापासून घेऊं नये, प्रत्येक मजुराला सवे अटी नीट समजावून 

सांगाव्या वगैरे गोष्टी ठरविण्यांत आल्या. हिंदुस्थानांतून २५ 

हजारांपेक्षा अधिक मजूर १८३८ पर्यंत मारिशसला गेले हैं 

पाहून हिंदुस्यानसरकाराला काळजी वाटूं लागली. जञाऊर्हम 

वगैरे लोकांनीं या व्यापाराचा निषेध केला; व बंगाल सरकारनें 

मजुरांचा व्यापार वंद ठेऊन तेलाच्या दुष्परिणामांचा शोध 

करूं लागलें. इ. स. १८४४ त वेस्ट इंडीजमध्ये मजूर 

पाठविण्यास हिंदुस्थानसरकारनें आपटली मंजुरी दिली. दुसऱ्या 
देशांतून गेलेल्या “मजुरांचे योग्य संरक्षण करण्यावद्दल ज्या 
देशांनीं तजवीज केरी असेल त्याच ठिकाणी हिंदुखानांतील 
मजुरांनी जावें असे इ. स. १८८३ त ठरविण्यांत आटे. 
मञ्जुरांनां सबं अटी नीट समजावून देण्यांत येतात, व त्यांची 
वरीच काळजी घेण्यांत येते. कलकत्ता, मद्रास, मुंबई व कराची 
या ठिकाणांहून मञ्जुरांनां निटिश वसाहतींत पाठविण्यांत येते. 
पाठविण्यापूवी ते शरीरानें सुदृढ आहेत किंवा नाहींत हैं पाण्यांत 
येतें. १८९१ पासून १९०१ पर्यतच्या सुदतींत ब्रिटिश गियाना, 
त्रिनिदाद, जमेका, मॉरिशस, फिजी वगैरे ब्रिटिश वसाहतींत 
मजूर पाठविण्यांत आले. ते वहुधा दहा वर्षाच्या कराराने 
पाठवितात; व मुदत संपल्यावरोबर त्यांनां परत पाठविण्याची 
सोय करण्याचें ठरलेलें असतें. 


कूली पद्धतींचा इतिहास.-्रेस्ट इंडीजमध्यें सर्वच 
हिंदुस्थानी लोकांस कूली हा शब्द लावण्यांत यतो. परंतु 
“कूली? हा शाब्द विशेषतः हिंदुस्थानांतील व चीन देशांतील 
जे लोक इतर देशांत मजुरी करण्यासाठीं जातात त्या लोकांनां 
लावतात. हा शब्द जरी हिंदुस्थानांतील “कोळी? या जातिवाचक 
शब्दापासून वनला आहे तरी त्याचा अर्थ पुढें मजूर असा 
झाला. कां कीं मुंबईच्या इंग्रजांस पहिले मजूर कोळ्यांतळे 
मिळाले*. चिनी पंडितांनी या शब्दावर हा देश्य शब्द आहे 
असें समजून भाष्य केळें आहे तं असें: कु=श्रम, किंवा लायू ; ठी 
भाड्याने देणें. हिंदुखान व चीन या देशांची लोकवस्ती 
फार असल्यामुळें येथीलच लोक दुसऱ्या देशांत जातात. 


इ. स. १८४४ त गियाना येथील इंग्लिश वसाहतवाल्यांनीं 
चिनी भजुरांनां उघडपणे प्रोत्साहन दिलें; शुलामांचा व्यापार 
वृंद झाल्यावर पेरु व क्युवा येथील लोकहि चिनी मजुरांनां 
आपल्या प्रांतांत नेण्याविषयीं प्रयत्न करूं लागले, सात किंवा 
आठ वर्षाच्या, कराराने चिनी मजुरांनां नेण्यांत येत असे; 
प्रत्येक मजुराला प्रत्येक महिन्यास १७ शिलिंग व त्याशिवाय 
अन्नवस्न पुरविण्याचा ठराव असे; परंतु पेरु देशांत या मजुरांनां 
फार निएटुरतेनें वागविण्यांत येत असे. पेरु व बुवा येथें या 
मजुरांचा युलामांप्रमाणें लिलांव करण्यांत येई. बिक्षेपतः चिंचा 
बेटांत ज्या मजुरांनां पाठविण्यांत येई त्यांचे फार हाळ होत 
असत. कांही मजूर त्यांतून मुक्तता होण्यासाठीं आत्महत्या 
करीत. एकदां चीनमधून नेलेल्या ४००० मजुरांपैकी पांच वर्षानीं 


इ. स. १९०० मध्यें एकंदर सर्व ब्रिटिश वसाहतींत 
एक देखील जिवंत नव्हता. इ. स. १८५४ त दाांगकांगच्या 


६, २५,०० हिंदी मजूर होते; यांपैकी बहुतेक मजूर मॉरिशस 
व ब्रिटिश गियानामध्ये होते. एक मुख्य एजंट नेमलेला असून 
त्याच्या हाताखालीं मजुरांनां तपासणारे डॉक्टर व मजूर गोळा 
करणारे लोक असतात. कामाची वेळ, मुदत व मजुरी 
ठरविण्याचें काम याच लोकांकडे असतें. 
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* भरे याचा इंग्रजी ऐतिहासिक कोश पहा. † डॉ. मेरी 
रावर्टसू-कूळीज व चिनी लोकांच्या आगमनावरील ग्रंथ, न्यूयार्क 
१९१९ पहा. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


२६० 
rrr 
युगांडा येथील रेल्वे तयार करतेवेळी पंजावमधून अनेक 
मजूर पाठविण्यांत आले. न्यासालेंड येथें सरकारी कामें करण्या- 
करितांहि मजूर पाठविण्यांत येतात. इ. स. १९०४ मध्यें 
नाताळांत तेथील लोकांपेक्षां हिंदी लोकांची संख्या अधिक 
बरेच हिंदी मजूर नाताळांत कायमचे रहिवाशी झाळे आहेत. 


हिंदुस्थानसरकार आपल्या मजुरांचे सुखखास्थ्य पहाण्या- 
साठीं एजंट पाठविते. तद्देशीय अधिकाऱ्यांनीं त्यांनां दिलेली 
माहिती, आणि या एजंटानी हिंदुस्थानांत आल्यानंतर प्रसिद्ध 
केलेले रिपोर्ट अनेक प्रश्नांकडे भारतीयांचे लक्ष वळवितीर. 
आतां ही कुली पाठविण्याची पद्धति तात्युरती तरी बंद झाली 
आहे आणि कांहीं निराळ्या पद्धतीनें परदेशगमनास उत्तेजन 
देण्याचा सरकारांत विचार चाळू आहे. ब्रिटिश गियानाकइन 
एक कमिशन १९१९ च्या डिसेवरमध्यें हिंदुस्थान सरकाराकडे 
आलें. य़ा कमिशनने योजना मांडली ती कदाचित्‌ खीकारली 
जाऊन द्याच खरूपाची योजना सर्व वसाहतींसंवंधानें लावली 
जाण्याचा संभव आहे. ती योजना म्हटली म्हणजे हिँदुस्थानां- 


तीळ लोकांस वसाहतींनीं आपल्या खचीनें तिकडे न्याें. तेथें 


कोणाकडे कामावर रहावयाचें हें वसाहतीनें न ठरवितां ज्याचें 

यानें ठरवावें. कांहीं वर्षे तेथें काम केल्यास परत जाण्याचें 

भाडें देखील वसाइतींनी द्यावे. ज्यांस खतःच्या हिंमतीवर 

काम करावयाचें असेल ल्यांस कांहीं जमीन देण्याची सोय 
करावी. त्रिरिश गियानाच्या प्रतिनिधींनी असँ बोलणें लावलें 
आहे कीं, हें आमंत्रण आम्हीं करीत आहों तें खस्त मजूर 
मिळवण्यासाठी नाही, तर वसाहत मोठी व तींत लोकसंख्या 
कमी याच कारणासाठी म्हणजे बस्ती वाढविण्यासाठी ही 
मागणी आहे; शिवाय, या वसाहतींत शेंकडा ४५ लोक 
भारतीय असल्यामुळं आणखी आणावयाचे लोकहि भारतीयच 
असलेले चांगले. असं आमच्या वसाहतींतीळ लोकांचें मत 
असल्यानं आम्ही हिंदी ढोकांसच विशेष आग्रहाने बोलावीत 
आहों. याप्रमाणें गियानांतील प्रतिनिधींनी हिंदी लोकांपुढे जी 
बाजू मांडळी आहे तिच्यांत सत्याचा अंश किती आहे हें 
तपासाअंतीं उघडकीस येऊन यांच्या आमंत्रणाचा जो विचार 
व्हावयाचा तो होईल. या प्रश्नाचा विचार करण्याकरितां 
वसलेल्या कमिशननेंहि तेथील स्थिति प्रत्यक्ष पाहून येण्यासाठी 
कोणी तरी योग्य इसम पाठवून त्याच्या शिफारसीवरून 
कायमचें उत्तर देण्याचें ठरविलें आहे. 


' आपण आतां कराखंद मजुरीची पद्धत कोणत्या खरूपाची 
होती तें समजून घेऊं. ४ 

` करारबंद मजूरपद्धति.--ब्रिटिश वसाहतींत हिंदी लोकांनां 
.. चाईट रीतीनें वागविण्यांत येतें, याबद्दल वराच वादविवाद 
___ झालेला आहे. ज्या करारबंदीच्या मजूरपद्धतीमुळें हिंदी लोकांनां 
अझ प्रकारें वागविण्यांत येत असे त्या पद्धतीचं खरूप कोणत्या 


व | | अकारे आहे हें समजून घेणें इष्ट आहे. “करारवंद मजूर” 
पाठविण्याची पढति जरी बंद झाली तापमापक. हासिल दा आहे. परदेशगसनाबइछ उ 


क सारा माधपारारकाााावादासककः सककाकराककाकरकककसलककककरकरक य 


लाखों भारतीय परदेशीं गेले तिचें स्वरूप स्पष्टपणें लक्षांत 
असणें उपयुक्त आहे. हिंदुस्थानांतील व निरनिराळ्या वसा- 
हतींतीळ केवळ कायद्याच्या आधाराने ही माहिती जुळविली आहे. 
कायद्यांची अंमलबजावणी कशी होते हा प्रश्न निराळा आहे. 


ही पद्धति समजून घेण्यासाठीं हिंदुस्थानांतील व वसाहतींतील 
कायदे व चालीरीती यांचा विचार केला पाहिजे. त्रिनिदाद व 
ब्रिटिश गियाना येथील करारवंदी मजुरीच्या व्यवस्थेचें निरीक्षण 
केळे असतां, सर्व ब्रिटिश वसाहतींचे ठोकळ मानानें निरीक्षण 
केल्यासारखे होईल. क्षक गोष्टींत कांही फरक असला तरी 
एकंदर ब्यवस्था एकसारखीच आहे. 


सर्व ब्रिटिश वसाहती, फ्रेंच वसाहती व नेदरलंडच्या वसा- 
हती, या ठिकाणची करारवंद मजूर-पद्धत कायदेशीर असून 
इतरत्र करारवंदीनें मजूर नेणें गैरकायदा आहे असें हिंदुस्थान 
सरकारनें ठरविलें आहे. उपरिनिदिष्ट वसाहतींपैकी कोणत्याहि 
बसाहवीळा हिंदी मजुरांची गरज लागल्यास, ती वसाहत 
हिंदुखानांत आपले युमास्ते पाठविते. वसाहतींत जाण्याकरितां 
किती मजुरांची मनें या गुमास्त्यानें वळविलीं यावर याचा पगार 
अवलंबून न ठेवितां, वसाहतवाल्यांनी आपल्या शुमास्तांनां 
ठरीव पगार द्यावा असा हिंदुस्थानांत कायदा आहे. हे 
युमास्ते आपलें काम कांही लोकांच्या मध्यस्तीनें करितात; या 


मध्यखांस “रिक्टर असें म्हणतात. 


करारबद्ध मजुरांना फक्त मुंबई, मद्रास व कलकत्ता या | 
बंदरांतूनच वसाहतींत कायदेशीरपणें नेतां येतें. या तीन बंदरांत 
या लोकांचें संरक्षण करण्यासाठी, व यांची आरोग्यदृष्ट्या तपासणी 
करण्यासाठीं स्थानिक सरकार कांहीं लोक नेमितें, त्यांनां संरक्षक 
ब तपासणी डॉक्टर असें म्हणतात. सर्व विदेशगामी लोकांचें 
संरक्षण करून त्यांनां माहिती पुरवणे व सला देणे हैं या संरक्षकांचें 
काम आहे- तसेंच परदेशगमनासंबंधाचा कायदा पाळला 
जात आहे किंवा नाहीं हें पहाणे व वसाहतींतून जे मजूर 
लोक परत येतात त्यांनां प्रवासांत व वसाहतींत. कसें 
बागविण्यांत आलें याची चौकशी करून स्थानिक सरकाराला 
कळविणें हैं त्यांचें काम आहे. 


युमास्त्याला मजूर मिळवून देण्यासाठी जे लोक कामं 
करितात त्यांनां वर सांगितलेल्या संरक्षकापासू्न परवाना 
मिळवावा लागतो. हा परवाना मिळाल्याशिवाय कोणालाहि 
मजुराशी करार करण्याची मनाई आहे. रिक्रूटर लोकांचें वर्तन 
कसे आहे तें पाइन परवाना नाकारण्याचा व रद्द करण्याचा 
अधिकार या संरक्षकांनां असतो. 


पोडीस कामगार किंवा मेंजिस्टेट मागतीळ तेव्हां या 
रिक्रूटरनां आपला परवाना त्यांनां दाखवावा लागतो. करार- 
नाम्याच्या अटींचा मसुदा त्या युमास्त्यापासून रिकूटरळा 
मिळतो. हा मसुदा इंग्लिशमध्यें व ज्या ठिकाणचे मजूर न्यावयाचे 
असतील त्या ठिकाणच्या देश्यभाषेत असला पाहिजे, व॑ 
पोलीस कामगार व न्यायखात्यांतील कामगार यांनां तो मसुदा 


अर्वोचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. २६१ 
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मनुष्याचें मन रिक्रृटर वळवीत असेल त्या मनुष्याला करार- 
नाम्याची अस्सल प्रत द्यानें दिली पाहिजे. नोंद करितेवेळीं 
व बंदरांत गेल्यावर त्यानें त्या विदेशगामी लोकांची राहण्याची 
वगैरे नीट व्यवस्था केली पाहिजे. विदेशगामी लोकांचे डेपो 
सरकारी वेद्यांकडून तपासले जातात. या लोकांची नोंदणी 
झाल्यावर ल्ांनां या डेपोंत नेतात; व ते तेथें आले म्हणजे 
डॉक्टर लोक त्यांची तपासणी करितात. 


या विदेशीयसंरक्षक कामगाराला असतो. थन्याच्या 


स्वभावावद्दल त्याला कांहीं संशाय आल्यास, त्याची मागणी याला 
नाकारितांहि येते. 


बंदरांत जहाज आलें म्हणजे मुख्य विदेशीय-संरक्षक कामगार 
व तपासणी डॉक्टर हे कायच्याम्रमाणें सर्व व्यवस्था आहे किंवा 
नाहीं हें पहातात. व आपला अभिप्राय गव्हनंराला कळवितात. 
परदेशांतून आलेल्या मनुष्यांपेकी कोणी आजारी असल्यास 
लाला तावडतोब सार्वजनिक दवाखान्यात पाठवितात. परदेझां- 
तून वसाहतींत आलेल्या लोकांस थन्यांच्या स्वाधीन करावयाच्या 
वेळेपयंत सरकारच्या खचोनें इमिग्रेशन डेपोमध्ये त्यांची अन्न- 
पाण्याची व राहण्याची सोय करण्यांत येते. 


अगदीं ऐन वेळींहि परदेशांत जाण्याचे या लोकांनां नाकारितां 
येतं, त्यांच्यावर सक्ती करितां येत नाहीं. तथापि करारनामा 
झाल्यावर झालेल्या नुकसानीची भरपाई करून देण्याबद्दंळ 
त्यांच्यावर फियाँद लावितां येते. या लोकांनां नेणाऱ्या जहाजालाहि 
एकं विशिष्ट परवाना काढावा लागतो. प्रत्येक मनुष्याला 
निदान ७२ घन फूट जागा, इस्पितळासाठी निराळी जागा व 
खियांसाठीं निराळी जागा याप्रमाणें व्यवस्था. त्या जहाजावर 
केली पाहिजे असा कायदा आहे. हे सर्व नियम मान्य केल्या- 
शिवाय परवाना मिळत नाहीं. सर्व प्रवाझांची अन्नसामग्रीची 
तजवीज जहाजावर केलेली पाहिजे ब त्यांचेसाठी एक कुशल 
झखंै्हि जहाजावर असला पाहिजे. विदेशगामी लोकांच्या 
संरक्षकाला त्याच्या कामांत गुमास्त्याने सर्व प्रकारची मदत 
केली पाहिजे. 


ज्या वसाहतींत दे मंजूर जातात, त्या ठिकाणचे कायदे व 
पद्धति यांचा आतां विचार करूं, विदेशीय रहिवाइयांच्या 
खात्यांतील मुख्य कामगारास त्रिदिश गियानामंध्यें “इमिग्रेशन 
एजंट-जनरल? असें म्हणतात. त्रिनिदाद वगैरे वसाहतींमध्ये 
या कामगाराला “विदेशीय रहिवाशांचा संरक्षकः असें नांव 
आहे. या कामगाराची नेमणूक राजाकडून होते; व 
कायद्याची नीट अंमलवजावणी करण्याबद्दल हा कामगार ला 
वसाहतीच्या गन्हनरालळा जवावदार असतो, परदेशगमना- 
संबंधाच्या वावतींत हा गव्हनराचा सेक्रेटरीहि असतो. पर- 
देझांतून आलेल्या लोकांची राहण्याची व ओपधपाण्याची व्यवस्था 
कशी आहे हैं पहाण्यासाठी, वाटेल त्यावेळी वाटेल त्या वसाहतींत 
जाण्याचा या कामगाराला अधिकार आहे. वसाहतीतील 
विदेशीय रहिवासी व वसाहतवाले यांची एकमेकांविरुद्ध कांहीं 
तक्रार असल्यास, तिची चौकशी करून याला ती न्यायाधीझा- 
पुढें मांडतां येते; व तेथें योग्य निकाल मिळाला नाहीं असे 
याला वाटल्यास परदेशवासीयांच्या वतीनें त्याला अपीलहि 
करितां येतें. गन्हनरानें नेमिळेले सीनियर व जूनियर इमिग्रेशन 
एजंट हे त्याचे मदतनीस असतात. या खात्याचे निराळे डॉक्टर 
असूज्ञ वाटेल त्या वसाहतींत जाण्याचा लांनां हक्क असतो. 


या लोकांची वांटणी करितेनेळी कित्येक लोकोपयोगी 
खात्यांच्या सुख्य कामगारांच्या मागणीचा प्रथम विचार करण्यांत 
येतो; नंतंर भळेवाल्यांसारख्या खासगी लोकांच्या मागण्यांचा 
विचार होतो. या लोकांच्या गरजा भागल्यानंतर घरकामा- 
करितां ज्यांनां चाकर पाहिजे असतात अशा लोकांच्या अजाचा 
विचार करण्यांत येतो. परदेशी मजुरांनीं हरकत न केल्यास या 
क्रमाने त्यांची विभागणी केली जाते. ही विभागणी करितांना 
पुरुपांची त्यांच्या वायकांपासूल व मुलांची त्यांच्या आईवापांपासून 
ताटातूट करीत नाहींत. मित्र, शेजारी किंवा एकाच यांवांतून 
येणाऱ्या लोकांची होतां होईल तों ताटातूट करीत नाहींत. 


परदेशी लोकांच्या (मूळ ) देशांत त्यांनां वसाहतींत नेते- 
वेळीं केलेले करार वसाहतींत गेल्यावर पाळण्यांत येतात; परंतु 
राजाची परवानगी घेतल्याशिवाय हिंदुस्थानांत केलेले करार 
कायदेशीर होत नाहींत असा नियम कांहीं वसाहतींमध्ये आहे. 
कराराची नेहमींची मुदत पांच वषाची असते. धन्यार्ने वाचन, 
लेखन व गणित शिकविण्याची व्यवस्था केल्याशिवाय अज्ञान 
मुलगा करारनाम्यानें धन्याशीं वांधला जात नाहीं. 


परदेशांतून आलेल्या लोकांच्या राहण्याच्या जागेवर, अन्न- 
पाण्यावर व दवाखान्यावर, सरकारच्या वैद्यक खात्याची 
देखरेख असते. जे धनी आपल्या करारवद्ध मजुरांना दवाखान्यांत 
पाठविण्याची हेळसांड करितात त्यांनां दंड यावा लागतो. 
मजुरीसंबंधी व कामाच्या विभागणीसंवंथी इमिग्रेशन कायद्यांत 
नियम आहेत. आठवड्यांतून ४२ तासांपेक्षा अधिक काम पर- 
देशांतून आलेल्या लोकांपासून घेऊं नये असा नियम आहे. 


परदेशी लोक वसाहतींत आणणाऱ्या शुमास्त्याला या पर- 
देशांतून आलेल्या लोकांच्या विवाहांची व घरस्फोटांची नोंद 
ठेवावी लागते; व यासाठीं कित्येक नियम केलेळे आहेत. 


या परदेशी नोकरांसाठी हे जे कायदे केलेले आहेत, यांपेक्षा 
चांगले कायदे असणें कचितच संभवनीय आहे हें उघड आहे. 
हिंदी लोकांनां न्याय मिळून त्यांनां चांगल्या प्रकारें वागविण्यांत 
यावें यासाठीं वसाइतींनी योग्य कायदे केरेले आहेत; तथापि 
हिंदी लोकांनां फार वाईट प्रकारें वागविण्यांत येतें ही गोष्ट 


बसाहतींत येण्याविषयीं लोकांचीं मनें वळविण्यासाठी व 
त्यांचा जाण्यायेण्याचा खच देण्यासाठी इमिग्रेशन फंड 
काढिलेला आहे. या फंडाची व्यवस्था रिसीन्हर-जनरळकडें 
असते. करारनाम्याची फी, एकरपट्टया, वगैरे कित्येक गोष्टींचा 
या फंडांत समावेश होतो. परदेशी मजूर ज्यांनां पाहिजे 

असतात असे लोक करारनाम्याची फी देतात. कोणत्या देशांतील 
. किती मजूर पाहिजेत हें त्या धन्याला सांगावें लागतें. या | कोणाहि प्रामाणिक मनुष्याला नाकबूछ करितां येणार नाही. 
मागण्या किती अमाणांत मात्य करितां येतील हें ठरविण्याचा | तर मग, हें काय गूढ आहे! | 
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ही जी विसंगतता दिसते, तिचा उलगडा करण्यास फार 
जाण्याची अवश्यकता नाहीं. कायदे उत्तम आहेत, परंतु त्यांची 
अंमलबजावणी नीट होत नाहीं अशी खरी खिति आहे. दिसण्यांत 
उत्तम असलेल्या कायद्यांची अयोग्यपणें बजावणी झाल्यास ते 
उघड उघड अन्यायी कायद्यांपेक्षां सहजच अधिक अपायकारक 
होतात. ल्यांच्या योगानें सुधारणेचे काम अधिक अवघड होतें 
ब तें छांवणीवर पडतें. इमिग्रेशन एजंट जनरल किंबा संरक्षक 
(प्रोटेक्टर ऑफ दि इमिग्रंट्स) दा खरोखर संरक्षक आहे किंवा 
नाहीं हैं पाहिलें पाहिजे. या सर्व पद्धतीची उपयुक्तता व निर्दोपता 
सर्वखीं या कामगारावर अवलंबून आहे. तत्त्वतः हा कामगार 
हिंदी लोकांचा मित्र असला पाहिजे. तसा तो असल्यास त्याचे 
बरेच हाल कभी दोतीर यांत संशय नाहीं. ज्ञानानें व अनुभवानें 
या विषयासंबंधी मत देण्याला जे योग्य आहेत त्यांनीं ही गोष्ट 
कबूल केलेली आहे. लंडनमधील 'टॉपिकळ लाइफ्‌ नांवांच्या 
भासिक पुस्तकाचा संपादक, हॅरॉल्ड एच्‌ सिथ, यानें आपल्या 
मासिकात अनेकदां हा महत्त्वाचा मुद्दा आग्रहपूर्वक मांडला 
आहे. परदेशांतून आलेल्या लोकांच्या संरक्षकाला नेहमी 
आपल्या खतःच्या महत्त्वाची फाजील कल्पना असते; व 
ज्यांच्याशी त्याचा नेहमीं संबंध घडतो, त्या कनिष्ठ दर्जाच्या 
हिंदी मजुरांबदइळ त्याला कचितच आस्था वाटते. मजुरांच्या 
भन्यांवद्दळ याला अधिक सहानुभूति वाटते, कारण ते वहुधा 
त्याचे मित्र असतात; मित्र नसले तरी सांपत्तिक दृष्टया, सामा- 
जिक दृष्ट्या ते त्या कामगाराच्या बरोबरीचे असून त्यांची व 
याची जात व धर्म हींदहि एकच असतात. 


हिदस्थानसरकारळा या गोष्टींत काय करितां येण्यासारखें 
आहे? इ. स. १८४०-४५ पासून हिंदुस्थानसरकार साम्राज्य- 
संरकारकडे पाठविण्यांत येणाऱ्या खलित्यांत वसाहतींतीछ 
हिंदी लोकांच्या वागवणुकीबद्दळ रीका करीत आहे. परंतु या 
ठीकेचा कांहीपक उपयोग झाला नाहीं. साम्राज्य सरकारला 
पाठविण्यात येणाऱ्या खलित्यांत एक सरकार दुसऱ्या सरकार- 
बदल बाईट भाषा वापरू लागरें हाच काय तो त्या टीकेचा 
परिणाम झाला. हिंदी लोकांचे हाळ कमी करून परदेशवास 
त्यांनां सुखावह ब प्रिय व्हावा यासाठीं बऱ्याच गोष्टी करितां 
येतील. वसाइतींतील परदेशीयसंरक्षक व त्याचे मदतनीस 
हे नेहमीं इंग्लिश लोक असतात. वसाहतींतील इमिग्रेशन 
खात्याच्या मोठमोठ्या जागा योग्य हिंदी सदुहसांनां देण्या- 
संबंधी हिंदुस्थानसरकार व वसाइतसरकार यांनीं एकविचारानें 
ठरवून, तसें करण्याबद्दल बसाहतवास्यांचें मन त्यांनां वळविता 
आल्यास चांगले परिणाम होतील असें वाटतें. कनिष्ठ दर्जाच्या 
हिंदी लोकांचा कैवार घेण्यासाठीं म्हणून, वसाहतींतील न्याया- 
थीझाच्या कांहीं जागा हिंदी लोकांनां देण्याचाहि प्रय 
हिंदुस्थानसरकारनें करावा. हीं कामें करण्यालायक इस्ट 
इंडियन लोक वसाहतींत सांपडणें शक्य दिसत नाहीं. परंतु 
अनुभविक व लायक लोक हिंदुस्थानातून बोळावितां येतील. 
' हिंदुस्थानसरकारनें या लोकांची शिफारस केल्यास निरनिराळ्या 
सरकारांचा एकमेकांविषयी असळेळा गैरसमज नाहींसा होऊन 
वऱ्याच अडचणी दूर होतील. हिंदी मजुरांच्या नीतिमत्तेसंबंधाचें 
__ वसाहतसरकाराचें थोरणहि गहेणीय आहे. 


आशियांतील करारवद्ध: मजुरांमधील स्नीपुरुपांच्या निषिद्ध 


संबंधाबद्दल जे कायदे केलेले आहेत त्यांत सांपत्तिक फायद्या- 
पेक्षां खीधर्मास आणि गृहस्थधर्मास गौण मानिलेलें आहे. 
उदाहरणाथ, ब्रिटिश गियानाची गोष्ट भ्या. इजा करण्याची 
किंबा खून करण्याची भीति दाखवून एखाद्या करारवद्ध हिंदी 
मजुरानें मजूर ख्लीशीं संभोग केल्यास त्याला साधी किंवा 
सक्तमजुरीची शिक्षा एक महिन्यापेक्षां अधिक देऊं नये असा 
येथें कायदा आहे. व दुसऱ्याच्या वायकोला एखाद्यानें फसवून 
नेल्यास, त्याला चोविस डॉलरपेक्षा अधिक दंड होऊं नये 
असाहि कायदा आहे ( १८९१ चा १८ वा कायदा, १५७- 


१६० पहा. ). वसाहतींत मजुरानें जं काम करावयाचें ठरलेले 


असतें त्यापेक्षां कमी काम एखाद्या मजुराला पडावें ब तें तो 
वरील प्रकारचा गुन्हेगार म्हणून कमी पडावें ही गोष्ट वसाहत- 


सरकारला पसंत नाहीं! 


ज्या अथीं हे मजूर हिंदुस्थानांत परत येऊन हिंदी समाजाचे 


घटक बनतात, त्या अथी ढिल्या व धातुक कायद्याच्या योगानें 
करारबद्ध मजुराची नीतिमत्ता बिघडणार नाहीं अशी तजवीज 
करणें हें हिंदुस्थानसरकारचें कर्तव्य आहे; या गोष्टीचा हिंदुस्थान- 
सरकार विचार करील अशी फार आझा आहे. 


कूली म्हणून ज्यांनीं करार करून आपणांस वांधून घेतले 
त्यांचा छळ प्रत्येक देशांत झालाच आणि त्याचा विचार 
करण्याकरितां आज तीस वर्षे अनेक चवकशा होऊन त्यांचे 
रिपोर्टेहि बाहेर आलेले आहेत. तसेंच या हिंदूंचा उपयोग 
साणसांची अवलाद सुंधारण्याकरितां कसा काय करावा या 
संवंधानें तत्त्ववेत्ते आणि मुत्सद्दी दोघेहि विचार करितांनां 
दृष्टीस पडतात. डॉ० ए. एच्‌. कीन हा आपल्या “एथ्नॉलॉजी” 
नामक ग्रंथांत म्हणतो कीं, निग्रो लोकांची सुधारणा गोऱ्या 
लोकांशीं संबंध जडवून होत नाहीं तर जेथें जेथे निग्रो 
म्हणून असतील तेथें हिंदू आणून सोडावेत' म्हणजे त्यांची 
च॒ निग्रोंची लमें होऊन जी जात उत्पन्न होईल तिच्यांत 
हिंदूंची परिश्रम करण्याची संवय येईल आणि निग्रोंचा 
कणखरपणाहि येईल. प्रस्तुत तत्त्ववेत्त्यानें विचार करितांनां 
शक्यारक्यतेचा विचार मुळींच केला नाहीं असें दिसतें. 
किंग्सले, ब्रॉकहरुट आणि हेनरी कर्क हे सर्व अशी साक्ष 
देतात कीं, हिंदूचा लम्नव्यवहार निश्रोशीं मुळींच होत नाहीं. 
ब्रॉकहस्टे म्हणतो कीं, हिंदूलोक निग्रोस इन्लिस म्हणजे सैतानाची 
पिले समजतात आणि चिनी आणि हिंदू यांची तुलना 
करितांना हेनरी कर्क असें दाखवितो काँ, चिनी लोक निग्रो 
बायका खुशाल करितात आणि निग्रो बायका करितांनां 
निग्रोंतल्या सगळ्यांत देखण्या झुली तेच परकावतात. हिंदू, 
मात्र चार पांच जण मिळून एकाच ख्रीवरोवर राहतात, पण 
निग्रोशी संबंध करीत नाहीत. फार तर काय हिंदू यूरोपीयांशीं 
देखील संबंध करावयास अजून नाखूष आहेत. ब्रिटिश 
गियानामध्येंच पोतुगीज बायका निग्रोशीं देखील लभ करितात 
आणि इंग्लंडमध्यें, फ्रान्समध्ये, निम्नोशीं लम .करणान्या 
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यूरोपीय वायका तर पुष्कळच दिसून येतात. यावरून इतर 
लोकांची अवलाद सुधारण्याकरिता यूरोपीय राजकारणी 
आणि व्यापारधोरणी मनुष्यांस हिंदूचा कितपत उपयोग 
होईल हैं सहज कळण्याजोगें आहे. फिजी बेटांतील लोक 
दिवसानुदिवस नष्ट होत चालळे आहेत. त्यांची पुष्कळांस 
कांच येऊन त्यांनां सुधारण्याकरितां हिंदूची व त्यांचीं लमे 
लावून द्यावी अशा प्रकारचे विचार व्यक्त करणारे पुष्कळ 


छेखक व तत्त्ववेत्ते होऊन गेले; आणि या गोष्टीची इष्टानिष्टता 
पाहण्यासाठी एक सरकारी कमिशनहि वसलें होतें. लाचा 
तथापि रक्तांचें 
मिश्रण करून हिंदू लोक फिजी येथील काळ्या लोकांत समाविष्ट 


एक लट्ठ रिपोर्ट पाहण्यांत आला आहे. 


करावेत या हेतूनें खटपट झाल्याचें आणि लांत सरकारचें 
अंग असल्याचें कोठें दिसत नाहीं. असो. 


आतां अवाचीन परदेशगमन दाखविणारे आंकडे येथे 
देऊन त्यांवर कांही बिचार प्रकट करू. 
ब्रिटिश राज्यांतील हिंदुस्थानी लोक. (खानेसुमारी १९११) 
स्थान भारतीय वंशाचे हिंदुस्थानांत जन्मलेले 


इंग्लंड आणि वेल्स ४००३ ४००३ 
स्कॉटलंड १४८ १४० 
जिव्राल्टर ५३ ५३ 
माल्टा २३ २३ 
मालदिव १६५ १६५ 
सिलोन ५८००७६ ४७३८३० 
हॉगकॉग ३०४९ २३९७ 
स्टेटस सेटलमेट्स ८२०५५ ६५९५७ 
फेडरेटेड मलायस्टेट्स १६५९९८ १५३७६४ 
ब्रिरिश संरक्षित 
ल) UU १० 
अँग्लो इजिप्शिअन सुदान २३५ २२१ 
युगांडा १६८७ * १६८७ 
नायगेरिया ६ ६ 
न्यासाळँड ४७४ ४७४ 
वेचुआनाछँड ४ण ३६ 
केप ऑफ शुड होप ६६०६ ४७८३ 
नाताळ १३३०३१ ७३३२१ 
ट्रान्सवाल १००४८ ६८५४ 
ऑरेंज ्रीस्टेट १०६ ४८ 
` बॅसुटोलळेंड १३४ १३४ 
स्वाझीळंड ७ ६ 
-होडेशिया ७७१ ६४७ 
सायरालिओन २६ २१ 
सेचिलिस ' ४८९ ३२९३ 
मॉरिशस २५८२११ ३५३४९ 


भारतीय वशाचे हिंदुस्थानांत जन्मलेले 


झांझीवार ८१२२ ८१२२ 
वाहामा ४ ४ 
ग्रेनाडा ४०६ ४०६ 
ब्रिटिश हांडुरास ३५ (खा). १०४ 
त्रिनिदाद १०७४३३ ५०५८३ 
फॉकलंड बेटें ३ ३ 
जमेका १७३८० ७७८८ 
सेंट व्हिन्सेन्ट ३७६ ११४ 
ब्रिटिश गियाना १२६५१७ ८८२०१ 
कानडा २३४२ २३४२ 
डोमिनिका ८ ८ 
वारवडॉस ८ षु 
सेंटडसिआ २०६४ ६१२ 
ब्रिटिश नॉर्थ वोर्निओ ९०२ ९०२ 
* फिजी ३९९७७ २८९०८ 
न्यूझीलंड १५ १५ 
ब्रह्मदेश ४,९३,६९९ 
वल॒चिस्तान ४१,२३२ 
अंदमान १४,११४ 
७४९०४५ ८४०४५ 
एकूण २११३४७४ १५७२५५० 


निरनिराळ्या वसाहतींत गेलेल्या हिंदूंची माहिती मिंळ- 
बिण्यास आपणास साधनें पुष्कळ आहेत. तीं येणेप्रमाणे 
(१) हिंदुस्थान सरकारनें निरीक्षणासाठी आपले जे प्रतिनिधी 
पाठविलेले असतात त्या प्रतिनिधींचे रिपोर्ट आणि व्या 
ग्रतिनिधींनां तद्देशीय सरकारांनी केलेले रिपोट. (२) परकीय 
वसाहतींच्या मजूर गोळा करण्याकरितां कलकत्त्यास असलेल्या 
लांच्या प्रतिनिधींनीं केलेले रिपोर्ट. (३) त्या त्या वसाहतींचे 
इतिहास. (४) प्रत्येक वसाहतीतील हिंदी लोकांसंवंधानं 
केलेले कायदे. (५) इतर लोकांचीं प्रवासवर्णने. (६) त्या त्या 
वसाहतींतील वतेमानपत्रें. (७) वसाहतींत भांडवल घालणाऱ्या 
लोकांनीं इंग्लंडमध्यें चालविलेली वर्तमानपत्रं. (८) हिंदुस्थानी 
लोकांस वाईट तर्‍हेनें वागविल्यावद्दहच्या कागाळ्या इंग्लंड- 
पर्यंत पोचल्यावर झालेल्या चौकशांचे व कमिशनांचे रिपोर्ट. 


% फिजीमध्यें एकंदर हिंदी लोक ६११५३ आहेत. ही 
३१ डिसेंवर १९१७ ची अंदाजी लोकसंख्या आहे. हिंदी 
लोक कराराने बांधले गेलेळे फक्त ९०६२ होते त्यांत 
१७६७ सुरे करारबद्ध होतीं. १५१६ सालीं १७५६ हिंदी लोक 
फिजी बेटांत गेले आणि १९१७ मध्यें कोणीच गेले नाहींत, कारण 
कराराची पद्धति हिंदुस्थान सरकारनें वंद केरी. फिजी बेटांतील 
लोकसंख्येमध्यें खानिक लोक ८७००० आहेत आणि भारतीयांचा 
नंबर दुसरा लागतो. यूरोपीयांची संख्या ३७०७ आहे, 
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(९) प्रत्येक वसाहतीतील प्रोटेक्टर ऑफ इमिग्रंट्स 
रिपोर्ट, या विषयावर वाझाय अत्यंत बिपुल आहे. ल्या 
सर्वाचा निष्कर्ष देण्यास किंबहुना सर्व ग्रंथांची वषीलुक्रमानें 
यादी देण्यासहि येथें अवकाश नाहीं. यासाठीं कांहीं प्रमुख 
ठिकाणी असलेल्या भारतीय जनतेची माहिती व्हावी आणि 
द्यांच्यावर आलेल्या अडचणी समजाव्या म्हणून थोड्या 
टीपा मात्र येथें देतों. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास असँ 
म्हणतां येईल कीं, मारिशस, दक्षिण आणि पूर्वे आफ्रिका, 
फिजी, ब्रिटिश गिआना, त्रिनिदाद, जमेका, कानडा, युनायटेड 


स्टेस्ट्स या सर्व ठिकाणांहून दुःखाच्या आरोळ्या वारंवार . 


ऐकू आल्या. हिंदुस्थानास मांटेग्यूच्या खटपटीनं नवी सनद 
मिळाढी तरी आफ्रिकेतील आपल्या लोकांचा उपमर्द वंद 
झाला नार्ही. ब्रिटिश गियाना आणि फिजी येथून आमंत्रण 
येत आहे, तर कांहीं ठिकाणांहून दुःखाचीच माहिती मिळत 
आहे. प्रत्येक ठिकाणचे मजूर कोणत्या स्थितींत आहेत 
हें सांगण्यांत मतलव नाहीं. सिलोनमध्यें काय प्रकार सुरू आहे 
याची कल्पना मागें दिलीच आहे. इतर ठिकाणची स्थिति याहून 
फारशी निराळी नाहीं. आतां खतंत्र जनतेविषयीं विचार करूं. 


फिजी बेटांतील स्वतंत्र हिंदी लोक-हिंदी इसमाला 


फिजीबेरांत स्वतंत्र सोडला तर तो स्वतःची सोय चांगली लावूं 
शकतो. सुदतवंदीच्या नोकरीचीं पांच वर्ष संपल्यावर स्वखुपीनें 
पांचापेक्षांदि कमी 
सांपडतात, ही लक्षांत घेण्यासारखी गोष्ट आहे. ते लोक थोडी- 
फार जमीन खंडानें स्वतंत्र लागवडीस घेतात आणि दुसरा 


पुन्हां नोकरींत श्चिरणारे मजूर शेंकडा 


हरएक धंदा करतात. आणि त्याचा परिणाम काय होतो ? मि० 
वर्टन यांनीं म्हटलें आहे कीं, ६:फिजीबेटांतील सुमारें २५००० 


स्वतंत्र हिंदी लोक हे तेथील लोकसमाजाचा एक महत्त्वाचा 


साग होत. १९०७ मध्यें हिंदी लोकांनां पुढीलप्रमाणे 
बंदे करण्यास परवाने देण्यांत आले होते:-किराण्याचों 
दुकानें ९८ १; फेरीवाले ५३२; रोटीवाले ६; किराणामालाच्या 
वखारी २३; होडीवाळे ११२. सरकारी रिपोर्ट अगदीं अपुरे आहेत 
तरी त्यांत स्वतंत्र शेतकी करणार्‍या .हिंदी लोकांविषयी पुढील 
आंकडे सांपडतात. ऊंस ५;५८० एकर; केळीं २,०००; मका 
१,१५८; वाटाणे; १०७; भात ९,१४७. एकंदर सर्व शेतीचे प्रकार 
हिद्ोबांत घेतल्यास सुमारें २०,००० एकर लागवड भरेल असें 
दिसतें. यापेक्षांहि जास्त जमीन गुरचराईकडे असून फिजीमधील 
बहुतेक गुरें हिंदी लोकांच्याच मालकीची आहेत. फिजींतील 
ब्यांकांमध्ये ५०,००० पोंडांवर ठेव हिंदी लोकांची आहे, व ही 
रकम तेथील हिंदी समाजाच्या संपत्तीचा एक अंश मात्र आहे. 
ह्या खतंत्र हिंदी लोकांत सृत्यूचें प्रमाण अल्प असून जननाचें 
प्रमाण ( खियांची अल्पसंख्या लक्षांत घेतां ) बरेंच मोठें आहे. 


हे हिंदीलोक प्रत्येक दिशेनें फिजी बेट व्यापीत चालले असून 


कित्येक जिल्ह्यांत त्यांची संख्या आजच. फ़िजी लोकांपेक्षा अधिक 
._ झाठेठी आहे. हे हिंदी छोक मूळच्या फिजी लोकांपासून जमिनी 
विकृत घेऊन किंवा खंडानें घेऊन त्यांनां हळूहळू मागें टाकीत 
चालले आहेत, आणि विश्वेषतः 


%; 


नदीकाठच्या 


कडेच्या वहुतेक जमिनी त्यांच्या हातांत गेल्या आहेत. फिजी 
वेटाचें एकंदर स्वरूपच ते वदळून टाकीत आहेत. तुम्हीं कोठेंहि 
जा; त्यांनीं कसलेली शेतजमीन आढळतेच. उदाहरणार्थ, सुवा- ' 
पासून नौसोरीपर्यत कोणी प्रवास करील तर त्यास व्या वारा- 
भेळांत एकहि फिजी लोकांनीं भरलेले खेडें आढळणार नाहीं. 
जिकडे तिकडे हिंदी लोकांचा. भरणा दृष्टीस पडेल.” वर्टन 
साहेबांच्या मतें फिजीवेट हें हिंदी लोकांचीच एक वसाहत 
होण्याच्या पंथास ळागलेळें आहे. तें कसेंहि असलें तरी फिजीची 
सोय हिंदी लोकांनां कोणत्याहि दृष्टीनें “स्वस्त पडत नाहीं हें 
मात्र खरें. 


फिजी येथील कौन्सिळमध्यें दोन प्रतिनिधि पाठविण्याचा 


हक तेथील हिंदी लोकांस मिळाला आहे. 


कानडांतील वसाहत.--कॅनडांतील हिंदी लोकांच्या वसाह- 


तीला १९०५ पासून खरी सुरुवात झाली, आणि १९१३ सालीं 


तेथें ब्रिटिश सम्राटाचे हिंदी प्रजाजन ४५०० होते. यांपैकीं 
निम्मेहून अधिक शेतकीत पडले आहेत, वरेच रेल्वेचे कामांत 
व कांहीं कारखान्यांत आणि लांकडांच्या गिरण्यांत आहेत. 


वसाहृतसरकारनें उपस्थित केलेल्या अनेक अडचणींतूनदि 
त्यांनीं आपल्या धेय, उद्योग स्वाभाविक नियमितपणाची राहणी 
इत्यादि गुणांच्या वळावर सुधारलेली निर्वाहाचीं साधनें 
हस्तगत केलीं आहेत. जवळ जवळ ७,०००,००० डॉलर 
(२१,०००,०००्‌.) इतकें भांडवल त्यांनीं ब्रिटिश कोळंविया- 
मध्यें मालमत्ता उद्योगधंदे इ. यांत गुंतवून ते कॅनडांत कायमचे 
रहिवाशी झाले आहेत. त्यांनां मतदारीचा हक्क मात्र नाहीं ! 


या लोकांपैकी रॉ, ९० शीख आहेत. ्यांपेकीं कांहींनीं पूर्वी 
हिंदी लष्करांत शोर्य गाजवून विछेहि भिळविलेले आहेत. १९०७ 
सालापर्यंत वसाहतखात्याकडून या वसाहतींच्या वावतींत कांहीं 
त्रास होत नव्हता; पण त्या सालापासून मात्र “आतां दरवाजा 
बंद” असे जे उद्वार जनरल स्वायने यांनीं काढले त्याप्रमाणें 
थोरण ठेविलें जात आहे. हे जनरल खायने एकेवेळी हिंदी 
लष्करांतील अंमलदार होते व सध्या ब्रिटिश हांडुरस येथें 
गन्ह्नर-जनरळ व कमांडर-इन-चीफ आहेत. 


कॅनडांतून ह्या हिंदी वसाहतवाल्यांची ब्याद दूर करण्या- 
करतां त्या सर्वानां हृदपार करून ब्रिटिश हांडुरस येथें नेऊन 
टाकण्याची योजना तयार करण्यांत आठी होती. पण तेथील 
वाईट हवा व स्थलान्तरासंवंधीं अपमानकारक अटी लक्षांत घेऊन 
व ह्या “मोहकः सूचनेंतील धोरण जाणून तिला कॅनडां- 


तील हिंदीलोकांनी एकमताने विरोध केला. या योजनेच्या 


मुळाशी असलेलीं कारणें खायने साहेवांनी स्वसुखानें स्पष्ट 
सांगितली आहेत तीं अशीं: “गोरे लोकांच्या वसाहतीमध्ये येऊन 
हे पौरस्त्य हिंदी लोक आपल्या मूळ जाती वगैरे सर्व विसरून 
गोर्‍या लोकांशीं मोठी सलोखा वाढवितात ही गोष्ट मोठी बाधक 
आहे; आणि दुसरें असें कीं, हेच लोक परत हिंदुस्थानांत 
जाऊन तेथें समानहक्संपादनाचा उपदेश करूं लागतात; आणि 
या प्रकारें राज्यकारभार व शांतता यांच्या मार्गात अडथळा. 


| व सुडकेच्या | आणतात, ।. | 
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अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीरू वसाहती. २६५ 
रो 
असो. सदरील योजना मागें पडल्यावर “कॅनडी वसाहतीचे हाच दुर्देवी तरुण महाराष्ट्रीय इंग्रजी राज्य उलथून 
कायदे”? करून हिंदी Fe प्रजाजनांचा दर्जा इतर पौरस्त्य- | पाडण्यासाठी पुढें गदर म्हणून चळवळ सुरू झाली तींत सामील 
दी 52 यनी पेक्षां कमी ठरविण्यांत आला. कॅनडा- | झाला आणि पुढें सांपडून फांशी गेला. 
मधील हिं [स निटिश प्रजाजन नाहींत 
र म्हणूनहि इक नाहींत | असा हा बायकामुलांची .ताटातूट करणारा कायदा असल्या- 


व वसाहती (mm४7३०४ ) म्हणूनहि हक नाहींत. तेथील | _.. ~ ` ५. हिंदीलोकांनां पणे 
ब्रिटिश प्रजाजन याची व्याख्या अगदींच निराळी आहे. असले मीळत वसाहत करण्याचा मार्ग हिंदीलोकांनां डा यद 
आहे. 


प्रकार खुद्द इग्लंडमध्येंहि नाहींत. प 
या जुल्मी कायद्यांतील “अखंड प्रवासाचे कलम” सर्वात दरानं लि इ न्हावी लि ल दिसेंबर 
ह तास १९११ रोजीं ओटावा येथीळ अंतव्येवस्था-मंत्री ना. आर. रॉजस 
हि डी. कोणी यांची आमच्या शिष्टमंडळाने गांठ घेतली. त्यांनी कबूल केलें कीं 
_$ मे १५१० पासून पुढें कॅनडांत येणाऱ्या ज्या कोणी | «बायकासुलांनां आणण्याची परवानगी देण्याचा विचार तावडतोव. 
इसमाने खदेशांत किंवा कॅनडांत आगाऊ पैसे भरून एकदम | करून वाकीच्या गोष्टींचाहि लवकरच योग्य निकाल करण्यांत येईल. 


थेट कॅनडापर्यंतचें तिकीट काढलें नसेल आणि खदेशापासन 
कॅनडापर्यंत अखंड प्रवास केला नसेल त्यास कॅनडाचे किनाऱ्या- कांहीं ST पुरें सव्वा वर्ष होऊन द गळे तरीहि कायद्यांत 
कांहीं फरक न होतां त्याचा अम्मळ पूर्ववत्‌ चाळ. आहे, असें 


वर उतरूं दिठें जाणार नाहीं.” हिंदी लोकांनी 
ह द व्य पाहून येथील हिंदी लोकांनीं आपली अडचण साम्राज्यसरकार 
हिंदुस्थान व कॅनडा यामध्यें थेट जाणाऱ्या वोटी नसल्यामुळें, | व हिंदुस्थानसरकार यांजपुढें मांडण्याचें ठरविळें आणि २२ 
व कोणतीहि आगबोट कंपनी अशी थेट्चीं तिकिटें देत नसल्यामुळें | फेब्रवारी १९१३ रोजीं वरील तीन इसमांचें शिष्टमंडळ नेमून 
कायद्याच्या या अटी पाळणें हिंदी लोकांस अर्थात्‌ अशक्य | पुढील ठराव केला:--- 


आहे. या ठिकाणीं कंपन्यांनां थेटचीं तिकियें देण्यास लोकांनां डु 
र ह्यातच “हिंदू लोकांनां आपलीं वायकासुळें कॅनडांत आणण्यास 


थेटचा प्रवास करण्यास हिंदुखानसरकारनें भाग पाडणें 22: टे 

केः हड परवानगी असावी या संवेधानें केलेल्या सर्व विनवण्यांकडे व 
एवढाच मारग दिसतो. टायांकडे दे नावस्य तरसा 

श्ञि कॅनडासरकारनें दुलेक्ष केल्यामुळें वरील त्रिवगोस 

लंडनमध्ये साम्राज्यसरकारपुढें हें गाऱ्हाणं मांडण्याकरतां 
पाठविण्यांत येत आहे. शिवाय हिंदुखानसरकारचें आणि 
हिंदी राष्ट्रीयसभा, मॉस्लेम लीग वगैरे संस्थांचें या कामीं साहाय्य 
मिळविण्याचे कामहि या त्रिवगोवर सोंपविळें आहे.? | 


या ठरावाअन्वयें या त्रिवर्गानें लंडनांत जाऊन मे १४ 
१५१३ रोजीं कॅक्स्टनहॉलमध्यें सर भावनगरी यांच्या अध्यक्षते 
खालीं सभा भरविली. या सभेनें पुढील ठराव पास केला, 


“कनडांतून आलेल्या शिष्टांचें (अखंड प्रवासाचे कलमा?- 
वद्दळचें म्हणणें विचारांत घेतां असें स्पष्ट दिसतें की, या कलमाच्या 
योगानें हिंदुस्थानांतूत्त थेटच्या बोटी येण्याची सोय नसल्यासुळें, 
हिंदू लोकांचा कॅनडामध्ये प्रवेश होणें पूणपणे बंद होणार आहे. 
इतर्केच नव्हे तर हछीं कॅनडांत असलेल्या हिंदी लोकांची व 
त्यांच्या वायकासुळांची ताटातूट होणार आहे. करितां हा कायदा 
रद्द व्हावा किंवा हिंदी लोकांनां तो लाणू नसावा, अशी या. 
सभेची साम्राज्य, कॅनडा व हिंदुस्थान या तिन्ही सरकारांजवळ 
आग्रहाची मागणी आहे.” ६ 


१९१४ मध्ये सरदार युरुदत्तसिंग यानें “कोमागाटा भारु” 
नांवाचे एक जहाज भाड्यानें घेऊन त्यांतून पंजाबी माणसें 
नेण्याचा प्रयत्न केला. लांतहि यास यश आठें नाही. हा 
प्रकार जसैनीशीं युद्ध सुरु असतांच घडला. मज्जावामुळें चिडून 
रेळेले बोटीवरील लोक आणि तेथेंच “गदर? चळवळींत शिरलेले. 
लोक या दोघांनीं हिंदुखानांत येऊन बंड करण्याचा निश्चय केला 
व्‌ हे लोक येथें आले. यांचे बंडाचे बेत अगोदरच उघडकीस 
येऊन पूणेपणें कसे फसे याचा वृत्तांत सर्वास विदित आहेच. 
या विद्याथ्योस कॅनडांत उतरण्यास परवानगी मिळाली नाहीं | या करांत सांपडल्यामुळें पिंगळे आडनांबाच्या महाराष्ट्रीय 


पण युनैटेड स्टेर्सचे सरकारनें लास आपल्या ददीत उतरूं | मह्मणांस प्राणास मुकावें लागलें, 
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९ मे १९१० पासून अमलांत आलेला दुसरा जुलमी 
कायदा असाः “आशियामधील ज्या कोणा इसमाजवळ स्वतःचे 
२०० डॉलर नसतील त्या पुरुषास किंवा स्लीस कॅनडांत उतर- 
ण्यास मनाई आहे.” कॅनडाशीं ज्या देशाचा या वावतींत 
विशिष्ट तह झाला असेल किंवा ज्या देशाला या वाबतींत 
विशेष नियम लागू असतील अशा देशांतील इसमास हे कायदे 
लागू नाहींत. 

जपान व चीन यांच्यावरोबर असे स्वतंत्र तह झाले असल्यामुळें 
जपानी व चिनी लोकांनां वायकांसुळांसह कॅनडांत येतां येतें. 
पण हिंदी लोकांनां वरील “अखंड प्रवासाच्या? कलमाच्या अडचणी- 
मुळे असें करणें अशकय होतें. 

रा. नथुराम ह्या गृहस्थाने १९१० सालीं कलकत्ता ते 
व्हांकोव्हरचें तिसऱ्या वर्गाचें थेट तिकीट काढलें होतें. पण 
येतांना वाटेंत हांगकांगला त्यानें पहिलें तिकीट बदलून दुसऱ्या 
वगोचें घेतलें. तेव्हां थेट तिकीट नाहीं या सववीवर त्याला 
व्हांकोन्हरहून त्याच वोटीनें परत जाणें भाग पडलें. रा. 
हिरासिंगला वायकासमुलांबइक किनाऱ्यावर उतरल्यावरोवर 
एक हजार डॉलर जामीनगत भरूनहि तीन महिने कोर्टात 
भांडावें लागठें. व इतकें भांडल्यावर देखील केवळ “दया” 
(&०४ ०£ ६९००९) म्हणून त्याच्या वायकोला व मुलांनां कॅनडांत 
उतरण्यास परवानगी मिळाली. रा. भागासिंग व बळवंतसिंग 
यांनांहि असेंच कोर्टात भांडून तीनतीन महिन्यांनंतर बायका- 
मुलांनां आणण्याची परवानगी “दया” म्हणून मिळाली. रा. 
हकीमसिंग याचीं झुठेंमाणसें हांगकांग येथें थेटचें तिकीट 
मिळावें म्हणून दोन वर्षे तिष्ठत वसलीं होतीं. रा. विष्णु पिंगळे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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मारिशस---येयें १८३४ पासन हिंदी लोक कुली 
साठीं नेळे जाऊं लागले, निग्रो लोकांची गुलामगिरीतून मुक्तता 
झाली तो काळ म्हणजे १८३४ ते १८३५ पर्यंतचा काळ होम. 


ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे कीं, इकडे निग्रो लोक 


गुलामगिरीतून सुक्त होत होते तों इकडे त्यांचें काम करण्या- 


साठी लाचवेळीं हिंदी लोकांची योजना होत होती. गुलाम न 
म्हणतां गुळामगिरींत राबविण्याची अजव युक्ति निग्रो-युलामीच्या 
अंत्येष्टीच्या वेळीच अर्थेकपरायण गौरकायांनां सुचली, गुलाम 
गेले त्यांच्या जागीं हिंदी कुली आले, मारिशसच्या साखर- 
मळेवास्यांनी हिंदी कुलींनां नानाप्रकारे छळळें. पण थोडीशी 
समाधानाची गोष्ट आहे कीं, अलीकडे मारिझस येथें हिंदी 
जनतेचे प्राबल्य वाढत आहे आणि तेथील जमिनीवर हिंदी 


मंडळीची माळकीहि वाढत आहे. हिंदु किंवा सुसलमानी पद्धतीची 
लग्ने बहुतेक वसाहतींतून अद्यापि मान्य नाहींत. या जाचणुकीतून 
मारिशस येथील हिंदी लोकांची मात्र १९१२ सालीं मुक्तता झाली. 
तेथीळ वैवाहिक नियमांचे अलीकडलें सरूप येणेंप्रमाणें आहे.* 
पूर्वी प्रसिद्ध केल्याशिवाय किंवा १८९० च्या २६ व्या 
कायद्यांत सांगितलेला कोणताहि शिष्टाचार केल्याशिवाय सुसुळ- 
मानाच्या किंवा हिंदू लोकांच्या उपाध्यायानें अनुक्रमें सुसुल्मान 
किंवा एकाच जातीचे हिंदू यांचीं ले लावणें हें कायदेशीर 
होईल. जेथें लम करण्यासाठीं लागणारी योग्यता व दुसऱ्या अटी 
या संबंधाच्या त्या कायद्यांतील ४६ ते ५० या कलमांमध्ये या 
कलमासुळें कोणत्याहि तऱ्हेने फरक होणार नाहीं असें वाटेल 
तेथे, २६ व्या कायद्याला अनुसरून दिवाणी कामगारानें 
लाविलेलीं लें जितकी कायदेशीर ठरतात तितकीच हीं सें 
या कायद्याच्या कल्मांग्रमाणें कायदेशीर ठरतील. 


(अ) दोन्ही पक्षांची मंडळी आपली संमति दर्शविण्यास समर्थ 
असल्याशिवाय, व सही किंवा निशाणी करणाऱया दोन साक्षी- 
दारांसमक्ष, दोन्ही -पक्ष विवाइ-करारनाम्यावर आपली सही 
क्रिंवा निश्ञाणी लावण्यास कबूल असल्याशिवाय, अझाप्रकारचा 
लझसमारंभ करितां कामा नये. 

(आ) नियोजित वर २१ वर्षापेक्षां लहान व नियोजित वधू 
१८ वर्षापेक्षा लहान असल्यास, १८९० च्या २६ व्या 
कायद्यान्वये ज्यांची संमति अवश्य आहे, अशा आईने किंवा वापानें 
लग्नासाठी लेखी अधिकार न दिल्यास किंवा सही करून आपली 
अनुमति न दिल्यास अश्या प्रकारचा विवाइसमारंभ करितां 
' येणार नाहीं. 


हिंदी उपाध्यायांनां मार्गदर्शक म्हणून मारिशस सरकारनें 
खालील सूचना केल्या आहेतः-- 


महत्त्वाच्या कारणांमुळे गव्हनराने परवानगी दिल्याशिवाय 
१८ वषाखाठीळ पुरुषास व १५ वर्षाखालील खीस लझ 
ठरवितां येत नाहीं. 


ह (अ) पहिल्या उमाचा घटस्फोट झाल्याशिब्राय दुसरें लझ 
` करितां येत नाहीं, 


i Me marrisges in Manritius-T, 70, August 


(आ) घटस्फोट करण्यास कारणीभूत झालेल्या व्यभिचारी 
इसमाझीं, घटस्फोट करणाऱ्या व्यक्तीला ल्झ लावितां येत नाही. 


(इ) विधवा झालेल्या किंवा घटस्फोट झालेल्या स्रीला १५ 
महिनेपर्यंत पुनर्विवाह करितां येत नाहीं, 

ुतणीशीं, पुतण्याशी व विधवा भावजईशीं लझ' करणें गेर 
कायदेशीर आहे. याप्रमाणें मारिशस येथील विवाहनियमांचें 
अलीकडील स्वरूप आहे. 


[ज्या ठिकाणीं कुलींचीच केवळ वसाहत होती त्याच ठिकाणीं 
आपल्या लोकांचा छळ झाला इतरत्र झाला नाहीं असेंदि नाहीं. 
पुष्कळ ठिकाणीं जागेवर आपण अगोदर असतां आणि यूरोपीय 
मागाहून आले असतां आपणांस हांकळून देण्याचा प्रयत्न होतो 
आणि छळणुकीचे कायदेद्दि पास होतात. असल्या कायद्यांचा 
एक चांगला नमुना म्हणजे श्रि० पू० आ० तील डोईपट्टीचा 
कायदा होय. या कायद्याची हकीकत खालीं दिली आहे. ] 


ब्रिटिश पूर्वेआफ्रिका.--मिटिश पूर्वआफ्रिकेंत १९१२ 
सालीं तेथील सरकारनें देश्येतर रहिवाशांवर वार्पिक रु. २५ 
ची डोईपट्टी वसविण्याचें विळ कायदेमंडळापुढं आणलें. 


या कायदेमंडळांत यूरोपीय रहिवाशांचे प्रतिनिधी नव्हते 
म्हणून प्रतिनिधि नाहीं तर करनिधि नाहीं अथवा कारभार नाहीं 
तर करभार नाहीं या तत्त्वानुसार यूरोपीयांनीं या विलाला' 
विरोध केला. 


हिंदी लोकांनांहि या मंडळांत अर्थातच जागा नव्हत्या म्हणून 
हिंदी लोकांनीहिं सदरील विलाला विरोध केला. परंतु हिंदी 
लोकांच्या विरोधाचें दुसरें जबरदस्त कारण, जे यूरोपीयांना लागू 
नव्हतें तें दारिद्य हें होय. यूरोपीय धनाढ्य असून त्यांची 
शिरगणती अजमासें २०००, तर हिंदी धनहीन झुकेबंगाल 
असून त्यांची शिरगणती अजमास २५०००, अशी स्थिति होती. 
हिंदी रोक फार तर रु. ४५ पावेतो दरमहा मिळवूं शकत. परंतु 
सामान्यतः बहुतेक लोकांची कमाई रु. २० ते रु. २५ इतकीच 
होती. या लोकांनां रु. १५ वार्षिक डोईपट्टी म्हणजे एक ओझेंच 
होतें हैं कळणे अवघड नाही. 


कायदेमंडळांत प्रतिनिधि पाठविण्याचा हकक नाहीं, व दारिद्य 
अतिशय, या दोन मुद्यांखेरीज तिसरा जो मुद्दा हिंदी लोकांनीं 
पुढें मांडला तो हा कीं, यूरोपीय लोकांनां ज्या नानाविध 
सवलती व हक्क पूर्व आफ्रिकेत भोगावयास मिळत होते त्यांचा 
केवळ अगदीं लहानसा अंश हिंदी लोकांच्या वांय्यास आलेला 
होता. पैसे घेण्याच्या वेळीं यूरोपीय व हिंदी यांजकडे समबृष्टीने 
पाहणें व हक्क-सवलती देण्याच्या वेळीं समदृष्टि विसरून जाणें हैं 
सरकारचें धोरण गैरशिस्त आहे. या गोष्टीची जाणीव हिंदी 
लोकांनीं आपल्या बिलूविरोधक अर्जात दाखविली होती. पूर्व 
आफ्रिकेत काळा-गोरा या वणै-मेदाचें वंड फारच होतें व आहे, 
व या वणेमूलक मेदासुळें आणि एकंदरीनें यूरोपीय व तदितर 
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अवोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 


२६७ 


-ऱ््><< पा 


यांनां आपटले-परके या नात्याने वागविण्याच्या थोरणामुळें हिंदी 
लोकांनां या भागांत फारच हाल काढावे लागत होते व आहेत. 

[पूर्वं आफ्रिकेचा नमुना आपण पाहिला. आतां दक्षिण 
आफ्रिकेकडे वळू. जुलमाची स्थिति सर्वत्र जवळजवळ सारखीच 
आहे. हिंदी लोकांकडून कोठें कमी प्रतिकार होतो, कोठें अधिक 
होतो, एवढाच काय तो फरक. जेथें म्हणून स्वतंत्र वृत्तीच्या 
हिंदी जनतेचें अस्तित्व आहे तेथें पाश्चात्त्यांशीं स्पर्धा आहे. 
एका वर्गाच्या हातांत राजकीय अधिकाराची तरवार द्यावयाची 
आणि दुसऱ्यास नि:शस्त्र ठेवावयाचें या प्रकारच्या स्पर्धामूलक 
व्यवस्थेमुळे दक्षिण आफ्रिकेत जो लढा उत्पन्न झाला त्याचा 
इतिहास मननीय आहे तो थोडक्यांत येणेप्रमाणें:-] 


दक्षिण आफ्रिका. १९१४ पूची २० वर्पापासून-अथवा 
त्याचेददि पूर्वीपासून म्हटळें तरी चालेळ-दक्षिण आफ्रिकेतील हिंदी 
लोक आपल्या छळाची कहाणी अजीच्या द्वारा सांगत आले व छळाचे 
जोखड हलकें व्हावें अशी प्राथना करीत आरे. परंतु या सर्व 
याचनांनां एकच उत्तर सरकारकडून मिळत गेलें व तें उत्तर म्हणजे 
अधिक छळ हें होय. “बहुतेक सर्वच ब्रिटिश वसाहतींतून ब्रिटिश 
प्रजाभूत हिदी लोकांच्या विरुद्ध असे कायदे गेल्या थोड्या काळांत 
केले गेले आहेत कीं, त्यांच्या योगानें हिंदी लोकांची अब्र व 
माणुसकी मातीत गेली आहे ब ब्रिटिश प्रजाजन या नात्याने जो 
त्यांचा दर्जा त्याला काळिमा आली आहे असें गाङफे म्हणतो .?* 


हिंदी लोकांनां कःपदार्थ करणारे कायदे करण्याच्या कामांत 
सर्व वसाहतींत दक्षिण आफ्रिकेने पदिला नंवर घेतलेला आहे 
आणि या मुळेंच या ठिकाणीं हिंदी लोकांनीं सत्याग्रहाच्या 
चळवळीचा स्वीकार केला. दक्षिण आफ्रिकावाल्यांचें धोरण त्यांच्या 
कायदे-कतेवयारीवरून स्पष्ट दिसतें तें हें की, हिंदी लोकांविरुद्ध 
एकापेक्षां एफ छळवादी कायदे करून त्यांनां सळो कीं पळो 
करून सोडावयाचें आणि नको ही आफ्रिका म्हणून पळून 
जावयास लावावयाचे व हैं न साधेल तर कायदेशीर जवर- 
दस्तीनें घालवून द्यावयाचें. आफ्रिका देश हा हिंदी लोकांनी 
आपल्या पराकाष्टेच्या चिकाटीच्या मेहनतीनें यूरोपीयांनां वसति- 
योग्य करून दिला ही गोष्ट लक्षांत ठेवणे जरूर आहे बया 
आफ्रिकेला तेथें वसती करून राहिलेले हिंदी लोक आपला देश 
समजतात हेहि बिसरतां कामा नये. अशा खितींत त्यांच्या विरुद्ध 
छळ्वादी कायदे सारखे तयार होणें व या कायद्यांच्या विरुद्ध 
केलेल्या तक्रारींचा व प्रार्थनांचा परिणाम फक्त अधिक कठोर 
कायदे सरकारकडून निर्माण होण्यांत होणें हें गोरे लोक 
आपला खार्थेसाधण्यासाठी कोणत्या प्रकारें सरकारी सत्तेचा 
उपयोग करून घेतात तयाचें उत्तम द्योतक आहे. असो. 


गोखले-दिष्टाई--दक्षिण आफ्रिकेतील हिंदी लोकांची दुःस्थिति 
ब सरकारची दुर्वुद्धि इतक्या थराला गेली कीं, नामदार गोखले हे 
दक्षिण आफ्रिकेतील लढ्याचा सामोपचाराने शेवट लावण्याची 
शकक्‍्याशक्यता पहावयास गेले. नामदार गोखल्यानीं पाहिरें कीं 
यूरोपीय वसाहतवाळे आपल्या जातीचें सु-संरक्षण होऊन नेहमीं 


* ‘The struggle in South Africa? by Mr. J. 
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तिला पोटभर चैन करावयास कशी सांपडेल या नैसर्गिक फिकिरींत 
होते. ही फिकिर अगदीं स्वाभाविक; अर्थात्‌ नामदारांनी या 
काळजीपुढे मान लवविण्याचेंच थोरण चांगळें असें सालसपणानें 
व पोक्तपणानें ठरविळें व एवढाच सविनय आग्रह धरला कीं, 
पुढें जे कांहीं कायदेकानू व्हावयाचे ते पूर्वीपेक्षा अधिक सरळ- 
पणाचे व न्यायाचे व्हावे आणि त्यांची अंमलवजावणी करसांनां 
माणुसकी व भूतदया यांनां फांटा न दिला जावा. या गोखल्यांच्या 
आमहाला होकाराथीं उत्तरहि सरकारी अधिकाऱ्यांकडून मिळालें, 


पण पुढें काय ? पुढें सोळा आणे फसवणूक, अथवा सतरा 

आणे म्हरळें तरी चाछेल. युनियन सरकारनें आपळें इमियेशन 

बिल (विदेशीय आगंतूंसंबंधींचा कायदा) प्रसिद्ध केल्यावरोवर हिंदी 

लोकांपुढें तयांची शोचनीय स्थिति स्पष्टपणें उभी राहिली. या 

विलानें नानाप्रकारची नवीन अपात्रता हिंदी लोकांवर कायद्यान 

लादली व जुने त्या काळपावेतों भोगलेले त्यांचे हक काढून 

घेतले. अर्थात्‌ या विलाविरुद्ध खडाजंगीची चळवळ उडाली व या 

चळवळीने त्याचा कठोरपणा किंचितसा कमी झाला. तरी पण 
एवढ्याने हिंदी लोकांचें समाधान होणें अशक्य होतें. कारण 
त्यांत तीन झल्यें तशींच कायम होतीं. १ कायद्यांत वर्णमूलक 
भेदाला स्थान दिलेलें होतें. २ त्या बिलाच्या वेळेपावेतों भोगलेले 
असे कांहीं हक्क काहून घेतलेले होते. ३ दक्षिण आफ्रिकेत हिंदी 
लोकांचीं झालेलीं लभ्नें वेकायदेशीर ठरविली होतीं. याखेरीज 
तीन पोंडांची पट्टीहि तशीच कायम ठेविली होती. नामदार गोखळे 
यांजजवळ युनिअन सरकारनें कबूल केलें होतें की ही पट्टी रद 
करण्यांत येईल ! जबाबदार मंत्र्यांनी सदरील पट्टीसंबंधाने 
स्पष्टपणें अशीं विधानें केलीं होतीं कीं ही पट्टी वसुलाच्या दृष्टीने 
कुचकामाची असून ज्या कारणांसाठी ती वसविण्यांत आठी तीं 
कारणें नाहींशीं झालेलीं आहेत ! 


असो. हिंदी लोक युनिअन सरकारजवळ सदरील तक्रारीं- 
संवंधीं सारखी वाटाघाट करीत होते आणि नवीन कायदा न 
करितां, सरकारी इञ्रतीस वाधा न होतां किंवा नवीन हक्क- 
सवलती उत्पन्न न करतां सदरीळ तक्रारी कशा मिटवितां येतील 
यासंवंथीं उपायहि हिंदी लोकांनी सरकारला सुचविले होते. 
तक्रारी मिटविण्याचा विचार सरकार वाजूला ठेवील तर 
सत्याग्रहाची कांस जनतेला धरावी लागेल अशी सूचनाहि 
लोकांनीं करून ठेवली होती. सरकारनें हिंदी जनतेच्या प्रार्थनां- 
कडे अजीवात दुलेक्ष केळें व मौनाचा मागे खीकारला. 

स त्याअहास सुरुवात.--शेवटीं १५ सप्टंबर १९१३ रोजी 
“ब्रिटिश हिंदी समिती'चे अध्यक्ष - कचालिया यांनीं युनिअन- 
सरकारला स्पष्टपणे कळविळें कीं, आतां. हिंदी लोक सत्याग्रह 
सुरु करणार आहेत. मे १९१३ पासून सल्यामह्दाची तयारी 
चाळलेली होतीच. तेव्हां वरील सूचनेप्रमाणे ताबडतोब १२ 
पुरुष व ४ ख्रिया यांनी सत्यामदाचा मागे स्वीकारला. या 
पहिल्या सत्याग्रही गटांत सर्व धर्माचे च व्यापारी, कारकून, 
सोलकरी, सुखवस्तु वगैरे सर्वं बाचे लोक होते. या 
गटानें नेटल सोडून टून्सवालाचा रस्ता धरला व वाल्क्रस्ट 
येथें सरहद्द ओलांडून ते आंत श्लिरके. या झुल्याबद्दळ 
यांनां तीन महिने सक्तमजुरीची शिक्षा मिळारी. ही शिक्षा इकडे 
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साद्व संपवाल्यांनां ज्यांच्या त्यांच्या खाणींवर पोंचविण्यांत 


२६८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


न्यायकोर्टाचा फासँ---यानंतर न्यायकोटाचा न्यायनिवाडा 
सुरू झाला. डंडी येथील कोर्टासमोर सर्व संपवाल्यांना खेचून 
आणलळें आणि त्यांच्या तुकड्या करून एकेका तुकडीवर 
स्वतंत्रपणें आरोप ठेवण्यांत आले. एका तुकडीला रीतीप्रमाणे 
सात दिवस सक्तमजुरी मिळाली. त्यावेळीं हे शिक्षा झालेले सर्व 
लोक एक खरानें म्हणाले कीं, “तीन पोंड पट्टी वंद होईपावेतो 
आम्ही काम करणार नाहीं, आपण काय वाटेल तें करा. 
गेले तीन दिवस आम्ही अन्नावांचून आहों. मरूं एक दिवस. 
मरण एकंदांच मरावें लागतें. सात दिवसांऐवजीं ५।६ महिन्यांची 
शिक्षा आपण याना.” 

सत्याग्रही लोकांचा छळ.-या निग्रही सत्या्रदी लोकांनां 
पोलीसच्या बंदोबस्तांत परत खाणींकडे पोंचविण्यांत आलें 
परंतु पूरवीप्रमाणेंच त्यांनी नकार धरला. खाणीवरील 
व्यवस्थापकांनी त्यांना अन्न देण्याचें नाकारले. कारण काम 
करील त्याला अन्न असाच कायदा होता ! “नेटल हिंदी समितीने 
कांही सभासद या संपबाल्यांनां मदत देण्यासाठीं पाठविले, 
परंतु खाणींच्या जाया खासगी मालकीच्या, व या जागांच्या 
मालकांनी खाणींच्या आवारांत शिरण्याची परवानगी सदरील 
सभासदांना देण्याचें नाकारले, तेव्हां अथातच संपवाल्यांनां 
मदत पोचली नाहीं. खाणींचे व्यवस्थापक संपवाल्यांनां नरम 
करण्यासाठीं त्यांजवर मार देण्याचा प्रयोग करूं लागले. या 
प्रयोगासंबंधानें संपवाल्यांनी तक्रारी केल्या, परंतु त्या व्यर्थ 
झाल्या. एकहि खटला कोर्टापुढे आला नाहीं, कारण साक्ष 
घेण्याची बंदी करण्यांत आली होती. नोव्हेंबर पहिली पावेतों 
याप्रमाणें चाललें होतें. या तारखेच्या सुमाराला न्यू कॅसल ब 
डंडी येथील भॅजिस्टेटांनी सरकारी हुकमावरून संपवास्यांच्या 
खाणींच्या जागा तात्पुरते तुरुंग ठरविले आहेत असें जाहीर 
केलें आणि संपवाल्यांनां सक्तमजुरी कैदेची कमी अधिक मुदतीची 
शिक्षा ठोठावून त्यांनी आपापल्या खाणींतच ही शिक्षा भोगावी 
असें ठरविलें. हिंदी लोकांनी सत्याग्रह केला व काम करण्याचे 
नाकारछें. अधिकारी, खाणीवाले मालक व त्यांचे सुनीम 
गरम झाले आणि संपवाल्यांनां ठोशांचा, चावकाचा वगैरे 
असाद भरपूर मिळूं लागला. 

सत्याग्रही लोकांवर गोळ्या.-नोन्हेंबर १० रोजीं गांधीनांहि 
कैद झाली. गांधींचा निरोप संपवाल्यांनां गेला कीं, “तीन पोंड 
पट्टी रद्द होईपावेतो संप भोडणें नाहीं. सरकारानें मला कैद 
केलेंच आहे. आतां पट्टी रद्द करण्यासंवंधीचें आपलें म्हणणें 
सरकारला गौरवाने लोकांपुढें मांडतां येईल.” हा निरोप 
ठिकाणापासून २५० मैलांवर नेटलच्या ससुद्र- 
किनाऱ्याच्या भागांतील हिंदी लोकांच्या कानावर जातांच ला 
लोकांनीं ताबडतोब ( ता. ११ नोव्हेंबर ) संप केछा. हे हिंदी 
मजूर दंगाधोपा करतील या दहशतीने पोलीस व लष्करी लोक 
सरकारनें वंदोबस्ताकरितां तयार केळे, मारामारी, गोळ्या घालणें, 
वगैरे प्रकार झाले. प्राणहानि झाली. 


मिळतांच तिकडे टान्सवालांतीळ वर्‍याचक्या हिंदी खिया 
न्यूकॅसळ व नेटळ येथें येऊन बिगरपरवाना व्यापार करू लागल्या 
'आणि सत्याग्रह करण्यासंबंधी उपदेशहि त्यांनीं सुरू केला. या 
कामगिरीबद्दल या खियांनां तीन महिने सक्तमजुरी झाली. या 
खियांपैकीं काहींची लहान अर्भके त्यांच्या कडेवरच होतीं. या 
सार्थत्यागी महानुभाव स्रियांच्या उदाहरणाचा' न्यूर्केसलमधील 
{हिंदी जनतेवर सहजच विद्युह्वतीनें परिणाम झाला, आणि तेथील 
बाढप्यांचा धंदा करणाऱ्या हिंदी लोकांनी त्याच दिवशीं एकदम 
संप करून सरकार तीन पोंड पट्टी काहून टाकीपावेतों आम्ही 
कामावर जाणार नाहीं असें जाहीर केलें. दुसरे दिवशीं म्हणजे 
२३ आक्टोबर १९१३ रोजीं न्यूकेसल, फेअरली, वेलेन्गीक्‌ , 
केस्म्रिजन्‌ , डर्वान नेंविगेशन्‌, र्ळेंको, नेटल नॅविगेशन, हॅटिंग 
प्र, सेंट जॉर्ज व. राम्से या नऊ कोळशाच्या खाणींतीर 
लोकांनीं न्यूर्केसलची वाती ऐकून स्वयंस्कूतीनें संप केला व 
है बहुतेक लोक डंडी येथें आले. या ठिकाणीं एका 
चांभाराच्या अध्यक्षतेखाली गांधींनी या संपवाल्यांनां जाहीर 
- उपदेश केला. या व्याख्यानांत गांधींनी लोकांना आपलीं कामें 
सोडून देण्याचा उपदेश केल्याचा त्यांजवर पुढें आरोप ठेवला 
गेला ब या इत्याबइल त्यांस ९ महिने सक्तमजुरी मिळाली. 


३००० सत्याग्रही.--न्यूकॅसल हें संपवाले एकत्र मिळण्याचे 
ठिकाण झालें .चोहोंकडीळ संपवाले स्त्रिया व पुरुष डंडी हून न्यू कॅसल- 
कडे चाळले. पुष्कळांनी आपलीं कोंबडी, वकरीं व घरसामान 
येईल त्या किंमतीला फुंकून टाकून आपला वोजा आटोपशीर 
केला व हा वोजा घेऊन ते न्यू कॅेसलकडे निघाले. पावसाळ्याचे 
दिवस. मुसळधार पावसांत बराच वेळ त्यांनां मार्गक्रमण करावें 
लागलें. गांधी या संपवाल्यांवरोवर होते. वायकाझुलांनां 

आगगाड्यांनीं रवाना करण्याची झाक्य तेवढी व्यवस्था करण्यांत 
येत होती परंतु पुष्कळ वायकांनीं या व्यवस्थेचा फायदा घेण्याचें 
नाकारलें ब पुरुषांबरोबर सर्व आपत्ति त्यांनी आनंदाने भोगल्या. 
न्यू कॅसल येथें संपवाल्यांनां सर्व प्रकारची मदत मिळाली. तेथील 
हिंदी लोकांनीं आपलीं दुकानें व माल्सांठ्याच्या जागा मोकळ्या 
करून संपवाल्यांच्या राहण्याची सोय केली व त्यांच्या जेवण- 
खाणाची व्यवस्था करून त्यांची इतर सर्व प्रकारची चाकरी 
` केळी. पुष्कळ श्रीमंत तरुण याम्रकारें संपवाल्यांची सेवा करीत 
होते. या सत्क्रत्याबदछ न्यू कॅसलमधील पुष्कळशा हिंदी सज्जनां- 
बर पुढें करारवंदीच्या मजुरांना गैरकायदा आश्रय दिल्याचा 
आरोप ठेवण्यांत आला. न्यू कॅसलहून संपवाले चार्लंसटाऊन 
येथे गेळे. या ठिकाणीं काळेनवंकू ( युरोपीय सत्याग्रही ) व थुंबी 
नायडू यांनीं संपवाल्यांची व्यवस्था ठेवली, न्यू कॅसल व चाररुस- 
टाऊन या ठिकाणीं खिया व मुळें यांची व्यवस्था मिस्‌ छेसीन 
या यूरोपीय खरीनें आपल्या अंगावर घेतली होती. नोव्हेंबर ६ 
रोजीं गांधी ३००० हिंदी लोकांसह नेटळची सरहद ओलांडून 
टान्सवालांत श्िरके, भेरिंगरटाड येथें या सर्वजणांनां पकडलें. 


आलें. (गांधी पोलक व काढेनवेंक यांनां संपवाल्यांचें अग्रेसरत्व | छो 
न सरत्व | चोकशी-कमिशन.-या प्रकरणासंबंधानें 
` पत्करल्यावद्दल पुढें तीन तीन महिने कैद मिळाली. ) संपवाले शान रणासंबंधानें व वर खाणीतील 


खाणींवर पोचते केळे गेळे परं मजुरांवर झालेल्या हाणामारीच्या व जुछमजबरदस्तीच्या 
राणीबर पोचते केळे गेळे भे लांनी पजि जुछमजबरदस्तीच्या 
वाणीवर | परंतु तेथें त्यांनीं काम करण्याचें | प्रकरणासंबंधानें चौकशी-कमिशन ता. २९ नोव्हेंबरला नेमटें 


KS si 35 . €CE-0.‘Jangamwadi Math ९ मेळे), पांतर “डर्वाजछ्ओं। हिंदी संपवाल्याना उद्देशून नेटळ 
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अवाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 


२६५ 


रमन जक फल नाज ाजवाजाडायाककाचचाकातायीााचकााा ताकाचा साकााफा सात ७१ ७ "सभा ९७३५ उस जायाचा कका रास उधार 


“हिंदी समितीचे सभासद असलेल्या कित्येक स्रीपुरुपांचीं 
“व्याख्यान झालीं व त्यांत अधिकाऱ्यांशी नम्नपणानें वागा आणि 
सत्याअहाचीं तत्त्वें धैर्याने पाळा असा उपदेश केला गेला. 
तरीपण या सरळ व्याख्यानांचा विपर्यास केला गेला आणि 
मारामारीची चिथावणी 


१०११५ व्याख्यात्यांवर लोकांनां 
केल्याचा आरोप. ठेवून त्यांस कैद केलें. 


संपवाल्या व इतर सल्याग्रही लोकांचा मेळा एका प्रसंगीं 


३०००० पावेतां वाढला होता. यांची राहण्याची, खाण्या- 
पिण्याची वगेरे सोय लावण्याचा रोजचा खर्च २५० पोंड येत 
असे. हिंदुस्थानांत नामदार गोखले यांनीं दक्षिण आफ्रिकेतील 
सत्याग्रही चळवळीसंवंधाची स्थिति समजावून देऊन या चळ- 
वळीच्या मदतीसाठी मोठाल्या वर्गण्या जमविण्याचें काम केलें. 
ही वर्गणीची रक्कम चळवळीला चांगछें स्वरूप आणण्यास फार 
उपयोगी पडली. सत्याग्रही संपवाल्यांनां त्यांच्या लांच्या कार- 
खान्यांत डाळतांदूळ पोंचविण्याचें काम कांहीं दिवस चाल. होतें. 
पुढें अधिकाऱ्यांनी या कामांत कांहीं काळावेरा उददेश आहे असा 
संशय काढला आणि ही मदत पोचविणे बंद केलें. यानंतर 
रस्त्यावर अन्न ठेवून द्यावें ब तें हिंदी संपवाल्यांनीं घेऊन जावें 
असा क्रम कांहीं दिवस चालला. पण हें कामहि अधिकाऱ्यांनी 
वंद पाडलें. सत्याग्रही लोकांनां उपासमारीचे दिवस काढाव- 
यास लावावयाचे व या रीतीनें काम करावयास भाग पाडावयाचें, 
हा हेतु. परंतु सत्याग्रही लोकांनी सत्याची कांस वळकट धरली 
व हा हेतु निष्फळ केला. यापुढे हाणामारीवर आलें ब अझा 
रीतीनें कांही काळ लोटल्यावर चौकशीकमिशन ता. २९ 
नोव्हेंबरच्या सुमारास नेमलें गेलें. सर बेंजामिन रॉवर्टसन्‌ हे हिंदी 
सरकाराच्या तफेने सदरील कमिशनच्या प्रसंगीं चौकशीसाठी 
पाठविले गेले. त्याच्या योगानें दक्षिण आफ्रिकेच्या सरकारापुढे 
हिंदी मंडळींची वाजू जितक्या चांगल्या तऱ्हेने इंग्रजांस मांडतां 
येईल तितकी मांडली गेली, तथापि विशेष फलनिष्पत्ति झाली नाहीं. 


[निरिश वसाहतींतील भारतीयांची स्थिति आपण येथवर 
नजरेखाली घातली. आतां जिटिशेतर वसाहतींचे थोडेसें 
निरीक्षण करूं. ] 

व्रिरिशेतर वसाहतीतील भारतीय-*-परदेशवास केलेल्या 
भारतीयांचे दोन वर्ग पडतात. एक, स्वेच्छेने परदेशांत जाऊन 
राहिलेल्या लोकांचा; व दुसरा, करारानें वांधळेल्या परदेश- 
वासीयांचा. पूर्व आफ्रिकेचा समुद्रकिनाऱ्यालगतचा जो प्रदेश 


आहे. त्या प्रदेशांत कित्येक शतकांपूवीपासूल भारतीय लोक 


खेच्छेनें जाऊन राहत आहेत. आज ज्याला ईस्ट आफ्रिकन 
गरोटेक्टोरेट म्हणतात तो प्रदेश ब्रिटिश लोकांनीं आपल्या ताब्यांत 
घेण्यापूर्वी कित्येक वर्ष अगोदर भारतीय लोक किनाऱ्याळगतचा 
प्रदेश व्यापून पुष्कळसे आंतहि वसती करून राहिके होते, 
ही गोष्ट. ए. एम्‌ . जीवनजी यांनीं वारंवार पुढें आणिली आहे. 
सोम्बासाचे उत्तरेपासूज्ञ तों डर्वानपर्यंत, आफ्रिकेच्या पूर्व 
किनाऱ्यावर जागोजाग भारतीयांच्या वसाहती आहेत. तसेंच 
नैरोवी, ब्लॅटायर व इतर अंतःप्रदेशांतील ठिकाणीहि या 
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वसाहती आहेत. या सर्व ठिकाणीं “सुधारणेचा? प्रथम प्रवेश 
झाला तो भारतीयांच्या द्वाराच झाला. या ठिकाणी आज 
ब्रिटिशांचें राज्य झाले आहे, तसें इतर ठिकाणं जीं या भारती- 
यांनीं रानटी स्थितींतून काहून सुधारलेल्या लोकांच्या वसतीला 
योग्य केलीं व्या ठिकाणीं जमन व पोर्तुगाल आणि दुसरे कित्येक 
परदेश यांचें राज्य आहे. हीं सर्व ठिकाणें उद्योगधंदे, व्यापार, 
शेतकी, या सर्व दृष्टींनी भारतीयांनी चांगलींच नांवारूपाला 
आणली व अशा चांगल्या स्थितींत तीं परकीयांना आयतीं 
प्राप्त झालीं. ब्रिटिशेतर वसाहतीतील नमुनेदार ठिकाणांत लांगा, 
दार-एस्‌-सलाम्‌ , बैरा, छिंदे, किलिमेन्‌ , मोझांबिक, इन्हाम्बेन्‌ , 
देलागोआ वे, हीं प्रमुख होत. र 


ब्रिटिश गुरु.--ब्रिटिश वसाहतींतूंन भारतीयांचा छळ 
करण्याचें प्रथम सुरू झालें व नंतर हें वेड पोतुगीज, जसन वगेरे: 
वसाहतवाल्यांमध्येंहि दिस. छागलें. जरिटिशांनीं अमुक प्रकारचा 
भारतीयहितविरोधी कायदा केलेला आहे असा आधार देण्याचीच 
वहिवाट पडली. उदाहरणार्थ, १८८४ सालीं प्रिटोरियाचे व्यापारी- 
मंडळातर्फे साउथ आफ्रिकन रेपब्लिकच्या वाल्सक्रादकडे जो 
एक अज पाठविला गेला त्यांत ब्रिटिशांच्या निरनिराळ्या 
वसाहतराज्यांत एशियावाल्यांच्या विरुद्ध पास केलेले कायदे 
नमुन्यादाखल अंतर्भूत केलेले होते आणि रेपब्लिकनें ब्रिटिशांचे 
सदरील एशियाटिक-विरोधी धोरण उचलणेंच हितकर आहे असे 
प्रतिपादन केलें होतें. १८८४ सालच्या लंडन कन्वेन्शननें 
दक्षिण आफ्रिकेतील देइ्येतर ब्रिटिश प्रजाजनांच्या हक्काचा 
कागद म्हणून जो तयार केला त्यांत गोरे लोक व त्यांचीं सुळें- 
वाळें-त्यांचे वंशज-यांच्याच हक्कांचे खरोखरी संरक्षण केलेलें 
होतें ही गोष्टहि वरील अर्जात नमूद केली होती, या 
अजाचा विचार होऊन १८८५ चा ३ रा कायदा दक्षिण- 


आफ्रिका-लोकझाहीने पास केला. पुढे टान्सव्हालमध्यें जे 


सारतीयहितविरोधी कायदे पास केले गेले त्या सर्वाचे उगम- 
स्थान हा १८८५ चा ३ रा कायदा होय. 


दुन्सवार हॅ वोअर युद्धानंतर ब्रिटिश वसाहत वनस्यावरहि 
द्या प्रदेशाचे आरतीय-विरोधी धोरण पूवीप्रमाणेंच राहिलेले 
आहे. टुन्सवाळ रेजिस्ट्रेशन आकट सेल्वोन-बोथा-स्मट्स गवमेटनें 
पास करून घेतल्यानंतर नेटळ व दक्षिण ऱ्होडेशिया या 
संखानांनी तसलेच भारतीय हितविनाशक कायदे पास करून 
घेण्याची खटपट केली. ब्रिटिश पूर्व आफ्रिका सरकारनेंहि 
भारतीयांना दूर ठेवण्याचे धोरण स्वीकाररें. 


या ब्रिटिश उदाहरणांचा फायदा घेऊन पोतुगीज व जमन 
वसाहतवाले भारतीयांचा छळ करण्याचेच थोरण पत्करू लागे. 


पोतुगीज शिष्य.-१८ ९४ सालीं लोरेन्को माक्वेस या पोतुगीज 
परगण्यांत भारतीयांना वागविण्याचें जे उदार धोरण अमलांत 
होतं तें पुढें लवकरच निटिश उदाहरणासुळें पार बदळून गेलें. 
नेरलमध्यें (नेरळ ही त्रिटिशं वसाहत) एकदां गांधींनां आगगाडींतून 
खाली ओढूनकाहून एका गोऱ्याला जागा करून दिठी होती 


* या खटपटीत यश आलं नाही कारण साञ्राज्यसरकार 
विरुद्ध गेरे. 
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मग इतरेजनांची कथा काय ? टरान्सवालमध्यें गुरांच्या | 
भारतीयांना कोंडण्याची वहिवाट आहे. उलटपक्षीं, लोरेन्को मार्क्वेस 
या पोतुगीज परगण्यांत गरीब भारतीयांनां दुसऱ्या छासांत 
वसबीत व आदरानें वागवीत. ही १८९६ मधली स्थिति ( हिचा 
उछेख गांधींची त्या वपीं हिंदुस्थानांत जीं व्याख्याने झालीं 
त्यांतून झाला होता ). परंतु पोठुंगीज लोक लवकरच ब्रिटिश 
वळणावर गेले. नेटलमध्यें जसा भारतीयांचा राजकीय मताचा 
हक्क काढून घेतला गेला तसे पोतुगीज लोकहि हळू हळू भारती- 
यांच्या मानवी खतंत्रतेच्या हक्कावर घाला घालं. छागले. ट्रन्स- 
वाळचे लोक हे त्रिटिश उदाहरणांचा फायदा घेऊन सर्वात 
अग्रेसर असे भारतीय-द्वेटे बनलेले होते. पोतुगीज अंमलदार हे 
टान्सवाळच्या भारतीय द्वेष्या अंमलदारांचे दोस्त ब साहाय्यक 
बने आणि टान्सवालनें जो रेजिस्ट्रेशन आक्ट ब एमिग्रेशन 
आक्ट तयार केला होता त्याची अंमलबजावणी करण्याच्या 
कामांत किनाऱ्यावरील पोतुंगीज अंमलदार न्यायाकडे न पाहतां 
टान्सवाळ सरकाराला मदत देऊं लागले, उदाहरणार्थ, टान्स- 
वाळूच्या कायद्याविरुद्ध सत्याग्रह करणाऱ्या अगदीं निरपराधी 
अशा शेंकडों लोकांनां दरान्सवाळ सरकारनें चौकशी न करतां 
हद्दपारीची शिक्षा दिली व ही शिक्षा पोतुंगीज झुरखांतून 
भारतीयांना घेऊन जाऊन अंमलांत आणली गेली, याप्रमाणें 
वजावणींतच पोतुगीज 
अंमलदार मदत देऊन राहिले नाहींत तर ट्रान्सवालमध्यें आपल्या 
आईवापांकडे' कायदेशीर हक्काने जावयास निघालेल्या लहान 
हिंदी मुळांनां अडविण्याचें कामहि त्यांनीं केळें. ही पोतुगीज 


हृद्दपारीच्या अन्याय्य हुकमाच्या 


लोकांची गोष्ट झाली. 


जमन शिष्य.---जमन पूर्वआफ्रिकेंतहि मिरिश उदाहरणाचा 
परिणाम व्हावयाचा तोच झाला. वोअर युद्धानंतर दान्सवाळचे कांहीं 
बोअर लोक नेरोबी (म्रि० पू० आफ्रिका ) जिल्ह्यांत गेळे व तेथें 


त्यांनीं आपलें वर्णद्वेपाचें खूळ तेथील गोऱ्या लोकांनां शिकविलें. 
नेरोवींत सारे २००० गोरे, हिंदी हजारों व नेटिव वेहिसाव. असें 
असून ब्रिटिश पूर्व आफ्रिका हा “गोरा देश” राहिला पाहिजे असें 


धोरण नेरोवी जिल्ह्यांत तेथील गोऱ्यांनी ठरवून टाकळे, व 


तदनुरूप गोरेतरांचा छळ सुरू केला. हें ब्रिटिश उदाहरण 
जमेनांच्या पथ्यावर पडळें. ब्रिटिश पूर्व आफ्रिका व झांझिवार 
येथील हिंदी लोकांपेक्षां जसन आफ्रिकेतील हिंदी लोकांची 
स्थिति थोड्या दिवसांपूर्वी नांव घेण्यासारखी चांगली होती. हेर 
डनबर्ग हा जर्मन वसाहतसेक्रेटरी असतांना जमन वसाहतींत हिंदी 
व्यापारी हे फार उपयोगी नागरिक आहेत आणि वसाहतीची 
आर्थिक उन्नति करावयाच्या कामीं या हिंदी नागरिकांच्या 


` कडून फार महत्वाची मदत होईल अंसे या सेक्रेटरींनीं जाहीरपणें 


म्हरळे होतें व या मतानुसार हिंदी लोकांनां वागविण्याची 
पद्धतीहि जसन प्रदेशांत उदारपणाची होती. परंतु हा उदार- 
पणा ब्रिटिश उदाहरणाने ल्यास गेला. ट्रान्सवाळनें भारतीय- 


. विरोधी रेजिस्ट्रेशन व इमिग्रेशन कायदे पास केल्यावर जर्मन 
पूव आफ्रिकेत ट्रान्सवारच्या धर्तीवर कायदे पास करण्याची 
चळवळ झाली, परंतु त्यावेळीं वसाइतसेक्रेटरी व्यापारी दृष्टीचा 
. पक्का असल्यामुळें सदरील चळवळीला यश आलें नाहीं. पुढें 


१९१२ साही शिट उदाहरणे पुढे, कर्त, जनः, मन|, हीऽ, छऽसृञजरांनां भरपूर पैशाची वगैरे छाडच 


यांनीं रायस्टॅगमध्यें हिंदी लोकांनां जर्मन पू० आफ्रिकेत मज्जाव 
करणारी योजना पुढें आणली. या प्रसंगीं वसाहतीचे प्रधान 
डॉ. सोल्क म्हणाले कीं, .हिंदी लोक जमन आफ्रिकेतून नाहीसे 
होतील तर चांगलें असें मत जमन आफ्रिकेत आहे खरें, परंतु 
जमैनांचा त्या प्रदेशावर कवजा होण्यापूवी कित्येक वर्ष हजारों 
हिंदी लोक तेथें वस्ती करून राहिले होते, याझुळें त्यांनां तेथून 
एकदम हांकळू लावणें अशक्य आहे. डॉ. सोल्फ यांच्या या 
उत्तरांत ब्रिटिश उदाहरण जमेनांचा उदारपणा नाहींसा 
करण्याच्या कामीं कसें यशस्वी झालें हें स्पष्ट झालें आहे. 


सामान्यतः खेच्छेनें विदेशवास करणारांची ही हकीकत 
झाली. आतां करारवंदीनें विदेशवास पत्करणारांची हकीकत पाहूं. 

फ्रच अत्याचार.--त्रिटिशेतर वसाहतींत करारवंदीनें हिंदी 
लोक जाऊं लागले त्याला आज जवळ जवळ ८० वर्ष झालीं आहेत. 
मॉरिशसवाल्यांना हिंदी मजूर मिळाल्यानंतर लवकरच रेयुनिअन्‌ 
नांवाच्या मॉरिशसल्गतच्या वेटांतील लोकांनीं करारबंदी हिंदी 
मजूर मिळण्यावद्दल अजे केला व या अजांग्रमाणें त्यांनां हिंदी 
मजुरांचा पुरवठा केला गेला. पुढें मजुरांनां वागविण्याच्या 
कामांत रेयुनिअनवाल्यांकडून अत्याचार घडल्याने भेटव्रिटन व 
फ्रान्स यांजमध्यें करारमदार होऊन फ्रेंच झुलखांत करारवंदीनें 
जाणाऱ्या हिंदी लोकांची व्यवस्था नीट व्हावी अशी तजवीज 
करण्यांत आळी. पण हे करारमदार फुकट गेले व शेवटीं फ्रेंच 
सुलखांत करारवंदीनें मजुरांचा पुरवठा केला जाऊं नये असें 
ठरलें. डेन्मार्कनेंहि हिंदुस्थानांतून करारवंदीचे मजूर आपल्या 
वसाहतींत नेण्याचा उपक्रम केला होता परंतु अंतर्गत अडचणी- 
मुळें डेन्मार्कवाल्यांनी आपण होऊनच ही पद्धति वंद केली. 
ब्रिटिश गियाना जवळ सुरीनाम नांवाची डच वसाहत आहे 
तेथें १९१२ पावेतों करारवंदीचे मजूर जात होते. 


१९१२ सालीं जर्मन नैऋत्य आफ्रिकेत छण्डेरिझ वे येथील 
खाणीवाल्यांच्या मंडळाला मजुरांची तूट फार भासं लागली. या 
ठिकाणीं हिऱ्याच्या खाणी आहेत. या खाणींसाठीं डामारालँडच्या 
सरकारच्या परवानगीने एक हजार हिंदी मजूर करारबंदीने 
आणावे अशी योजना सदरील खाणीवाल्यांनीं काढली. 


इंअजाँची करार-कतेबगारी.--पेशाच्या पाठीमागें लागलेले 
इंग्रज लोक वसाहतीमध्ये हिंदी मजुरांचा किती प्रकारांनी फाजील 
फायदा घेतात याचें एक उदाहरण म्हणून खालील हकीकत उपयोगी 
पडेल. १९०७ सालीं वेंग्वेलामध्यें लोबिटो वेपासून काटांगापर्यंत 
रेल्वे बांधण्याच्या कामासाठी पुरेसे मजूर ठेकेदार इंग्रजी कंपनीला 
न मिळाल्याने या कंपनीने नेटलमधील करारमुक्त खतंत्र हिंदी 
मजुरांकडे नजर फेकली. हे मजूर नांवाचे स्वतंत्र होते. नेटल 
सरकारनें जी वापिंक तीन पोंडांची पट्टी ठेवली होती ती 
थकल्याने आणि ही सरकारवाकी दिल्याखेरीज मजुराला कोणी 
कामं देऊं नये अंसा कायदा असल्यानें मजूर लोक अडचणींत 
आलेले होते. तसेंच करारमुक्त झाल्यावरोबर हिंदुस्थानला 
जाणाराळा जहाजांचे तिकिट जें फुकट मिळे तें पुष्कळ लोक 
वेसाहतींतच करारमुक्ततेनंतर कालक्रमणा करून गमावून 
बसले होते. याम्रमाणें बेरोजगार मजुरांची नेरलमध्यें गदी | 


=f 


i 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. २७१ 
————््््् se 
दाखवून, साम्राज्यसरकार व हिंदुखानसरकार यांच्या अनुमतीने | परदेशगमनाची अव्याहत परंपरा--आचीन 
नेटल गवभेंटच्या नजरेखाली ठेकेदार कंपनीनें त्यांजशीं | परदेशगमनापासून अलीकडचं परदेरागमन काल- 
करारमदार करून दोन वर्षांच्या ठरावानें (या दोन वर्षांच्या | दृष्टीनें अगदीं प्रथक्‌ काढतां येणार नाही. आज व्यापारा- 
आंत मजुरांनां नेटलमर्ध्ये आणून सोडावयाचे असा ठराव मध्यें गुजराथी लोकांस प्रामुख्य आहे आणि यूरोपांत 
होता) दोन हजारांवर मजूर लोविटोवेकडे बडे रवाना केले. | गुजराथी जरी व्यापाराकरितां फारसे जात नांहॉंत तरी 
या मजुरांनां फार निर्दयपणे वागविण्यांत येऊं लागलें. हा आफ्रिकेमध्ये आणि हिंदुस्थानच्या पूर्व भागांत 
जुल्म हळू हळू सर्वाच्या कानांवर गेला. शेंकडों मजूर सत्युमुखी ना फण्या वन च्या उत सागत र जग 
पडल्याचें व रोंकडों परागंदा झाल्याचें वर्तमान सर्वश्रुत झालें. परायाची षयक परंपरा फार जुनी आहे. 
वर्षभर कसावसा हा रोजगार चालला व वषाच्या अंतीं ठेकेदार | व्यापारावरोवर चांचेगिरीचा धंदा करण्याचें श्रेय देखील 
कंपनीने करार धाब्यावर वसवून मजुरांनां कामावरून दूर | एजराथ्यांसच आहे. भडोचचा व्यापारी शहर म्हणून उल्लेख 
केठें. कोणत्याहि सरकारानें या ठेकेदारांच्या अत्याचारांची | जातक कालापासून आहे. आणि तेथून वसच्यापर्यत व्यापार 
चौकशी केली नाहीं. वेकार केलेले मजूर डर्वानपर्यत आणले | जातकांत दिसतो. मध्यंतरी हिंदुस्थानच्या पश्चिमकिनाऱ्यावर 
गेले. या वेळीं विदेशीयागमननिर्वंध खात्याच्या अधिकाऱ्याला | चांचेगिरी चालत होती आणि यांत आंग्र्यांच्या नांवाचा 
मोठी युक्ति सुचली व ही युक्ति लढवून त्यानें नेटलमधून | जरी वोभारा पुष्कळ झाला तरी खरे चांचे कच्छी होत. 

“चाचिया” या शब्दाची मराठी भाषेंत व्युत्पत्ति साधत 


करारमुक्त हिंदी लोकांचा एक मोठा तांडाच्या तांडा घालवून 
लावला. सदरील युक्ति म्हणजे बरीळ ठेकेदार कंपनीशी झालेल्या नाहीं. गुजराथी लोक चांचिया याची व्युत्पत्ति अशी देतात 
कराराचा गेरवाजवी अर्थ करून या अर्थाचा दुरुपयोग करणें क्षं PR 
ही होय. वसाहतींत करारमुक्तांची तीन वषे वसती झाल्यावर | 2 १ अस gE - कच्छी पारष्या 
त्यांना नागरिकाचा वसतीचा हक्क मिळावयाचा व असा मनुष्य | दोडग्यासारखी एक पगडी वापरतात, तिला चाचिया म्हणतात. 
कोठें वाहेरदेशीं गेला तरी त्याला परत वसाहतींत येण्याचा | पालथी होडीची पगडी ही चांचेपणाची गुजराथेत खूण होती. 
हक्क आहे असा नेटलचा कायदा होता. लोविटो बे येथें गेलेले | जे लोक व्यापारासाठीं साहस करणार, यांच्यातून व्यापाऱ्यांचे 
मजूर तीन वषे त्यांची नेटलमध्यें वसति होण्यापूर्वीच त्या ठिकाणीं | छटारू निघावयाचेच. सोकोन्रापर्यंत चांचेगिरी करणारे हेच लोक 
गेले असल्याने नेटळमध्ये येण्याचा त्यांचा इक नाहीं असा स॒क्ष्म | असावेत. वास्को डी गामा याला हिंदुस्थानची वाट दाखविणारा 
डाव विदेशीयागमननिर्वध खात्याच्या अधिकाऱ्याने लढविला. | वाटाड्या गुजराथी होता. अलवुकके हा जेव्हां यवद्वीपास गेला 
नेटळ सरकारनें या मजुरांचीं मरने वळवून ल्येविटो वेकडे | तेव्हां त्यास तेथील अशी एक शासनपद्धति दिसून आली कां, जे 
जाण्याचा करार त्यांजकडून करविला होता, हे मजूर आपलीं | बाहेरचे व्यापारी येत लांच्यापैकींच कोणास तरी त्या लोकां- 
“बायकापोरें नेटल्मध्येंच ठेवून दोन वर्षापूर्वी नेटल्मध्ये कंपनीनं वर अधिकार देण्यांत येई. चिनी लोकांचा कोणी तरी पुढारी 
त्यांस घरीं आणून सोडावयाचें यका स्पष्ट ग हहोत. वालाः जत जाना कोका तयी 
या सर्व गोष्टींकडे दुलक्ष केळें गेलें. कराखंदीनें लोबिटो वेला ४ 
क्क पा काशी विणा व्र पुढारी ठरविला जात असे. य्या ला पुढान्यांस आपल्या 
डाव लागू होत नव्हता. हिंदुखानला जाणाऱ्या बोटीवर जवर- | सजातीयांवर अधिकार देऊन त्यास जवाबदार घरावयाचें फार 
दस्तीनें चढविलेल्या मजुरांत पुष्कळ मजुरांनां नेटलांत शिरण्याचा | प्राचीन पद्धत आहे. ही मनुस्सतींतहि उपदेशिली आहे. 
कायदेशीर हक्क आलेला होता. पण इकडे पाहतो कोण! नेटर | वाहेर देशचे सीरियन खिस्ती आणि कोचीनचे ज्यू ज्या वेळेस 
हिंदी. कांग्रेसच्या' अध्यक्षांनी बोटीवरील लोकांची -गांठ घेण्याची | मलवार येथें आठे. आणि तेथें स्थित झाले, तेव्हां त्यांच्या 
परवानगी मागितली. परंतु ही परवानगी देण्यांत आठी नाहीं, पुढान्यांसहि मलवारच्या हिंदू राजांनीं अशींच अधिकारपत्र 
दिलीं होतीं. डच लोकांनीं देखील ही पद्धत यवद्वीपांत अंशें- 
करून कायम ठेविली आहे. तेथें चिनी लोकांवर अधिकार 
चालविणारा एक 'क्यापरन चायनामन? म्हणून असतो. 


कोणाचें कांहींहि न ऐकतां, न्यायकोर्यत चौकशीची सवड 
कोणालाही न देतां लोविटोबेहून डवौनला आणलेल्या मजुरां- 

चिनी लोकांस सुव्यवस्थित राखण्याची व प्रसंगी शासन 
करण्याची जवावदारी त्याच्यावर असते. 


पैकी बहुतेकजणांनां नेटळच्या विदेशीयागमचनिर्वधक अधिकाऱ्याने 

जबरदस्तीने हिंदुस्थानला पोंचविळें व आपलीं वायकापोरें 

अडचणींत व हलाखीत नेटलमध्येंच टाकून या सर्व हिंदी 

लोकांनां परत हिंदुस्थानला यावें लागलें. याप्रमाणें इंग्रज ठेके- प 

दारांच्या अजव करार-क्ेबगारीची व इंग्रज वसाहतसरकारच्या | जुन्या नव्या परदेशगमनांतील सेद्‌.--काल्हष्टीन 

हिंदी-प्रेमाची हकीकत आहे. ब्रिटिश सरकारने अथवा हिंदी | प्राचीन परदेशगमन आणि आजचे परदेशगमन हें एथक्‌ नाही 

सरकारनेंहि या अतिनिईण. विश्वासघाताची चौकशी केली नाहीं | तरी, प्राचीन परदेशगमन आणि अवाचीन परदेशगमन यांत 
कांहीं स्थूळ भेद दृष्टीस पडतात. प्राचीन परदेशगमनामध्ये 
व्यापारासाठी वैश्य हिंडत. कधीं कधीं एका ठिकाणाहून उच्चाटन 

आतां प्राचीन काळचे परदेशगमन, अलीकडच्या व तेव्हांच्या | झालेला क्षत्रियवगे दुसऱया ठिकाणीं जाऊन देश जिंकी व 

परदेशगमनांतील भेद वगैरे गोष्टींकडे वळू. राज्य स्थापन करी, आणि संस्कृतिप्रसारासाठी स्दणजे ब्रद्वकमे 


हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. 
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अलीकडील परदेशागमनाचा वृत्तांत येथवर दिल्यानंतर 
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चाळविण्यासाठी, यज्ञयाग. करण्यासाठीं आणि शिक्षक या नाल्यानें 
ब्राह्मण जात. ब्राह्मणांचा देशोदेशी होत असलेला वैयक्तिक 
संचार कथासरित्सागरांत वर्णन केला आहे. क्षत्रियांचीं 
स्थलांतरे आपणांस पुष्कळ दिसून येत आहेत. दक्षिणेतील 
बरींच राजकुळे आणि मराव्यांचीं कुळें उत्तरेकडून आलीं आहेत. 
्रह्मदेशचें राजकुल भारतीय आहे. सयामचें राजकुल देखील 
ज्या शाक्यवंशांत बुद्ध झाळा त्याच वंशांतील आहे असा 
समज तेथील भिक्षूंनी तेथील राजांचा करून दिला आहे. 
बौद्ध मिक्षंची स्थलांतरे तर पुष्कळच होत आहेत. हा संप्रदाय 
स्थापन झाल्यानंतर भारतांतील कित्येक पंडित परदेशी गेळे. 
ग्रोसपासून जपानपर्यंत भारतीय पंडितांचा संचार तदेशस्थ 
ग्रंथांतून दिसून येतो. ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्यादि वर्गाची 
स्थठांतरें आपल्या नजरेस येतात. त्यावेळेस आपलें जें 
रळांतर होई त्यानें भारतीय संस्कृतीची इद्धीच होत होती 
असे दिसून येईल. 


आजचें परदेशगमन निराळ्या प्रकारचें आहे. आज 
मजूर म्हणून आपले लोक इतरत्र जातात आणि तेथें परकीय 
संस्कृतीचे पूर्णपणें झारे नाहींत तरी कांही अंशानें 
अंशभाक होतात. दक्षिण आफ्रिकेंत ज्यांच्या दोन पिढ्या 
उळटल्या आहेत अशा लोकांपैकी कांहीं माणसं इंग्लंडमध्यें 
शिक्षणास आलेलीं दष्टीस पडलीं. त्या सवांची स्थिति पाहिली 
तर त्यांस एकहि भारतीय भाषा येत नव्हती, आणि 
यांपैकीं कांहीं ख्रिस्ती होते आणि कांहीं नव्हते. आज गुजराथी 
आणि हिंदी भाषांतील लेख समाविष्ट करणारीं कांहीं पत्रें हिंदु- 
स्थानीयांचें हितसंरक्षण करण्यासाठीं चालविलीं जात आहेत. 
त्यांसारख्या पत्रांच्या द्वारा हिंडुस्थानांतून तिकडे जाणाऱ्या 
वाछयानें अशा लोकांचें भारतीयल थोडेंबहुत जिवंत राहील. 
येथून आफ्रिकेत कांहीं भारतीय वाझ्मय जातें यांत शंका नाहीं. 
रामायणाच्या अनेक प्रती तेथें हिंदुस्थानांतून गेल्याची माहिती 
डॉ० कोमिन्स याला तहेशस्थर अधिकाऱ्यांनी आपल्या रिपोर्टात 
दिली आहे. हिंदुस्थानांतील वेंकटेश्वर समाचार ( मुंबई ), 
भारतरमेत्र ( कलकत्ता ), इत्यादि पत्रांत वसाहतींत गेलेल्या 
लोकांचीं पत्रें वारंवार प्रसिद्ध होतात. ग्रंथ वाचून दाखवून 
पैसे मिळविणाऱ्या आणि यामुळें “आळसांत दिवस घाल- 
विणार्‍्या” ब्राह्मणांचे मत्सरयुक्त वर्णन ब्रॉकहस्टने दिलें 
आहे. ब्राह्मणांविषयीं पूज्यबुद्धि नष्ट झाली नाहीं. ब्राह्मण 
गुन्हेगार पकडून सरकारच्या हवालीं करण्यास हिंदू पोलीस 
नाखूष असतात असा बोभाटा वसाहतीच्या अधिकाऱ्यां- 
कडून मधून मधून ऐकूं येतो-(कोमिन्स यास केलेला रिपोर्ट). 
जागोजाग ल्हान लहान हिंदूची देवळें व सुसुळमानांच्या 
 म॒शीदी देखील वरील रिपोात वर्णिल्या आहेत. तेथें आढळ- 
गज्या मातापालो नांवाच्या, वडाची आठवण देणाऱ्या, बक्षाची 
` पूजा गचाळ हिंदू करितात असें तेथील यूरोपीयन प्रवासी 
सांगतात हैं संवे एखादी पिढी चालते;पण दुस्झा'मिढींत नेतिक 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


दुर्गति येते आणि हिंदी आचाराची ओळख पूर्णपणें जातांना 
दिसते, असे व्यारिस्टर मणिलाल यांनीं आपल्या माडन रिव्हू- 
मध्यें छापलेल्या ब्रिटिश गियानाच्या वर्णनात म्हटलें आहे. 


आस्टरॅलियाची वृत्ति.--परदेशगतांच्या भारतीय- 
लाच्या ओळखीचा जेथें संपूर्ण नाश होत आहे असं ठिकाण 
आस्ट्रेलिया होय. आस्ट्रेलियांत गेळेल्या भारतीयांविषयी 
फारशी माहिती उपलब्ध नाहीं. तेथें गेळेल्या लोकांची संख्या 
सात हजारांच्या आंत असावी, आस्ट्रेलियानें आतां एशियाटिक 
लोकांस जवळ जवळ मज्जाव केला आहे आणि हा देश 
गोऱ्यांचा म्हणून त्यांस राखावयाचा आहे. हा निश्चय भावी 
काळांत कितपत टिकेल याची वानवा आहे. तथापि, आज 
लांची वृत्ति निश्चित झाली आहे, हें मात्र खरें. हिंदुस्थानी 
लोकांच्या आगमनास अडचणी उत्पन्न करणाऱ्या अनेक 
अटी व्यांनीं घातल्या आहेत. येथें येणारे लोक पंजावकडचे 
किंवा अफगाण असतात. उंट हांकणारे अफगाण पुष्कळ 
प्रसंगीं तद्देशीय गोऱ्यांच्या उपयोगी पडलेले आहेत. मणिलाळ 
डॉक्टर यांच्या माडनरिव्हूंतील लेखावरून असे दिसून येतें 
कीं, भारतीयांस मज्जाव करण्याची जरी आस्ट्रेलियन लोकांची 
बृत्ति आहे, तरी जे आले त्यांस त्रास देण्याची त्यांची प्रवृत्ति 
नाहीं; आणि हा परिणाम होण्यास कांहीं अंशीं तेथें गेलेल्या 
अफगाणांचें पौरुष कारण होय. ते त्रास झाला तर स्वतःच 
प्रतिकार करतात आणि ल्यामुळें गांधींच्या त्राग्याच्या अथवा 
“प्यासिव्ह रेझिस्टन्स”च्या मतास येथें फारसे क्षेत्र नाहीं. 
तेथें गेलेल्या लोकांपैकी पुष्कळांची लम्नेंहि तेथेंच झालेलीं . 
आहेत, आणि लांनी तेथें लम्ें करणें या गोष्टीस आस्ट्रेलियन 
लोकांची बृत्ति प्रतिकूल असावयाच्या ऐवजीं अनुकूलच दिसते. 


. परदेशगमनाचें भवितव्य.-एवंच पश्चिमेकडे 

गेलेल्या जिप्सींचे खेरीज करून प्राचीनकालीं झालेलें परदेश” 

गमन भारतीय संस्कृतीचे संवर्धक होतें. आजचे तसे नाहीं. 

तथापि आजचें परदेशगमन फलप्रद होत नाहीं असं नाही. 

जेथें आपल्या लोकांचा मोठा जमाव जातो तेथें आपली भाषा 
वगैरे राहण्यास तो कारण होतो आणि जे आज असंस्कृत 
आहेत ते उद्यं सुसंस्कृत पुढें बनवून मागें तेच संस्कृतीस जीव 
आणतात. कांहीं अंशी आजची सामान्य जनता आजच्या 
सुशिक्षित वगोपेक्षां खसंस्कृतिसंवधनास अधिक कारणीभूत 
होत आहे. हिंदुस्थानी भाषांचे कोटात आणि इमिग्रेशन खात्यांत 
दुभाषे नेमणे, पोस्ट आफिसामध्यें भारतीय माणसे घेणें, हैं 
अमेरिकेंत .गेळेल्या अशिक्षितांशी जरूर असलेल्या व्यवहारा- 
मुळें प्राप्त झाळें. इंग्लडास जाणारे हिंदु पुष्कळ आहेत पण 
ते मोठ्या पदवीचे आहेत. ते खतः इंग्रजी जाणतात आणिं 
म्हणून ज्या प्रकारच्या भारतीयांची गरज अमेरिकेच्या पश्चिम 
भागांत सरकारास उत्पन्न झाली त्य़ा तऱ्हेची गरज इंग्लंडांत 


त्तर होत नाह्मँ१०अशिक्षित वगास आज धर्मोपदेशक 


id त. ७४३ हिल 


वांचीन 
अ परदेशगमन-आफिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 


२७३ 


मिळत नाहींत. ब्रिटिश गियाना आणि त्रिनिदाद येथे जागोजाग 
हिंदूंची देवळें आहेत, थोडावहुत संस्कार किंवा धर्मोपदेश 
तेथें गेलेले ब्राह्मण करतात, ला ब्राह्मणांस दक्षिणाहि वरी 
मिळते आणि ती तशी “विनाकारण” मिळते, हें पाहून खिस्ती 
मिदानऱ्यांस मत्सर उत्पन्न होतो. तथापि हें खत्बस्थापन फारच 
क्षुद्कक आहे. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास आजचें दूरदेश- 
गसन आपण विशेष काळजी न घेतल्यास आपल्या संस्कृतीचे 
पोषक होणार नाहीं. ज्याप्रमाणें जिप्सींची अवस्था झाली 
त्याचप्रमाणें आजच्या परदेशगन्तूची होऊन, “परकीय 
देशांतील एक हीन जात” या प्रकारचेंहि हिंदूचे भवितव्य 
पुढं होण्याचा संभव आहे. जें परदेशगमन जवळच्या 
आणि मूलतः बोद्ध अशा वसतीच्या देशांत होईल तें आये 
संस्कृतीस पोषक होईल, हें ब्रह्मदेशाविषयीं विवेचन करितांनां 
दाखविलेंच आहे. 

परदेशगतांसंवंधाचे प्रश्न.---आज हिंदुस्थानांतील 
लोक वाहेर देशीं जातात लांच्यासंवंधानें खालील प्रश्न 
आपल्यापुढे उत्पन्न होतात. 

(१) लोक कोण्या पेशाने जातात 

(२) ते परदेशी गेळे असतां लांस तेथील समाजांत स्थान 
कोणतें मिळतें १ 

(३) आपल्या लोकांची तेथें संभावना तहेशस्थांकट्टन 
कशी होते! 

(४) परदेशांत गेलेले हिंदू खदेशास पूर्णपणें पारखे 
होतील काय ? 

वरील प्रश्न एकमेकांपासून अगदींच पृथक्‌ नाहींत. तथापि 
आपण लांचे क्रमानें उत्तर द्यावयाचा प्रयत्न करू 

परदेशी जाणाऱ्यांचें व्गीकरण.--परदेशीं आपले 
जे लोक जातात द्यांचें वर्गीकरण सामान्यतः येणेप्रमाणे:-- 

(१) वरेचसे लोक लास्कर किंवा आगवाले म्हणून वोटीं- 
वर राहिलेले असतात. वोटी निरनिराळ्या देशांत जातात 
द्यांवरोवर जिकडे वोटी जातील तिकडे ते जातात. यांपैकीं 
बहुतेक लोक वोटीवरोवरच परत येतात. तथापि परदेशे 
अधिक क्रिफायतीचे मजुरीचे द्र आणि विदेशांत गेल्यावर 
तेथील वस्तुस्थितीसंवंधान जिज्ञासा या दोन कारणांमुळे काम 
सोडून लास्कर पुष्कळदां फरारी होतो. असे कांहीं लोक 
अमेरिकेंत किंवा इंग्लंडांत वारंवार भ्रमण करतांना दृष्टीस 
पडतात. 

(२) एतद्देशीय कांहीं स्रिया आया किंवा दाया म्हणून 
इंग्लंडमध्ये गेलेल्या दृष्टीस पडतात. शिवाय आपले जुने 
नोकर कित्येकदां इंग्रज घेऊन जातात. यासुळें कधीं कधीं 
लंडनमध्ये असलीं माणसे दृष्टीस पडतात. बेकार आया 
आणि लास्कर यांच्या मदतीसाठी एक गृह आंग्लो-इंडियन 
लोकांनीं लंडनच्या परिकरांत स्थापन केले 
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(३) कांहीं हिंदुस्थानचे लोक जेथे कोणी पाहिळे नसतीळ 
तथे त्यांचें प्रदशन करण्यासाठी प्रदाने करणारे लोक घेऊन 
जातात. 


(४) पारीसमध्यें कांहीं हिंदुस्थानच्या स्रिया वेश्यावत्तीनें 
राहिल्या होत्या असं कळतें. त्या तेथें कशा गेल्या हैं 
समजत नाहीं. 


(५) या वरच्या प्रकारच्या माणसांपेक्षां भिन्न असा वर्ग 
म्हणजे विद्यार्थ्याचा वगे होय. यांचा भरणा इंग्लंडमध्यें 
विशेष असतो. अमेरिका, फ्रान्स व जमनी इकडे त्यांचा मोची 
कमी वळतो. इटाली आणि रशिया येथील विद्यापीठांत तयार 
होऊन आलेले लोक अवलोकनांत नाहींत. इंग्लंडमध्यें 
विद्यार्थ्यांची संख्या दोन हजारांच्या आंत वाहेर आहे. 
अमेरिकेत ती अजमास २०० पेक्षां कमी असावी. यूरोपांतील 
फ्रान्स आणि जर्मनी या देशांत कांहीं संख्या आहे. कांहीं 
विद्यार्थी जपानांतहि जातात. इटाली, रशिया, चीन येथील 
विद्यापीठाकडे आपल्या विद्यार्थ्याचे लक्ष गेलें नाही. 


(६) जेथें आपल्या लोकांची वस्ती पुष्कळ आहे अशा 
ठिकाणी अनेक धंद्यांत लोक आढळतात. अशा प्रकारचीं 
ठिकाणें म्हटलां म्हणजे ब्रह्मदेश, आफ्रिका, वेस्ट इंडिया, 
मादागास्कर वगेरे भाग होत. 

(७) व्यापारी म्हणून चाहेर जाणारे आपले लोक आहेत, 
त्यांत सिंधी लोकांचा भरणा विशेष आहे. ब्रेझील, युनायटेड 
स्टेटस्‌, इंग्लंड, फ्रान्स वगेरे देशांतील मुख्य शहरांत हेच 


आढळतात. तसेच एडन, पोरंसब्यद वगेरे वंद्रांतहि दिसतात. 


तातैरींत हे गेलेच आहेत. व्यापारी या दृष्टीनं यांचें महत्त्व 
मोठें आहे. या लोकांस मुंबईस अज्ञानामुळे सुलतानी 
म्हणतात. 


(९) गुजराथी लोकांपैकी मोत्यांचा व्यापार करणारे लोक 
पारीसमध्यें आहेत तांत जैनांचा भरणा बिशेष आहे. पुरुष, 
स्रिया व परिचारक मिळून यांची संख्या २५० वर असावी. 


(१०) मतप्रसार करण्यासाठी कित्येक संन्यासी किंवा 
इतर माणसं तुरळक अमेरिकेंत व यूरोपांत दिसतात. 
अमेरिकेतील चढाओढीमध्ये ज्यांस यश येत नाहीं असे 
हिंदुस्थानांतील तिकडे गेलेले कांही लोक भविष्य किंवा. 
ज्योतिष सांगणें यासारख्या संशयास्पद थंद्याकडे वहावतात. 
कित्येक सुशिक्षित व्याख्याने देतात, लेख लिहितात आणि 
कसातरी गुजारा करतात. 

(११) या सर्वांपेक्षा अधिक वरे मजुरांचांच होय. 


प्रदेशगमनाचा प्रश्न आजच्या नव्या मनूत अत्यंत मह- 
त्वाचा असल्यानें या प्रश्नासंबंधाची येथवर दिलेली फोड च' 
वाटते. आणि म्हणून तिच्यांत भर राकण्यासाठीं 


अहे... Math माहिती अपुरी ed by eGangotri 


या तत्त्वांवर हिंदुस्थानच्या लोकांनां निष्प्रतिवंध रीतीने आंत 


२७४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड-. 


बसणें अपरिहार्य झालेलें आहे, ही दुर्दैवाची गोष्ट होय. परंतु, 
स्वराज्य उपभोगणाऱ्या वसाहतींत हिंदी लोकांची वस्ती मोठ्या 
प्रमाणांत होऊं द्यावी कीं नाहीं याचा विचार करितांना अनेक 
राजकीय अडचणी व आर्थिक हितसंवंधांत येणारे विरोध 
यांचाच विचार ब्रिटिश मुत्सदी करतात असा सामान्य 
अनुभव आहे. 

परदेशगमनाच्या हक्काचा विचार साम्राज्याच्या व्यापक 
दृष्टीने करण्याचा प्रथम प्रयत्न लॉड हार्डिज यांनीं केला. पर- 
चान्याच्या पद्धतीचा अवरूंव करून हिंदी लोकांच्या परदेशः 
गमनावर हिंदुस्थान सरकारानें निर्वेध ठेवावा व उलट पक्षी 
वसाहतींत येणाऱ्या हिंदी लोकांपैकी थोड्या लोकांनां कांही 
विवक्षित अटींवर थोड्याशा सवलती वसाहतसरकारनें द्याव्या, 
असलें तडजोडीचे तत्त्व या प्रश्नाच्या वावतींत समाविष्ट 
करण्याचा प्रयत्न करण्याची सूचना लाड हाडिज यांनीं ८ 
सपटंवर १९१४ रोजीं भरलेल्या वरिष्ठ कायदेकोसिलाच्या 
वैठकींत केली. हिँदुस्थानांतल्या व हिंदुस्थानावाहेरच्या लोकांनां 
ही कल्पना पसंत पडल्याने १९१७ सालीं व १९१८ साली 
साम्राज्य परिषदू ( Imperial Conference) व युद्ध-मंत्रि- 


एका उपयुक्त सांवत्सरिक ग्रंथांतील एतद्रिषयक 
उद्धुत . करून नंतर या प्र्नासंवधाच आणखी कांही 


प्रथक्रणात्मक विचार ग्रथित करू 


परदेशागतांची संख्या --हिंदुस्थानचे लोक परदेश- 


गमनाच्या, विशेषतः समुद्रोळंधनाच्या विरुद्ध आहेत. तथापि 
मजुरी करण्याकरितां, दुकानें घालण्यासाठी, अगर दुसऱ्या 


कांहींतरी धंद्यासाठी म्हणून शेंकड़ों किंबहुना हजारों हिंदू 
जोक इतर देशांत जाऊन राहिलेले आहेत. हिंदी साम्राज्याच्या 
लोकसंख्येच्या मानानें पाहतां अश्या लोकांची संख्या अगदींच 
अल्प म्हणजे सुमारें वीस लक्ष आहे. साम्राज्याच्या लोकसंख्येच्या 
मानानें ही संख्या जरी डोळ्यांत भरण्यासारखी नसली 
तरी अगदींच क्षुष्ठक म्हणून दुळेक्ष करण्याइतकी ती थोडीहि 
नाहीं. म्हणूनच, सुदतबंदीचे मजूर म्हणून ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
वसाहतींत अगर सुखवस्तु गरहस्थ म्हणून कोठल्याहि खतंत्र 
देशांत राहणाऱ्या हिंदी लोकांच्या सामाजिक किंवा राजकीय 
प्रश्नांसुळें एक प्रकारचें महत्त्व या लोकसंख्येस आलेलें आहे. 


परदेशगमनाचा हक --साम्राज्याच्या दृष्टीने पाहतां 
हिंदी लोकांच्या परदेशगमनाचा प्रश्न, विशेषतः खराज्य 
उपभोगणार्‍्या वसाहतींत हिंदी लोकांनीं जाण्याचा प्रश्न, वराच 
महत्त्वाचा आहे; व कांही कालपयेन्त या वावतींत उत्पन्न 
होणाऱ्या निरनिराळ्या प्रश्नानां वरेंच गंभीर खरूप आलेलें 
होते. ही स्थिति दाक्षिण आफ्रिकेत व ब्रिटिश कोलंबियांत 
` विशेष दृष्टोत्पत्तीस येत होती. परंतु, या गुंतागुंतीच्या वारीक- 
सारीक प्रश्नापेक्षां परदेशगमनाच्या हक्काचा सामान्य प्रश्न जास्त 
व्यापक खरूपाचा आहे, आणि म्हणून त्याचा विचार अगोदर 
करणें आवश्यक आहे. वर सांगितलेल्या दोन देशांत हिंदी' 
लोकांचे होत असलेले हाळ पाइन हिंदुस्थानांत जी खळवळ 
उडाली तिचें बीज मुख्यतः, ब्रिटिश नागरिकलाचे सामान्य हक्क 
या लोकांनां तेथें दिले जात नाहींत, या समजुतींत आहे. त्रिटिश 
नागरिकतवाचे सामान्य हक्क म्हणजे काय हैं सांगणें दिसते तितकें 
सोपें नाहीं. साम्राज्याच्या कोणत्याहि भागांत अनिर्बंध प्रवेश व 
वसति करतां येणें हा वादशाही प्रजेचा सर्वसामान्य हक्क 
नव्हे एवढेंच येथें नमूद करून खस्थ वसणें प्राप्त आहे. 
कानडा व आस्ट्रेलिया येथील वसाहतींच्या सरकारांनी पुढे 
येणाऱ्या परदेशच्या लोकांनां ग्रतिवंध करण्याचा हक्क कायद्यानें 
आपल्या खाधीन ठेवलेला आहे. निरनिराळ्या कारणांनी हा 
कायदा “इंग्रज” मनुष्याला सुद्धां लागू करण्यांत येतो. परदेशच्या 
लोकांनां आपल्या देशांत घेण्याबद्दलचे या लोकांचे जे 
अतिवंध आहेत ते मुख्यतः आर्थिक खरूपाचे आहेत, व 


हिला वरेंचसे मूर्त स्वरूप प्राप्त झाले. १९१७ मध्यें इंडिया 
ऑफिसच्या वतीने एक चोपडे प्रसिद्ध करण्यांत. येऊन त्यांत 
हाडिजसाहेवांची ही तडजोडीची कल्पना विशेष विस्तृत 
खरूपांत प्रसिद्ध करण्यांत आली; व १९१८ सालीं वसाहती 
व हिंदुस्थान यांनीं एकमतानें खालील ठराव मंजूर केला. 


(१) आपल्या देशांतील लोकसंख्येचे घटक कोणकोणते 
असावे या संबंधी निश्चित मत सांगण्याचा, व त्याप्रमाणे 
परदेशांतून येणाऱ्या लोकांस प्रतिबंध ठेवण्याचा ब्रिटिश 
साम्राज्याच्या प्रत्येकं घटकावयवास-हिंदुस्थान सुद्धां-जन्मः 
सिद्ध हक आहे. 


(२) हिंदुस्थानांतील व इतर कोणत्याहि ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
भागांतीळ ब्रिटिश प्रजाजनांना कोणत्याहि त्रिरिश साम्राज्याच्या 
भागांत, देश पाहण्याकरितां म्हणून, व्यापारघंद्यासाठीं म्हणून, 
चैनीसाठीं म्हणून, किंवा शिक्षणाकरितां तात्पुरतं राहण्यासाठी 
म्हणून जाऊं येऊं द्यावें; व अशा प्रकारच्या प्रवासाच्या अटी 
तडजोडीच्या तत्त्वावर खालीलप्रमाणे ठरविण्यांत याव्या: 
(अ) हिँदुस्थानांतूल वाहेर जाणाऱ्या लोकांवर जे निर्बंध 
दुसर्‍या ब्रिटिश साम्राज्याच्या भागांकडून घालण्यांत येतात, 
' तसल्याच खरूपाचे निर्वध दुसऱया भागांतून हिंदुस्थानांत 
येणाऱ्या लोकांवर घालण्याचा हिंदुस्थान सरकाराला दरक 


घेण्यास हे ठोक हरकती घेतात. या प्रश्नाला वर्णविद्वेषाचे आहे. (आ) असलां. मेटीचा किंवा तात्पुरती वसती करून 


सर्प आलेलें आहे अशी सामान्यजनतेची समजूत होऊन 


| देण्यांत येणाऱ्या परवानापत्रांत नमूद केला पाहिजे; ब ज्या 
 ' %Timosof Indis Yearbook; gggamwadi Math Col 


'हिशातेण्प्रबाशाछा०जाक्यांचें असे तेथील सरकारची इच्छा 


क 


मंडळ (एष C७०९) यांजमध्यें झालेल्या वादविवादांत | 


राहण्याचा हक प्रत्येक व्यक्तिमात्रास त्याच्या सरकाराकडून | 


अबोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणिं अमेरिका येथीळ वसाहती. २७५ 
oo 
असल्यास या सरकारच्या वसाहतीच्या अधिकाऱ्याची त्यावर | करण्यावद्दलचीं परवानापत्रें घेतलीं पाहिजेत असा जो एक 
संमतिदशक सही असली पाहिजे. (इ) मजुरीकरितां जाणाऱ्या होता तो तर हिंदी लोकांस अलंत अपमानास्पद 
किंवा त्याकरितां तात्पुरती किंवा कायमची वस्ती करणाऱ्या | वाटला. इंग्रज व्यापारी व हिंदी व्यापारी यांच्यांत केलेल्या 
लोकांस हा हक्क नाहीं. अन्यायमूलक व नीचपणाच्या पंक्तिप्रपंचामुळें हिंदी लोकांनां 

(३) ब्रिटिश साम्राज्याच्या इतर भागांत यापूर्वीच कायम | अत्यंत चीड आली व ट्रान्सवालांतील चळवळीचा मुख्य भर 
वसती करून राहिलेल्या हिंदी ग्रहस्थांस आपल्या वायका व | याच प्रश्नावर होता. हा वाद ऐन भरांत आला असतां याच 
अज्ञान मुलें खालील अटींवर आणण्याची मोकळीक असावी:- | समारास संयुक्त पालेमेंटनं एक कायदा पास केला व ला 
(अ) अशा प्रकारच्या प्रत्येक हिंदी ग्रहस्थाने एक वायको व | कायद्यानें एकपल्रीबरत पूज्य. मानणाऱ्या धर्माच्या संस्कारां- 
तिची संतति यांखेरीज इतर परिवार वरोवर आणूं नये. | प्रमाणें ज्याचा विवाहविधि झालेला असेळ असल्या आफ्रिकें- 
(आ) अशा रीतीनें कोणल्याहि हिंदी शृहस्थावरोवर येणारी तीळ कायदेशीर हिंदी रहिवाशालळा आपली वायको व तिचीं 
श्री अगर मुलें ही त्याचीच धर्मेपल्ली अगर कायदेशीर संतति | सुळे यांनां आणण्याची बंदी केली. या संबंधी एक खटला 
असल्यावदूचा सरकारी दाखला त्याजजवळ असला पाहिजे. | न्यायकोटोपुढं आला. असतां “एक बायको जिवंत असतां 

वरच्या ठरावासंवंधाने स्वराज्य उपभोगणाऱ्या निरनिराळया दुसरी करण्याची ज्या धर्मात परवानगी आहे असत्या थमोच्या 
टळकठळक वसाहतींत खालील प्रकारची स्थिति आहेः-- | शिरा अजुसरून ज्याचा विवाहविति झालेला शड 

दति उशामिका- हां” वत म्हणजे “पर ह अशा माणसाडा आपल्या वायकासुलांना आफ्रिकेंत _आण- 
इडिअन इमिमंट अब. 0 मची. ण्याची मनाई आहे, इतरांनां नाही” असा न्यायकोटानें निवाडा 
= मन दानम अक्ट व १९१४ चा २२ नवरचा इंडिअन | देला. यावर चळवळीच्या पुढार्‍यांनी निःसख् प्रतिकाराची 
रिठीफ अक्ट Ms आहे, सवव यावद्दल निराळ्या तत्त्वे उपयोगांत आणली. त्यामुळें नाताळांत हिंदी मजूर व 
कायद्याची जरूरी नाहीं. पोलीस यांचे तंटे सुरू झाले. एकंदरींत तंटा बराच विकोपाला 

न्यूझीलंड.--कायदा करण्याची जरूर नाहीं. गेला, व हिंदुस्थानांत सरकारनें या प्रश्नावर एक कमिशन नेमावें 

कानडा.---इमिग्रेशन अँक्टाच्या प्रतिवंधदशक पोटकळमांचे | अस्ती जोराची मागणी झाली. त्याप्रमाणें संयुक्त सरकारानें 
खरूप कांहीं अंशीं सौम्य करण्यांत यावें, म्हणजे या कलमां- | एक कमिशन नेमळें व हिंदुस्थान सरकारास एक प्रतिनिधि 
खालीं येणाऱ्या हिंदी ब्रिटिश प्रजाजनांचा त्रास कमी होईल. | पाठविण्याविषयीं विनंति केली. त्याप्रमाणें हिंदुस्थान सरकारनें 

आस्ट्रेलिया.--येथीऊ सरकारनं खालील ठराव केळे | मध्यप्रांताचे चीफ्‌ कमिशनर सर वेंजामिन रॉवरटसन यांस 
आहेत. (अ) हिंदी व्यापारी, विद्यार्थी अगर चैनीखातर | आपले प्रतिनिधि निवडळें. कमिशनने हिंदुस्थानाळा एकंदरींत 
प्रवास करणारे लोक यांनां परवानापत्र असेल तर येऊं 


अनुकूल असाच निकाल दिला. 
द्यावे. यांनी आपल्या वायका वरोवर आणण्यास हरकत | सन १९१४ चा इंडिअन रिलीफ अँक्ट.-या 
नाही. हिंदी माणसाने आपला दज वदला नसेल तर 


अँक्टानें कमिशनने केलेल्या चौदा शिफारशींपैकी पहिल्या 
दरसाळ अज पाठवून परवाना नवा करून घेण्याचें कारण | पांचांस अवश्य ते कायदेशीर स्वरूप दिले. सन १९१३ 
नाहीं. (आ) आस्ट्रेलिआंत राहिलेल्या माणसाने एक बायको | सालच्या कायद्याच्या कमांतून कांही शब्द गाळून, पहिल्या 
व तिची सुरूं आणण्यास हरकत नाहीं. (इ) हिंदुस्थानांत | कलमानें ज्या हिंदी शहस्थाचें लस एकाच वेळीं अनेक , 
जाणाऱ्या आस्ट्रेलिअन लोकांनीं परवानापत्र घेतलें पाहिजे. | बायका करण्यास परवानगी देणाऱ्या धमोच्या विधींप्रमाणें 
(इ) हिंदुस्थानांतील लोकांनां इतर ब्रिटिश प्रजाजनांच्या 


झालेले असेळ त्यास त्याची बायको व तिचीं याच्यापासून 
वरोवरीनें वागविण्यांत यावें अशाबद्दलच्या कायदेकानूसंवंधाची झालेलीं अज्ञान सुरूं आणण्याची परवानगी दिली. या 
सूचना पालमेंटपुढे सांडण्यांत येईल. 


कायद्याने कमिशनची दुसरी एक शिफारस अमलांत आणली 
दक्षिण आफ्रिका--येथे सर्व संकटे वसाहत करून 


ती अशीः-एखाद्या हिंदी पुरुषाने व स्त्रीनं दोघांनीं मिळून 
राहिलेल्या मूळच्या हिंदी लोकांभोंवतींच गोळा झालीं होतीं. | एखाद्या मंजिस्ट्रेटसमोर अगर लमें नांद्विणाऱ्या अधिकाऱ्या- 
परदेशगमनासंबंधाच्या प्रतिवंधांचा प्रश्न जरी महत्त्वाचा 


समोर जर असा अजे केला की “आम्हीं नवरा बायको 
असला, तरी चळवळ करणाऱ्या लोकांनीं हा प्रश्न बराच गौण 


आहांत” व जर कांहीं विधि पाळून ल्यांनी आपलें लम एक- 
मानखेला होता. नाताळमध्यें सालिना ३ पोंडांची जी डोई- | पल्लीब्रताच्या अटीवर नोंदून घेतलें, तर हें ल्म आफ्रिकेमध्ये 
पट्टी वसविण्यांत आली त्याकडेच मुख्यतः छोकांचे लक्ष 


कायदेशीर मानलें जाईल, व या विवाहामुळे उत्पन्न होणारे 
लागलें होतें. देशांतल्या देशांत एका संस्थानांतूत दुसऱ्या | निरनिराळे प्रश्न हा विवाह कायदेशीर समजूनच सोडविले 
संस्थानांत जाण्यास निर्बंध ठेवलेला होता, हें हिंदी लोकांच्या | जातील, अशा विवाहांत या पतिपल्लींच्या धमोनें जरी 


अंतःकरणांतरें दुसरें शल्य होय. न्यारी, कांनी त्यपार्‌ एकाच , तेठी » अनेक, त्रायका करण्यास मोकळीक दिली 


ज्ञानकोश-प्रस्तावना खंड. 
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(इ) ता. ७ जुळे १९१४ च्या आपल्या एका पत्रांत गांधी 


असली तरी तेवढ्याने कांहीं वाध येत नाहीं. 
शनच्या सूचनांपेकी तिसरी सूचना जी अमलांत आणली 
गेली ती अशीः--संयुक्त आफ्रिकेच्या निरनिराळ्या संस्थानां- 
मध्यें विवाहविधीवहूल जे कायदे प्रचलित आहेत व्यां- 
अन्वये उपाध्याय म्हणून हिंदी मिक्षुकांची योजना करण्यास 
हरकत नसावी. केपकालनीपुरती १८६० सालच्या पहिल्या 
कायद्यानें ही गोष्ट मुसलमानी . संप्रदायापुरती शक्य झाली 
होती. १८९१ सालच्या १९ व्या कायद्याप्रमाणे नाताळ- 
मध्येंहि अशाच प्रकारची व्यवस्था करण्यांत आली. नवीन 
कायद्यानें संयुक्त आफ्रिकेंतील रमविघींच्या कायद्याप्रमाणे 
कोणाहि हिंदी मिक्षुकास लमाचा उपाध्याय नेमण्याची 
मोकळीक मिळाली; व अशा उपाध्यायाच्या साक्षीने छागलेलें 
ठम हें कायदेशीर लम समजलें जावें अशी व्यवस्था करण्यांत 
आली. कमिशनच्या आणखी एका सूचनेप्रमाणे, नाताळांत 
मुद्तबंदीच्या मजुरांनीं करार मोडल्यास त्यांजवर ३ पोंडांची 
वार्षिक डोइँपट्टी जी वसविली जात होती ती उठविण्यांत आली. 
स्द्स व गांधी यांचा करार.--निःशन्न प्रति- 
काराच्या चळवळीसंवंधानें रा. गांधी ज्यावेळीं दक्षिण 
आफ्रिकेत गेले त्यावेळीं १९१४ सालच्या कायद्यांत एक 
थोडेसे. सोडवणुकीचें कलम घातलें होतें द्यावहल यांनीं 
समाधान व्यक्त केलें. त्यावेळेस अंतर्गत कारभाराचे प्रधान 
जनरल स्मट्स यांचा व रा. गांधींचा कांही पत्रव्यवहार 
झाला होता; त्यांत ट्रान्सवालमधील व्यापाऱ्यांसंवंधानें कांहीं 
` करार झाला होता. या कराराचें खरूप खालील उतार्‍्यां- 
` वरून समजण्यासारखे आहे. या वादाला १९१९ सालीं पुन्हां 
जेव्हां नवीन खरूप प्राप्त झालें त्यावेळीं या पत्रव्यवहाराचा 
उपयोग वराच झाला व याच्यामुळे झालेली कामगिरी लक्षांत 
घेतां हा पत्रव्यवहार महत्त्वाचाच समजला जाईल. 

(अ) ता. ३० जून सन १९१४ च्या, प्रधानाच्या सेक्रेटरी- 
कडून गांधींस आलेलें पत्रः-“प्रचलित कायद्यांच्या अंमल- 
बजावणीसंबंधाने म्हणाळ तर, मिनिस्टर साहेवांच्या हुकुमा- 
वरून मीं आपणांस असँ कळवितों की, ही अमलवजावणी 
'न्याव्य मागोनें व प्राप्त हक्कांचा योग्य मान राखून केली जावी 
अशी सरकारची पूर्वीपासून इच्छा होती व आहे.” 

(आ) तेंच पत्रः-“शेवटीं जनरळ स्मट्स यांनीं मला 
आपणास असे कळविण्यास सांगितलें आहे कीं, हें इंडिअन 
रिलीफ निळ स्टॅव्यूटवुकांत नमूद करून ठेवण्याने हा 
वाद पूर्णपणें व कायमचा मिटेल. या गोष्टीबद्दढ बिलकुल 
अंदेशा राहूं नयें. या ब्रिलाबरोवरच नुकत्याच झालेल्या 

मुलाखतीत निघालेल्या व पत्रांत उद्धुत केलेल्या दुसऱ्या कित्येक 

' वाबींसंबंधानें या पत्रांत दिलेलें वचनहि नमूद करून ठेवण्यांत 

येईल. व याप्रमाणें, दुदैवाने फार दिवस ठांबळेला हा वाद 

न कायमचा मिटेल असे हिंदू लोकांनीं व्रिनधोक मानून 
EE ; 


स्मट्सनां लिहितातः-“प्रा्त हक्क” या शब्दांचा हिंदी मनुष्याचा 
व त्याच्या वारसरदारांचा तो रहात असलेल्या किंवा 
व्यापार करीत असलेल्या शहरांत राहण्याचा अगर व्यापार 
करण्याचा हक्क असा अर्थ मीं समजतों. मग त्यानें आपलें 
दुकान अगर घर शाहरांतल्या शहरांत कितीहि ठिकाणीं 
हलविलें तरी हरकत नाहा. 


(ई) ३० जून १९१४ च्या एका पर्त्रांत गांधी स्मट्संनां 
लिहितातः-“या पत्रव्यवह्दाराने व इंडिअन रिलीफ बिल पास 
होण्याने निःशस्रप्रतिकाराची चळवळ कायमची थांवली 
आहे.....-आपणांस माहीतच आहे कीं, माझ्या कांहीं देश- 
वांधवांनी या चळवळीची मजळ याच्याहि पलीकडे नेण्याची 
मला सूचना केली होती. निरनिराळ्या प्रांतांतील व्यापारा- 
संवंधाचे कायदे, ट्रान्सवालमधील सोन्यासंवंधाचा कायदा, 
ट्रान्सवाल टाऊनशिप्स अँक्ट व १८८५ साळचा ट्रान्सवालचा 
३ रा कायदा इत्यादि कायद्यांत व्यापार, जमिनीवरची मालकी, 

व वस्ती या संवंधी पूर्ण हकक मिळण्यासारखे फेरफार करण्यांत 

आले नाहींत म्हणून हे लोक नाराज 'आहेत. आफ्रिकेतील 

निरनिराळ्या प्रांतांत निष्प्रतिवंध प्रवास करतां येत नाहीं, 

यावद्दळ कित्येक लोक दिलगीर आहेत तर दुसऱ्या कित्येकांस 
विवाहाच्या प्रश्नासंवंधानें या रिफॉर्म बिलाची मजर फारशी 
पुढे गेलेली नाहीं यावद्दळ वाईट वाटतें. या सर्वाचा अंतभाव 
निःशस्र प्रतिकाराच्या चळवळींत केला पाहिजे असे ह्यांनी 
मळा सुचविले आहे. परंतु यांच्या इच्छेप्रमाणे मळा वागता 

येत नाहीं. आतां या गोष्टीचा अंतभाव जरी निःशस्त्र प्रति- 
काराच्या चळवळींत करतां आला नाहीं तरी या गोष्टीचा 
आज ना उद्यां सरकारला सहानुभूतिपूर्वक बिचार करावा 
लागेल ही गोष्ट नाकबूल करतां येत नाहीं. आफ्रिकेत जाऊन 
राहिलेल्या हिंदी रहिवाइयांनां नागरिकलाचे पूर्ण हक दिल्या- 
खेरीज सर्वत्र पूर्ण शांतता नांदू लागेल अशी अपेक्षा करणें 
व्यर्थं आहे.” 

इ. स. १९१९ सालीं या वादाने पुन्हां उचछ खाह्ली- 
यावेळीं तंटा फक्त ट्रान्सवाळपुरता होता. या वादाचे महत्त्वाचे 
मुद्दे खालीं दिछे आहेतः-- 

(१) रा. गांधींनी “प्राप्त हक” ( ४०७४९१ R८४५) याची 
जी व्याख्या दिली तिच्या अथोबद्दळ वाद्‌ उपस्थित झाला. एक 
पक्ष म्हणे की, “प्राप्त हक” म्हणजे करार झाला त्यावेळीं 
हिंदी लोक उपभोगीत असलेले हक्क. या दृष्टीने पाहतां १९१४ 
सालीं ज्या ज्या शहरीं हिंदी लोकांनां व्यापार करण्याची 
परवानगी नव्हती त्या शहरी व्यापार करणें, दुकानें उघडणें, 
वगेरे गोष्टी करणारांनी स्मद्स व गांधी यांच्यांत झालेला 
करार मोडला असे या पक्षाचं म्हणणें आहे. तसेंच गांधींच्या 
व्याख्येत वारसदार या शब्दाने “कायदेशीर वारस” असा 


. ७ 0-0. Jangamwadi Math Co “अधी विद्वक्ष्ति असल्याने/ ज्या हिंदी लोकांनीं आपलीं दुकानं 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 
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'वगैरे दुसऱ्यांना विकून टाकली, द्यांनींहि तितक्यापुरता हा 
करार मोडला असं मानण्यास हरकत नाहीं असेहि हा पक्ष 
म्हणतो. उलट, हिंदी लोकांच्या पक्षाचे म्हणणें असं कां “प्रप्त 


हक्क” ४०५४९१ 73४७४४ )या शब्दांनी कोणत्याहि आशियांतील 
मनुष्याला असलेले जन्मसिद्ध हक्क असा अर्थ विवक्षित 
आहे. हे हक करार झाल्याच्यावेळी सदरहू आशिआटिक 


मनुष्य उपभोगीत होता कीं नाहीं हा मुद्दा निरर्थक आहे. 
यांमध्यें पुढच्या पिढीच्या हक्कांचाहि समावेश होतो. तसंच 
“वारसदार” या शब्दानें “मालक म्हणून मालमत्तेचा उपभोग 
घेणारा” असा अर्थ विवक्षित आहे, मग त्या मालकाने 
आपला वारसहक्क खरेदीनें मिळविलेला असो अगर दुसऱ्या 
मागोनें त्याजकडे आलेला असो असें हिंदी पक्षाचे म्हणणें आहे. 


(२) १९०८ सालचा ३५ वा ट्रान्सवालचा सोन्याचा 
कायदाः-क्रूगरस्डाप म्युनिसिपालिटी वि. बेकेट या खटल्यां- 
तील निवाडापत्रांत या कायद्याचा जो अर्थ केला आहें 
सयाप्रमाणे या कायद्याच्या १३० व्या कलमाअन्वयें कोणाहि 
(कृष्ण) वर्णाकित मनुष्याला ( ९०।०८४० २७5०० ) या काय- 
द्यांत सांगितलेले हक्क मिळवितां येत नाहींत. व अशा 
तऱ्हेचे हक्क ज्या मनुष्याला आहेत त्यानें आपला खास 
नोकर नसलेल्या कोणाहि वर्णाकित माणसास आपल्या 
जमिनींत राहण्याची अगर आपली जमीन वहिवारण्याची 
परवानगी देऊं नये असें बंधन आहे. याच कायद्याच्या १३१ व्या 
कलमांत असं आहे की, जोहान्सवर्ग, वाक्सव्गे व क्रूगरस्डार्प 
या ठिकाणच्या खाणीच्या प्रदेशांत अधिकाऱ्यांनी नेमून दिलेल्या 
जागेव्यतिरिक्त इतर ठिकाणीं रहाण्याची वर्णाकित माणसांस 
( Coloured Pers0n )प्रवानगी नाहीं. या कायद्याचा असा 
अर्थ केल्यानें याच्या कलमापासून होणारा त्रास कमी व्हावा 
एवढ्यासाठी ट्रान्सवार ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशने १९१९ 
फेन्रुआरीमध्यें पारुमेंटकडे अजे केला होता. (३) मोतन 
बिरुद्ध द्रान्सवाळ सरकार या खटल्यांत, अंतगत जमावंदीच्या 
अधिकाऱ्याला, वर्णाकित माणसांनां सामान्य व्यापाराकरितां 
परवानापत्र देत नाहीं असं म्हणतां येत नाही, असा ठराव 
जरी झालेला असला तरी, वाण्याचीं दुकानें, फराळाची दुकानें 
वगेरे गोष्टी म्युनिसिपालिटीच्या ताव्यांतील असल्यानें अशीं 
दुकाने घालू इच्छिणारी माणसें जर हरकत घेण्यासारखी असतील 
तर त्यांनां परवाना देणें न देणें हा म्युनिसिपालिटीचा अधिकार 
आहे. या अधिकाराच्या जोरावर टरान्सवालमधील म्युनिसि- 
पालिव्या, विशेषतः क्रूगरस्डापे येथील म्युनिसिपालिटी, 

'परवानापत्रें हिंदी लोकांना-केवळ ते हिंदी आहेत-म्हणून 
देण्याचे नाकारिते. पुष्कळ वेळां क्रूगसंस्डार्पच्या मॅजिस्ट्रेरनें 
कौन्सिलचे नियम धाब्यावर वसविले आहेत व म्युनिसि- 


पालिव्यांनींहि हिंदी लोकांनां परवानापत्रें देण्याला हरकत 


घेतल्याचे कबूल केलें आहे. अशातऱ्हेचा हा म्युनिसि- 


व्हावा म्हणून ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशनन पालमंटकडे 
अज केला होता. 

(४) १८८५ च्या द्रान्सवालच्या तिसऱ्या कायद्याप्रमाणे 
हिंदी लोकांनां व सामान्यतः आशिआंतील लोकांनां 
“रेपव्लिक! मध्यें स्थावर मिळकत करण्याची मनाई होती. 
हा कायदा अजूनहि अमलांत आहे. परंतु सन १९०९ 
साळच्या ३१ व्या कायद्यानं दोन अगर दोहोंहून अधिक 
माणसांनी एखादी कंपनी काढिली तर तल्या कंपनीला मात्र 
स्थावर इस्टेट करण्याची परवानगी आहे. ही पळवाट सांपडल्या- 
सुळें १८८५ सालच्या कायद्याने जमिनीची मालकी जी हिंदी 
लोकांनां मिळत नव्हती ती त्यांनां कंपन्या स्थापून मिळवितां 
येऊं लछागछी. स्मट्स व गांधी यांच्यांतील कराराचे एकंदर 
घोरण पाहतां अशा तऱ्हेच्या पळवाटेचा फायदा घेणें ही गोष्ट 
एकद्रींत त्या कराराच्या बिरुद्ध आहे, अशी ओरड सुरू 
होऊन टूरान्सवाळमध्यें त्यावेळीं वरीच खळबळ उडून गेली. 

वर सांगितलेल्या अजावरून व या एकंद्र बादविवादांत 
जी कांहीं एक प्रकारची अशांतता उत्पन्न झाली तीमुळे 
सन १९१९ च्या मार्चमध्ये सरकारानें एक निवडक 
माणसांचे कमिशन नेमून अभिप्राय मागितले. ता. ३० एप्रिल 
रोजीं या कमिशनने आपला रिपोर्ट प्रसिद्ध केला. त्यांत 
खालील शिफारशी केलेल्या आहेतः-(अ) जून १५१४ मध्यें 
“खाणींचा प्रदेश” म्हणून राखून ठेविलेल्या जागेत जे हिंदी 
लोक धंदा चालवीत असतील त्यांचे हक्क मान्य केले जावे. 
(आ) व्या तारखेपासून ज्यांनां व्यापार करण्याचे परवाने 
मिळाळेले असतील व जे परवाने घेऊन व्यापार चालवीत 
असतील असल्या हिंदी लोकांच्या हक्कांचा योग्य मान ठेवावा. 
(इ) कायदेशीर रीतीनें द्रान्सवालांत राहण्याचा ज्या हिंदी 
लोकांनां हक आहे अशा लोकांनां हिंदी व्यापाऱ्यांनी आपलीं 
दुकान विकलीं किंवा आपला व्यापार यांच्या हातीं दिला तरी 


हरकत नसावी. (३) यापुढे नवीन धंदा करण्यासाठी कोणत्याहि 


आशिआटिक मनुष्याला परवानापत्र मिळू नये अशी तजवीज 
व्हावी. (उ) ज्या कंपन्यांचा मालकी इक्क आशिआटिकांकडे 
असेल त्या कंपन्यांना जमीन खरीद घेण्याचा व स्थावर 
इस्टेट करण्याचा हक्क नसावा व या दृष्टीने १८८५ सालच्या 
तिसऱ्या कायद्यांत सुधारणा करण्यांत यावी. म्हणजे “संप्राप्त 
हक्क” या शब्दांचा अर्थ कमिशनने “सध्यां असलेले हक्क, पुढे 
ग्राप्त होणारे नव्हत” असा घेतला. तसेच वारस म्हणजे वारसाहक्क 
आपोआप ज्यांच्याकडे जाऊं शकतो ते असा अर्थ घेतला गेला. 
१९१९ सालचा अमेंडभेर अंक्ट.-या आकटाने 
कमिशनच्या शिफारशी अमलांत आणल्या. पाछेमेंटमध्यें यामुळें 
एकंदरींत बरीच मोठी खळबळ उडाली. हिंदी लोक व हिंदी 
लोकांच्या विरुद्ध असणारे अँग्लोइंडियन्स यांपैकी कोणाचेंहि 
या निकालाने पूर्ण समाधान झारे नाही. वर दिलेल्या (उ) 


पालिव्यांचीं एकप्रकारे शिस्तवार चालविलेला पंक्तिप्रपंच वंद | ब (३) या कल्मांनां हिंदी लोकांनीं हरकती घेतल्या व 
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` म्हणणे हि व्यवस्थित तयारी चालविली होती. 


'समित्या (चेंवंस ऑफ्‌ कॉमर्स) या संस्थांचे व इतर राजकीय, 
` व्यापारविषयक व आंद्योगिक चळवळींतळे पुढारी लोक यांचे 
._ प्रतिनिधी होते. या सभेंत हिंदुस्थानच्या लोकांविरुद्ध मोठीं 
` कडक भाषणे झालीं, अतिशय कडक अशा प्रकारचे ठराव 
` पास झाले. या ठरावांत हिंदी लोकांनां नुकसानभरपाई देऊन 


२७८ .. ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
OOOO 
अँग्लोइंडिअर्नानीं' (इ) या कलमाला हरकत घेतली. अँग्लो- | उलटपक्षीं, जोहान्सवगे येथें आगस्ट महिन्यांत इंडिअन 
इंडिअनांची समजूत काहून बिल पारँमेंटांत पास करून | नॅशनल काँग्रेस या नांवाची एक परिषद्‌ भरली होती. या 
घेण्याच्या उद्देशाने सरकारानें या सर्व प्रश्नाचा फिरून विचार | सभेस संयुक्त आफ्रिकेतील सर्व ठिकाणचे हिंदी प्रतिनिधी 
करण्यासाठी एक पा्मेंटरी कमिशन नेमण्याचे अभिवचन | आलेले होते. या बैठकीत एकंदर २३ ठराव पास झाले. 
दिळें. या बिलानें हिंदुस्थानांतहि वरीच खळबळ उत्पन्न केली. | आशिआरिकांच्या मार्गातील अडचणी नाहींशा करण्यावहरूचे 
हिंदुस्थानचे स्टेटसेक्रेटरी मि. मॉटेग्यू यांनीं हिंदुस्थानचे २ | पूर्ण नागरिकलाचे हक्क मागण्यावद्दळचे राजकीय हक असावे 
प्रतिनिधि एक सरकारी व एक बिनसरकारी असे कमिशनर | व ग्रांताग्रांतांत वाटेल तिकडे जाण्याची मोकळीक असावी 
घ्यावे अशी संयुक्त आफ्रिकेच्या सरकारास सूचना केली. | अशी मागणी करण्यावद्दळचे, व शिक्षणाची अधिक व्यापक 
शेवटीं दोघांत तडजोड होऊन असें ठरलें कीं, कमिशनवर | सोय करण्यावद्दलचे ठराव पास झाले. 
प्रतिनिधि घेण्याच्या ऐवजीं यांच्या कमिशनपुढें साक्षी घ्याव्या. | . ब्रिटिश कोळंविआ.-सन १९१४ सालच्या आरंभीं 
त्याप्रमाणें सर रॉवर्टसन यांची हिंदुस्थानातर्फे साक्ष होण्याचें | पूवेकडील भागांतून हिंदी लोकांचें एक जहाज व्हानकुवरकडे 
ठरलें, आणि शेवटीं चाळ सालच्या (१९३० ) फेन्ुआरी | जाण्यासाठी निघाले. परंतु, हें जहाज वंदरांतच अडकवून 
महिन्यांत कमिशनने आपला रिपोर्ट परसिद्ध केला. कमिशन | ठेवून त्यावरील उतारँनां जमिनीवर उतरण्याची परवानगी न 
बर (१) सर जोहान्स छँग (२) छेफूटेनंट कनल स्क्रॉट वायली | देतां अखेर तें जहाज हिंदुस्थानाकडे परत पाठविण्यांत आलें. 
(३) विछिअम डंकन वॅक्स्टर (४) हेन्री जॉन हॉफवीमर है | हेंदी लोकांच्या ग्श्नाला ब्रिटिश कोलंविआंत या प्रकाराने एक 
चौषे सभासद होते कमिशन ज्या गोष्टींचा विचार करील असँ | प्रकारचें उम्र खरूप प्रास झालें. ता. २६ सपटंवर १९१४ 
सिद्ध करण्यांत आलें होतें लया गोष्टी ह्या-(अ) आशिआ- | रोजीं कोमागातामार जहाज कलकत्त्यास परत आलें. तो 
टिक लोकांनीं अगर यांच्या पोटीं जन्मास आलेल्यांना संयुक्त | एक मोठा दुःखाचाच प्रसंग होता. हिंदी लोक कांहीं तरी 
आफ्रिकेत जमिनी घ्याव्या किंवा नाहीं, अगर खानां | चळवळ करतील अशा अपेक्षेने या परत आलेल्या लोकांनां 
जमिनीच्या बाबतींत व व्यापार वगैरे संबंधांत हक असावे | घरी पोचविण्यासाठी रेल्वेच्या खास गाड्यांची सरकारानें सोय 
की नाहीं (आ) अशा लोकांनीं व्यापार-धंदा वगेरे सामान्यतः | केळी, १९१४ च्या पांचव्या ऑर्डिनन्सप्रमाणें अशी तजवीज 
a ग्य ळण करण्याचा अखत्यार सरकारानें आपल्या हातीं घेतला होता. 
जिक हिताचे ३) [ त्याप्रमाणें परत आलेल्या लोकांपेकी सुमारें ६० लोक 
आहे क नाहीं क अ] व [आ] या | आपापल्या घरीं गेले. परंतु वाकीच्या लोकांनीं गुरुदत्तसिंग 
दारवी सना ल्त जसलरु | नांवाच्या एका माणसाच्या नेतृत्वाखालीं कलकत्त्यास परत 
र जाण्याचा प्रयत्न केला. लष्करी मदत घेऊन या लोकांनां मागें 
' दरम्यानच्या कालांत दोन्हीं पक्षांनी कमिशनपुढें आपापलें | परतविण्यांत आलें. परंतु, यांच्यासाठी दुसऱ्या स्पेशल गाडीची 
व्यवस्था होत असतां यांनीं पोलिस व इतर अधिकारी 
यांच्यावर गोळीवार सुरु केला. लष्करी लोकांनीं शेवटीं बंदुका 
झाडून गर्दी मोडली व यांपैकीं वहुतेकांस कैद केलें. कलकत्ता 
पोलिसपैकां साजेट इंस्टचुड, व इ. वी. एस्‌. रेल्वेवरील मि. 
लोनाक्स हे मरण पावले. पंजाव पोठिसांपैकी एकजण मेला 
व सहाजण जखमी झाले. दंगेखोरांपेकी १६ व प्रेक्षकांपेकी २ 
असे इसम गतप्राण झाले. या एकंदर प्रकरणाची चौकशी 
करण्याकरितां हिंदुस्थान सरकाराने सर विलिअम व्हिन्सेंट 
यांच्या अध्यक्षतेखाली एक कमिशन नेमळे व या कमिशनने 
पंजावांत व कलकत्त्यांत साक्षी घेतल्या. 


साऊथ आफ्रिकन लीग (हिलाच पूर्वी अँटिएशिआरिक 
लीग म्हणत असत.) या नांवाची एक संस्था ट्रान्सवालमध्ये 
तयार झाली. या संस्थेचे हेतु “आशिआटिक लोकांचें जें 
अरिष्ट (458४० ००३०० ) आफ्रिकेवर येत होतें, त्याच्याशीं 
झगडावयाचें, आशिआंटिकांच्या मार्गात अडचणी उपस्थित 
करणाऱ्या कायद्यांची कडक अंमलबजावणी करवून घ्यावयाची, 
च कमिशनपुढे मांडण्यासाठी साक्षीपुरावा गोळा करावयाचा 
असे होते. या संस्थेची प्राणप्रतिष्ठा करण्यासाठीं ता. ४ व 
५ सपरंवर रोजीं प्रिटोरेआ येथें एक मोठी ब वजनदार 
लोकांची कांग्रेस भरली होती. या कॉंग्रेसमध्ये व्यापारी 
राहिलेले आहेत. यांपैकीं बहुतेक शीख लोक आहेत. हे लोक 
बहुधा शेतकी कामाकडे किंवा कारखान्यांतून अगर गुदामां तूत 
मजुरी करीत असतात. त्यांनां आपलीं वायकामुलें हिंदुस्थांनां- 
तून आणण्याची इच्छा उत्पन्न झाली, यावरून त्यांनां कोलंबिआं- 
तीळ परिस्थिति आवडते व तेथें त्यांची स्थिति एकंदरीत 


Pe Sg, ट्रान्सवालांतून 


ठीक आह अस “दिसत!” कोठंनिआंतील अधिकारी लोकांची 


ब्रिटिश कोलंबिआंत चार हजार हिंदी लोक वसाहत करून | 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 
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त्यांच्याशीं जी वर्तणूक आहे तिचें वीज एकंदरींत आशिआ- 
टिकांनां कोळंविआंत घ्यावयाचें नाहीं या धोरणांत आहे. 
या अधिकाऱ्यांना असें वाटतें की, आशिआटिक लोकांनां 
निष्प्रतिवंध रीतीनें कोळंविआंत येऊं दिलें तर कोलंबिआ हा 
गोऱ्या लोकांकरितां आहे या तत्त्वाला हळू हळू वाध येऊं 
लागेल. जपान व चीन या देशांतील लोकांशीं निराळे तह 
करून जपानचे लोक दरसाल ठराविक प्रमाणांत व चीनचे 
लोक ५०० डॉलसंची प्रवेश फी प्रत्येक माणसामागें घेऊन 
घेण्यांत येतात. 


एक काल्पनिक संकट.--त्रिटिश सुत्सद्यांच्या सर्वे 
बिचाराइ गोष्टी जमेस धरल्या तरी सुद्धां ज्याला ज्याला म्हणून 
हिंदुस्थानच्या अंतर्गत कारभाराची स्थिति माहीत आहे लाला 
त्याला “हिंदी लोक येऊन आपला प्रांत व्यापून टाकतील?” 
ही खसत्ताक वसाहतींनां वाटणारी भीति वरीचशी काल्पनिक 
आहे असंच वाटेल, हिंदुस्थानच्या वाहेर राहणाऱ्या 
हिंदी लोकांची संख्या वीस टक्षांहून थोडीशी कमीच आहे 
आणि ` यांतले वहुतेक लोक उष्ण प्रदेशांत आहेत. 
नुसत्या सिलोनमध्येंच ९ लाख लोक आहेत. मॉरिशस- 
मध्यें २॥ लाख, त्रिटिश गियानामध्यें सुमारें तितकेच, व 
२ लक्ष तीस हजार लोक स्ट्रेस सेटलमेंद्स व मलाया 
स्टेटसमध्ये आहेत. खसत्ताक वसाहतींपैकी फक्त दक्षिण 
आफ्रिकेच्या वांब्याळा वरेच हिंदी लोक आरे आहेत. तेथील 
हिंदी लोकांची संख्या सुमारें १,६०,००० आहे; पैकीं नुसत्या 
नाताळ प्रांतांत १,३२०,००० हिंदी लोक आहेत. परंतु ही 
लोकसंख्या आपखुषीनें नाताळांत जाऊन राहिलेल्या लोकांची 
नव्हे हैं लक्षांत घेतळें पाहिजे. यांपैकी वरेचसे लोक नाताळ 
प्रांतानं कृत्रिम रीतीनं आपल्या भोंवती जमविलेले आहेत. 
सन १९११ सालापासून सुदतवंदीच्या मजुरांचा कायदा 
हिंदुस्थान सरकारानें पास केला. तेथपर्यंत सुद्तवंदीच्या 
मजुरांचा एकसारखा अव्याहत ओघ नाताळकडे चालला 
होता. व यांतील लोक साखरेचे कारखाने व इतर धंद्याचे 
कारखाने यांतून मजुरी करीत. वाहेरून येणाऱ्या लोकांमुळे 
होणाऱ्या वाढीपेक्षां हिंदी लोकसंख्येची तेथल्या तेथेंच वाढ 
जास्त झालेली आहे. आस्ट्रेलियाच्या सबंध वसाहतींत ७००० 
पेक्षां जास्त हिंदी लोक नाहींत. कानडा प्रांतांत १२०० 
हून अधिक लोक नाहींत. कारण, कानडांतळे बरेच 
अमेरिकेस गेले व कांहीं हिँदुस्थानांत परत आले. या 
संख्या धुक आहेत व त्यांचा विचार हिंदुस्थानच्या 
परिस्थितीकडे पाहून केला पाहिजे. हिंदुस्थानांतील ३० 
कोर लोकांची आर्थिक परिस्थिति यूरोपप्रमाणें असती, व 
यूरोपीय लोकांप्रमाणे यांची वृत्ति धाडसी व महत्त्वाकांक्षी- 
पणाची असती तर वरीक आफ्रिकेतील लोकांनां हिंदी 
लोकांची वाटणारी भीति सकारण झाली असती. परंतु वस्तु- 


सांपडत नाहींत. हिंदुस्थानांत मजुरी करणाऱ्या लोकांची 
जरूर अतिशय असून त्या मानानें मजुरांचा पुरवठा कमी 
आहे. आसामच्या चहाच्या मळेवाल्यांनां मजुरांची भरती 
करण्यासाठीं वसाहतांशीं विलक्षण चढाओढ करावी लागते. 
मजुरांचा दुष्काळ ही एक मुंवईच्या गिरण्यांची नेहमींची 
तक्रार आहे. जसजशी उद्योगधंद्यांची वाढ होत जाइल, 
शेतकीच्या पद्धतीमध्ये जसजशी सुधारणा होईल, जसजशी 
पडीत जमिनीची लागवड अधिकाधिक होईल, तसतसे 
हिंदुस्थानातून मजूर कमी कमी वाहेर जाऊं लागण्याचा संभव 
फार आहे. त्यांतच, हिंदी लोकांनां घर सोडून फार दूर 
जायला नक्को असतें या गोष्टीची भर घातली म्हणजे “गोऱ्या 
लोकांकरिता राखून ठेवलेला देश” काळ्या लोकांनां व्यापिला 
जाण्याची भीति अगदींच निरर्थक नसली तरी ही गोष्ट आजच 
दृष्टीच्या टप्यांत घेण्यासारखी नव्हे एवढें स्पष्ट होईल. इतक्या 
क्क प्रमाणांतल्या हिंदी लोकसंख्येने सुत्सद्यांचीं डोकी वेताल 
व्हावी हें आध्यं आहे. | 


दरान्सवालमध्यें जो वाद उपस्थित झाला त्याचें दुसरें 
कारण म्हणजे आर्थिक वावतींत चढाओढ होईल ही भीति 
होय. ही भीति वरच्याप्रमाणेंच निराधार आहे. कारण 
ट्रान्सवालमधील हिंदी व्यापाऱ्यांचे गिऱ्हाईक नियमित आहे. 
मुख्यतः आफ्रिकेतील देश्य लोक, वर्णाकित लोक, व 
आफ्रिकेमध्ये ज्यांनां “दरिद्री गोरे” अशी संज्ञा आहे ते 
उडाणटप्पू गोरे लोक, हें यांचें गिर्‍हाईक होय. आतां 
कधीं कधीं एखादा शिष्ट यूरोपिअन ग्रहस्थ चोरून मारून 
यांच्या दुकानांवर येतो,. नाहीं असं नाहीं. परंतु असे 
होण्याचें कारण वरच्या प्रकारच्या लोकांमध्यें गित्हाइकी 
मिळविण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या यूरोपीय लोकांत हिंदी माणसा- 
इतका मेहनतीपणा, काटकसर, प्रामाणिकपणा व कौशल्य 
आढळून येत नाहं हैं आहे. वस्तुस्थिति अशी आहे की, हिंदी 
लोकांचा प्रश्न हा केवळ त्यांच्यापुरताच आहे अशी दक्षिण 
आफ्रिकेत समजूत नाहीं. दक्षिण आफ्रिका हा गोऱ्या लोकांचा 
राखून ठेवलेला प्रान्त आहे या प्रश्नाचा निकाल लावतांना 
निरनिराळ्या वर्णाच्या व जातींच्या लोकांचा जो जास्त 
व्यापक प्रश्न त्याशी याचा संबंध येतो ही गोष्ट गोऱ्या लोकांनां 
बिसरतां येत नाहीं. हिंदू लोकांचा हिंदू म्हणून द्वेष करावयाचा 
असल्या मत्सरी बुद्धीने दक्षिण आफ्रिकेतील लोक प्रेरित 
झालेले नाहींत. हिंदी लोकांचा प्रश्न इतरांपेक्षा वर्‍्याच प्रमुख- 
लाने पुढें येत असल्याकारणानं हिंदी लोकांची त्यांना विशेष 
अडचण वारते इतकेंच. उलट, हिंदी माणसाच्या बाजूनं 
विचार करतां, ल्याला छळणाऱ्या अडचणी म्हणजे याच्या 
शीलावर मारलेले वैगुण्याचे, व्यंगाचे, नामुष्कीचे छापच होत असं 
सयाला वाटतें. असें असल्याने हिंदी पक्षामध्ये मनोभावनांची 
उत्कटता विशेष आहे व यासुळें हा प्रश्न सोडविणे कठिण 


स्थिति ज अशी आहे कीं, । हिंदुस्थानांत या गोधी मुळीच होऊन बमुखेले आहे... जूनरल स्मट्स यांचें मत्‌ हिंदुस्थानाझा 
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केलेली हिंदुस्थानची कामगिरी विविध आणि महत्त्वाची 


[यानंतर इअरबुककार प्रवचन करतात कीं,] जनरल स्मर्स हिंदी' 
लोकांची स्थिति अतिशय सुधारतील अशी जी विरुद्ध पक्षाला 
भीति वाटते ती साधार आहे असे जनरल स्मट्स आपल्या कृतीने 
दाखवितीळ यावर लोकांनीं विश्वास ठेवावा. ट्रान्सवालमधील 
हिंदी ढोक व लांच्याशीं सहानुभूति बाळगणारे हिंदुस्थानां- 
तीळ लोक या सर्वांनी एवढें ध्यानांत ठेवावें काँ, अशा तर्‍हेची 
सहानुभूतीची भावना आफ्रिकेत आहे. आणि म्हणूनच त्यांनीं 
आजच पूर्ण नागरिकलाचे हक्क मागण्याच्या भरीस पडून 
जनरल स्मट्स यांचा मागे निष्कारण अवघड करूं नये यांत 
त्यांचं हित आहे. अशा तऱ्हेच्या मागण्यांनी हिंदी लोकांच्या 
विरुद्ध असणाऱ्या पक्षाला हिंदी लोकांनीं स्मट्स व गांधी 
यांचा १९१४ साळचा करार मोडला असे वाटतें. जनरल 
स्मट्स यांनीं हा करार सदरहू वाद कायमचा मिटविण्यासाठी 
केलेला होता. आणि, “कधींनाकधीं तरी या गोष्टींचा सहानु- 
भूतिपूर्वक विचार करणें सरकारास भाग पडेल” असँ अर्थ- 
पूर्ण उत्तर गांधींना दिल्याचे जरी पत्रव्यवहारावरून दिसून 
आलें तरी आजच्या काळची विरुद्ध पक्षाची स्थिति लक्षांत 
घेतां, एकदम जहाळ मागण्या मागून, त्यांचा सहानुभूतिपूर्वक 
तर राहोच, पण नुसत्या रूक्ष कांटेतोळ न्यायदृष्टीनें तरी 


विचार होईल अशी अपेक्षा करणें अदूरदर्शीपणाचें होईल. 


मुदतवंदीनें मजूर बाहेर पाठविणें.--व्रिटिश 
साम्राज्यातील उष्ण कटिवंधाच्या प्रदेशांत सुदतवंदीनें मजूर 


पाठविण्याची ही पद्धति फार जुनी आहे. सन १८६४ या साला- 


पासून हिंदुस्थानातून सुदतबंदीनें ब्रिटिश वेस्ट इंडीजूकडे मजूर 


पाठविले जात होते व ही गोष्ट सरकारच्या संमतीने होत असे. 


या उष्ण कटिवंधांतील वसाहतींपेकी कित्येक वसाहतींत तर 


हजारों मजूर दरवर्षी अव्याहत चाळले आहेत. मॉरिशस्‌ , 
स्ट्रेरस सेटलमेंट्स, फेडरेटेडू मलाया स्टेट्स व नाताळ या 


` वसाहतींत सुदतवंदीनें मजूर पाठविण्याची ही पद्धति अनेक 


कारणांनी वंद झाळेली आहे. परंतु या देशांत आतां कायमची 
किंवा तात्पुरती वली करून राहणाऱया हिंदी लोकांची संख्या 
वरीच वाढलेली आहे. यांपैकीं कांहीं मजूर आहेत तर कांहीं 
खतंत्र लोक आहेत. सझुदतबंदीनें मजूर पाठविण्याची पद्धत 
थोड्या काळापूर्वी जेथें जोरानें सुरू होती अशीं ठिकाणें ब्रिटिश 


` गियाना, त्रिनिदाद व फिजी हीं होत. परंतु ही सुदतबंदीची 


पद्धति सरकारनें आतां बंद केली आहे. वरील ठिकाणीं 
सुद्धा गेल्या कांहीं वर्षात या पद्धतीचा पाय बराच मागें ओढला 


| गा होता. याचें कारण, हिंदुस्थानांत मजूरभरती करण्यास 
पडणारी अडचण हें होय. हिंदुस्थानांतील उद्योगधंदयांच्या 


चाढीमुळें हिँदुस्थानांतल्या हिंदुस्थानांतच मजुरांची टंचाई 


भासू लागली च यामुळ ही अडचण उपस्थित vad Math 


ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 


oo ् ७ [rg ene विथ 
अनुकूल असल्याचे प्रसिद्ध आहे. व वसाहतींतला सर्वमान्य 
असा एकच युत्सद्दी या नात्यानें वॉर कॅबिनेटमध्यें यांनीं 


मुदतवंदीने मजूर पाठविणे हा एक बराच वादशस्त प्रश्न 
होऊन वसला आहे. हिंदुस्थानांतील लोकांनां व य्यांच्या 
बरोवरच इंग्ळंडांतील कांहीं लोकांनां ही पद्धति आवडत 
नाहीं याचें कारण कित्येक वावतींत ही पद्धति गुलामगिरीच्या 
पद्धतीसारखी आहे हें होय. ला वावी ह्या:-- १) सुदत- 
बंदीचा काळ संपेपर्यन्त मजुराला खतंत्रपणें वागतां येत 
नाही. (२) मजूर ही मालकाची मालमत्ता समजली जाते 
व तो मालकाची नोकरी ठरलेल्या सुदतीपर्यन्त करण्यास 
वांधलेला आहे. नोकरीच्या अरीहि कायमच्याच ठरविलेल्या 
असतात. खुद्द वसाहतींत ही पद्धति अप्रिय असण्याचीं दोन 
कारणें आहेतः--(१) यासुळें रोजमुच्याची किंमत कमी 
होते (=वाहेरून ठराविक वेतनावर मजूर आणल्याने घरच्या 
मजुरांच्या मजुरीचा दर मंदावतो ). (२) सुदत संपल्यानंतर 
फारच थोडे मजूर कायमचे म्हणून तेथें राहतात. वरेचसे 
लोक आपला परत जाण्याचा प्रवासखर्च मागून घेतात व 
आपण जो कांहीं संचय करून ठेवला असेल तो पैसा वसाहतीं- 
तून परदेशीं नेतात. आतां स्वतः मजुराच्या दृष्टीनें पाहतां, 
मुदतवंदीचें व गुलामगिरीचे जें साहचय कित्येक वावतींत 
मानलें जातें तें खरें असलं तरी ही गुलामगिरी सुसह्य 
आहे, असँ या वावतींतील कायदे पाहिले म्हणजे एखाद्याने 
अनुमान करणें साहजिक दिसतें. उत्तम प्रकारच्या शुद्ध हवेंत 
या मजुराला रहायला जागा मिळते. वाजारांत मजुरीचे जे 
निरख आहेत ते पाहून मग यांच्या मजुरीचा दरदाम 
ठरविला जातो. भाड्यासाठीं म्हणून याच्या मजुरींतून कांहींहि 
कापून घेतलें जात नाहीं. औषधें व वैद्याची मदत व्याला 
द्यावयास द्याचे माळक वांधलेले आहेत. त्याच्या मुलांनां 
फुकट शिक्षण मिळतें. व मुदत संपल्यावर त्याची वसाहतींत 
राहण्याची इच्छा असेल तर व्याला रहावयास जागा व जमीन 
सरकारांतून फुकट मिळते. ब्रिटिश गियानामध्यें ही व्यवस्था 
आहे. इतर ठिकाणीं सरकारांतून फुकट जमीन मिळणे एवढी 
शेवची अट वगळली तर बाकीच्या वावतींत व्यवस्था 
सारखीच आहे. ब्रिटिश गियानामध्यें कायम रहाणाऱ्या हिंदी 
लोकांची संख्या १२७,००० आहे, त्रिनिदादमध्यें ११३०००, 
फिजीबेरांत, ४०००० मॉरिशसमध्यें २५८०००, व नाताळ- 
मध्यें ११३००० आहे. जमेका, डच गियाना वगैरेसारख्या 
ठिकाणीं हिंदी ढोक फारच थोडे आहेत व तेहि मुदत संपून 
गेलेल्या मजुरांपैकींच आहेत. सिलोन, स्ट्रेस सेटलमेंट्स व 
फेडरेटेड मलाया स्टेटसमध्ये हिंदी मजूर, विशेषतः दक्षिण 
हिंदुस्थानांतील मजूर, फार जातात. परंतु, तेथें सुद्तबंदीची 
पद्धति मात्र अमलांत नाहीं. सुदतबंदीच्या' मजुरांची भरती 
कशी करितात याचें वर्णन इतरत्र आम्ही दिलेच आहे. 


निरनिराळ्या वसाहतीतील हिंदी लोकसंख्या अजमासान 


-्सखन्निणार'कोष्टक' खीलीं०दिछे आहे 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीर वसाहती. 
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कानडा. सुमारें २००० पेक्षां कमी. निश्चित सांगतां येत नाहीं. 


या कामीं चौकशी करण्यासाठीं नेमलेलें कमिशनः--सन 
१९१२ साळच्या अखेरीस हिंदुस्थानसरकारनें या वावतींत 
चोकशी करण्याकरितां मि. जे. मॅकूनिळ्‌ व रा. चिमणलाल या 
दोघांचे एक कमिशन नेमळें. या कमिशनने वसाहतीतील हिंदी 
लोकांची एकंदर रहाणी पाहून य्या संवंधानें रिपोर्ट करावयाचा 
होता. हिंदी लोकांच्या कल्याणास संवर्धक अशा तर्‍हेच्या 
कांहीं उपयुक्त सूचनाहि कमिशनने कराव्या अशी सरकारची 
इच्छा होती. कमिशनने खालील मुख्य मुख्य गोष्टींकडे विशेष 
नजर पुरवावयाची होती. (१) मजुरांची घरें, व आरोग्यविष- 
यक परिस्थिति. (२) ओषधपाण्य़ासंवंधाची मदत पुरेशी आहे 
की नाहीं १ (३) कामाचे तास योग्य आहेत की नाही, काम 
माफक व मजुरी योग्य आहे कीं नाहीं वगेरे गोष्टी. (४) न्याय- 
खात्याच्या वावतींत योग्य न्याय मिळतो की नाहीं, वकील 
मिळण्याच्या वावतींत अगर स्वतःचा वचाव करण्याच्या 
वावतींत मजुरांना कांहीं अडचणी येतात काय १ (५) मजुरां- 
संवंधींच्या कायद्यांत ज्या शिक्षा सांगितलेल्या आहेत ल्या 
अयोग्य अगर जवर अशा आहेत की कसें? (६) कामा- 
खेरीज इतर वेळांत मजुरांच्यावर कांही अयोग्य अटी 
लादलेल्या आहेत काय, व त्यांनां मॅजिस्ट्रेरकडे दाद 
मागण्याच्या कामीं कांही अडचणी आहेत काय १ (७) मालक 
च मजूर यांचा सामान्यतः संबंध कोणत्या खरूपाचा असतो १ 
(८) सामाजिक व धार्मिक वाबतींत हिंदी मजुरांनां कांहीं 
सवलती दिल्या जातात की नाही? (९) परत स्वदेशी 
पाठविण्याबाबत कांहीं विलंब अगर हयगय होते काय? व 
मजुरांनां या बावतींत कांहीं अडचणी येतात किंवा कसें १ 


या पद्धतीच्या आणखी कांहीं गुणदोषांसंबंधानेंहि कमिशनला | हिंदुस्थानांतील आंतांतल्यापेक्षां फारच मोठें आहे. एकंदर 


“२८१ 


रिपोर्ट करण्यास सांगितलें होते. ह्या वावी म्हणजे 
(१) मालक मजुरांच्यावर निष्कारण खटळे करतात 
किंवा काय १ (२) हिंदुस्थानांतून वाहेर जाणार्‍या मजुरांचा 
नियंता म्हणून जो नेमिळेला असतो त्याची स्थिति कशी 
काय असते ? (३) मजूर लोकांनीं ज्याच्यावर सह्या कराव- 
याच्या द्या करारनाम्यांतील अटी कशा काय असतात ? 
(४) खतंत्र हिंदी लोकांची स्थिति काय असते? (५) 
वायकांनां मुदतवंदीनं नेण्यांत येतें काय ? (६) नीतिवाह्य 
वर्तन व आत्महत्या हे प्रकार मळ्यांतून कितीसे चालतात १ 


या पद्धतीचे गुण:--या कमिशनचे काम जवळजवळ 
११ महिने चालले होतें. कमिशनचे सभासद त्रिनिदाद, 
जमेका, त्रिटिश गियाना व फिजी या ठिकाणीं रेळे 
होते. झुरिनाम येथील डच काळनीमध्यं हिंदुस्थानांतीळ 
मजुरभरतीच्या नियमांप्रमाणे मजूर आणण्याची परवा- 
नगी आहे. सद्र काळनीमध्येंहि हे कमिशनचे सभासद 
रेळे होते. कमिशनचा रिपोर्ट दोन भागांत प्रसिद्ध झाला. 
ब्रिटिश गियाना व त्रिनिदाद यांच्यावद्दलच्या माहितीने 
पहिला भाग व्यापिला असून दुसऱ्या भागांत वाकीच्या 
वसाहतीतील स्थितीसंवंधानं अभिप्राय देण्यांत आलेला आहे. 
वर निर्दिष्ट केलेल्या सुद्यांसंवंधानें कमिशनसे ज्या ज्या भागांत 
गेले तेथल्या स्थितीवद्दल बिस्तृत अभिप्राय देऊन कमिशनसे 
म्हणतात. “आमच्या रिपोर्टात या पद्धतीचे कांही दोष 
यावयाचे राहून गेळे असतील; तरीपण ही गोष्ट जमेस धरून 
सुद्धां या पद्धतीपासून तोव्यांपेक्षां फायदेच अधिक आहेत असाच 
अभिप्राय आम्हांस जी माहिती शोधाअंतीं मिळाली तिजवरून 
द्यावा लागतो. वाहेरून येणाऱ्या मजूर लोकांनां येथें येण्या- 
पूर्वी दारित्याच्या चरकांतून पिळून निघावे लागत होतें व 
त्यांची स्थिति सुधारण्याचीहि आशा नव्हती. अशा 
परिस्थितीतून हें मजूर साधारण सुखासमाघानाच्या स्थितींत 
येऊन पडलेले आहेत व ही स्थिति आणखी सुधारण्याची 
आशा आहे. वाहेरून येथें आलेळे मजूर हिंदुस्थानांतील 
आपल्या जातभाईपेक्षां वऱ्याच सुखासमाधानाने राहतात, व 
ज्यांची यांनीं कधीं जन्मांतहि आशा केली नव्हती असले 
आपली उन्नति करून घेण्याचे प्रसंग यांनां येथें प्राप्त होतात. 
ते वसाहतींत नागरिक वनरे आहेत व त्यांनां व यांच्या 
वृशजांनां समाजांत मान्यतेचा द्जो मिळाला आहे.” 
तेथील मजुरांच्या नैतिक वर्तनासंबंधानें कमिशनस पुढें 
म्हणतातः-“वसाहतींतील हिंदी लोकांची नीतिमत्ता ही 
हिंदी खेड्यापाड्यांतील लोकांच्या नीतिमत्तेपेक्षां फारच 
हलक्या दजोची असते व याचें कारण मुख्यतः हिँदुस्थानांतून 
ज्या मजूर लिया बाहेर जातात यांच्यापासून पोंचणारा 
उपसगे हैं होय. आत्महत्या करणाऱ्या लोकांचें प्रमाण, स्वतंत्र 
लोक व मजूर यांमध्यें सारखेंच आढळतें, परंतु हें प्रमाण 
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हिंदी लोकसंख्येत त्रिनिदादमध्यें आत्महस्येचें प्रमाण रवींद्रनाथ टागोर यांनीं आपल्या खतःच्या कांहीं विशिष्ट 
दहा छक्षास १३४ असें आहे व यांत मजुराचें प्रमाण दर कल्पनांबरहुकूम चालविलेल्या शाळेशी 28 असणारे सि. 
` दहा लक्षास ४०० आहे. हेंच प्रमाण इतर वसाहतींत खालीं | सी, एफ्‌ अँड्यूज यांनां सुंबई येथील हिंदी नागरिक सभेने 
दिल्याप्रमाणें आहेः-- वसाहतींत आत्महत्येचे प्रमाण किती आहे त्याची चौकशी 
वसाहत. मुद्तबंदीचे' ,बिन मुद्तबंदीचे लोक. | करण्याकरितां फिजी येथें पाठविलें. या भयंकर परि- 
हा द्र दृहा ळा द्र द्हा लक्षास स्थितीची कारणें शोधून काढणें हें कामहि त्यांजकडे होतें. 
यांच्यावरोवर मि. डब्ल्यू. पिअसँन हे गहस्थ होते. हे 


UU ग्रहस्थहि वर सांगितलेल्या टागोर यांच्या बोल्पूर ( वंगा) 
जमेका CET २०६ आहे. सुद्तवंदी व विन येथील शाळेंतील्च होते. अँड्यूज व पिअसन हे दोघेहि 

Te eT ज्यावेळीं दक्षिण आफ्रिकेत गेठे त्यावेळीं गांधींची सत्याग्रहाची 
जता गाना ५4 सर चळवळ अत्यंत जोरांत होती व त्यावेळीं झालेली तडजोड 
का कर i घडवून आणण्यांत यांनीं महत्त्वाची कामगिरी केलेली आहे. 


उद्योगधंदे व व्यापार यासंवंधाच्या हिंदुस्थान सरकारच्या 
. खात्याच्या रिपोटोवरून आत्महत्येचे सामान्य प्रमाण निर- 
निराळ्या प्रांतांतून आढळून येतें तेंः-सुंबई इलाखा, दर दहा 
लक्षास २८-८; संयुक्त प्रांत, दर दहा लक्षास ६३, येथूनच 
बहुतेक सुदतवंदीचे मजूर भरण्यांत येतात; मद्रास, दर दहा 
क्षास ४५, येथूनच फिजी बेटांतील बहुतेक मुदतवंदीचे 
मजूर भरतात. 
या संबंधी हिंदी लोकांच्या भावनाः--कांहीं वर्षापासून, 
सुद्तबंदीने मजूर पाठविण्याची पद्धति एकंदरीनें राष्ट्राला 
भानहानिकारक आहे असें हिंदू पुढाऱ्यांचे मत वनत चाललें 
होते. व म्हणूनच ही पद्धति थांवविली पाहिजे असँ लांचे 
सत होतें. हिंदी मजूरवर्गावरून सामान्य हिंदी लोकांच्या वहल 
वसाहतीतील लोक आपळे निष्कारण वाईट मत करून 
चेतात व त्यामुळे एकंदर हिंदी लोकांनां वाईट तर्‍हेनें वाग- 
'विण्यांत येतें अशी या पुढाऱ्यांची समजूत होती व व्यामुळेंच 
'द्यांनीं वरीळ प्रकारचें मत करून घेतलें होते. सुद्तवंदीची 
पद्धति निदान नाताळपुरती तरी बंद करावी हा ना. गोखले 
यांचा ठराव सन १९१० सालीं हिंदुस्थान सरकारानें मान्य 
केला. परंतु, १९१२ मध्यें ही पद्धति अजीवाद बंद करण्या- 
-वहृळच्यां त्यांच्या ठरावास सरकारनें हरकत घेतली. हिंदुस्थानां- 
तीळ लोकांचें मत या बावतींत दिवसेंदिवस जास्तच विरुद्ध 
होत चाळळे होते. गेल्या वीस वर्षात हिंदुस्थानांत छेगनें जो 
धुमाकूळ घातला त्यामुळें मजूर वर्गाची संख्या खभावतःच 
कमी होत गेली. खेरीज वाढल्या उद्योगधंद्यांमुळें मजुरांना 
' मागणी अधिक झाली, द्यामुळें वरील मत दढ होण्यास 
पुष्कळ मदत झारी खेरीज या वसाहतींतून होणाऱ्या 
' आत्महत्यांचे भयंकर प्रमाण, व तेथें होत असलेल्या 
' अनाचारासंबंधाचे कबुलीजबाव या योगानें लोकमत ग्रश्षुव्ध 
` झालेडें होते. त्यांत मजूरवर्गातीळ अन्नूदार तरुण क्रियांनां 
__ मजूरभरती करणार्‍या अझइचांतीछ वेइमानी दलाळ लोक 
` फसठावून नेतात अशाबहल विश्वसनीय गोष्टी ऐकावयास 
BE मिळाल्याने, व र त्या न, या लोकमताची अक्ष्धता सहज़ज। ०वाइस्री, 


संरक्षित सुदतवंदीची पद्धति.--ता. ५ सप्टंवर 
१९१६ रोजीं नामदार व्हाइसराय साहेवांनीं परदेशीं सुदत- 
बंदीनें मजूर पाठविणाऱ्या लोकांनां कसा आळा घालतां येईल 
याचा हिँदुस्थानसरकार बिचार करीत आहे म्हणून सांगितलं. 
व्हाइसरायसाहेव म्हणाले “मजुरांनां त्यांची इच्छा असेल तर 
मजुरीसाठी परदेशी जाण्याचा हक्क आहे. तेव्हां आपण 
( सरकारानें ) त्यांनां अडथळा करणें हें अदूरदर्शापणाचें व 
अश्लाष्य होय. तेव्हां आम्हां (सरकार ) निराळीच एक 
व्यवस्था अमलांत आणण्याचा प्रयत्न करीत आहों. या नवीन 
व्यवस्थेप्रमाणें या देशांत मजूरभरतीच्या अरी योग्य त्याच 
असतील अशी खवरदारी घेतली जाईल, या अटी म्हणजे 
(१) स्रिया व पुरुष यांचें योग्य प्रमाण व (२) सुक्कामाच्या 
ठिकाणीं उतरल्यावर मजुरांशीं योग्य तऱ्हेची वागणूक व 
सामान्यतः मलाया द्वीपकल्पांत अंमलांत असलेल्या अटींवर 
मजुराला वाटेल त्याची नोकरी करण्याची परवानगी या होत. 
मलाया द्वीपकल्पांत एक महिन्याची आगाऊ सूचना देऊन मजुरास 
मालकाची नोकरी सोडतां येते. ज्यांनीं ज्यांनीं या प्रश्नाचा 
अभ्यास केला असेल त्यांची आतां खात्री होऊन चुकली 
असेल कीं, परदेशी जाणाऱ्या मजुरांच्या सुरक्षिततेसंवंधानें 
योग्य ती काळजी घेण्याच्या कामीं जर हिंदुस्थानसरकार 
इयगय करील तर तें कतेव्यपराब्युख आहे असेच म्हणावें 
लागेछ. वसाहतींतीळ लोकांच्या कोणत्याहि दलालानें न 
बोळावितां, त्याचा पैसा न घेतां, केवळ आपखुषीनें, आपल्या 
देशांत पोट भरत नाहीं म्हणून परदेशीं जाणारे कांही मजूर 
आहेत हें मळा माहीत आहे; परंतु अशांची संख्या फारच 
थोडी असावी. आतां, आज अस्तिल्रांत असणारी सुदतबंदीची 
पद्धति नाहींशी करण्याकडेच जर आपण लक्ष दिले तर मजूर- 
भरती करणाऱ्या येथील दलालांनी वाटेल त्या मागानें-पैसे 
भरून सुद्धां-मजुरांचीं मनें वळवावी व' वाटेल त्या अटींवर, 
एक मुदतबंदीची अट खेरीज करून, त्यांस परदेशी 
व्यादें). भिः०िितनिऽन्भेहेछ, अशा तऱ्हेच्या परिस्थितीचे 
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फारच वाईट परिणाम होतील, आसाम लेवर अँड एमिग्रेशन 
अँक्ट पास होण्यापूर्वी तेथे या खतंत्र म्हणविणाऱ्या मजुरांची 
स्थिति काय होती याचा नुसता उलेख केला तरी पुरेसा 
होईल असं मला वाटतें. १९०१ सालों कौन्सिलमध्ये सर 
चालंस्‌ रिवाझ यांनीं या आक्टाचा परिणाम काय झाला तो 
सांगितलाच आहे. वसाहतींनां मजूर पुरविणाऱ्या चेजवावदार 
व अनियंत्रित दलालांचा एक वर्ग अस्तित्वांत आला व लाची 
झपाठ्याने वाढ होऊं लागली. स्वतंत्र रीतीनें मजुरीसाठी 
परदेशांत जाणाऱ्या लोकांनां मदत करण्याच्या नांवाखाली, 
अज्ञान ख्रीपुरुषांना फसवून, खोटीं आमिषें दाखवून यांनीं 
आसामांत जाण्यास उद्युक्त केलें. व व्यांवर अन्याय्य मार्गानी 
रगड नफा मिळविला. आतां, या मजुरांशीं वसाहतींत करार- 
मदार वगेरे होत ही गोष्ट खरी; परंतु, तक्रार आहे ती 
सजूरभरतीच्या पद्धतीसंवंधाची आहे, करारासंवंधाने नव्हे, 
हैं लक्षांत ठेवावयास पाहिजे. तसेच, हिंदुस्थानांत मुद्तवंदीनें 
मजूर पाठविण्याची पद्धति ज्यावेळीं प्रथम अंमलांत आली, 
त्यावेळेस प्रत्येक मजुरानें मेंजिस्ट्रेसमोर मीं राजीखुषीने 
जात आहें. व नियम मला माहीत आहेत असं शपथेवर 
सांगितलें म्हणजे पुरत असे. सन १८४० सालीं सादर 
केलेल्या अहवाळांत हिंदुस्थानांतील मजूर॒भरतींत ्याचेळींहि 
दोष होते असें दाखविलें आहे. हे दोष वेळोवेळीं कायदे पास 
करून व अधिकाधिक वंधनें घालून नाहींसे करावे लागले. 
तेव्हा, कसल्याहि परिस्थितींत अनियंत्रित मजूरभरती 
करण्याची परवानगी देणें शक्य नाहीं हें उघड आहे. लॉड 
हार्डिज यांनां कांहीं मुद्यांचा विचार करण्याबदृळ अंसिवचन 
दिळे होतें, व मींहि हें अभिवचन पाळणार आहे. हे मुद्दे म्हणजे 
(१) वसाहतींत सजूर पाठविण्याच्या बाबतींत जास्त सक्त 
देखरेख ठेवणें, (२) मुदतवंदीच्या मजुरांनी सही करण्याच्या 
करारांत शिक्षेसंयंधाचीं कलमें नमूद करणें व (३) मजुरांना 
त्यांच्या धार्मिक किंवा जातिविषयक समजुतींना विरुद्ध 
अशा तर्‍हेची कामें करावयास न छावणें, हे होत. यांपैकीं 
पहिल्या सुद्यासंवंधानें हिदुस्थानसरकारानें प्रांतिकसरकारचा 


` अभिप्राय सविस्तर विचारला होता. सुद्तवंदीची पद्धति 


अजीवात वद्‌ केल्यानंतर कोणकोणत्या वावतींत सावधगिरी 
ठेवावी लागेछ त्याच्या वइळचीं प्रांतिक सरकारांची मतें 
विचारि तेव्हांच ग्रावइलहि विचारिलें होतें. दुसऱ्या सुद्या- 
संबंधानें सांगावयाचें म्हणजे फिजी बेटांत सध्यां मजुरांनां 
यांच्या गन्ह्यांबद्दळ तुरुंगांत पाठवीत नाहींत हें आपणांस 
माहीतच आहे. इतर वसाहतीहि या वाबतींत सुधारणा करीत 
आहेत. परंतु, अशा दुसऱ्याहि. कित्येक बाबी शिल्लक असतील 
कीं ज्यांच्याकडे मजुरांचे लक्ष वेधणे जरूर आहे. वर मीं 
उल्लेखिलेल्या सुधारणांसंवंधानं निरनिराळ्या वसाहती काय 
कायंदे पास करितात तें पाहून नंतर हाडिज साहेवांनीं 


सुदतवंदीची पद्धति अजीवात वंद्‌.--सन १९१७ 
सालीं या परिस्थितींत एकद्म विलक्षण वदल झाला. सरकारी 
रीतीनं कोणतेंच प्रसिद्धिपत्रक वाहेर पडलं नसतांना भारत- 
मंत्र्यांनी “मजूरभरतीची दुसरी नवी पद्धति अमलांत येई- 
पर्यन्त पांचवर्षे सध्यांची सुद्तवंदीची पद्धतीच चाळू ठेवावी” 
अशी सूचना केल्यावद्दळ लोकांत दाट बातमी पसरली. या योगानें 
सर्वे देशभर खळवळ उडून गेली व या सूचनेचा चोहोंकडे 
निषेध करण्यांत आला. युद्धाच्या काळांत सरकार व वसाहती 
यांच्या मार्गात कांटे पसरण्याची कोणत्याहि प्रकारची प्रजेची 
इच्छा नव्हती, हैं उघड उघड दिसत होतें. तरी पण, असली 
भयंकर आक्षेपाह पद्धति, ५ वर्षे नवीन सुद्तवंदीच्या 
मजुरांची मुदत संपण्यासाठीं व ५ वर्षे नवीन पद्धति सुरू 
करण्यासाठी अशीं १० वर्षे चालू राहणे म्हणजे फार झालें, असं 
प्रजेस वाद छागलें. अखेर युद्धासाठी मजुरांचा तुटवडा येतो 
म्हणून सुदतवंदी मजुरीची पद्धति अजीवात बंद करून 
हिँदुस्थानसरकाराने हा प्रश्न सोडविला; व ही पद्धति पुन्हां 
कधींहि अमलांत येणार नाही असे वचन दिले. याप्रमाणें 
नव्या सुद्तबंदीचा प्रश्न कांही आगंतुक कारणांनी मिटलासा 
वाटतो, परंतु तो कायमचा मिटला असे म्हणतां येणार नार्ही. 
सध्यां सुदतवंदीनें वसाहतींत असलेल्या मजुरांची काय वाट हा 
प्रश्न तर सर्वखींच शिक्षक राहिला आहे. सन १९१९ सालांत 
या पद्धतीप्रमाणे वसाहतींत कामें करणाऱ्या मजुरांची राहणी 
वगेरे सुधारण्याच्या कामीं बरेच प्रयत्न करण्यांत आले. 
ता. २४ नोवेंवर १९१९ रोजीं फिजी वेरांसंवंधानें 
व्हाइसरॉय साहेवांनीं खालीळ प्रसिद्विपत्रक काढलें. “गेल्या 
कांहीं वर्षापासून या वेरांतीळ मजुरांची स्थिति सुधारत चाळली 
आहे, नाहीं असं नाहीं. परंतु, आम्ही जितकी सुधारावयास 
पाहिजे म्हणतों तेवढी कांहीं ती सुधारलेली नाहीं. म्हणून सध्यां 
कामावर असलेल्या सुद्तवंदी मजुरांची मुक्तता. करावी असा 
मीं आग्रह धरिला. वसाहतींच्या प्रधानांनीं सि अँड्यूज़ यांच्या 
शिफारशीप्रमाणे १९२० च्या जानेवारीपयैन्त ज्या वसाहतींत 
सुधारणा झालेल्या नाहींत तेथील सुदतवंदी पद्धत मोडून 
टाकण्याचे कबूल केळं. परंतु एवढ्याने माझें समाधान झालें 
नाहीं. व म्हणून असलेले सुदतवंदीचे करार वदळून घेऊन 
फिजी वेरांतला प्रत्येक मजूर पुढच्या जानेवारीच्या आंत 
सुक्त करण्याच्या कामी काय खर्च येईल असं मीं वसाहतींच्या 
प्रधानांनां विचारिके आहे.” 


सरकारमद्तीची मजूरनियोतप्ति.-सुद्त- 
वंदीच्या पद्धतीऐवजी कोणती पद्धति अमलांत आणावी याचा 
विचार करण्याकरितां लंडनमध्ये एक कमिटी वसली होती. 
१९१९ सालाचे चार सहा महिने लोटल्यावर या कमिरीचा 
रिपोर्ट प्रसिद्ध झाला. तिनें केलेल्या मुख्य मुख्य शिफारशींच 


अभिवचन दिडेल्या गोष्टी करण्याचे आम्हा योजिरे आहे. ८^गोवुवास खाली दिला आहे, * । 


-0. Jangamwad 


२८४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
527: 7 7 7: -च्च्चिक्््ि ््््  ््््््त््् 
झा पद्धतीग्रमाणें हिंदी मजूर वसाहतींत येईल क्‍ असलेल्या अधिकाऱ्यांचींच नावें सरकारांत नांदलीं जातील व 
ह्याच्यावर कोणत्याहि प्रकारचें कर्ज लादलें जाणार नाहीं, | ही नोंद करण्यापूर्वी हे मालक ps योग्य आहेत कीं 
ब ओळखपाळख करून घेण्याच्या वावतींत व्याला कसल्याहि | नाहींत याची चौकशी होईल. मजुरांची परत खदेशीं जाण्याची 
अकारची खचीची तोशीस लागणार नाहीं. तो कोणत्याहि | इच्छा असेळ त्यावेळीं व्यास परत जाण्यास मदत मिळेल. 
विशिष्ट मालकाचीच नोकरी करण्याला वांधळेला राहणार | मजुरांनां त्यांच्या खतःकरितां म्हणून तीन वर्षानंतर अधो 
नाहीं. परंतु व्याला साच्या खतःच्या कल्याणासाठी म्हणून | व सात वर्षांच्या नोकरीनंतर जवळ जवळ सवध प्रवासखर्च 
एका निवडून दिळेल्या मालकाची नोकरी ६ महिने करावी | बहाल करण्यांत येईल. 
झागेल. योग्य कारण दाखविल्यास, बाहेरून आलेल्या झोकां- मजूरभरती करण्याच्या यावतींत येथल्या दलालांना 
बर देखरेख ठेवणारा जो अधिकारी असतो त्याच्या परवानगीनें | परवाने देण्यांत येतीळ व त्यांचे पगारहि कायमचे ठरवून 
हाहि मालकाची नोकरी त्याला सोडून देतां येईँछ. वसाहतींत | टाकण्यांत येतील. चांगळें काम केल्याबद्दल झचित्काळीं लांस 
आल्या दिवसापासून मजुराला त्याच्या खतःकरितां म्हणून पारितोविकेंहि देण्यांत येतील. 
लागवडीस जमीन देण्यांत येईल. शेतकी कामाकडे कामावर 007206 
असणाऱ्या प्रत्येक वयांत आलेल्या पुरुषाला बुक एकर वागा- | या दलालांच्या कामावर (इन्स्पेक्टस ऑफ एमिम्रेशन 
इत 'जमीन सहा महिन्यांच्या नोकरीनतर स्वतःकरितां नांवाच्या अधिकाऱ्यांची देखरेख राहील, व याच पगार 
लागवडीसाठी देण्यांत येईल. व सवड सांपडतांच 3 एकर | चढल्या प्रमाणांत ठेवण्यांत येतील, या 'इन्स्पेक्टस'वर एक 
आणखी जमीन वक्षिसादाखळ देण्यांत येईल. मजुरांच्या | कमिशनर” व एक भ्रोटेक्टर ऑफ इभिग्रंटस्‌' असे अधि- 
मालकांच्या यादीवर ज्याचें नांव नोंदळेलें असेल अझा | कारी प्रत्येक प्रांतिक सरकारांतून नेमण्यांत येतील ब यांतला 
मालकाची जर एखाद्या मजुरानें ३ वर्षे नोकरी केली तर | “कमिशनर” हा वसाहतींच्या सुझकी खात्यांतील अधिकाऱ्यां- 
पैकीं एक असेल. यांचें काम म्हणजे दूषित प्रांतांतून येणाऱ्या 


व्याला वसाइतीसाटी जागा सिळेळ व ती शक्य तेवढ्या 


सोईने व कमी किंमतींत देण्यावद्दळ खटपट करण्यांत येईल. 


अत्येक वसाहतींत एक खतंत्र खाते निमाण करण्यांत येऊन 
त्याजकडे प्रत्येक खऱ्या अजेदाराला वरील व्यवस्थेप्रमाणें 
जमीन मिळेल इतकी जमीन तयार ठेवण्याची आणि तिला 


पाणी पुरवून तिच्यांतील तण वगेरे काहून व तिच्यांतील 
पाण्याचा निकाळ करण्याची व्यवस्था लाबून ती लागवडीयोग्य 
करण्याची जवावदारी सांपविली जाईल, अशी वसाहती 
जमीन जवळ जवळ पांच एकरपर्यत असेल व ही सुदतवंदीच्या 
भाडेपद्टयाने घेतल्यास तिजवर योग्य तो वार्षिक खंड आकारला 
जाईल. या वसाहती जमिनीवरील हक्क ३० वर्षांपेक्षा अधिक 
काळपर्यंत टिकणार नाहींत. नवीन सुचविलेल्या योजनेप्रमाणे 
मजुरांवर फक्त दिवाणी फियादी छावितां येतील. तो कोणत्याहि 
फोजदारी शिक्षेस पात्र असणार नाहीं. मजुरांचा कमींत कमी 
पगार किती असावा हैं ठरवून दिलें. जाईल व वेळोवेळीं 
तयांत सुधारणा केली जाईल. पहिल्या वषी ११ वर्षाखालील 
सुडांस शिधा फुकट पुरविला जाईल व पांच वर्षाखांडील 
मुठांस दूधहे पुरविळे जाईल. ही व्यवस्था अर्थातच 
यांचे आईवाप मजुरीच्या कामांवर असेपर्यंतचीच आहे. 
वयांत आलेले वीस किंवा विसांहून अधिक मजूर 
हाताखाली असलेल्या नोंदळेल्या मालकांवर सड्या मजुरांची 
घर व कुट्ठववत्सल मजुरांची घरें दूर दूर असण्याची व्यवस्था 
केली पाहिजे अशी सक्ती करण्यांत येईल, व इतरांनां ही 
` गोष्ट शक्य तेवढी करण्यास भाग पाडण्यांत येईळ. जवाबदार 
अधिकाऱयांकडे.ज्या मालकांचे अज आलेले असतीळ यांच्या- 


... पैका सरकाराची मदत भेणारे मजूर हाव ठेवा कवूळ 


मजुरांवर देखरेख ठेवणें हं होय. प्र्येक वसाहतींत वाहेरून 
येणाऱ्या मजुरांच्या हितसंवंधांस जपणारा असा एक अधि- 
कारी असला पाहिजे. मजूर वाहेर पाठविण्याच्या अड्चांनां 
भेट देण्याचा प्रांतांतील शिष्ट लोकांना अधिकार आहे. तसेच 
मुख्य ठिकाणच्या अड्चांत जाण्याचाहि या विनसरकारी शिष्ट 
लोकांस अधिकार आहे. सवंधच्या सवंध कुटुवें वाहेर जात 
असतील तर यांनां उत्तेजन देण्यांत येईल. परंतु, अठरा 
वर्षाच्या आंतील माणसांस आईवाप किंवा पालक वरोवर 
असल्याखेरीज जाऊं दिळं जाणार नाहीं. कुटुंबे बरोवर 
नसलेल्या एकट्या ख्रियांनां सरकारी मदत मिळणार नाही. 
व मजुरांत स्रिया व पुरुष यांचें एक ठराविक प्रमाण असलेच 
पाहिजे हा निर्वेध काहून टाकण्यांत येईल. 


हा रिपोर्ट प्रसिद्ध करण्यांत आळा यावेळीं हिंदुस्थानच्या 
राज्यकारभाराची पुनघेटना हा विषय राजकीय चळवळीचें 
केंद्र होऊन वसला होता. व या प्रश्नांचा येथे जागच्याजागींच 
निकाल करण्यासाठीं भारतमंत्री हिंदुस्थानांत यावयाचे होते 
तिकडेहि लोकांचे डोळे लागलेले होते. तेव्हां साहाजिकपणेच 
या रिपोटाकडे जावें तितकें लक्ष गेळें नाहीं. तथापि लोकः 
मताचा एकंदर झोंक पाहतां, सुदतवंदीने मजूर पाठविण्याच्या 


पद्धतीपेक्षां ही पद्धत जरी वरीचशी चांगली असली तरी | 


परदेशी मजूर पाठविण्याच्या कामी सरकारानें इतक्या 
उत्सुकतेने व सढळ हाताने मदत करावी हें लोकांनां एकंदरींत 
नापसंतच आहे. 


ब्रिटिश बेटांतील हिंदी छोक,-_हिंदुस्थानांतून 


॥कग्लंडांतफ्याबाराक्तरितांव्ज़्ाण्याचा प्रथम उपक्रम पारशी मंडळीने 


क की 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 
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कामा आणि कंपनीमधीछ दादाभाई नौरोजी व इतर कित्येक 
मंडळी यांच्या द्वारा केला, त्या गोष्टीला आज ६० वर्षे होऊन 
गेलीं आहेत. वरेच हिंदू व मुसुल्मान धंदेवाळे लोक आज 
इंग्लंडांत कायमचे राहिलेले आहेत, तरी या वावतींतलें 
आपलें पुढारीपण पारशी ज्ञातीनें अद्याप कायम ठेविलेलें 
आहे. दुसऱ्या थंद्यांतूनहि म्हणजे वैद्यक, बॅरिस्टर, 
सॉलिसिटर, वगैरे धंद्यांतहि हिंदुस्थानी लोक लंडन व इतर 
ठिकाणीं आहेत. भारतमंत्र्यांच्या कौन्सिलांत तीन हिंदी 
गृहस्थ आहेत. १९१९ या वर्षी तर लॉड सिंह यांच्यामुळे 
हिंदी लोकांनां आजपयेन्त कधीं न मिळालेला विलायत 
सरकाराच्या राज्यकारभारांत शिरण्याचा व उमरावपदाला 
चढण्याचा मान मिळाला. या शतकाच्या आरंभापासून 
इंग्लंडांत कायम वस्ती करून राहण्याकडे हिंदी लोकांचा 
कल होऊं लागला आहे. या वर्गात विशेषतः पेनशनस 
( मुख्यत्वे वेद्यकीच्या खात्यांतील) व व्यापारी वर्गातले 
लोक येतात. यांनां इंग्लंडांत रहाणें बरें वाटतें म्हणून 
म्हणा किंवा त्यांच्या मुलांनां इंग्लंडांत शिक्षण देण्याची 
तयांची इच्छा असते म्हणून म्हणा, हिंदुस्थान सोडून हे 
लोक जे इंगलंडांत जातात ते वहुधा कायमचेच जातात. 
हिंदुस्थानातून उन्हाळ्यांत जे झोक तिकडे जातात त्यांच्यांत 
बरेचसे श्रीमान्‌ लोक असतात. महायुद्धाच्या पहिल्या- 
वर्षी फ्रान्समधील हिंदी सैन्य पूर्वेकडील प्रदेशांत नेण्यापूर्वी 
आमच्या हिंदी झर शिपायांपैकी हजारों जखमी लोक 
चश्रूषेसाठीं उत्तम तऱ्हेची व्यवस्था व उत्तम सोयी असलेल्या 
हिंदी इस्पितळांत येत. हीं इस्पितळे कांही इँम्पशायरमध्ये 
होतीं. पण बहुतेक ब्रायटनमध्यें होतीं. ब्रायटनमध्यें एक 
हिंदू लोकांचे स्मारक होत आहे. सन १९१९ सालच्या 
हिंदुस्थानच्या राज्यकारभारासंवंधाच्या बिलावर जाइट कसिरीनें 
ज्या साक्षी घेतल्या त्यांच्या सम्बधानें हिंदुस्थानांतळे वरेचसे 
मुख्य मुख्य राजकीय पुढारी कांहीं महिने इंग्लंडांत गेले होते. 

विद्यार्थिवगे.--परंतु इंग्लंडांतील हिंदी लोकसंख्येचा 
या सर्वांपेक्षा महत्वाचा घटक म्हणजे हिंदी विद्यार्थिवर्ग, व तेथे 
हिंदी लोकांसंवंधानें जर कांहीं प्रश्न उपस्थित झालेले असतील 
तर ते मुख्यतः याच वगोवहल होत. 

महायुद्धापूर्वीच्या पावशतकांत या विद्याथ्योची संख्या पूर्वीच्या 
दसपट अगर वारापट वाढली. ही वाढ मुख्यतः १९०४ व 
१९०५ या सालांत विशेष जोरानं झाली. यानंतर सुमारें 
पांच एक वर्षांनीं वॅरिस्टरीकडे धांव घेणाऱ्या लोकांच्या 
झुंडीच्या झुंडी लंडनांत येऊं लागल्या. त्यामुळें कृत्रिम वाढ 
बरीच झाली. यामुळें, प्रवेशपरीक्षा जास्त अवघड ठेवाव्या 
लागल्या, या परीक्षांसुळें या वाढीला आळा वसला व 
औद्योगिक व एंजिनिअरिंग वर्गातून विशेष भरती होऊं 
लागली, महायुद्धामुळे या भरतीला जोराचा धक्का बसला खरा, 
परंतु युद्धाची तात्पुरती लाट ओसरतांच परवाना व काठेजमध्यें 


जागा मिळणें या दोन्ही वावतींतल्या अडचणींनां न जुमानतां 
१९१९ सालीं या संख्यंत वरीच वाढ झाली. युनिव्हर्सिटीच्या 
तरुण विगद्याथ्याखेरीज ईंटन व हॅरो येथीळ शाळांत कांहीं 
हिंदी विद्यार्थी आहेत. हे चांगल्या हिंदू घराण्यांतळे असून 
यांत कित्येक संस्थानांच्या राजघराण्यांतील मुळं आहेत. 
वॅरिस्टरीच्या थंद्याकडे २०० किंवा ३०० विद्यार्थी नेहमीं 
असतात. युद्धापासून कलाविषयक व ओद्योगिक बाजूकडील 
विद्यार्थ्यात वरीच वाढ झालेली आहे. वैद्यकीकडचे, कला- 
विषयाकडचे वगैरे सर्व विद्यार्थी धरून लंडनमध्ये सुमारें 
५०० तरुण हिंदी लोक आहेत. एडिंवरो, केंब्रिज, ऑक्सफड 
व मँचेस्टर येथील विद्यार्थ्यांची संख्या यांच्या खालोखाळ 
आहे. खेरीज ग्लासगो, वमिग्हॅम, लीड्स , शेफील्ड ब 
लिव्हरपूल येथें कांहीं विद्याथी आहेत. 


सल्लागारकचेरी .--कांहीं वर्षापूर्वीपर्यत हिंदी विद्या- 
्थ्यानां, स्वतःच्या ओळखीच्या इंग्रज मित्रांच्या द्वारा येणारे व 
विनसरकारी लोकांच्या अपुऱ्या साहाय्यानें इंग्लंडांत येणारे 
कांहीं अपवादभूत विद्यार्थी वगळले तर, वहुतेक खतःच्या 
प्रयत्नांवरच अवलंवून रहावें लागत असे. परंतु सन १९०९ च्या 
एप्रिल महिन्यांत लॉड मोळ यांनीं इंडिया ऑफिसच्या 
एका कमिटीच्या शिफारशीवरून या लोकांच्या साहाय्यार्थ 
एक इन्फर्मेशन व्यूरो (माहिती पुरविणारी कचेरी) नांवाची 
संस्था काढिली व डॉ. टी. डब्ल्यू. अर्नोल्ड या गहस्थांनां 
एज्युकेशनल अँडव्हायसर या नांवाखालीं तिचे अध्यक्ष 
नेमिले. ही व्यूरो लवकरच २१ क्रॉमवेलरोड या ठिकाणीं 
स्थापण्यांत आली. याच्यावरोवरच नॅशनल इंडिअन असोसि- 
एशन व नॉर्थचुक सोसायटी या संस्था या जागेंत आतल्या. 
जवर भाड्याचा प्रश्न अशा तर्‍हेनें आपोआप सुटून या संस्थांनां 
ऐसपैस जागा मिळाल्यामुळे तरुण हिंदी विद्यार्थ्याच्या संबंधानें 
जे सामाजिक काये त्यांनीं अंगीकारलें होते तें त्यांस सुकर झालें. 
ब्रह्मदेशांतीळ विद्याथ्याकरितां आल्विअन हाऊस नांवाच्या 
प्रशस्त जागेंत ( सेंट पीटस स्केअर, हॅमरस्मिथ, डब्ल्यू. सी. ) 
एथक्‌ कवाची व्यवस्था करण्यांत आली आहे. लॉड मोले यांनीं 
सदरील कचेरीखेरीज एक सल्लागार मंडळहि नेमिले होतें. या 
मंडळावर बहुतेक हिंदी रहिवाशीच सभासद असत. परंतु हैं 
मंडळ आतां नामशेष झालें असून य्याच्याऐवजीं हिंदुस्थानांत 
परदेशी जाणाऱ्या विद्यार्थ्याना सल्ला देण्यासाठी म्हणून प्रांतिक 
कमिट्या नेमण्यांत आल्या आहेत. इन्फर्मेशन व्यूरोचे काम 
झपाट्याने वाढत चाललें. त्यामुळे सन १९१२ सालीं लॉड 
क्यू यांनीं सेक्रेटरी फॉर इंडिअन स्ट्डट्स' या नांवाखाली 
एक अधिकारी नेमून त्याच्या हातांत हें ऑफिस दिले व 
त्याची पुनधेटना केली. ह्या सेक्रेटरीच्या जागीं तेव्हांचे सि. 
आणि आतांचे सर सी. इ. मॅलेट यांची योजना करण्यांत आली. 


परंतु १९१६ सारूच्या अखेरीस यांनी राजीनामा दिला. 
मागून हिंदी विद्याध्योत्रे एज्युकेशन अडव्हायसर* 


भाच्या मा 
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म्हणून डॉ. अनोल्ड हे तेथें आले. “लंडनमधील 
सह्मागार? म्हणून मि. एनं, सी. सेन हे डॉ. अनोल्डच्या मागें 
तेथें गेले आहेत, व सध्यांच्या प्रांतिक युनिव्हर्सिव्यांतून 
असलेच अधिकारी नेमिळेळे आहेत. 

या बाबतींत दोन चुकीच्या समजुती झालेल्या आहेत; 
किंवा यांनां सुदाम पसरळेळे गैरसमज म्हटलें असतांहि 


हरकत नाहीं. [इअरबुककरांचे हें म्हणणें वस्तुस्थितीस 
सोइन आहे]. एक समजूत अशी कीं, इंग्लंडांत जें एक 


प्रकारचें राजद्रोहाचें वारे पसरळें होतें व ज्याचें पर्यवसान 
सर कझन वायली यांच्या खुनांत झालें तें वारे नाहीसं 
करण्यासाठी इंडिया ऑफिसनें हा व्यूरो निमौण केला. 
वास्तविक, हा खून होण्यापूर्वीच ३ महिने हा न्यूरो अस्तित्वांत 
' होता, व ह्याच्या स्थापनेवद्दढ्चा विचार एक वर्ष अगोद्र- 
पासून चाललेला होता. टाइम्सने १५०८ च्या सपटेंवरांत 
म्हटल्याप्रमाणे “या व्यूरोचा उद्देश हिंदी तरुण लोकांनां 
राजकीय चळवळीच्या आखाड्यांत नेऊन सोडण्याचा नव्हता; 
किंवा अधिकाराच्या जोरावर व्यांचें खातंत्रय इरण करण्या- 
चाहि नव्हता. त्यांचं सामान्यतः हित व्हावें व यांची 
शिक्षणविषयक प्रगति जास्त झपाव्यानें व्हावी, व लांच्यावर 
एकंदरींत हितकर असा दाव राहावा” एवढ्याच हेतूनें हा 
व्यूरो अस्तित्वांत आला. यामध्यें हेराचे काम बिलकूल करावें 
लागणार नाहीं अशा समजुतीवरच डॉ. अर्नोल्ड यांनीं ही 


जागा पतकरिली होती 


' विद्या्योच्या अडचणी दूर करणें.-इुसरा 


एक गैरसमज [१] म्हणजे, कॉलेजे किंवा दुसऱ्या संस्था 
यांनीं जे प्रतिबंधकारक नियम केलेले आहेत ते करण्यांत 
किंवा त्यांच्याविरुद्ध झालेल्या तक्रारींकडे दुलेक्ष करण्यांत 
व्यूरोचें अंग आहे असा विद्यार्थ्याचा झालेला समज हा 
होय. अशी गैरसमजूत पुष्कळ अंशीं या विद्यार्थ्याच्या 
देशांतीलच मोठ्या मोठ्या लोकांनीं पसरली आहे. विद्या- 
थ्योच्या मार्गात अडचणी आणण्याचे तर राहोच, पण उलट 
त्यांनां ज्या ज्या ठिकाणीं मजाव आहे तेथें तेथें त्यांचा 
प्रवेश करून देण्याच्या कामीं व त्यांचीं खरीं खुरी गाऱ्हाणी 
दूर करण्याच्या कामीं व्यूरोनं चांगलेंच यश मिळविळें आहे. 
या व्यूररेचा सर्वात मोठा विजय म्हणजे ऑक्सफोड व केंब्रिज 


येथील युनिब्दर्सिव्यांतून हिंदी विद्याथ्योनां प्रवेश मिळण्याची 
जी अडचण होती ती युनिव्हसिटीच्या बोर्डात आपलीं माणसे 
' वगेरे घुसवून त्यानं कमी केली हा होय. ऑक्सफोर्ड येथील 
“ओरिएंटल डेछिगसी” ब केंब्रिज येथील “इंटर कॉलेजिएट 


इंडिअन स्टूडंट्स कमिटी” यांनीं स्थानिक सह्रागारांचें काम 


त अंगावर घेतळें आहे; ब याप्रमाणें हिंदी विद्यार्थ्याचे वूड 


वरेचसे ठिकाणीं बसस्यासारखें झालें आहे. सरकारी 
_ नियंत्रणाच्या ज्या वावी वच्याच्रशा विद्यार्थ्यांना आवडत 
` नन्हरया, था ऑक्सफोड व केंब्रिज याः युनिम्हविंग्यांतून प्रवेश: 


Yt 
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मिळाल्याने वच्याच दूर झाल्या आहेत. या दोन पुरातन 
युनिव्हसिव्यांतू प्रवेश मिळाल्याने तेथीळ संस्कृतीचे व 
परंपरेचे परिणाम अनायासँच हिंदी विद्याथ्यीवर घडूं लागतील, 
स्थानिक सहगारांनां भारतमंत्र्यांकडून पूर्वी जेवढी मर 
मिळत असे तेवढीच जवळ जवळ ते या संस्थांनां देतात. 
या संस्थांचे व्यवस्थापक भाजी स्थानिक सल्लागारांपेकीच 
असल्याने त्यांनां परिस्थितीची पूर्ण माहिती असते 'हें 
सांगणे नकोच. 

स्टेट टेक्निकल स्कॉलरशिपूसकरितां नेमिलेल्या सर 
री. मॉरिसनच्या कमिटीच्या १९१३ च्या रिपोर्टात म्हटलें 
आहे कीं, “हिंदू विद्याथ्योनां आपल्या पुस्तकी ज्ञानाला 
अनुभविक ज्ञानाची जोड मिळवून देण्याच्या कामीं येणाऱ्या 
अडचणी सर्वसामान्य खरूपाच्या आहेत, म्हणजे हिंदी 
विद्यार्थ्याना कारखान्यांत वगैरे शिरकाव मिळण्यास ज्या 
अडचणी येतात व्याच वहुधा इंग्रज विदयार्थ्याना येतात. 
सामान्यतः पाहतां वर्णविद्वेषाची कल्पना येथे नाहीं म्हटलें 
तरी चालेल.” इंग्लंडांतील शिक्षणाच्या सोयींसंवंधानें व 
दयांच्या एकंद्र खरूपांसंबंधानें कोणाहि विद्याथ्योनं निष्कारण 
गैरसमज करून घेऊ नये. “हिंदी विद्यार्थ्यासाठी माहिती” 
म्हणून एक छोटेसे पुस्तक नॅशनल इंडिअन असोसिएशन” 
व “सल्लागार कचेरी” यांनीं प्रसिद्ध केलेलें आहे. त्यांतहि सर्वे 
माहिती मिळेल. या पुस्तकाची १६ वी नवी आवृत्ति १९१९ 
मध्यें प्रसिद्ध झालेली आहे. 

मित्रल्ाची सल्ला, जुलूम नाहीँ.--कांहीँ जुन्या पद्धतीचे 
अँग्लोइंडियन लोक समजतात त्याप्रमाणें या च्यूरोला लंडन- 
मध्यें किंवा इतरत्र विद्यार्थ्यांवर शिस्तीचे अनियंत्रित दडपण 
लादतां येत नाहीं. वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, सरकारची 
किंवा संस्थानची स्कॉलरशिप घेऊन आलेल्या विद्यार्थ्याखेरीज 
इतरांवर आपले शिस्तीचे नियम जवरद्स्तीने लादण्याचा 
व्यूरोला बिलकूल अधिकार नाहीं. आतां ज्या पालकांनी 
किंवा आईबापांनी आपलीं मुळें यांच्याच देखरेखीखाली 
ठेविलेलीं असतील लांची गोष्ट वेगळी. तरी या विद्यार्थ्यावर 
देखील यांनां खचोला जें मिळतें लाच्या हिशेवापुरतीच 
देखरेख ठेवण्याचा व्यूरोछा अधिकार आहे. पुष्कळशा तरुण 
विद्याथ्योनां कजेबाजारीपणापासून वांचबिण्याचें, उधळेपणा- 
पासून व व्यभिचार इत्यादि व्यसनांपासून अलिप्त ठेवण्याचे श्रेय 
्यूरोनें घेतलेलें आहे. हें श्रेय जें व्यूरोने मिळविले तें जुल 
करून नव्हे, तर वेळोवेळीं मित्राची सल्ला देऊन, जें शिक्षण 
मिळविण्याकरितां विद्यार्थी इंग्लंडांत येतात त्या शिक्षणाच्या 
कायीकडेच त्यांनीं छक्ष देण्याची किती आवश्यकता आहे हैं 
वारंवार लांच्या नजरेस आणून, मिळविलेळं आहे. 


विद्याथ्योनां विनअधिकारी मदतगार व मित्र पुष्कळ . 
मिळतात. झॉडे हॉक्‌ यांच्या अध्यक्षलाखालीं व लंड 
।कारमामकेव्यांख्या०ब्मबस्थाप्रकलाखाली अक्टन येथें इंडियन 


है 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील === ` शाति शिरा पलक जार २८७ 


जिमखाना इव नांवाची संखा आहे पाहि वाल्या कृव नांवाची संस्था आहे. याच्याकरितां “मिल 


हिळ पार्क क्ुव'ची जागा घेण्यांत आली आहे. या 
क्रिकेटपटूंनी लॉड व ओव्हल आणि दुसरे वारीकसारीक कव 
यांच्याशी सामने खेळून चांगलेंच नांव मिळविरे आहे. 
विद्यार्थी आणि महायुद्ध.--हिंदुस्थानानें महायुद्धात मदत 
देऊन जी मोठी कामगिरी बजावली ल्या योगाने परिस्थिति 
वरीच समाधानकारक झाली असल्याकारणानें आतां गैर- 
समज वराच दूर होईल. “इंडियन फील्ड अँम्व्यूलन्स? नांवाचें 
एक पथक तयार करून ( यांत सुमारें २७२ लोक होते) व 
दुसऱ्या मार्गानींहि इग्लंडांतीळ हिंदी विद्यार्थ्यानी युद्धांत भाग 
घेतला आहे. महायुद्धांत ब्रिटिश विद्यार्थी लढाईच्या कामावर 
गेल्यामुळें युनिब्हसिंव्यांतून ब्रिटिश विद्यार्थी कमी झाले, 
त्यावेळीं हिंदी विद्यार्थ्यानी वच्याच मोठ्या प्रमाणांत चांगळे 
यश मिळवून दाखविलं. त्यामुळें त्यांच्यावद्दल बरेंच चांगलें 
मत उत्पन्न झाळें आहे. हिंदी विद्यार्थ्यांनी युनिव्हसिंवयांतून 
मिळविलेला मान सन्मान हा हिंदुस्थानांतून पूर्वीपेक्षा वरे 


« विद्यार्थी इंग्लंडांत जाऊं जागले आहेत याचें निदर्क आहे. 


यांत युनिव्हर्सिठ्या व कंलिजें यांनीं दिलेल्या सवलतींचाहि 
भाग वराच आहे हें कबूल केलें पाहिजे. परंतु युद्धकाळीं 
ब्रिटिश विद्यार्थ्यावरोवर चढाओढ करण्याचा फारसा प्रसंग 
नसल्यानें तेवब्यापुरता जरी हिंदी विद्यार्थ्यीनां फायदा 
मिळाला तरी हिंदी विद्यार्थ्यासाठी म्हणून पास होण्यास लाग- 
णाऱ्या गुणांचे प्रमाण कमी केलेलें. नव्हतें ही गोष्ट लक्षांत 
ठेविली पाहिजे. आतां सर्वे स्थिरस्थावर झालें असल्या- 
कारणानें पुन्हां जास स्पधा सुरू झाली आहे व जुन्या युनि- 
व्हर्सिट्यांतन जागा मिळणें अवघड झालें आहे. दुसऱ्या सर्वे 
जवाबदाऱ्या लक्षांत घेऊन ब्रिटिश युनिव्हार्सिट्या अंगचोरपणा 
न करितां चांगल्या, बुद्धिमान्‌ व मेहेनती विद्याथ्यांना जागा 
देण्यास तयार असतात. त्यांनां आळशी, अयोग्य व व्यवस्थित 
शिक्षण नसलेले असे बिद्यार्थी नको असतात एवढेंच. 


या संबंधाचा सर्व विचार सर चाइस मॅलेट यांणी १९०९ 
पासून १९१६ पर्यन्त “इंडिअन स्टूडंट्स डिपार्मेंट'च्या कामा- 
संवधानें सालोसाल केलेल्या चार रिपोर्टातून केलेला आहे. 


[ आपल्या येथून परदेशी जाणार्‍यांचे वर्गीकरण देऊन 
नंतर टाइम्स ऑफ इंडियाच्या नव्या सांवत्सरिक अंथांतोल 
परदेशगमनविषयक उपयुक्त माहिती आतांपर्यंत वर दिली 
आहे. यानंतर वाहेर जाणाऱ्या आपल्या लोकांची आर्थिक 
इच्या वाहेरचें जग काय किंमत करतें हें आपण पाहूं. ] 

आमची बाहेरच्या जगांत किंमत.--पारिस येथें 
असलेले शेंपन्नास जवाहिरे आणि छंडन, लिव्हरपूल, जिनोवा 
इत्यादि ठिकाणीं असलेले तुरळक दुकानदार सोडून दिले 
आणि प्रोफेसर, ब्यारिस्टर या नात्यानें उपजीविका करणारा 
बोटावर मोजण्यासारखा वर्ग वगळल्य-तुर , आपूले, जे शोक 


यूरोपीय संस्कृतीच्या देशांत जातात त्यांची किंमत सजूर 
होण्यापलीकडे लागत नाहीं हैं सामान्यतः सांगितळं पाहिजे, 
जेथे हिंदुस्थानी वस्ती पुष्कळ आहे, तेथे कांहीं लोक हिंदूच्याच 


| गरजा भागविणारे खाणावळवाळे आणि दुकानदार बनतात 


यांतहि नवळ नाहीं. पूर्वेकडे जाणाऱ्या आणि आफ्रिकेत 
गेलेल्या लोकांत व्यापारी वर्ग आहे तोहि मोठा महत्त्वाचा 
नाहीं. ताची मजल लहानसान दुकानदारीपलीकडे जात 
नाहीं. अमेरिकेंत मजूर म्हणून देखील भारतीयांची किंमत 
मोठी नाहीं. वाशिंग्टन संस्थानांत १९०७ सालचे निरनिराळ्या 
लोकांस मिळणारे मजुरीचे दर पाहतां असं दिसलें काँ, 
अमेरिकनांस मजुरी अडीच डालर मिळत होती, तर 
जपान्यांस सवादोन डालर मिळत होती, चिनीस दोन डालर 
पंधरा सेंट म्हणजे दोन पूर्णांक पंधरा शतांश डालर मिळत 
होती आणि हिंदुस्थानी लोकांस पावणेदोन डालर मिळत 
होती. या निरनिराळ्या लोकांच्या कामाची किंमत त्यांस 
मिळणाऱ्या वेतनाच्या प्रमाणांतच होती असं इसिग्रेशनचे 
कमिशनर डॉ० जेंक्स यांस माहिती देणारांकइन कळलं 
म्हणजे मजूर या नाल्याने हिंदुस्थानी लोकांची किंमत अमेरिकन 
लोकांच्या पाऊणपट आहे. येथे हेंहि सांगितले पाहिजे कां, 
अमेरिकेस जाणारा वर बऱ्याच मेहनती अशा पंजाबी 
लोकांचा असतो. 


कलाकौशल्यांत मागसपणा आणि विद्वान्‌ वगोचा अभाव 
हीं ज्या हिंदू वसाहतींची लक्षणें आहेत, आणि भांडवलाचे 
एकीकरण होऊन जींत खजनांचा अभिमान वाळगणारे 
मोठाळे संघ वनछे नाहींत, अशा हिंदूंची जगांत आर्थिक 
श्या आणि सांस्कृतिक इया कांहीएक किंमत नाही. 


जगामध्ये आपली पद्वी अंत्यजाची आहे हैं वाक्य जाला 
हरदयाळ यानें उच्चारून वऱ्याच भारतीयांच्या मनास 
दुखविळें, तथापि त्यांत सयां वराच आहे. कांहीं संस्कृतचे 
प्रोफेसर, आपल्या समाजाविषयी ग्रंथ चाचून लिहिणारे कांही . 
ग्रंथकार आणि प्राचीन संस्कृतीचे संशोधक यांनीं थोडीबहुत 
आपली स्तुति केली म्हणजे आपण हुरळून जातो. आणि 
जगांत आपणांस मोठी मान्यता आहे असं समजतों. तथापि 
परदेशीं गमन करणारांस आपल्या राष्ट्राचा उपमर्द वारंवार 
ऐकू येतो. रूझवेल्ट म्हणतो, ज्या देशाने व्हिक्टर ह्यू गो आणि 
डान्टे यांसारखे लोक निमोण केळे तो देश, ज्या देशांत 
तीस कोट लोक आहेत आणि जे उंदरांसारखे “फळतात?, 
अशा देशापेक्षां कितीतरी पटीने भ्रेष्ठ आहे. पुष्कळ परकीय 
ग्रंथकार लिहितातः “हिंदुस्थानी मनुष्यांस खतःच्या असिल्रा- 
बददल गवे वाटण्यास कोणती गोष्ट आहे म्हणाळ तर ती 
ही की, दोन तीन हजार वर्षापूर्वीच्या त्यांच्या पूर्वजांनी 
साबणाच्या बुडबुड्यांप्रमाणें सुंदर दिसणारे विचार व्यक्त केले? 


ग लेकरा ्ाएज्याळहीरू लोक रेरे तर काही माणसे 


ज्ञानकॉश-प्रस्तावनाखंड- 


|. 
असल्यामुळें अमेरिकनांत सहज मिसळून जातात. 


बुद्धिवेभवाने किंवा कलाने इतरांवर छाप पाडतात. प्राटेस्टंट अ ला ल 
शाप हि फारशी मोठी नाहीं. निग्रो- रशियांतूत अमेरिकेंत जे लोक जातात त्यांची कथा ज्यू वगेरे 


तथापि एकंदरींत आपली' इभ्रत फार प 
पेक्षां आपली जात जराशी वरची लेखितात ह खरें आहे. 


तथापि त्याच्यापलीकडे आपणांस लोकांनीं आद्रानें वागवावें 
असे आपलें वर्तन नाहीं. ज्या चिनी मनुष्याविषयीं अमेरिकन 
लोकांत द्वेषबुद्धि वाटते त्याच चिनी लोकांनीं प्रामाणिकपणा- 
मुळें अमेरिकन लोकांच्या मनांत आदर उत्पन्न करविला. 
आपल्याविषयी तसें विधान आपणांस करतां येत नाहीं. 
हिंदुस्थानी मजूर कामचुकार, दारूवाज, कज्ेखोर, कोर्टात 
वारंवार जाणारा अशी यांनीं आपली ख्याती करून घेतली 
आहे. हावेडेचे प्रोफेसर अर्चिवाल्ड कूलिज अमेरिकेच्या 
राजनीतिविषयक प्रश्नाविषयी विचार करतांना ‘America 
as & world ०७९ या ग्रंथांत छिहितातः “(हिंदुस्थानी 
मजुरास बंदी करणें कठिण नाहीं; कां कीं, ब्रिटिश सरकारच 
व्यांस आपल्या वसाहतींत संचरू देत नाहीं. पण चिनी व 
जपानी लोकांची गोष्ट तशी नाहीं. यांच्या पाठीमागें 
खाभिमानी साम्राज्ये आहेत.” आपल्या पारतंतर्यासुळं आपली 
किंमत वाहेर देशीं वरीच कमी होते हें यावरून उघड आहे. 


आफ्रिकेत गेळेल्या भारतीयांची काय स्थिति आहे याची 
कल्पना सामान्य जनतेस आज पुष्कळ आहे. नाताळ, 
ट्रान्सव्हाल, इत्यादि प्रदेशांत जो आपला तिरस्कार आणि छळ 
झाळा त्यांचा इतिहास महात्मा गांधी यांच्या चरित्रावरून 
सर्वविश्रुत झालाच आहे. कोठेंहि जा, आपकें वास्तव्य 
तइशीयांस प्रिय नाहीं हें खरें. प्रिय नसण्याची कारणें अनेक 
आहेत. त्यांत हिंदुस्थानचे पारतंत्र्य हें एकटेंच महत्त्वाचें 
कारण असेळ असें वाटत नाहीं. सीरियन, आर्मेनियन, इत्यादि 
राष्ट्रे देखील परकीय अंमलाखालींच आहेत. तथापि हिंदूचा 
परदेशांत जसा तिरस्कार होतो तसा यांचा होत नाहीं. जेथें 
हिंदुस्थानी लोकांची तद्देशीय किंवा यूरोपांतून तेथें वसाहती- 
साठीं गेलेल्या लोकांशीं सधो होते तेथें मत्सरभाव आणि 
द्वेषभाव हीं उत्पन्न व्हावयांचींच. ज्यांच्यांशीं सथां होते 
ह्या लोकांशीं सधी करणारांचें जितकें साहश्य जासत 
असेल किंवा द्यांच्याशीं स्पर्धा करणारांची आत्मीयता 
होणें जितकें शक्‍य असेल तितकी त्या दोघांमध्ये 
देषबुद्धि कमी उत्पन्न होते असा सामान्य नियम आहे. 
स्पधीमूलक द्वेष एका देशांतील जातीजातींतहि असतो 
` ह आपण पहातोंच. अमेरिकेसारख्या देशांतहि तो 
आहेच. या सेंमुळें अमेरिकन लोकांचे ज्यू, आयरिश, 


. पोळ, इटालियन इत्यादि अनेक लोकांशीं वारंवार खटके. 


उडतात आणि कधीं कधीं त्यामुळें खुनांचे प्रसंगहि उत्पन्न 
होतात. आयरिश आणि इटालियन हे खिस्ती खरे, पण 


` क्याथोलिक आहेत. लांची इतरांशी लभ करण्याची प्रवृत्ति 


` सहज होत नाहीं आणि यामुळें त्यांच्याविषयी जरा निराळेपणा 


जोकांप्रमाणेच असते. जितका एखादा वाह्य वगे अगर जात 
पचनीं पाडण्यास म्हणजे आपल्या समाजांत समाविष्ट करून 
घेण्यास कठिण तितका तददेशस्थांत त्यांच्याविषयी द्वेष अधिक, 


अशी वस्तुस्थिति आहे. 


चिनी व हिंदी लोकांचें जें वहिंगमन होतें त्यामुळें कांही 
सामान्य आणि कांहीं मेददर्शक गोष्टी नजरेस येतात. एक 
तर, सोंवळेंओंवळें, खाद्यपेय आणि विवाह या वावतींत चिनी 
मनुष्य कमी वद्ध असल्यामुळे आणि मारामारीला आणि 
क्वौयौसहि तो अधिक उद्युक्त असल्यामुळें परदेशांत भारतीयांचे 
जसे हाळ होतात तसे चिनी लोकांचे होत नाहींत. शिवाय, 
नवीन गोष्टी शिकण्यास आणि मेहनत चापून करण्यास 
चिनी' जितके समर्थ दिसतात तितके भारतीय दिसत नाहींत 
हेंहि कबूल केले पाहिजे. चिनी लोकांच्या पाठीमागें त्यांचे 
खजातीय सरकार आहे तसें भारतीयांच्या पाठीमागें नाही, 
यामुळें विशेष फरक झाला आहे असं दिसत नार्ही. / 
आजपर्यंत द्यांचें सरकार दुवळेंच आहे आणि लामुळें 
हक्कांच्या संरक्षणासाठी झालेल्या प्रयल्लांस चिनी लोकांस 
सरकारची फारशी मदत मिळाली नाहीं असंच दिसतें. तथापि 
चिनी लोकांत संधशक्ति दांडगी असल्यामुळें आणि त्यांच्यांत 
सामान्यतः शिक्षण अधिक असल्यामुळं व लांचा व्यवहारांतील 
प्रामाणिकपणा लोकांच्या नजरेस आल्यामुळें चिनी लोक हळू 
हळू खतःच्या हिंमतीवर किफायतीचा धंदा करणारे व्यापारी 
वनले आहेत. हिंदूंची गोष्ट तशी नाहीं. शिक्षणाचा अभाव, 
भांडवलाच्या वावतींतील परतंत्रता आणि संघशत्तीचा अपरिपक्क 
विकास या सर्य गोष्टी हिंदूत दिसून येतात, आणि त्यामुळे 
हिंदू अधिक असहाय दिसतात. लोकांची इभ्रत वाढविण्यास 
पाठीमागें सरकारचा जोर असेल तर कांहीं थोडावहुत फायदा 
होईल, नाहीं असं नाहीं. तथापि खरा फायदा जो होतो तो 
खतःच्या उन्नतीकरितां खतःच केलेल्या प्रयत्नांनी होतो. 
पैशाचे एकीकरण आणि काम करणाऱ्या लोकांस पेशाचें 


| साहाय्य या दोन गोष्टी झाल्या म्हणजे लोक व्यापारी बनतात; 


आणि द्यांचें मजूरवर्गातून डोकें वर निघतें. असो. 


चिनी व हिंदू यांची तुलना करून चिनी लोकांचें 
परदेशगमनविषयक संख्यामहत्त्व वारंवार सांगण्यांत येते: 
पुष्कळ यूरोपीय ग्रंथकार या फरकाची कारणमीमांसा करू 
पाहतात आणि असे दाखवितात कीं, “चीनच्या आसपास 
पुष्कळ बेटें आहेत तशीं हिंदुस्थानच्या आसपास नाहींत 
म्हणून चिनी लोकांचा इतरत्र प्रसार झाला. चिनी लोक 
चोहोकडे इतके कां पसरतात यावर जितका विचार झाला 
आहे तितका हिंदू कां पसरतात याच्यावर झाळेला नाही. 


अमेरिकन लोकांस भासतो. डच, (डेन) खीळ'भाणि मनः हे )"तर्थापिंगनिभी/लोक' खरोखर हिंदूपेक्षा अधिक पसरले आहेत 


अर्वोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


काय याचा विचार झाल्याचें दिसत नाही. आम्हांस चिनी 
लोकांचें वहिदेशगमन हिंदूंच्या वहिर्देशगमनापेक्षां कमीच 
असावें असा इड संशय येतो आणि त्याचें निराकरण विरुद्ध 
बाजूचा भक्कम पुरावा आल्याखेरीज व्हावयाचें नाहीं. आमच्या 
गणतीनें चीनचें साम्राज्य आणि हॉगकॉगसारखे प्रदेश वगळता 
वाहेरदेशीं गेलेल्या चिनी लोकांची संख्या अठरा लक्षांपेक्षां 
कमी आहे, तर वाहेरदेशीं गेलेल्या हिंदुस्थानी लोकांची 
संख्या एकवीस लाखांवर आहे. हिंदूंची गणती करतांना 
आम्ही नेपाळ, भूतान आणि पोतुगीज हिंदुस्थान हों वगळली 
आहेत. चीनच्या एकंदर लोकसंख्येसंबंधानें ती पन्नास कोटीं- 
वर असावी अशा तऱ्हेची विधानें आजपर्यंत पुष्कळ झालीं 
आहेत. तीं विधानें सोडून आतां वरींच नियमित विधानें 
होऊं लागलीं आहेत. पंचवीस वर्षापूर्वी जी लोकसंख्या पन्नास 
कोरी म्हणून समजली जात होती ती दहा वर्षापूर्वी चाळीस 
कोट समजली जाऊं लागली आणि आजची गणती वत्तीस 
कोटींपेक्षा अधिक म्हणजे हिंदुस्थानच्या साम्राज्याच्या एकंदर 
लोकसंख्येइतकीच जवळ जवळ दिसते. चीनच्या एकंदर 
लोकसंख्येसंवंधानें जे अतिशयोक्तीचे विचार व्यक्त झाले 
आहेत, व्यांमध्येंच चिनी लोकांच्या वहिर्देशगमनाच्या 
वाहुल्यासंवंधाचे विचार जमा धरावयास हरकत नाहीं. चिनी 
लोकांच्या एकंदर परदेशगमनाचे आंकडे येणेंप्रमाणें: 


चिनी लोक बाहेर देशांतून किती आहेत. 


न्यु साउथ वेल्स ७५०० 
व्हिक्टोरिया ९३७७ 
क्वीन्सठेंड ६७१४ 
साउथ ऑस्ट्रेलिया २५५ 
उत्तर ऑस्ट्रेलिया १०३३ 
बोर्निओ २६००२ 
कॅनडा २७७७४ 
कोचीन चीन षि ६ ००० 
फिजी ३०५ 
निस्मार्क आर्चिपेळेगो १२०० 
सामोअन बेटें २१००० 
हवाइ २२२५० 
जमेका २१११ 
जपान ११८६९ 
कोरिया १८९७२ 
मादागास्कर ६००७ 
मलाया स्ट्रेट्स सेटलमेन्ट्स ४२५६७९ 
फेडरेटेड मलाय स्टेट्स ४३३२४४ 
मलाय स्टेट्स्‌ | र जोहोर ६२४०५ 
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२८९ 
चिनी लोक वाहेर देशांतून क्रिती आहेत. 
मारिशस - ३६८६ 
पनामा ३५०० 
पेरु ७५००००८ 
फिलिपाइन ३५००० 
पोर्रोरिको २१ 
रीयुनिआँ ८८% 
रशिया ८०००० 
सारावाक २६००३ 
सयाम 2००००० 
युनायटेडस्टेद्स्‌ ७१००० 

एकूण ६५०३७९ 
हिंदुस्थान ८१५६८ 


एकूण १७३१९४७ 


जगामध्ये संस्कृतींत कनिष्ठ समजल्याजाणाऱ्या आणि 
परिश्रमाची संवय नसलेल्या जातींचा संहार होत आहे. हिंदी 
महासागर आणि पासिफिक बेटें यांतील मूळचे रहिवासी 
आर्थिक चढाओढींत होत असलेला पराभव, आणि सिफिलिस- 
सारख्या रोगांचा प्रसार यांनां आणि पुष्कळ ठिकाणीं निर- 
निराळ्या साथींनां भराभर वळी पडत असल्यानें जगांतील 
वराचसा भाग उघडा पडणार आहे. हा भाग एवियांतीळ 
अधिक प्रगत आणि श्रमसहिष्णु लोकांच्या वसतीनें पुढें- 
मागें व्यापिला जाणार हें उघड आहे. यासंवंधांत आपल्यापुढे 
प्रश्न उत्पन्न होतो तो हा की, प्रथ्वीवरील वराचसा भाग 
चिनी, मलायी लोकांनीं व्याप्त न्हावा कीं हिंदूंनी व्यास 
व्हावा. उष्ण प्रदेशांत कायमची वसाहत करण्यास गोरे 
लोक असमर्थ आहेत. आफ्रिकेच्या उत्तर किनाऱ्यास राष्ट्रांचे 
स्मशानगृह म्हटलें आहे. कां कीं, येथें प्राचीन कालापासून 
अनेक यूरोपीय राष्ट्रांच्या आणि जातींच्या वसाहती झाल्या 
आणि त्या सवे आज केवळ स्म॒ृतिमात्र उरल्या आहेत. 
गोऱ्या लोकांनीं देश्यांवरोवर छमें केल्याशिवाय त्यांचें उष्णं 
कटिवंधांत चिरस्थायिल्व नाहीं. तेव्हां हा प्रदेश पुढेमागे एशिः 
यांतीलच जातींपैकी ज्या अधिक साहस, अधिक श्रमसहिष्णुतां 
दाखवितील त्यांचा आहे हें उघड आहे. वसाहती करण्यास 
आपला सुशिक्षितवगे मोठमोठे भांडवलवाले सावकार बरोबर 
घेऊन बाहेर पडलेला नाहीं, यामुळें जमिनीच्या आजच्या 
खस्तपणाचा किंवा मोफतपणाचा फायदा भारतीयांस चांगला 
मिळत नाहीं. ज्या देशांत नागरिकलाचे हक्क .भारतीयांस 
सहज मिळतील आणि जेथें त्यांचें कालांतराने महत्त्व वाढेल 
असा प्रदेश म्हणजे पोतुगीज व स्पानिश भाषांनी व्याप्त 
असलेला दक्षिण अमेरिकेचा भाग होय. तिकडे भारतीयांचा 
सोचौ सुळींच वळलेला नाहीं. उत्तर अमेरिकेंत शीखांचें गमन 
अप्रिय झाळें आणि दक्षिण अमेरिकेंत यांनीं जाण्याचा प्रयत्न 
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केला त्यावेळेस कांही तरी सबब काहून शीख लोकांस 
केला असं समजतें. तेथील अधिकाऱ्यास हिंदू तेथें गेले तर 
हरकत नव्हती. पण त्यांस टोपी घालणारे हिंदू हवे होते, 
लांबलचक केंस राखून फेंटा घाळणारे नको होते. तुमचें 


पारमार्थिक मत किंवा उपासना कांहींहि असो, वाह्य खरूपांत 
तरी तुम्ही आमच्यासारखे दिसा, असा ब्रेझिळ येथीळ लोकांचा 
आग्रह होता. तथापि संप्रदायविन्हाच्या तीव्र प्रेमामुळें 


शीखांस आपला चेणीसँभार काहून टाकणें अयोग्य वाटलें. 


येथें हेंहि सांगितलं पाहिजे कीं, दुसञ्या एका क्षुद्र कारणा- 


साठीं कांही शीख वेणीसंभार काढावयास तयार होतात. 
वेणी ठेवल्याने वेस्यागमनास पुष्कळ अडथळा होतो म्हणून ते 
पुष्कळदां ही वेणी काहून टाकतात! ! असो. 


जयांतीळ पुष्कळसा भाग अजून व्याप्त व्हावयाचा आहे. 
'तथापि बराच काळपर्यंत आतां परदेशगमन कठिण होईल 
असें वाटतें. कां कीं, हिंदुस्थानांतच मजुरीचे द्र वाढत आहेत 
आणि मजुरांचा तुटवडा येथील वाढत्या कार्येक्षेत्रासुळें 
'आतांच जाणवू लागला आहे. परदेशगमनाच्या प्रश्नाचा खल 
न्हाइसरायांच्या कौन्सिलांत होत असतां नागपूरचे सर 
गंगाधरराव चिटनवीस यांनीं मजूर बाहेर देशीं कराराने 
पाठविण्याची पद्धति बंद करावी असे सुचवितांना हाच मुद्दा 
युढे आणिला होता. 


` जे लोक परदेशांत जातात ते अंरोंकरून देशास पारखेच 
होतात. तथापि जेथें ते जातील तेथें जर लांचा पगडा 
बसावयास लागेछ तर ते खदेशास जरी पारखे झाले तरी 
खसंस्कृतीला पारखे होणार नाहींत. त्यांची बस्ती कायम व्हावी 
आणि लांनी खसंस्क्ृतीला चिकटून रहावें म्हणून ज्या.अनेक 
गोष्टी अवश्य आहेत ह्या महत्त्वाच्या गोष्टींपैकी एक म्हटली 
म्हणजे खसंस्कृतिरक्षणार्थ म्हणून मुद्दाम हिंदुस्थानांतून तिकडे 
लोक गेळे पाहिजेत. . या बाबतींत . आर्यसमाजाची देखील 
हालचाल कोठें फारशी दिसत. नाहीं. तसंच आपल्या लोकांस 
-आहे यापेक्षां अधिक प्रतिष्ठित पद. प्राप्त होण्यासाठीं कांही 
भांडवलवाले देखीळ गेले पाहिजेत. येथें जमीन महाग आहे. 
तथापि परदेशीं ती अजून वरीच खस्त आहे. ती जमीन 
आज जर कोणी घेऊन ठेवील तर कालांतराने त्याची मुलें- 
वाळें धनाढ्य बनतील. शिवाय ब्रियांचें गमनहि अवश्य 
, आहे. परदेशी जाऊन वसाहत करण्याच्या कामीं स्रियांनी 
थैये दाखविळें पाहिजे. जेथें नवरा जाईल तेथें बायकोनेंहि 
जावें. यांत फारसा धोका नाहीं. हिंदुस्थानांत ल्लियांची 
मान्यता आपण जितकी मानतों त्यापेक्षां पाश्चात्त्य संस्कृतीचे 
होक अधिक मानतात, याझुळेंक्लियांनां सच्छीलानें वागण्यास 


मोठीशी अडचण होईल असें नाहीं. ख्लियांनीं एकरे जाणे : 


कदाचित्‌ आज सुरक्षित नसेल; तथापि नवस्यावरोबर 
पकवा भावाबरोबर जाण्यांत मुळींच नाही, 


जातात ते सपल्लीक गेले तर खर्च विशेष वाढेल असेंहि 
नाहीं. तेवढ्याच खर्चात वायको काटकसरी व दक्ष असल्यास 
दोघांचाहि गुजारा होऊं शकेल. 


श्लीपुरुषांचा परस्परसंवंध हा विषय नेहमींच महत्त्वाचा 
आहे आणि आपल्या परदेशास गेलेल्या वांधवांच्या वावतींत 


,तो अधिकच महत्त्वाचा आहे. भारतीय ख्ियांचा आजचा 


जीवितक्रम असा नाहीं कीं, त्या पुरुषांच्या अनेक खरारोपां- 
मध्यें घेयोने सहकारिता करू शकतील. ख्रिया मोकळे- 
पणाने हिंडण्यास येथें बऱ्याच अडचणी आहेत आणि 
परदेशी जाणाऱ्या ज्लियांची संख्या फारच थोडी आहे. 
इंग्लंडांतीळ विद्यर्थ्यामध्यें पुरुषांची संख्या जवळ जवळ दोन 
हजार आहे. पण विद्यार्थिनी दहा वीस तरी निघतील किंवा 
नाहीं याची शंका आहे. विद्यार्थी सिब्हिलसरविसची परीक्षा 
पास झाल्यावरोवर त्यावर . पाश टाकण्याच्या आशेने, 
'उजवावयाच्या सुळींस घेऊन एखाददुसरी वंगाली स्री लंडनला 
आलेली दृष्टीस पडते. अमेरिकेंत कांहीं मिशनमार्फत आलेल्या 
खिस्ती विद्यार्थिनी दिसतात. तथापि विद्यार्थिनींचें परदेशी 
अस्तित्व अपवादादाखल आहे असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. उच्च 
वर्गातील ख्रियांचें व तरुण मुलींचे गमन इंग्लंडसारख्या 
देशांत शिक्षण आणि लम या दोन्ही हेतूंनी होतें. हे दोन्ही 
हेतू चांगले आहेत. आपणांस पाहिजे आहे तें एवढेंच कीं, 
ब्रियांच्या परदेशगमनाचा वेग आणि प्रमाण आहे त्यापेक्षां 
अधिक व्हावें. चांगल्या वर्गातील स्रिया जाण्याचे महत्त्व मोठे 
आहे. कनिष्ठ किंवा मजूर वर्गातील स्रियांच्या परदेशगमनासुळे 
हिंदी ख्रियांविषयी परकीय लोकांचें मत आज चांगलें नार्ही. 
चांगल्या वर्गातील स्रिया जर परदेशीं जाऊं लागल्या तर हिंदू 
ख्नियांविषयीं आदर वाढेल आणि आपणांस आपले आर्थिक 
आणि सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास आणि विशेषतः आपल्या 
लोकांचा आपलेपणा राखण्यास मदत होईल. आपल्या देशांतून 
स्रिया वाहेरदेंशीं खतंत्रपणें जात नाहींत, एवढेंच नव्हे तर 
आपल्या पुरुषांचें वाहेरदेशीं जें प्रयाण होतें तेंहि सस्रीक होत 
नाहीं. पुष्कळ तरुण सिंधी व्यापारी यामुळें समाजांतील बृद्ध 
गृहस्थांवर चिडतात. कित्येकांनी तर आम्हांस असें सांगितलें 
आहे कीं, सिंधी बृद्ध शहस्थ आपल्या मुलांस “तुमच्या वायका 
आम्हीं पाठविणार नाहीं, तुम्हीं पाहिजे तर तेथें कांहीं गुपचिप 
व्यवहार करा’, असे सांगतात. ज्यांच्या बहिदेशगमनाच्या 
अभावासुळें जे अनेक अनिष्ट परिणाम होत आहेत त्यांतील 
कांहींचा निर्देश येथें करणें अवश्य आहे. हे परिणाम वरेच 
व्यापक आहेत. त्यांतील मुख्य येणेंप्रमाणें: 


(१) अनेक तरुण वाईट मा्गोला छागतात. इंग्लंडसारख्या 
देशांत ब्रह्मचारी जाऊन ल्यांपेकी ब्रह्मचारीच परत येणारा 
वर्ग निम्यापेक्षां कमीच भरेल. जे लोक वाईट मागीस लागतात 


Cc भीति - Janga ४०० वियार्थी ॥. बलांपिकी कांही भगान पदशमरमेहादि रोग जडतात आणिं 


अर्वाचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


ते पुढें हे रोग आपल्या पल्लींस देतात आणि आपल्या मध्यम 
वर्गातील अनेकांची अपल्ये भाजून निघालेल्यासारखीं निघतात 


(२) जे लोक धंदा वगेरे शिकण्यासाठी जातात यांपैकी 

जे चांगले असतात अशा अनेकांस परत येण्याची घाई 
सुटत, आपणांस विद्या जर खरी संपादन करावयाची असेल 
तर तो धंदा किंवा त्याचा अभ्यास पांचसात वर्षे केल्याशिवाय 
ती संपादितां येणार नाहीं, म्हणजे व्या विषयांत श्रेष्ठता येणार 
नाहीं. देशांतील धंदे उच्च स्थितींत आणण्यासाठी किंवा वरीच 
पुढची विद्या संपादन करण्यासाठीं विशिष्ट शाखेत सात आठ 
वष अभ्यास किंवा परिश्रम अवश्य आहे. वाहेर देशीं गेलेला 
तरुण दोन चार वर्षात कांहीं प्राथमिक ज्ञान मिळवितो 
ता लास विवाहित असल्यास वायकोस भेटण्याची आणि 
अविवाहित असल्यास लम करण्याची घाई सुरते आणि परत 
यावें लागतें. आमचे तरुण छोक तेथें सपल्लीक गेले किंवा 
अविवाहितांस पत्नी निवडण्यासाठी तेथेंच भारतीय तरुण मुली 
असल्या तर व्यास परत येण्याची अशी घाई सुटणार नाहीं 
तव्हा शेक्षणिक दृष्टीने ल्लियांचें परदेशगमन अवश्य होय 


(३) सल्नीक व्यक्तीस सड्या व्यत्तीपेक्षां समाजांत मान्यता 
अधिक असते. लोकांनां आपल्या घरीं जेवावयास वोलावण्यानें 
ज्ेहसंवंध अधिक जुळतो, व ही गोष्ट सल्लीक व्यक्तीलाच साधते. 
सख्रीक लोकांविषयी सहानुभूति अधिक असते. वाजारांत 
वयाची पत असते. हा कोणी उपटसुंभ मनुष्य नव्हे अशी 
लोकांची कल्पना होण्यास प्रमाण मिळतें; आणि याचा परिणाम 
सर्व व्यवहारांवर होतो 


(४) व्यापारउद्योग करणारा आपल्या उद्योगाला अनेक 
वर्ष चिकटून राहिला तरच य्या उद्योगाची वृद्धि होते. 
शांतपणें वसून फार फाजील घाई न करतां संस्थांचे, मग 
त्या व्यापारी असोत किंवा धमोदायाच्या असोत, संवर्धन 
केलें पाहिजे स्रीक राहिलेला मनुष्य पंधरावीस वर्षे 
शांतपणे राहून व्यापाराची बृद्धि करू शकतो. जमीनजुमला 
खरेदी करूं शकतो. ही गोष्ट आपल्या वायकांस हिंदुस्थानांतच 
ठेवून परदेशी राहणाऱ्या लोकांस शक्‍य नाहीं 


परदेशी आणि विशेषेकरून यूरोपांत पुरुषांवरोवर स्रिया 
जाणें हें आपल्या राहणीच्या सुधारणेच्या दृष्टीनेहि अत्यंत 
महत्वाचे आहे. आपल्या राहणींत सुधारणा होण्यास ब्लियांस 
अधिक चांगल्या प्रकारची राहणी दिसली पाहिजे. घरच्या 
राहणीवर पुष्कळ गोष्टी अवलंवून असतात. पाश्चात्य तऱ्हेची 
रहाणी दिवसानुदिवस आपल्या घरांत, निरुपायानें म्हणा 
किंवा उपयोगाची वाटते म्हणून म्हणा, शिरत आहे. 
आपलीं घरें आणि शहरें अत्यंत गलिच्छ आहेत. पुणे 
शहरांत स्वच्छ घर मिळण्यास किती अडचण पडते हैं प्रत्येक 
भाड्याने रहाणाऱ्या पुणेंकरास ठाऊक आहे. समाजाच्या 
अपेक्षा उच्च झाल्याशिवाय सुधारणा होणार नाहीं. ग्रह 


0 नाही, गह सुधारणे 
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म्हणजे अनेक गोष्टींत सुधारणा करणें होय. पाश्ात्य ग्रहिणीस 
घरांतील भिंतीस कागद कसा लावावा, घरांतील प्रत्येक सामान 
चक्क कसे ठेवावें, तें अधिक दिवस कसे टिकवावे, रफू कसा 
करावा, खयपाक लोकर कसा करावा, वगैरे गोष्टी ठाऊक 
असतात. खराव झालेल्या टेवळखुच्यांस वारणीस कसं लावावें 
स्टोव्ह किंवा भांडीं चकचकीत ठेवण्यास कोणती रासायनिक 
द्रव्ये वापरावीं, हं समजतें. व्यवहारांतील अनेक धंदे 
गुहव्यवस्थेचींच अंगें आहेत. खाणावळी, चहाचीं दुकानें, कपडे 
अर्णे कपडे नीट करणें, वरेंचसे शिवणकाम, लोणचींसुरंबे करणें 
फळ राखून ठेवणं, वसतिग्रहे चालविणे, लहान मुलांकरतां 
नसरी म्हणजे जोपासनाग्हे चालविणे, चुटांनां पालिश करणें 
भाकऱ्या म्हणजे पाव करून विकणे, केक्स तयार करणें, हे 
सर्वं धंदे जरी निराळे आहेत, तरी त्यांचें ज्ञान प्रत्येक पाश्चात्त्य 
ग्रहिणीस असावें लागतें. परदेशी डॉक्टरीचा किंवा वकिलीचा 
थंदा शिकण्यासाठी गेलेल्या तरुणांस या गोष्टींत मन घालणें 
सुळींच शक्य नाहीं. तथापि ख्िया तेथें गेल्यास अशा अनेक 
उपयुक्त कला हिंदुस्थानांत सहज आणतील. 

ज्या प्रदेशांत भारतीयांची वस्ती वरीच मोठी आहे अशा 
अनेक वसाहतींत ल्रियांचें संख्येनं अत्पत्त असल्यानें जे 
अनेक परिणाम दृष्टीस पडतात द्यांपैकी कांहीं येणेंग्रमाणें:- 
पहिला परिणाम म्हटला म्हणजे तेथील समाजामध्ये चार पांच 
पुरुषांनी एका स्रीवरोवर रहावें अझा प्रकारची चालच 
पडल्यासारखी झाली आहे. दुसरा परिणाम म्हटला म्हणजे 
आपल्यापेकींच एकाची लम्नाची वायको त्याजपासून फित- 
विष्याचा इतर हिंदुस्थानी लोकांकडून अधिक जारीनें प्रयत्न 
होतो. तिसरा खाभाविक परंतु निरनिराळे इतर परिणाम 
करणारा परिणाम म्हटला म्हणजे ख्नियांची वाढलेली किंमत 
हा होय. याचे परिणाम असे होतात कीं सर्वात जास्त 


पैसे देणाऱ्या मनुष्यास तरुण मुलीचा विक्रय होतो; आणि 


अधिक पेसे देण्यास समर्थ आणि अधिक गरजू मनुष्य वहुधा 
उतारवयाचा असतो, त्यामुळें पुष्कळ मुठी म्हातार्‍यांच्या हातीं 
लागतात. म्हाताऱ्या नवऱ्याची तरुण बायको फितवणे हें काम 
सोपें असल्यानें सहजच फार चालतें आणि व्यासुळें पुढे 
वायकांचे खून होतात. पुष्कळदां वायका नवऱ्यास टाकून जातात 
किंवा चोरून व्यभिचार करितात. हिंदू बायका निग्नोवरोवरहि 
पळून जाण्यास कचरत नाहींत असे दाखविण्याऱ्या गोष्टी ब्रॉक- 
हस्टने पुढे आणल्या आहेत आणि चोरून झालेला पत्रव्यवहारह्नि 
मासल्याकरितां छापला आहे. बायको पळून जाणें हें दोन 
गोष्टीमुळे नुकसानीस कारण होतें. एकतर बायको जाते आणि 
इुसरें, ती जातांना आपले दागिने घेऊन जाते. हिंदु आपल्या 
जवळ असेल नसेल तें सवे वायकोच्या अंगाखांद्यावर 
घालतो, यामुळें हें दुसरें जुकसानहि पुष्कळच होतें. 
यांत आणखी एक घोंटाळा उत्पन्न करणारी गोष्ट म्हटलो 
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ठरत नाहीं. बरेच लोक या कायद्याविषयी अज्ञान 


त्यामुळें किंवा नेफिकिरपणामुळें ते रमे नोंदून घेत नाहींत 


डॉ. कोमिन्स याला ब्रिटिश गियाना येथील अधिकार्‍यांनी 
जो रिपोर्ट केला ल्या रिपोर्टीत प्रस्तुत कायद्याच्या परि- 
णामांचा उल्लेख करून असें दाखविलें आहे. कीं, पुष्कळ 
हिंदू जोडपी आपलें लम आपण खिस्ती नसतां खिस्ती 
चर्चैमधून लावतात. मेंजिस्ट्रेसमोर ख़स्त रूम लावून न 
घेतां लिसी देवळांत जाऊन लम लावून घेण्याचें कारण 
एखाद्या समारंभांत आपण केंद्रवर्ती व्हावें अशी हिंदू ल्लियांची 


इच्छा असते असे दिलेलें आहे. 


ल्रीपुरुषांचा संवंध असमाधानकारक करण्यामध्ये वसाहतीं- 

तील कायद्यांचा दोष केवळ हिंदुपद्धतीचें ल्न मान्य न 
करणें एवढाच नाहीं. कायद्यांतीळ दुसरा दोष कुली ल्लियांवर 
कोणी ङुलीनें बलात्कार केला तर व्यास शिक्षा फारच अल्प 

` होते हा आहे. कायद्यानें फक्त महिन्या दोन महिन्यांची शिक्षा 
'ठेवली आहे. याचें कारण एवढेंच दिसतें कीं, कुलीस आणलें 
ते त्याजकडून काम घेण्यासाठीं; त्यास तुरंगांत घातलें तर काम 
कमती होईल; त्याचा पुरता फायदा वसाहतीस मिळणार नाहीं; 


या प्रकारची व्यापारी दृष्टि कायदे बनवितांना ठेवली गेली. 


न्लीपुरुषांच्या संबंधाच्या पवित्रतेस विघातक अशा वर ज्या 
गोष्टी सांगितल्या त्याखेरीज आणखी एक विघातक गोष्ट म्हटली 
भ्हणजे आपल्या देशांतून तिकडे वारवधूच पुष्कळ नेल्या ही 
होय. शंभर पुरुषांमागे चाळीस तरी ल्लिया नेल्याच पाहिजेत, 
हा हिंदुस्थान सरकारचा कायदा असे; आणि परदेशांत जावयास 


चांगल्या वायका तर तयार होत ना. लभ झालेले पुरुष 
सपत्नीक गेळे तर शेंकडा चाळिसाचें प्रमाण भरण्यास मदत 
होईल. पण ङुडुंबवत्सल माणसं फारशीं साइसास प्रवृत्त होत 
नाददीत. बहुतेक जाणारे लोक सडेच असावयाचे. अशा 
प्रसंगीं कायद्याचे कलम पाळून कुली नेण्यासाठी वाजारांतील 
ल्ियांकडे धांव घ्यावी लागलीं. अशा प्रकारच्या अनेक ब्लिया 
तिकडे गेल्या म्हणजे वसाहतींतीळ लोकांची हिंदू ख्रियांच्या 
नीतीसंबंधानें कल्पना. चांगली कशी होणार? हिंदू. ल्लियांवर 
बलात्कार यूरोपियन मळेवाळे करतात ही गोष्ट आपण अनेक 
अवाझांच्या वर्णेनांतून ऐकतां आणि देशापुढे ही गोष्ट अनेकदां 
मांडली जाते. याप्रकारे वर्णन करणारांत अनेक प्रामाणिक 
लोक आहेत तेव्हां तें खोटेंहि नाहीं. तथापि हिंदू ब्लियांच्या 
 अब्रूबिषयीं आद्र कमी उत्पन्न होण्यास दुसरीं कांहीं महत्त्वाची 
` कारणें आहेत ही गोष्ट मात्र आपण विसरतां कामा नये. 


` परदेशां गेळेल्या भारतीयांनी तेथें जाऊन स्थाइक व्हावें 
. अगर परत यावं हा एक महत्त्वाचा अश्न आहे. स्थाइक 
` व्हावयाचे झाल्यास आपल्या ख्लिया तेथें बर्‍याच गेल्या- 
शिवाय चालणार नाहीं. ज्यां जातीचे पुरुष ल्या जातीच्या 
| असल्या तर लमब्यवहार अधिक 


होतो. तसेच जर बऱ्याचशा ख्रिया तेथें गेल्या नाहींत तर 
गेलेल्या मंडळीचे भारतीयल् एका पिढींतच नाहींसें होईल. 
बरींचशीं माणसें ग्रजोत्पत्तीशिवायच मरून जातीळ आणि 
कांहीं तेथेंच लम करितील. जर त्यांनीं तद्देशस्थ ख्नियांशी 
लमे केलीं तर मुलांचा हिंदुस्थानकडे ओढा कांहींच उरणार 
नाहीं आणि जीं माणसे परदेशास गेलीं तीं आपण गमावली 
असेंच होईल. कानडा आणि अमेरिकेचा पश्चिम भाग येथें 
हिंदुस्थानी पुरुषांची वस्ती वरीच आहे आणि भारतीय ख्रिया 
फारच कमी आहेत एवढेंच नव्हे तर यूरोपीय वंशाच्या 
स्रिया देखील तेथें फार थोड्या आहेत. कां कीं पेसा मिळविण्या- 
करितां पुरुष दूर ठिकाणीं जातात आणि श्रिया मागें राहतात हैं 
ल्रीपुरुषांच्या संख्याविषमलाचें कारण तेथेंहि परिणाम करीत 
आहेच. जेव्हां पुरुष मात्र अन्यदेशी जातात आणि लांच्या 
जातीच्या स्रिया तेथें जात नाहींत तेव्हां अशा पुरुषांची स्थिति 
बरीचशी पराधीन होते. कारण, या पुरुषांना तद्देशस्थ 
कुमारींची अपेक्षा असणार आणि यासाठीं व्या समाजांत आपला 
प्रवेश न्हावा अशी इच्छा असणार; व उलट तद्देशस्थांस भारती- 
यांच्या समाजांत मिसळण्याची किंवा आपल्या समाजामध्ये 
भारतीयांचे स्वागत करण्याची मुळींच इच्छा नसावयाची. 
आपल्या तत्रय समाजांत स्रिया असल्या म्हणजे अशी स्थिति न 
राहतां दोन्ही समाजांमध्ये दळणवळण अधिक वाढेल. आपले 
जेथे पुरुषच आहेत आणि ते ला देशांत असणाऱ्या ब्रियांच्या 
ग्राप्यर्थ तेथील तरुणांशी स्पधा करीत आहेत, तेथें अशा 
स्थितींत आपल्या लोकांचीं लम्नें झाल्यास तीं तात्पुरता अनिष्ट 
परिणामहि घडवून आणतील; कारण, हिंदू हे यूरोपीयांशी 
विवाहयोग्य आहेत किंवा नाहींत हाच प्रश्न सध्याच्या 
स्थितींत तेथें उपस्थित होणार; यूरोपीय हे हिंदूंशीं विवाह- 
योग्य आहेत किंवा नाहींत हा प्रश्न तेथें उपस्थित होणार 
नाही; आणि उत्पन्न झालेला प्रश्न यूरोपीय पुरुष आपल्या 
स्वतःच्या मताप्रमाणेंच सोडविणार. समाजाचें मत हें पुरुषाधीन 
असतें. ल्लियांच्या आधीन नसतें. उभयसमाजांत परस्परविवाह 
बरोवरीच्या नात्यानें व्हावा ही कल्पना तेथील पुरुषांच्या 
मनांत आपल्या स्रियांचे तेथें अखिल असल्याशिवाय 
उत्पन्न होणार नाहीं. यासाठी आपल्या'त्रिया परदेशी 
असणें अवश्य आहे. शिवाय आपल्या स्रिया तेथें असल्यास 
आपल्या पुरुषांचें खरीग्रात्यर्थ परावळंबिल्रहि कमी होईल. हिँदु 
मनुष्य परकीय लोकांशीं लम करण्यास नाखूष असतो हें खरें, 
तथापि आपल्या जातीबाहेर छम्न करण्याची त्याची नाखुषी 
निग्रो ल्लियांच्या बाबतींत कितीहि स्पष्टपणें दिसून आली तरी 
ती यूरोपीय ब्रियांच्या संवंधानें तितकी दिसत नाहीं. १९०८ 
सालीं शोध केला होता त्यावेळेस पंजाबी पुरुषांनी कानडांतील 
इंग्रज मुलींशी केलेलीं लमें दहाबारांवर होतीं. असो. 


_ हिंदुस्थानी त्रीपुरुषांचें अनेक ठिकाणीं असलें संख्याप्रमाण | 
C-0 (जभ च उखान पुढ दिलेल्या “कोष्टकावुरून tri क्षात येईल ; 


अवोचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 
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आहेत . तेच आपणांस अजून मिळवावयाचे आहेत, तेव्हां 


भारतीय पुरुषांचे अस्ति असून ज्नियांचें अस्तिलच 
नाहीं अशीं पुष्कळ ठिकाणें या कोष्टकांत दृष्टीस पडतात. जेथें 
एकंदर वस्ती फारच अल्प म्हणजे दहाच्या आसपास आहे 
अशा ठिकाणचे आंकडे सोडून देतां आपणांस असं म्हणतां 
येईल कीं मारिशस, सिळोन, नाताळ, आणि जमेका हीं स्थानें 
वगळून इतरत्र च्नियांची कमतरता फार आहे. कानडामध्ये 
स्रियांच्या आगमनास विघातक अशी वृत्ति तेथील सरकारानें 
ठेविली होती. यांत हेतु हा होता कीं अशा पेंचांत हिंदी लोकांस 
पाइन त्यांनां खदेशीं जाणें भाग पाडावे. . या परिस्थितीचा 
परिणाम काय झाला हें लाहोरच्या कटाच्या खटल्यावरून 
स्पष्ट होणार आहे. या परिस्थितीने उघड झालेल्या ब्रिटिश 
सरकारच्या कानडांतील दौवल्यासुळें हिंदुस्थानांतील अत्यन्त 
राजनिंष्ठ लोकांस अराजनिष्ठ वनविणें हें वड करण्याच्या 
कराच्या उत्पादकांस शक्य झालें. गद्रची चाललेली 
चळवळ ही एकच चळवळ कानडांतील शीख लोकांमध्यें 
नव्हती. गुरुद्वाराच्या चळवळी, धार्मिक खरूपाच्या आणि 
मचुष्याचें दुःख कमी करावें या हेतूनें चाळलेल्या चळवळी 
वगेरे तेथें अनेक होत्या. परंतु या सामाजिक चळवळी 
करणारांचें आणि तुमचीं दुःखें ब्रिटिश सरकारच्या कानावर 
घालतों म्हणून चळवळ करणारांचे तेज चिडलेल्या लोकांत 
अर्थातच कमी पडलें. कनेडियन लोकांस हिंदुस्थानांत वंड 


झाळें तर त्याची परवाच नव्हती. ते म्हणत वंड झालें तर 


आम्ही लढावयास दारूगोळा व पैसा पाठवून देऊं. पण या 
काळ्या अद्मींचें वासव्य आम्हांस नको. दक्षिण आफ्िकेः 
मधील लोकांनीं बऱ्याच प्रसंगीं असल्याच प्रकारची वृत्ति 
प्रदर्शित केली होती. असो. 


निरनिराळ्या वसाहतींमध्ये जे हिंदू गेले त्यांची कथा 
मनोरम करण्यासाठी लांच्या वैभवाच्या, सौख्याच्या, किंवा 
ज्यांबइंछठ आपणास अभिमान वाटे अशा युद्धाच्या कथा 
देतां येत नाहींत. त्यांचें अखिल आपल्या लोकांस सांगावयाचें 
म्हणजे तेथील कागाळ्याच वर्णन करावयाच्या, आपल्या 
देशांतच धर्मप्रचारक संस्था कोठें आहेत तर आपण खलाचें 
रक्षण करणारे प्रचारक तेथें पाठवू£ आपल्या देशांतच 
भांडवलाचे एकीकरण कोठें क्षाळें आहे? हें एकीकरण होऊन 
आमचं भांडवल कठुलक्षेत्रासाठी जगाच्या पृष्ठभागावर चोहों- 
कडे पाहूं ठागलं तरच त्याचा आणि निरनिराळ्या हिंदुस्थानी 
वसाहतींचा संबंध उत्पन्न होईल. जगाच्या अनेक घडामोडींचे 
आणि रोज बदलणाऱ्या परिस्थितीचे आपणच अवलोकन 
कोठें करितों तर विदेशीं गेळेल्या खजनांस आपण जीवनार्थ 


 कणहामध्यें धडपड करण्यासाठीं जाग्रत करूं शकू? आपली 
आपल्या देशांतच अधिक प्रगति झाल्याशिवाय इतरत्र 
` गेलेल्या खजनांचे दुःखनिवारण आपणांस अशक्य आहे. 


` जगांतील सामान्य मनुष्य या नासाने प्रत्येकास जे 
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आपल्या संस्क्ृतिप्रसाराची गोष्ट सहजच दूर आहे. प्राचीन 
काळचा आपला प्रसार आणि आजचा प्रसार यांतील महदंतर 
आतांपर्यंत झालेल्या विवेचनावरून स्पष्ट लक्षांत येईल, 
किरणांची अपेक्षा तेजोमय गोलकारिवाय अशक्य आहे. 
जोपर्यंत खदेशांतच आपण मोठमोठ्या योजना केल्या नाहींत 
तोंपर्यंत इतरत्र गेलेल्या आपल्या लोकांस आपण टेंकू तरी 


कसा देणार ? 


| व्य 
प्रकरण १० च, 
हिंदुस्थानचे वाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम. 


आपल्या राष्ट्राने प्राचीनकाळीं इतर राष्ट्रांवर परिणाम 
घडविला, त्याचे थोडक्यांत स्वरूप सांगावयाचें म्हणजे असं 
म्हणतां येईल कीं, वौद्ध संप्रदाय चोहोकडे पसरून त्यानें पाली 
भाषेचा आणि उपनिषदांतील तत्त्वज्ञानाच्या एका विकृतीचा 
प्रसार केला. संग्रदायग्रवर्तनार्थ येथून अनेक लोकांची भिक्षू, 
म्हणून चीन देशांत व तिवेट, सिलोन वगेरे ठिकाणीं जाण्याकडे 
प्रदत्त करून दिली. चित्रकला आणि मूर्तिकर्म हीं पूज्य म्हणून 
समजल्या जाणाऱ्या पुरुषांच्या आश्रयाने विकास पावत असतात, 
या नियमानुसार प्रत्येक देशांत यांचा प्रसार व्हावयास बुद्धाचा 
गोरव कारण झाला. बुद्धाच्या जातकांतून ज्या अनेक कथा 
आहेत त्या चित्रविषय आणि मूर्तिविषय झाल्या. कांहीं 
ठिकाणीं आपल्या धर्मशास्रांचा आणि लांच्या आश्रयाने 
संस्कृत भाषेचाहि प्रसार झाला. आपलें वैद्यक सिलोन व इतर 
पुष्कळ ठिकाणीं गेलें. वाड्याचे अनेक प्रकार आपल्या देशांत 
जन्मास आळे, लांचाहि परिणाम अनेक ठिकाणीं झाला. 
आपल्या देशांतील संस्कृतीच्या ज्या भागांस सर्व जगाच्या 
इतिहासाच्या दृष्टीने महत्त्व आहे ते भाग प्रमुखाने म्हटले 
म्हणजे आपलें शास्रीय वाद्य, आणि आपला पारमार्थिक व 
तात्त्विक विचार हे होत. काव्यें, नाटके, अलंकारशास्त्र यांचा 
परिणाम, कांहींसा झाला आहे; पण तो तात्त्विक विचाराच्या 
परिणामाच्या मानानें फार अल्प आहे. या सांगितलेल्या 
परिणामांच्या दृष्टीनें पाहतां आपल्या विचारास आणि लाच्या 
इतिहासास सार्वलौकिक महत्त्व आलें आहे. यासाठीं आपल्या 
विचारौघाचा कम आपणास चांगला समजला पाहिजे आणि 
म्हणून तद्विषयक वाड्मयाचा आमच्याकडून चांगला अभ्यास 
झाला पाहिजे 

बौद्ध वाझ्मयानें पूर्वेकडे श्रद्धापू्ण सेवक व अभ्यासक 
सिळविछे. त्याचे परिणाम पश्चिमेकडे पूर्वेइतके झाले नाहींत, 
तरी मुळींच झाले नाहींत असें नाहीं. पश्चिमेकडे पार 
पदेशाच्या बाबतींत भारतीय विचाराशी सो 


हिंदुस्थानचे वाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम. 
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करणारे कांहीं संप्रदाय होतेच. गौतमाच्या जन्माचा 
परिणाम य्या संप्रदायांचे अखिल असूनहि झाला. पार- 
ह्यांच्या पवित्र ग्रंथांत गौतमाचा उल्लेख आला आहे. 
झरथुट्राचा संप्रदाय एका कालीं पश्चिम एशियांत वेराच 
शक्तिमान होता असें दिसतें. ग्रीकांवर जशी भारतीयांच्या 
कलाकौशल्याची, शोयोची, आणि त्याप्रमाणेंच आचारश्रेष्ठतेची 
छाप पडली तशी कांही अंशीं पशूच्या उपासनापद्धतीची 
छाप पडली. झरथुष्टाच्या संप्रदायग्रंथांचा शोध प्रथम यूरोपीय 
लोक करू लागले तो यांत कांहीं अपूर्व ज्ञान सांपडेल 
या भावनेनं करू लागले. झरथुट्टाच्या ज्ञानीपणावददळ तारीफ 
यूरोपांत प्राचीन कालापासून फार पसरली होती. यामुळें 
जेव्हां त्याचे ग्रंथ प्रत्यक्ष लोकांच्या समोर येऊन त्यांतील 
सामान्यपणा आणि अवोचीनांस वाष्कळ वाटणाऱ्या गोष्टी 


त्यांस दिसल्या तेव्हां हे अंथ झरथुष्टाचे नव्हतच असं 


ते म्हणू लागळे. हा झरथुट्टाचा संप्रदाय स्थापन होण्यांत 
भारतीय संस्कृतीचा संपर्क कोठवर कारण झाला हैं अजून 
नक्की समजलें नाहीं. 
खिस्ती संप्रदायाची मात्र तशी गोष्ट नाही. खिस्ताविषयीं 
उत्पन्न झालेल्या आणि झुभवतेमानांतून व्यक्त झालेल्या कथांचे 
सादऱ्य वौद्ध कथांशीं वरेंच दिसून आलें आहे. तथापि त्या 
साइऱ्यावरून ऐतिहासिक निर्णय काढण्याच्या वावतींत बराच 
मतभेद आहे. ख्रिस्तानं आपला उपदेश वौद्ध ग्रंथांतून घेतला 
आणि ख्रिस्ताची गोष्ट वौद्ध ग्रंथांवरून सजविली असे म्हणणाऱ्या 
वगोपासून वौद्ध ग्रंथांतील गोष्टीच नंतरच्या आणि ख्रिस्ती 
संप्रदायाचा प्रसार होऊं लागला असतां बौद्धांनी सजविलेल्या 
आहेत असें म्हणणाऱ्या पक्षापर्यंत भिन्न भिन्न मतें व्यक्त 
झालीं आहेत. त्यांचे साग्र विवेचन पुढें येईल. 
खिस्ती संप्रदाय वाजूला ठेवला तरी शामनिझम्‌ म्हणून 
सेवेरियांतील वन्य लोकांत तसंच तार्तेरीच्या कांही भागांत 
जी परमार्थसाधनाची रूढ पद्धति आहे ती वौद्ध संप्रदायांतून 
' निघाली असं म्हणतात. शामन म्हणजे श्रमण, त्यांचा 
संप्रदाय तो शामनिझम्‌, आज मात्र या संप्रदायांत भुतेंखेतें 
आणि तिवेटी मतें व सैवेरियांतील छाछू करणाऱ्या मूळ 
लोकांचीं कमें यांचें मिश्रण होऊन त्याला अगदींच निराळें 
स्वरूप प्राप्त झालें आहे. तसेच, मध्य एशियामध्यें जो मणि- 
संप्रदाय स्थापन झाला व जो यूरोपांतहि थोडावहुत पसरला 
होता, त्यांतहि खिरी व झरथुट्टी यांजबरोबर बौद्ध मतांचे 
एकीकरण झालेलें होतें. 
एवढें मात्र सांगितलें पाहिजे कीं, बोद्धसंप्रदायाचा तुरळक 
प्रसार आणि त्याचा इतर संग्रदायांवर परिणाम या दृष्टीनें 
मात्र भारतीय संस्कृतीचा पश्चिमेकडे परिणाम झाला. पूर्वेकडे 
मोठमोठी राष्ट्रें व हजारों मैल प्रदेश ज्याप्रमाणें या आमच्या 
बौद्ध संप्रदायाने व्यापिला त्याप्रमाणें पश्चिमेकडे त्यास यश 
आलें नार्ही. | 


आमच्या वाह्मयाचा प्रारंभ वेदांपासून होतो. वौद्धसंप्रदाय 
हा वैदिक परंपरेचीच एक विकृति आहे, हें सांगितळेंच 
आहे. हा संप्रदाय पूर्वेकडे गेला तसे वेद तिकडे गेले 
नाहींत. वेदांकडे लक्ष पाथ्चात्यांचें वेधले आणि वेदांचा 
श्रद्धापूवेक अभ्यास करणारे पाश्चाद्यांत निघाले. आज 
हिंदुस्थानांत कांही लोकांनीं वेदाक्षरें घोकलीं आहेत; कांही 
लोकांनीं संहिताच्या संहिता पाठ केल्या आहेत; तथापि 
वेदांचा सूक्ष्म अभ्यास यूरोप व अमेरिका येथेंच होतो. 

या दृष्टीनें यूरोपीय पंडितांचा परिश्रम आपणांस उपयुक्त 
आहे. त्यांच्या परिश्रमाचा इतिहास थोडावहुत मनोरंजक आहे. 
त्यांस परिश्रम करण्यास जी स्फूति अगर प्रबृत्ति झाली तिची 
कारणें तीन चार आहेत. खिस्ती संम्रदायाचें संवर्धन करण्या- 
साठीं ज्या लोकांत संप्रदायाचा प्रसार करावयाचा त्यांच्या 
मनावरील पूर्वसंस्काराची ओळख करून घेणें संप्रदायाच्या 
प्रवतेकांस अवश्य वाटलें. त्यामुळें कांही भारतीय पांडिल्याचा 
उगम झालेला आहे. रॉजर ह्यांक्सलेडेन आणि पौलिनो यांचे 
परिश्रम या वरील हेतूनेच झालेले दिसतात. संस्कृत अस्यासा- 
कडे प्रवृत्ति होण्याचें दुसरें कारण झासनविपयक होय. 
हिंदुखानांत इंग्रजांचे राज्य सुरू झालें आणि हिंदूंच्या शासना- 
साठीं लांच्या कायद्याचें ज्ञान मिळविणे आवश्यक झालें. वॉरन 
हेस्टिग्जच्या प्रोत्साहनाने हालहेडचे आणि तदनंतर जोन्स 
आणि कोल्बूक यांचे परिश्रम या चोदनेनेंच झाले. हिंदुस्थानांतील 
अनेक इंग्रज पंडितांच्या परिश्रमाच्या बुडाशी हाच हेतु होता. 


फ्रान्स आणि जेनी येथें जे परिश्रम झाले त्यांच्या झुळाझीं 
भिक्षुकी किंवा राजकीय भावना प्रामुख्याने दिसत नाहीं तथापि 
त्यांचा पूणे अभावहि आरोपितां येत नाहीं. जमैनींतीळ पांडित्य 
फ्रेंच पांडित्याचें परिणत खरूप होय. उच्च प्रकारचें पांडित्य 
वर्नाफनें जसें प्रथम दाखविलें तसें कोणाहि इंग्रजाने दाखविलें 
नाहीं. आंकेति द्यु पेरों या फ्रेंच पंडिताने इराणी संस्कृतीच्या 
अभ्यासास सुरुवात केली आणि तेव्हांपासून इराणी संस्कृतीवर 
जे महत्वाचे ग्रंथ पाश्चात्यांकडून तयार झाले त्यांत इंग्लंडांतीळ 
विद्वानांच्या परिश्रमाचे फारसे महत्त्व नाही. जोरदारपणाचें, 
चिकारीचें आणि चिकित्सक बुद्धीचें अस्तित्व फ्रेंच, डच, आणि 
जमेन अंथांवरून जसें दिसून येतें तसें इंमजी ग्रंथांवरून दिसून 
येत नाहीं. 


वेनफे, वनाफ, लासेन, रोठ, बोधरिंक, वेबर, व्हिटने 
( अमेरिकन ), यांच्या तोडीचें नांव इंग्लंडांत नाहीं. मॅक्स मूळर्‌ 
हाहि मूळचा जमैन. अलीकडे वराच प्रसिद्धीस आलेला इंरळं- 
डांतील प्रोफेसर माकडनेल हाहि आपली परिश्रमाची पद्धति 
जसैनींत शिकून पुढें आलेला आहे, आणि याचे वरेचसे गंथ 
भाषांतरवजा आहेत. इंग्लंडांतील लोकांनीं हिंदुस्थानांत आल्या- 
नंतर सरकारी छट्ट पगार खाऊन जर कांही चांगलें काम केलें 
असेल तर तें हैं की, लांनी आर्किआलजी, न्युमिसम्याटिक्स आणि 
एपिग्रफी या विषयांत परिश्रम केले, म्हणजे प्राचीन अवशेष, 
नाणीं आणि शिलालेख यांच्या साहाय्यानें पुराणवस्तूंचें आणि 
वस्तूंवरून स्पष्ट होणाऱ्या प्राचीन खितीचें संशोधन केलें. 
या कार्यात प्रिन्सेप आणि कनिंगह्याम यांस प्रामुख्याचें स्थान 
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दिलें पाहिजे. मानववंशशाख्जासाठी एमाग्रफीच्या 
जे इंग्रजांनीं काम केलें त्यांत अथलस्टन वेन्स, रिसले, आणि गेट 
यांचीं नांवें देतां येतील. 


स्टील यांचीं नांवें प्रमुख होत. यांच्या परिश्रमाचा उपयोग 
जुन्याशीं नव्याचा धागा जोडण्याकडे होतो. या मानववंश- 


शा्जामध्यें जे सरकारी नोकर पंडित म्हणून चमकले त्यांस 


शास्त्रज्ञ म्हणण्यापेक्षा शाखसाहित्योत्पादक म्हटल्यास शोभेल. 


या जातिवर्णनात्मक लेख लिहिणारामध्यें वर दिलेल्या नांवां- 
खेरीज दुसरींहि कित्येक नार्वे देतां येतील पण त्यांत चांगले 


थोडके आणि गचाळ पुष्कळ. थरस्टन्‌ यानें मद्रासेकडीर जातीं- 
संबंधानें जे सात भाग प्रसिद्ध केले आहेत त्यापेक्षां अधिक 
गचाळ काम सुशिक्षितास करतां येईल किंवा नाहीं याची शंका 
आहे. सध्याच्या जाती आणि जुनी परिस्थिति यांचे धागे 
जोडण्याची खटपट करणारा पाश्चात्य म्हटला म्हणजे गस्टाव्ह' 
ऑपर्ट होय. याचा “भारताचे मूळ लोक? यावर लिहिलेला अंथ 
खैरकल्पनांस माहितीचें आणि पांडित्याचें नियंत्रण नसतां मनुष्य 
किती वहकतो याचें उत्तम उदाहरण आहे. 


` भाषाशाख्नाकडे लक्ष देणारे विद्वान्‌ जे निपजले त्यांत 
प्राकतावर पिशेल (जमन) आणि एकंदर सर्वाबलोकनावर 
ग्रिअरसन आणि तौलनिक व्याकरणावर बीम्स हीं तीन नांवें 
महत््ताचीं आहेत. 


ही स्थूल माहिती झाली. विशेष माहिती प्रत्येक विषयावर 
लिहितांना येईल. अलीकडच्या अभ्यासकांच्या परिश्रमाचे विवेचन 


व त्यावर मत पुढें मधूनमधून द्यावें लागणार आहे, आणि 
यासाठीं असे अलीकडचे पंडित लेखक गाढून पूवीच्या लोकांची 
माहिती येथें देतों. 


अब्राहम रॉजर.--(१६५१) हा पालिकट्टा ( मद्रास ) येथें 
उच्च पाद्री होता; पुरातन ब्राह्मणी वाब्ययावर ह्यानें एक ग्रंथ 
लिहिला व भतृहरीचे कांहीं शलोक पोतुगीजमध्यें प्रसिद्ध केळे. 


जोहान अन्स्टे हुँक्सलेडन.-द्या मलबार किनाऱ्यावरील 


जेसुइट पाद्यानें पहिळें संस्कृत व्याकरण लिहिलें (१६५९), हा 


अंथ छापला नाहीं, 


झा पौछिनो.-हा आर्ट्यिन मिशनरी होता; झानें दोन 
संस्कृत व्याकरणे व अनेक अंथ व प्रबंध लिहिले. आहेत. 
“Systema Brahmanioum ? (Rome) ४ Reise naoh 
Ostindien ” ( Berlin ) हे गंथ याने लिहिले. 


न वॉरन हेस्टिग्ज.--ह्यानें हिंदू. वाश्ययाच्या अध्ययनाला 
त प्रोत्साहन दिळें; त्यानें पंडितांकडून हिंदू कायदेपुस्तकां- 
वरून “विवादाणेवसेतु” (१७७३) हा ग्रंथ तयार करून घेतला; 
ह्याचें इंग्रजीत “A Code of Gentoo Law ” (१७७६) 
म्हणून हाहेडकडून भाषांतर करून घेतळें, झांबरे येथें ह्याचे 

` जमन भाषांतर झालें (१७७८), 


_ चालंस विल्किन्स,--झानें प्रथम काशीस पंडितांजवळ 
भुल्न केढें; व संस्कृत पुस्तकावरून इंग्रजी 
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तथापि यांच्या खातेशाहीमार्फत 
झालेल्या कामापूवीचें जे संशोधन झालें त्यांत विलसन्‌ आणि 


ग्रंथ लिहिले. यानें भगवद्गीता, हितोपदेश व. शाकुंतल यांचीं 
भाषांतरें अनुक्रमे १७८५, १७८७ व १७९६ या वर्षी असिद्ध 
केलीं. त्याचें संस्कृत व्याकरण, पहिल्यामथमच युरोपमध्ये, 
त्यानें तयार केलेल्या संस्कृत टाइपमध्यें प्रसिद्ध झालें (१८०८), 
अंकित लेख शोधून त्यांचें अध्ययन व इंगजीमध्यें भापांतर 
करणारांपैकी पहिला हाच होय. ७ 


विल्यम जोन्स.---दा पौरस्य भाषा जाणणारा चीफ 
जस्टिस ( हिंदुस्थानांत ) होता; हा चांगला संस्कृतज्ञ होता. 
ह्यानें वंगाल्यांत एशिआटिक सोसायटी स्थापिली (१७८४); 
शाकुंतल नाटकाचे इंग्रजींत भाषांतर केळें (१७८९); ह्या 
भाषांतरावरून फॉस्टरनें जर्मन भापांतर केलें (१७९१) तें 
हर्डर, गटे वगैरे जर्मन विद्वानांनां फार आवडून, शाङुंतला- 
विषयीं व संस्कृत ग्थांविपयीं त्यांचा उत्तम ग्रह झाला. जोन्सनें 
ऋतुसंहाराची संस्कृत प्रत काढली (१७९२); हेंच पहिलें संस्कृत 
छापील पुस्तक. त्यानें "Institutes of Hindu Law’ 
(१७९४) म्हणून मनूवरून पुस्तक केलें. ह्या पुस्तकाचे वीमर येथें 
जमेन भाषांतर प्रसिद्ध झालें (१७५९७). ग्रीक, लॅटिन व संस्कृत 
या तीनहि भाषा मूळ एकाच भापेपासून निघाल्या असें जोन्स यानें 
प्रथमच स्पष्टपणे दाखवून दिलें व जर्मन, केल्टिक आणि परियन 
यांच्याशी संस्कृतचा कांहीं तरी अशाच प्रकारचा संबंध असावा 
असेहि अनुमान यानेंच प्रथम वांधळें. तसेंच त्यानें प्राचीन 
भारतीय व ग्रीक-रोमन पुराणकथांमधील साम्यद्दि लोकांच्या 


नजरेस आणलें. 


हेन्री थॉमस कोलब्रूक.--हिंदु पुराणवस्तुशा्न व भापा- 
विज्ञान ह्यांचा हा खरा उत्पादक; हा कलकत्त्यास नोकरीवर 
होता. यानें “ A. Digest of Hindu Law on Contract 


and Su००९७५।००9” (करार आणि वारसा यासंबंधीं संक्षिप्त 
हिंदु कायदा), हा चार भागांचा कायद्याचा ग्रथ हिंदु धर्मशासत्रा- 
बरून तयार केला (१७९७-१७९८); ह्याचा वेदावरील निवंथ 
प्रसिद्ध आहे (१८०५); ह्यांशिवाय त्यानें अमरकोश, कित्येक 
दुसरे शब्दकोश, हितोपदेश, किराताजुनीय वगेरे अंथ छापून 
काढले; वेदांत, धर्मशासत्र, व्याकरण, ज्योतिष, गणित वगैरेवर 
त्यानें वरेच निबंध लिहिले आहेत. 


अळेग्झँडर हॅमिठ्टन.--हाहि संस्कृतज्ञ होता; हा 
परिसमध्यें असतांना (१८०२ ते १८०४) जर्मन कवि फ्रेडरिक 
इलेजेल हा ह्याच्याजवळ संस्कृत शिकला; जर्मन लोकांनां ह्या 
काळीं शाकुंतलावरून संस्कृत वाड्य्र्‍याची फार चटक लागली 


फ्रेडरिक इलेजेल--जर्नींतीरू पहिला संस्कृत भाषामिज्ञ 
पंडित; ह्याने पॅरिस येथें संस्कृतचा अभ्यांस केला “७० 
die Sprache nnd Weisheit des Indier Ein Beitrag 
zur Begrundung der Altertumskunde” हुँ पुस्तक 
प्रसिद्ध केलें; ह्यांत रामायण, महाभारत, मनु इत्यादि ग्रंथांतील 
बर्‍याच उताऱ्यांचे भाषांतर होतें. ह्यानें बरीच जागृति केली* 
मूळ संस्कृतावरून प्रथमच हीं जर्मन भाषेंत भाषांतरे 
केलेलीं होतीं » प 
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हिंदुस्थानचे वाह्यांवर 


ऑगस्ट विल्यम व्हॉन इलेजेळ.--हा फ्रेडरिक इलेजेलचा 
भाऊ. ह्यानें पॅरिस येथें शेझी ( 0०० ) नांवाच्या फ्रेंच संस्कृत 
प्रोफेसराजवळ संस्कृताचा अभ्यास केला (१८ १४). हा जर्मनीचा 
पहिला संस्कृत प्रोफेसर. वॉन युनिन्हसिटीचा हा संस्कृत 
प्रोफेसर झाला (१८१८). “हिंदी वाड्य़य? हें नियतकालिक यानें 
सुरू केळें. याच्या पहिल्या ग्रंथांत भारतीय भापाशास्त्रावर निवंध 
होते. यानें त्याच वपी लॅटिन भापांतरासह भगवद्वीतेची 


प्रत काढली (१८२३). तसाच यानें रामायणाचा पहिलें कांड 
प्रसिद्ध केलें (१८२९). 


पु. एल. शेझी.--हा फ्रान्समधील पहिला संस्कृत प्रोफेसर; 
हा वर्‍्याच भारतीय ग्रंथांचा प्रकाशक ब भाषांतरकार होता. 


फ्रझ वॉप्‌.---( ००2 507? ) हा इलेजेलवरोवरच शेझी- 
जवळ पॅरिस येथें संस्कृत शिकला (१८१२). यानें तुलनात्मक 
भापाशा्जावर पहिलाच उत्तम अंथ लिहिला (१८१६); यानें 
संस्कृत वाद्याचा शोधकबुद्धीनें अभ्यास केला; रामायण 
महाभारतांतील कांहीं कथांचें यानें छंदोबद्ध भाषांतर मूळ 
संस्कृतवरून केलें; व नलदमयंती आणि इतर सुंदर कथांची 
लॅरिन अर्थासह टीकात्मक पुस्तकें लिहिलीं. यानें कांहीं 
संस्कृत ब्याकरणें लिहिलीं (१८२७,१८३१, १८३४). तसाच 
यानें संस्कृत कोश "Glossarium Sansoritum?” तयार 
केला (१८३०). 


विल्यम व्हॉन हंबोल्ट.--अख्यात भापाभिज्ञ व मुत्सद्दी, 
यानें संस्कृताचें महत्त्व जाणून त्याचा अभ्यास सुरू केला 
(१८२१); भगवद्गीतेला तो फार चाहत असे. त्यानें ह्या 
गीतेवर वरेच प्रबंध लिहिले आहेत, > 


फ्रेडरिक रुकटे.--जमैन कवि व उत्तम भापांतरकर्ता; 
ह्यानें “हिंदू आपंकाव्यें व रसात्मककाव्यें . यांतील काहींचे 
अत्युत्तम मासले जमैनमध्यें आणिले आहेत. 


आंकेतिल यु पेराँ.--(.^2१९४! १० ९७०१ ) ह्या फ्रेंच 
विद्वानानें फारसीमधून लॅटिनमध्यें उपनिषदांचे भाषांतर 
१९ व्या शतकाच्या आरंभीं केलेलें आहे. 


फेडरिक्‌ रोझेन.--यानें कलकत्त्यास क्रग्वेदाचें पहिलें 
अष्टक प्रसिद्ध केलें (१८३८). त्यापूवी राजा राममोहन 
राय यांनीं १८१६-१९ त इंग्रजीमध्ये उपतिषदांचें भाषांतर 
केलें होतं. 

यूजेन बर्नाफू.---फ्रेंच पौरस्यभाषाभिज्, ह्याने यूरोपमध्ये 
पहिल्यानेच वेद शिकविण्यास आरंभ केला (१८४०). त्याच- 
प्रमाणें झाने . पालीच्या अध्ययनाचा प्रथम पाया घातला व 


बुद्धवाद्ययाच्या. अभ्यासास सुरवात केरी, यानें बरेच शिष्य 
तयार केले (१८२६). 


रुडोलफ रोठ,--वर्नाफूचा शिष्य. ह्यानें जर्मनींत वेदाभ्या- 
साचा पाया घातला व नेदावर एक चांगला अंथ लिहिला. 


मॅक्स सुछर.--बनोफ्चा शिष्य व चांगला संस्कृतज्ञ. यानें 
सायनाचार्याच्या भाष्यासह ऋरवेदमंत्रांचा अध प्रसिद्ध केला 
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(२८४९-१८७५). ह्या अंथाचा वाच्यय-शोधना'च्या कामी 
फारं उपयोग झाला. 


थिओडोर ऑफ्रेच.--ह्याने संपूर्ण ऋग्वेदमंत्रांचा एक 
आटपसर अंथ काढला (१८६१-६३) व उपलब्ध असलेल्या 
संस्कृत अंथांची व लेखकांची एक सूची तीन वेळां (१८९१, 
१८९६, १९०३) तयार केली. 


सिश्चन्‌ लासेन.-विल्यम इलेजेलचा शिष्य. ह्यानें त्याच्या 
वेळीं उपलब्ध असलेली हिंदुस्यानावद्दळ्ी संपूर्ण माहिती गोळा 
करून ती चार खंडांत प्रसिद्ध केळी (१८४३-६ २). “Sanskrit 
Worterbuc |” हा संस्कृत कोश ओटो . बोटिंग (0४६० 
Dohtlingk )व रुडोल्फ रोठ ह्यांनी सात खंडांत असिद्ध केला 


(१८५२-७५). ह्या अवाढव्य कामाला बरींच वर्षे लागलीं पण 
ह्यापासून फार फायदा झाला. 


आहूबंट वेवर.--ह्यानें हिंदु वाद्याचा संपूण इतिहास 
लिहिला (१८५२). हिंदु वाव्ययाच्या निरनिराळ्या भागांत येथपर्यंत 
केलेल्या संशोधनाचें एकीकरण “0४:९5 ०! Indo-éryan 
Philology and Archae0l0gy” ह्या जमेन अंथांत, बुरद्वर 
व मागाहून किल्होंने ह्यांच्या नेतृत्वाखाली केलें ' गेरे 
(१८९७). “पाठी टेक्स्ट सोसायटी? ह्या नांवाची संस्था 
टी. डब्ल्यू. डेग्हिड्सनें स्थापिकी (१८८२). ह्यानें वौद्ध- 
वाड्याच्या संशोधनाच्या कामी बरीच मदत झाली. अलवटे 
वेवरने जैन लोकांच्या पवित्र ग्रंथांवर एक मोठा प्रबंध लिहून 
वाक्याची एक नवी दिशा दाखविली (१८८३-८ ५). 


या कालानंतर भारतीय विद्येचे संशोधक पुष्कळ वाढले 
आणि भारतीय वाड्यय पुष्कळ वाहेर पडू लागलें. सवे देशांत 
भारतीय विषयांचा संशोधक वर्ग वाढला, आज पंडितवर्गाच्या 
सुमारे ४० संस्था भारतीय विषयांचा अभ्यास करीत आहेत. 


वेदांच्या आणि संस्कृत भाषेच्या अभ्यासाने यूरोपीयांचा 
यांच्या पूर्वेजांशी अधिक परिचय करून दिला असेल 
तथापि पाश्चायांच्या या. अभ्यासाने आपलाहि कांडी 
रक्ष फायदा करून दिला आहे, आणि तो म्हटला म्हणजे 
आपल्या खाळावळेल्या आजच्या स्थितींत आपणांस यूरोपीय 
आणि अमेरिकन लोकांनीं आपकें म्हणावें या. गोष्टीला 
त्यानें साहाय्य केले आहे. भारतीय आज वणोनें काळा 
असला तरी अमेरिकेंत त्याची गणना कायद्यानें गोऱ्यांत 
होते आणि त्यास नागरिकलाचे हक्क प्राप्त होतात. हा परिणाम 
बऱ्याच अंशीं वेदांचा आणि वैदिक धर्माचाच होय. वेंदमूलक 
धमनीं निरनिराळे भारतीय इतके जखडले रेरे आहेत कीं, 
पूर्वीच्या आयेन्‌ छोकांचे वंशज कोणते आणि दस्यूंचे वंशज 
कोणते यांची निवड ' हिंदुस्थानांत जातिभेद राहूनहिं 
करतां येईनाशी झाली आहे. 5 


फक्त वेदांकडेच पाश्चाद्यांची दृष्टि वळली असं नाहीं तर 
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ब्रिचारांचा पाश्चात्यांवर परिणाम होत आहे. | 
आधिभौतिक शोधांच्या आड पाश्चात्यांच्या पारमार्थिक ग्रंथांची 
किती जरी वचनें आलीं आणि लांचीं पारमार्थिक मर्तें व 
त्यांच्या पारमार्थिक ग्रंथांनीं व्यक्त केलेला विचार यांचा आणि 
अवीचीन शास्रज्ञांच्या शोधांचा कितीहि विरोध आला, तरी त्यांचा 
वेदांताच्या तत्त्वांशी फारसा विरोध येत नाहीं, आणि याप्रमाणें 
शाल्ज्ञांस देखील मान्य असें तत्वज्ञान आपणांकडे आहे 
म्हणून आपल्याकडे अवांचीन तत्त्ववेत्त्यांचें थोडेंवहुत लक्ष 
आहे, व आपल्या वेदान्ती मतांच्या ग्रवतेक संस्था 
कांडी प्र्यक्ष आणि कांहीं प्रच्छन्न रूपाने पाश्चात्यांत आढळत 
आहेत. असो. 


यूरोपांत बोद्ध ग्रंथांचा प्रसार केवळ पांडित्याचा एक भाग 
म्हणूनच होत नाहीं तर श्रद्धास्पद पारमार्थिक ग्रंथ म्हणूनहि 


` होतो. आज यूरोपांत आणि अमेरिकेंत मिळून वीस हजारां- 


बर लोक आपणांस वुद्धाइयायी म्हणवितात. लंडन येथें 
“बुद्धिस्ट सोसायटी? बौद्ध संग्रदायाचा प्रसार करण्यासाठीं स्थापन 
झाली आहे. प्रो० ऱ्हीस डेव्हिड्स हे तिचे अध्वयू होते. 
बौद्ध संप्रदायाचा प्रसार यूरोपांत झाला तो जराशा विलक्षण 
परिस्थितींत झाला. खिस्ती मिशनऱ्यांनी आपल्या संप्रदायाचा 
असार वौद्ध देशांत करणें सुलभ व्हावें म्हणून वौद्ध मंथांच्या 
अभ्यासास सुरुवात केली आणि याच हेतूनें त्यांनीं बौद्ध 
अंथांचीं भाषांतरें यूरोपांतील भाषांत केलीं. पण त्या भाषां- 
तरांचा परिणाम उलटा झाला, बौद्ध संग्रदायास पाद्वाल्यांमध्यें 
अनुयायी मिळाले. 


भारतीय संस्कृतीचा इतरत्र जो प्रसार झाला आणि येथील 
वाछायाचा जो इतरत्र परिणाम झाला तो आपल्या लोकांचे 
थवेच्या थवे किंवा मोठ्या फौजा यया त्या ठिकाणीं जाऊन झाला 
असें नाहीं, तर केवळ अंथांमार्फत व प्रसंगीं कांही धर्मप्रचारक 
वगेरे जाऊन झाला असें दिसतें. कांबोजमध्यें जी मोठी 
लोकवस्ती हिंदु आहे ती व बलीबेरांतील लोकवस्ती ही 
देखील, आपल्याकडील लोकांच्या मोठ्या वसाहती तेथें 
होऊन उत्पन्न झाली, असँ लया तऱ्हेचा बळकट पुरावा आल्या- 


` खेरीज म्हणतां येणार नाहीं. 


_ आपला परिणाम इतर लोकांवर होतो तो आपल्या 


लोकांशीं संपर्क अधिक झाल्यानें व्हावयाचा; तथापि जे 
` अनक ढक्ष हिंदू विदेशी गेले 
' तेथें पडली नाहीं, यास मुख्य कारण म्हटलें म्हणजे ययांच्या- 
बरोवर आपला सुशिक्षित वर्ग गेला नाही हें होय. 


आहेत ल्यांची बौद्धिक छाप 
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ha.) 
प्रकरण ११ व. 
बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
आतांपर्यंत जें विवेचन झालें तें ज्या आपल्या संस्कृतीच्या 
प्रसाराने आपल्या समाजाची वृद्धि होईल किंवा इतर समाज 
आपणाशीं सरश होण्यास मदत होईल व्या संस्कृतीचा प्रसार 
किती जनतेवर झाला हैं शोधण्यासाठी झालें. आतां इतर 
लोकांच्या संस्कृतीचा परिणाम आपणांवर काय झाला आणि 
होत आहे याच्याविषयीं माहिती दिली पाहिजे. इतर लोकांचे 
आपल्यावर जे परिणाम होतात त्यांत खालील गोष्टी ठळकपणे 
लक्षांत येतात. 

(१ ) ज्या परकीय संप्रदायांच्या योगानें आपल्या 
समाजांतील व्यक्ती इतर समाजांत जाऊन मिळतात अशा 
संप्रदायांचा प्रसार म्हणजे आपल्या लोकांनीं खिस्ती किंवा 
मुसुलमान होणें. 

(२ ) इतर जातींच्या संनिकपोमुद्दें आणि विचारप्रवर्तेना- 
मुळें आपल्या आचारांत तफावत पडणें. 


( ३ ) आर्थिक स्पर्धेचा आपल्या समाजावर परिणाम होणें. 

परक्यांच्या आपणांवर होणाऱ्या पहिल्या प्रकारच्या 
परिणामाचा आजपर्यंतचा हिशोव आंकड्यांनीं व्यक्त केलाच 
आहे. जे मूळचे आपल्यांतील होते पण जे आज हिंदु 
समाजाच्या वाहेर आहेत अझा लोकांचें हिंदूशीं प्रमाण 
शेंकडा तीस आहे. यावरून परकीयांच्या आपल्यावरील 
परिणामाचा हा प्रकार किती चिंताजनक खरूपाचा झाला 
आहे हें लक्षांत येईल. असो. 

परकीय उपयोगी वस्तूंचा हिंदुस्थानांत प्रवेश .- | 
परकीय राष्ट्रांचा हिंदुस्थानाशी जो व्यापारी संबंध आहे | 
त्याजकडे आतां वळूं. या संवंधाचे परिणामहिं महत्त्वाचे 
झालेले आहेत. व्यापारी जिनसांपैकां अनेक जिनसा परदेशा- 
इन आपल्या देशांत सतत येत आहेत. ज्या केवळ | 
वापरल्याच जात आहेत असें नाहीं तर ज्यांचे उत्पादनहि 
आपल्याकडे चाळू झाळें आहे अशा केवळ अमेरिकेहून 
पोतुंगीज लोकांमार्फत आपल्याकडे कितीतरी गोष्टी आल्या. 
तंवाखू, बटाटे, मका, रताळीं, भुइमूग हे पदार्थ आपल्या 
देशांत इतके सजळे आहेत कीं, ते परकी आहेत असें कोणासहि 
वाटत नाहीं. बाहेर देशांतून अनेक गोष्टी विक्रयासाठीं 
हिंदुस्थानांत येत असत या संबंधांत असा क्रम दिसून येईल 
की, नवीन गोष्टी प्रथम परदेशांतून येतात आणि नंतर 
यांचें उत्पादन येथें होऊ लागतें आणि याप्रमाणें येथील 
नदार आणि प्रयत्न अधिक व्यापक करण्यास त्या कारणीभूत 

> / 


- समाजांत परकीय रक्ताचा प्रवेश.--आपल्या 
।एफाच्या०'छुद्लेकिषयीं०पतीन्र अभिमान बाळगणाऱ्या दूनी । ५ 


eee न 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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ooo 


हेंहि लक्षांत ठेवूं पाहिजे की, परक्या देशांतून सुरेख स्रिया 
खरेदी करून आणून आपल्याकडे दासी म्हणून ठेवण्याच्या 
परिपाठास भारतीयांनीं उत्तेजन दिळं.+ ही गोष्ट.बाहेरचा 
पुरावा भरभक्कम असल्यामुळें हिंदुस्थानांतील ग्रंथकारांनी 
खक्षिली नसली तरी बाहेर पडणारच. आपल्या ग्रंथांत 
पूर्णपणें आपल्या ग्रंथकारांस ही गोष्ट रूपवितां आली 
नाहीं हें संस्कृत नाटकांतील राजासन्निध असलेल्या यवनीं- 
वरून दिसून येतें. हिंदुस्थानांतील कचा भाळ तसाच कला- 
कौशल्याचा माल वाहेरदेशीं विक्रयास जाई, आणि हिंदु- 
स्थानांत उलट विकावयास ज्या कित्येक गोष्टी येत असत 
सांत परदेशच्या स्रिया येथें आणून विकावयाचाहि परिपाठ 


* Periplus of the Aerithrien Sea. Indian 
Antiquary Vol. VIII मधील लेखांत प्राचीन काळीं हिंदु- 
स्थानांतून निर्गत होणाऱ्या व वाहेरून येथें येणाऱ्या मालाची 
यादी खालीलप्रमाणे दिली आहे:- 


निर्गत माल.--(१) गुलाम वायका. (२) तूप. (३) चिनी 
कातडी ( केंस असलेलीं ). (४) हस्तिदंत. (५) शिंगे. (६) लाख. 
(७) रेशमी दोरा. (८) शुग्युळ. (९) तंदू. ( एवोनी ). (१०) 
तिळाचें तेल. (११) नीळ. (१२) डिकेमाडी. (१३) कापूस. 
(१४) साखर. (१५) दाऊचिनी. (१६) जटामांसी अ० नलद. 
(१७) कुष्ठ अथवा पुष्करमूङ. (१८) रुझट ( 0५८०६ ). (१९) कुरज 
अथवा करचाला, (२०) मलमल, (२१) तांदूळ. (२२) मिरी. 
(२३) चंदन. (२४) लोखंड, पोलादी तरवारी. (२५) माणीक 
( Carbuncles), (२६) हिरे. (२७) गोमेद (02>). (२८) 
चिनी मातीसारख्या मातीची भांडीं. (२९) नीलमणि. (३०) 
हिआसिंथ ( म.०४ ). (३१) खांद्यावरून घालण्याचे पट्टे व 
कमरपट्टे 


आयात मार.--(१) सुरेख मुली ( वरगुझा म्हणजे भडोच 
येथें आणीत ). (२) युछाम ( वरयुझा म्हणजे भडोच येथें 
आणीत). (३) चिनी कापूस. (४) प्रवाळ. (५) मोती. (६) 
शुक्ति ( शिंपले ). (७) कांसवाची पाठ. (८) श्रीवास. (९) 
विड्याची पानें. (१ ०) Melilot, Honey lotus. (११) बोळ. 
(१२) नारिकेंळ ( नारळ). (१३) मलमल. (१४) दारु. 
(२५) कची द्राक्षं (१६) ैandarake ( चंद्रस धूप ) 
(१७) शिलारस. (१८) खारका. (१५) चांदीची भांडी. 
(२०) सोमळ. (२२) रोमन नाणें दिनारी किं. ८६ पेन्स 
(याची भडोच येथील नाण्यांशी अदळाबदलू होत असे. ) 
(२२) कथील. (२३) शिसे. (२४) पितळ-याचा नाण्या- 
कडेहि उपयोग होत असे. (२५) सुमा. (२६) तांबें व 
तांब्याची भांडीं, (२७) सोनें. (२८) कल्याण नांवाचा खडा. 
(२९) संगमरवरी दगड. (३०) चिनी मातीसारखी माती. 
(३१) कांच. (३२) पुष्पराग. (३३) निरनिराळ्या तऱ्हेचे 
पुरुपांचे व वायकांचे कपडे. (३४) फुछें काढलेले अगर कांठाचे 
कमरपट्टे. (३५) फुलें काढलेले कपडे. (३६) मूरति इत्यादि 
कारागिरीचे पदार्थ, (३७) वाह,  - 


असे. बाहेर देशांचा किंवा राष्ट्रांचा आपल्यावर जो परिणाम 
झाला तो केवळ सांस्कृतिक आणि राजकीय विकृतींसच 
कारण झाला नसून या परकीय ल्रियांच्या द्वारा 
जातिविकृतीसहि कारण झाला हें लक्षांत ठेवळे पाहिजे. 


परकीय लोकांची राजकीय सत्ता. दिंदुस्थानाचा 
जगाशी व्यापारी संबंध आज दोन हजारांहून अधिक वर्ष 
आहे. राजकीय संबंध देखील असाच जुना असून अनेक 
प्रकारचा आहे. ब्रह्मदेशावर चीनने अनेक खाऱ्या केल्या 
आणि नेपाळ, भूतान आणि सिक्कीम या संस्थानांस देखी 
चीनचें मांडलिकपण खीकारावें लागलें होतें. जवळच्या 
पश्चिमेच्या राष्ट्रांपैकी अनेक जातींनी येथें राज्य केळं. 
इराणचा डरायस हिस्टासपिस यानें हिंदुस्थानाचा वराच 
भाग काबीज केला होता. ग्रीक, शक, पल्हव आणि इण 
या नजीकच्या लोकांनीं येथें स्वाऱ्या करून सुळखहिं पादाक्रांत 
केला होता. अरवांनीं आठव्या शतकांत कांहीं दिवस या देशांत 
राज्य केले आणि सुसुलमानांच्या अनेक जाती, वंश आणि 
राष्ट्रें या देशांत जागजागी राज्य करीत होतीं. आफ्रिकेंतीळ 
हवशी लोकांचें एक संस्थान जजिऱयास आहे. याशिवाय 
अवाचीन यूरोपीय लोकांपैकी डच, पोतुगीज आणि फ्रेंच या 
निरनिराळ्या राष्ट्रांनीं येथें कांहीं सुख काबीज केला आहे. 
इंग्रजांनीं तर जवळ जवळ सर्वच देश घेतला आहे. हा 
परकीय राष्ट्रांचा हिंदुस्थानाशी घडलेल्या संवंधाचा राजकीय 
परिणाम होय. 


सध्यां आपले राज्यकत्ते साता समुद्रांपलीकंडचे आहेत. 
राजा सहजच देशांतील अनेक गोष्टींवर परिणाम घडवू 
शकतो. आज आपल्यावर प्रत्येक वावतींत पाश्चात्य परिणाम 
दिसत असल्यामुळें स्या परिणामांचा हिशोब देखीळ देतां 
येत नाहीं. शक, यवन, पल्हव, इण इत्यादि अनेक परकी 
राष्ट्रांनीं या देशाचा कांहीं भाग कावीज केला होता, तथापि 
यांचा सांस्कृतिक परिणाम आपल्यावर काय झाला हें आज 
खात्रीनें सांगवत नाहीं. वास्तुसोदर्येश्ात्रांत आपण अनेक 
गोष्टी परकीयांपासून घेतल्या असें विधान कांहीं संशोधक , 
करितात. कांडी तें नाकवूळ करतात. 


परकीय शिल्पकलेचे अनुकरण,--आपल्या देशांत मूती 
अनेक प्रकारच्या. कारण देशच मूर्तिपूजक. तेव्हां देशांत 
मूतीची कला वाढी तर त्यांत नवल नाहीं. पण या बाबतींत 
देखील पाश्चात्य लेखक असें म्हणतात की आपण परकीय 
लोकांचें बरेचसें घेतलें. मूतिकमे बौद्धांनी देशांत सुरू केलें. 
तेव्हां बौद्धांच्या कलेचा एक अभ्यासक आपल्या एतद्विषयक 
अंथांत काय म्हणतो हें आपण पाहूं. 


* «Buddhist Art in Indin’ by A. Grunwedel 
Translated by Gibson, revised by J. Burgess, I90L. 
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३०० `  ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
-_--_____-->._>_>___--___-->>>>>>फमऱऱ>्>>>< > 
- परकीय कलेचा भारतीय कलेमध्यें प्रवेश या अनुझासनें व तसेंच “कंजूर' आणि विशेषतः “तंजूर” या तेरी 

प्रकाश पाडण्यासाठी हा अंथकार लिदितोः-यूरोपांत भारतीय | ग्रंथांतून आढळणारी झांबळ्चक देवांची बनें, हे वौद्ध अतिमा 
सुधारणेचा इतिहास चांगला ज्ञात झाल्यापासून, . भारतीय | रचनेचे प्माणंथ होत. वरील अनुझासनांत डोळे उघडणें, 
कलेच्या ग्राचीनत्वाविषयीं पाश्चात्य लोकांत असलेल्या पूर्वकल्पना | मूतींला सजीव करणें इत्यादि संस्कारविधींसद्द मूतीची रचना व 
अतिशयोक्तीच्या आहेत असें आढळून आलें. वास्तविक पाहतां, | परिमाणें दिलीं आहेत व देवांच्या वर्णनांत मूतीची परिमाणे, 
मूतिशिल्पविषयक सर्व प्राच्य कल्पनांत भारतीय कल्पना | प्रभामंडळें, लांच्या सिद्धी इत्यादि विषय आहेत. या कारणांमुळे 
अतिशय अर्वाचीन आहे. कारण भारतांत कोणतेंहि महत्त्वाचें | आपणास वप! मूतिकलेची माहिती करून घेण्यासाठी 
सारकचिन्द इ. स. पूर्वी ३ च्या शतकाच्या मागचें आढळत | तिबेट किंवा जपान यांचीहि मूर्तिकला शोधावी लागते. 

नाही. या कलेच्या वाढीला एक हजार वर्षे लागलीं; पछव राजांची कला रोमन कलेपासून अस्तित्वांत आही 
म्हणजे इ. स. पू. ३ रें शतक ते इ. स. ६ वें किंवा ७ वें | अशा प्रकारचें विधान एका फ्रेंच अंथकारानें * केलें आहे. तो 
शतक. या कालांत या प्राचीन भारतीय म्हणजे ३ कळेचें | म्हणतो:-- 

- आशिया खंडांतील ज्या कः 

उ पोज ता वार केला अशा देशांत, द पछवकलेचे जे अवशेष मद्रासमधील पदार्थस॑यहाल्यांतून 
भारतीय पद्धतींवर पारमार्थिक विषय चित्रिणान्या व गौर- | मांडळे आहेत, त्यांवरून पाहतां, लाकाऊच्या कलेचा विपय 
विणात्या कळेची वाढ १३-१४ व्या शतकापर्यंत चाळ | वोड, पेहेराव बौद्ध, आणि दागिने हिंदूंचे, परंतु कारागिरी 
होती. त्यावेळेपर्यंत नकशीचीं कामें बहुतेक मोठ्या प्रमाणांत | यूरोपीय दिसते, 

दगडांवर होत असत. पण पुढें हळू इळू बोडांचीं शिल्पकामें | यूरोपीय कलेचे वर्चख दर्शविणाऱ्या वौद्ध मूतीच्या मस्तका- 
दगडाऐवजीं लांकूड आणि माती व त्यानंतर ओतींव धातू | बर आनीक पद्धतीचे कुरळे केंस आहेत, यांचा चेहरा समभाग 
यांवर होऊं लागलीं. ( Symmetrical) व अवयव झारीरशाख्नांतील नियमानुरूप 

भारतीय चित्रकठेने दोन भिन्न भिन्न चित्रकळासंग्रदायां- | उठावदार कोरून त्यांमध्यें खायू दाखविले आहेत. कांहीं मूती 
पान कांही अंगें उसनी घेऊन, त्यांचा आपल्या राष्ट्रीय | रोमन रोग्याची आठवण करील अशा बखानें आच्छादित 
चित्रप्रबंधांतून उपयोग केला आहे, असें युनवेडेल म्हणतो. आहेत. 
हे दोन संप्रदाय म्हणजे एक प्राचीन एझियांतीळच संप्रदाय-- | हिंदु-यूरोपीय कलेचे मिश्रण फक्त कृष्णेच्या तीरावरच नजरेस 
याची सुरवात अकिमेनाइड्स (०६००००१०४) कडून | पडतें असें नव्हे तर ते सार्वत्रिक दिसतें. गांधार देशांत ते 
विशिष्टत्वानें नजरेस पडतें. 


झाली--आणि दुसरा आीको-रोमनसंप्रदाय. हिंदुस्थानांतील 
हैं यूरोपीय शिल्पकळेचें वचे दुसऱ्या व तिसऱ्या शतकांत 


प्राचीन सारकांतून अकिमेनाइड्स यांच्या थाटणीचें वरेंच 

बैल आढळून येतें व हें वर्चस्व भारतीय चित्रकलापद्धतींत (साति कडेला बोचरे रोते 
हिंदुस्थानांत पराकाष्ठेला पोंचळें होतें, यावरून पव कालांतील 

कलेवर रोमन कलेची छाप बसली होती हैं सिद्ध होतें 


कांही ग्रीक अंगांचा समावेश करण्यास कारणीभूत झालें. 
तथापि भारतीय चित्रकलेच्या अंगीं निसर्गाच्या जिवंत ब 

आंभ्रवंशाच्या नाझाबरोबरच गीक-वौद्ध कला नष्ट झाली 
नाहीं. 9 


जोरदार कल्पनांचें वास्तव्य असल्यानें तिनें आपळें ख्ातंत्र्य 

कायम ठेवून कांहीं विशिष्ट मयोदेपर्यत आपली वाढ करून घेतली. 

` याच्या उल्ट ग्राचीन नमुने आदशभूत झाले आणि चित्र- | इष्णातीरावरील तिसऱ्या झतकांतीछ शिल्पकला ही सर्वाशी 

रचनेची (यूरोपांतील) जुनी तऱ्हा प्रसृत झाली, यामुळें कांहीं हिंदु-रोमन पद्धतीचीच आढळते. पांचव्या शतकांत हें रोमन 
वर्चस्र पार नाहीसें झालें. 

४. स, १९१७ सालीं वेझवाडा येथे लेखकास सांपडलेल्यां 


विशिष्ट रचनापद्धति सोवळी बनून लोकांवर लादली गेली. 
. हिंदुखानाच्या चित्रकलेचा इतिहास लिहावयाचा म्हणजे र 
ज्या pe देशांतून हिंदुस्थानांत केल्पना आल्या त्या र तर ती मूरति सवाप 
त हा करावयास पाहिजे या तर्‍हेचे व (० पनरा आ त्या Eu 
चार सांगून वजस पुढें म्हणतोः- 2 » वे सामान्य स्वरूप रोम 
जेव्हां ग असून प्राचीन यूरोपीय पद्धतीप्रमाणे ति संगमरवरी 
९ ; निरनिराळ्या प्रकारच्या भुद्धाच्या, योधिसत्वांच्या, पाषाणाची रेती आहे बा Ud र 
‘ed ह प ह ता वरील मूति पछव नोरी असेलच असे म्हणण्याचा 
पुष्कळशा . तील अंडचणी' दूर होतील. नाही ल 
या कामाकरिता क यया कट दुदैवाने, लेखकाचा आग्रह नाहीं. त्याचें इतकेंच म्हणणें कीं, यूरोपीय 
उता co साहिला (की कागरीहि अनून शिल्पकलेचें वर्चस्व हिंदी कलेवर होते, व आंध्र व पछ यांच्या 
आ . चित्रे खोदकामें यांखेरीज ) 

ँ अ नि साति खोका यांखेरीज कालीं म्हणजे तिसऱ्या शतकांत हें वर्चेख उच्चीला पोंचलेठें 
दृष्टोत्पत्तीस येतें. 


_ तिसरें एक वाड्य़यरूपी अ साहित्य उपलब्ध आहे, तें विशेषेकरूत 
उत्तरेकडील चित्रक्रळा-संग्रदायांचें असून त्याचें महत्त वौद्धांच्या 
* ‘The Pallvas’ by ७. Jouveau Dubreuil. Trans: 
Mate DyPisritarsoEondevherry I927, Cap. 7. 


पुरातन वस्तूंच्या वर्णनाच्या कामी. फार आहे. बुद्ध आणि 
` वोषिसत्व यांच्या . मूती. तमार ब्यावर, नान 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३०१ 
SS 
डसनें ज्यो तिश्षीन.-आपल्या ज्योतिःशाल्रांतहि कांहीं 
भाग आपण यवनांपासून घेतला असावा असे सांगण्यांत येते. 
उदाहरणार्थ, १२ राशींचे भारतीय ज्योतिषांत असलेलें 
अखिल ग्रीकांशीं झालेल्या परिचयाचे फल आहे असं म्हणतात. 
केंद्र हा शब्द ग्रीक केंटर ( ९९०४7०) शब्दापासून झाला [त्याचा 
उच्चार इंग्रज सेंटर असा करतात]; तसंच आपल्या पंचांगांत 
येणारे “अवकहडा” चक्ताचें नांव हे केवळ “ए बी सी डी? 
या अक्षरचतुष्टयाचेंच रूपांतर होय; इत्यादि पुरावे पुढे येतात. 


भारतीयांनी ज्योतिःशाख्र, मुख्यत्वे त्याच्या गणित आणि 
जातक या शाखा, खाल्डी लोक, इजिप्तचे लोक अथवा 
अळेकझांड्रियाचे ग्रीक यांजपासून घेतल्या असें बहुतेक 
यूरोपीय विद्वानांचे मत आहे. यावद रा. शंकर वालक्ृष्ण 
दीक्षित यांनीं आपल्या “भारतीय ज्योतिःशात्राचा इतिहास? 
या ग्रंथांत प्रसंगोपात ठिकठिकाणीं व सविस्तर विचार केला 
आहे. लाच्या आधारानेच पुढील माहिती दिली आहे. 


डॉ. थिवो यानें 'नक्षत्रपद्धति मूळची वाविलोनियन 
( खाल्डी ) लोकांची कीं काय! याविषयीं एक महत्त्वाचा 
लेख बंगाल रॉयल एशियाटिक सोसायरीच्या नियत- 
कालिकाच्या ६३ व्या ग्रंथांत इ. स. १८९४ मध्यें लिहिला 
आहे. यांत लाने (Astronomisches aus Babylon ) 
“वाविलोनचें ज्योतिष’ या पुस्तकाकडे वाचकांचे खक्ष वेधिलें 
आहे. वाविलोनियामध्यें जे अनेक अंकित लेख खणून 
काढले गेले आहेत त्यांपैकी कांहींचा अर्थ फादर | 
अरच्या साहाय्यानें फादर एपिंग याने लावण्याचा प्रयत्न 
करून त्यांतील ज्योतिषसंवंधीं गोष्टी इ. स. १८८९ मध्यें या 
पुस्तकांत छापल्या आहेत. या कोरींव लेखांत ग्रहांच्या वेधा- 
वहूल उल्लेख आहेत. त्यांवरून वाबिलोनचे ज्योतिषी ग्रहस्थिति 
राशिविभागांत सांगत, नक्षत्रविभागांत सांगत नसत व 


आणि जेम्स वर्जेस याने. एका लेखांत (इ. स. १८९३ ) 
या विषयावर कांहीं उद्वार काढिले आहेत ब गणित आणि 
जातक दोन्ही हिंदूंनी ग्रीकांपासून घेतलीं असं या दोघांचेंहि 
मत आहे. परंतु यांचें विवेचन सबिस्तर व सप्रमाण नसल्या- 
सुळें विचाराह नाहीं. 


को ल जनू क.-कोलब्रूक याने गणित व जातक या दोहांबिषयां 
अभिश्राय देऊन अरबी ज्योतिषाविषयाँहि अभिप्राय दिलेला 
आहे. अरवांपासून हिंदूंना ज्योतिष घेतलं असा एकदां कांहीं- 
जणांचा अभिप्राय होता परंतु ही यासंबंधीं अधिक माहिती 
उपलब्ध झालेली आहे व प्रथम अरबांनी हिंदूंपासून ज्योतिष 
घेतलं याविषयीं आतां कांहीं संशय राहिला नाही. “ताजिक”. 
मात्र मुसुलमानांकडून इकडे आलें. कोलब्रूक म्हणतो. “हिंदू 
लोकांनां परिचित असलेली कांतितृत्ताच्या द्वादशधा विभागाची 
पद्धति किंचित्‌ फेरफार करून अरबांनी घेतली असं मला 
वाटतें. हिंदू लोकांनी ही पद्धति ग्रीकांपासून घेणें अगदींच 
असंभवनीय नाहीं. मात्र ती यांनी आपल्या प्राचीन २७ 
विभागांनां अनुरूप अशी केली. गोल्यंत्राची कल्पना हिंदूंनी 
गीकांपासून घेतली किंवा त्यांस दिली. घेतली असली तरी 
त्यांनीं टालमीच्या गोळाची सर्वाशी नक्कळ केली नाही. दोहोंच्या 
रचनंत वरेंच अंतर आहे. इजिप्तच्या आणि वाबिलोनच्या 
लोकांग्रमाणें हिंदू. लोक राशीचे तीन भाग करितात. त्यांस 
द्रेष्काण म्हणतात. द्रेष्काणपद्धति खाल्डिअन, इजिप्शिअन 
आणिं परियन यांची एकसारखी आहे. हिंदूंची पद्धति 
केवळ तशीच नाहीं. कांहीं भिन्न आहे. हिंदूंनी दरेष्काणपद्धति 
परकीय राष्ट्रापासून घेतली हें नि:संशय आहे. ( ही कल्पना 
मूळची इजिप्तचा राजा नेंकेपसौ याची असे फरमिकुस म्हणतो). 
केंद्रच्युतवृत्ते, प्रतिव्रत्त, अधिवृत्ते इत्यादि पुष्कळ गोष्टींत हिंदू 
ज्योतिषांचे ग्रीक ज्योतिषांशीं साम्य आहे, आणि तें काक- 


त्यांच्यांत नक्षत्रविभाग मुळींच नव्हते असं दिसतें. यावरून 
बाबिलोनिअन लोकांपासून हिंदूनी नक्षत्रे घेतलीं या म्हणण्यास 
अवकाशच राहत नाहीं. अर्थात्‌ तें मत लाज्य ठरतें. 


यूरोपीय ग्रंथकारांचे असिप्नाय.--आतां या 
धावतीतीछ दुसऱ्या विद्वान यूरोपीय ग्रंथकारांचे अभिप्राय 
पाहूं. भारतीय ज्योतिःशात्रविषयक वावतींत ज्यांनां 
मत देण्याचा सामान्यतः अधिकार पोंचतो असे यूरोपीय 
पंडित म्हटले म्हणजे कोलब्रूक, इ. बर्जेस, व्हिटने आणि वर 
उल्लेखिलेला डॉ. थिवो हे होत. या पंडितांपैकी कोलल्रूक यास 
भारतीय. ज्योतिषाची माहिती बेताचीच होती. वर्जेस आणि 


व्हिटने यांचें हि ज्ञान सामान्य प्रतीचेंच होते. डॉ. थिवो यास 
मात्र साधारण माहिती होती, तरी जेवढी आपणांस दीक्षितांच्या 
ग्रंथांत सांपडते तेवढी नव्हती. वेंटली हा ज्योतिःशाख्नाच्या 
सूळाचा फारसा शोध करण्याच्या भानगडींत पडलाच नाही. 
डॉ. कने याने इदत्संहितेच्या उपोद्धातांत (इ, स. १८६५) 


तालीय र्‍्यायानें आहे असें म्हणणें कठिण आहे. ही गोष्ट आणि 
हिंदी ज्योतिषांत यवनाचाये, रोमकसिद्धांत हीं नांवें आहेत ही 
गोष्ट, यांवरून हिंदूस ज्योतिषज्ञान बाहेरून कोठून तरी प्राप्त होऊन 
वयाच्या योगाने आपलें मूळचे अपूर्ण ज्योतिष त्यांनां वाढवितां 
आलें आणि शुद्ध करितां आरू असं मानण्यास आधार होतो, 
असें कोणास वाटेल तर या मताविरुद्ध जाण्यास माझा कल 
होणार नाहीं. तसेंच हिंदूंची प्रतित्ृत्तें आणि नीचोचवृत्त या 
पद्धतीचे टालमीच्या अथवा हिपाकेसच्या पद्धतीशी अगदीं 
ऐक्य नसलें तरी साम्य आहे, इं्ादि गोष्टींवरून ग्रीकां- 
पासून हिंदूँस सूचना मिळाल्या याविषयी संशय राहत नाहीं.” 


व्हिटने.-आतां व्हिटने यांचे-मत काय आहे तै पाहू. 
साने प्रथमतः ग्रीक व हिंदु ज्योतिषांतील ग्रहस्पष्टगतिस्थिति- 
प्रमेयांची तुलना करून दोहोंत अनेक प्रकारें साम्य असल्याचें 
दाखविले आहे. पुढे तो म्हणतो की, सूयेसिद्धांतास बीजसंस्कार 
कल्पिछा सांत मुसुलमानी ज्योतिषाचा कांहीं तरी संबंध 


-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


३०२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
EE 
असावा. कारण असे फेरफार हिंदूंनी खतंत्रपणें करण्याजोगे आणि एतद्विषयक कांहीं गोष्टी अरबी, खाल्डियन, चिनी यां- 
वेध किंवा त्यांजवरून निघणारी अनुमानें होतीं हें अद्यापि सिद्ध | पासून घेतल्या असें व्हिटनेचें मत दिसतें. मला वाटतें तो हिंदूस 
होणें आहे. यानंतर हिंदु ज्योतिषाच्या मूळासंवंधानें तो लिहितो. | न्याय्य मान देत नाहीं आणि ग्रीकांस वाजवीपेक्षा जास्त मान 
“आमचे मत असें आहे कीं, खिस्ती शकाच्या आरंभानंतर | देतो. ग्रीकांनी पुढें व्या शाखांत जास्त सुधारणा केली हें खरे, 
लवकरच हिंदु ज्योतिःशात्न हें ग्रीक ज्योतिःशात्रापासून उत्पन्न | तथापि मूरतत्त्वें आणि त्यांची वरेच अंशीं मरामत हीं 
झारे आणि इसवी सनाच्या पांचव्या आणि सहाव्या शतकांमध्यें | हिंदूंची आहेत; आणि हुंदूंपासून तें शास्र ग्रीकांनी घेतलें 
ते पूर्णतेस आलें. याजा प्रमाण प्रतिवृत्तपद्धति दोहोंत सारखीच | असँ मला खात्रीनें वाटतें. यावददळ निरनिराळे मुद्दे पाहूं. (१) 
आहे. हों प्रतिवृत्त कांहीअंशीं नैसर्गिक आहेत हें खरें असलें | क्रांतिवृत्ताचे २७ किंवा २८ विभाग ही पद्धति कमजास्त 
तरी या पद्धतींत इतका पुष्कळ भाग कृत्रिम आणि मनःकल्पित | फरकाने हिँड, अरव आणि चिनी यांची सारखीच आहे. (२) 
आहे कीं, दोन्ही राष्ट्रांनीं खतंत्रपणें ही एकाच प्रकारची पद्धति | क्रांतिहत्ताचे १२ विभाग व द्यांचीं नांवें याविषयीं पाहिलें तर 
शोधून काढली असावी हें असंभवनीय आहे. ग्रीकांनी | नांवें हिंदु व ग्रीक या दोहों पद्धतींत सारख्याच अथाची आहेत. 
ती पद्धति मूळ काढिली, हळू हळू सुधारली आणि टालमीनें | विभागकल्पना आणि नांवें यांचे मूळ एकच आहे, हें मत 
ती पूर्ण खरूपानें थित केली असें मानण्यास प्रमाणें आहेत. | खरें आहे. (३) ग्रहाची गति आणि स्पष्टस्थिति हीं काढण्याची 
खाल्डियन, इजिप्शियन यांपासून काय घेतलें हें ते स्पष्ट | प्रतिवृत्तपद्धति दोहोंची सारखीच आहे; निदान लांचे इतकें 
सांगतात. प्रतिवृत्तकल्पनेचें मूळ, तिचे आधारभूत वेध आणि | साम्य आहे कीं, प्रत्येक राष्ट्राने खतंत्रपणें ती शोधून काढणें 
तिठा सिद्धांतरूप देण्याची संयोगीकरणएथक्करणपद्धति, हीं सर्व | संभवत नाहीं. (४) हिंदू, मीक आणि अरव यांच्या जातक- 
ग्रीक ग्रंथांत दिसून येतात. हिंदुपद्धति पहावी तों तिला वेध | पद्धतींत साम्य आहे. किंबहुना कांहीं भागांत एकसारखेपणा 
नको, कांही नको. ती एकदम साक्षात्‌ ईश्वरापासून पूर्णलानें | आहे. यावरून मूलतत्त्वांसंवंधें त्यांची उत्पत्ति एकच असली 
आली. गति इत्यादिकांच्या संख्या दोहोंच्या बऱ्याच मिळतात | पाहिजे. (५) प्राचीन लोकांस माहीत असलेलीं पांच ग्रहांचीं 
या गोष्टीस आम्ही महत्त्व देत नाहीं. कारण दोन राष्ट्र | नांवें व त्यांवरून स्थापिलेली वारपद्धति. या पांच गोष्टींवद्दल 
सत्याच्या शोधास लागलीं तर त्यांचा निसगीशीं व परस्परांशी | वर्जेस यानें आपला अभिप्राय पुढीलप्रमाणें दिला आहे. 
बहुतांशी मेळ पडेळ हें संभवनीय आहे.” याखेरीज मेषादि 
राशी केवळ आकाशाच्या क्षेत्रवोधक म्हणून घेणें व नांवांस कमी 
महत्त्व देणें, वारांचा उद्य आणि कांहीं सिद्धांत रोमकनगर | पद्धति तिच्या विस्तृत रूपानेंहि हिंदु लोकांत फार प्राचीन 
( रोम ) येथें ईश्वरापासून मिळाले अशा दंतकथा, यवन, | आहे; आणि इतर राष्ट्रांच्या संबंधानें अशा प्रमाणांचा अभाव 
यवनाचार्य यांचा उल्लेख, केंद्र, ठिप्ता इत्यादि शब्द, त्यानें | अथवा अत्यल्पता आहे. यावरून या पद्धतीची उत्पत्ति शुद्ध हिँदु 
आणखी प्रमाणांदाखळ दिछे आहेत. हें ज्योतिःशात्राचें ज्ञान | आहे असें माझें निःसंशय मत आहे व वायो याच्या विरुद्ध 
रोमच्या व्यापाराचें बंदर जें अलेक्झांडिया तें व पश्चिम- | अभिप्रायानेंहि ते पालटत नाहीं. (२) कांतिवृत्ताच्या वारा 
हिंदुस्थान यांचा समुद्रमार्गे इसवी सनाच्या आरंभींच्या शतकांत | भागांचा उपयोग आणि यांचीं नांवें हाँ कोणद्याहि देशांत. 
व्यापार चालत असे वयाबरोबर टालमीच्या पूर्वीच ज्योतिष- | जितक्या प्राचीन काळापासून आहेत तितक्या प्राचीन काळा- 
पद्धतीच्या मूळरूपाने आलें व याला सांग्रतचें खरूप खिस्ती | पासून हिंदुस्थानांत आहेत असें सिद्ध करितां येईल व इतरांस 
शकाच्या पांचव्या आणि सहाव्या शतकांत आलें. असे | ठाऊक होण्याच्या पूर्वी पुष्कळ शतकें ही विभागपद्धति हिंदूंस 
व्हिटनेचें मत आहे. मध्यंतरी जे फेरफार झाले त्यांत | माहीत होती अशीहि प्रमाणें आहेत. मात्र तीं इतकी स्पष्ट व 
फार उपयोगी आणि महत्त्वाचा असा फेरफार म्हणजे | खात्रीची नाहींत. याविषयीं आयडलर व लिप्सियन यांचेहिं 
व्या यांच्या जागीं अधेज्या यांचा उपयोग हा होय. तसेच | असेच अभिप्राय आहेत. (३) अतिवृत्ताचें प्रमेय ग्रीक व हिंदु 
रेखागगितावइंछ अंकगणिताचा उपयोग होऊं डागला हेंहि | या दोन राष्ट्रांत भिन्न रीतीनें सुधारत गेलें आहे. यावरून या 
ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे. राष्ट्रांस एकमेकांपासून फार तर सूचना मिळाल्या असतील, व 
व जेस.-आतां आपण वर्जेसंच्या मताकडे वढे. बर्जेस हा | या हिंदूंना श्रीकांपासून मिळण्यापेक्षां ग्रीकांसच हिंदूंपासून 
अनेक वर्षे हिंदुस्थानांत राहिळेळाा असून त्याला येथीळ आचार- | मिळाल्या असाव्या असें म्हणण्यास जास्त आधार आहे. (४)जात- 
विचारांची माहिती होती. व्हिटने अमेरिकेंत राहिलेला व | काची कल्पना आणि सुधारणा यासंबंधीं हिंदु आणि खाल्डियन 
साचें या वावतींत पूर्ण अज्ञान. तेव्हां व्हिटनेपेक्षां वर्जस द्या या | यांच्यामध्यें वाद आहे आणि सांत हिंदूंस अनुकूल अशींच प्रमाणें 
य विषयावर मत देण्यास ज्यास अधिकारी हैं उघड आहे. याचीं | एकंदरींत पाहतां अधिक आढळून येतात. (५) हिरोडोटस 
`, बहुतेक मतें व्हिटनेच्या विरुद्ध आहेत. तो म्हणतो, “हिंदूंनी म्हणतो, 'देवांचीं नांवें इजिप्त देशांतून ग्रीस देशांत गेलीं”. यांत 
` स्योतिपगधित आणि जातक डेंभीकांपायुर, जु. शेव 


“(१) क्रांतिद्वत्ताच्या सत्तावीस किंवा अश्रावीस विभागाची 


| 
। 
[ 
| 
| 
| 
| 
| 


हिव अन्हे. असजात आहेत. यावरून नांवाविषयींची _ | 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


३०३ 


ज्ज 


स्वतः ग्रीकांची समजूत दिसून येईल. ग्रहांचीं नांवें वारांस प्रथम 
कोणीं दिलीं हें निश्चयाने ठरविणे अशक्य आहे. याविषयीं 
ग्रो. एच्‌. एच्‌. विल्सन म्हणतो, “ही पद्धति ग्रीकांस माहीत 
व्हती आणि रोमन लोकांनींहि वच्याच अवाचीन काळापर्यंत 
ती खीकारली नव्हती. ही इजिप्त आणि वाबिलोन येश्रील 
लोकांची असँ सामान्यतः म्हणतात, परंतु यास पुरता आधार 
नसल्यानें ही मूळ कल्पिल्याचा मान इतर लोकांस जितका 
आहे तितकाच हिंदूसहि आहे. 


“ज्योतिः्शात्राचे मूळ कल्पक आपण असे अरव लोक 
म्हणत नाहींत. त्यांस ग्रीक ज्योतिषाचे ज्ञान होण्यापूर्वी ते 
हिंदु ज्योतिषांत अगदीं रंगून गेले होते. नंतर टालमीच्या 
सिंटाक्सिस पुस्तकाचे भाषांतर अरवांनीं केळं आणि अरबीच्या 
लॅटिन भाषांतरावरून तें यूरोपांत माहीत झालें. या लॅटिन 
भाषांतरांत राहूला “नोडस कॅपिटिअस” ( मस्तक-पात) आणि 
केतूला 'नोडस काडी? ( पुच्छ-पात ) म्हटलें आहे. यावरून 
व इतर प्रमाणांवरून हिंदू ज्योतिषांचे वर्चस्व अरव लोकांवर 
किती होतें हें दिसून येतें. यावरून क्रांतिवृत्ताच्या २७ 
भागांचे मूळ कल्पक अरव होते असे म्हणतां येत नाहीं. 
त्याप्रमाणेंच अयनचळनाचें वषेमान, पृथ्वीच्या संवंधानें सूये 
आणि चंद्र यांचें आकारमान, सूर्याचे परमफल इत्यादि 
महत्त्वाच्या गोष्टींत ग्रीकांपेक्षां हिंदूंची मानें जास्त शुद्ध 


आहेत. आणि हिंदूंचे भगणकालहि फार शुद्ध आहेत. हिंदू 


आणि ग्रीक यांनीं एकमेकांपासून घेतलें असं फार थोडें आहे, 
हें अगदीं उघड आहे आणि एकापासून दुसर्‍यास मिळण्याचा 
ओघ कोलब्रूक मानतो ल्याइन निराळा म्हणजे पश्चिमेकडून 
पूर्वेस असण्यापेक्षा पूर्वेकडून पश्चिमेकडे आहे असँ मला 
वाटतें. ज्याप्रमाणें कोलब्रूक तत्त्वशाज्रें व धर्मे या वावतींत 
हिंदू हे ग्रीकांचे शिष्य नव्हते तर शिक्षक होते असें म्हणतो 
त्याप्रमाणेंच ज्योतिषशात्राविषयाँ मी म्हणतों.” 


थि वो .-पंचसिद्धांतिकेच्या उपोद्धातांत वच्याच ऊहापोहानंतर 
डॉ. थिवो लिहितो कां, “सूर्थसिद्धांतासारखे ग्रंथ मुख्यतः 
ग्रीक ज्योतिषग्रंथांचे अनुयायी आहेत. तरी, पुष्कळ गोष्टींत 
त्यांत तंत्र कल्पना आणि शोध आहेत आणि ते जरी 
पुष्कळ गोष्टींत मूळ ग्रीक ग्रंथांहून कमी योग्यतेचे आहेत 
तरी कोठें कोठें त्यांत नव्या रीती आणि युक्ती आहेत, यांत 
चातुर्यं आणि कल्पना दिसून येते हें निर्विवाद आहे. उत्तम 


हिंदी ग्रंथांतील पद्धति केवळ ग्रीकांपासून घेतलेली जशीच्या 


तशी आहे अथवा तिला सर्वेखी धरून आहे असें नाहीं तर 
तींत मिश्रण आहे आणि जास्त सुधारणा आहेत; आणि या 
ष्टीनेंच पाहिळें तर कल्पकखाचा मान सूसिद्धान्तकारास 
दिला पाहिजे.” 


यूरोपीयांच्या अभिम्रायांचें. परीक्षण .--आतां 
या अभिप्रायांचे परीक्षण करितांना रा. शकर वाळझष्ण 


दीक्षित असं म्हणतात कीं, “गणितस्कंधाचा विचार पाहतां 
ग्रहांच्या मध्यम गतिस्थिति, स्पश्गति व स्पष्टस्थ्रिति काढ- 
ण्याच्या मंद शीघ्र फलसंस्काराचीं मानें, सारांश वेधानें 
निघणारी सर्वे मानें मूळ आमची आहेत. ग्रीक ज्योतिषाचा 
आमच्याशी संबंध असेल तर तो एवढाच कीं, मंदचीघ्रोव्ां- 
पासून ग्रहाचे जें अंतर म्हणजे केंद्र तदनुसार ग्रहस्थितींत 
फरक पडतो, हें तत्त्व परदेशांतून समजलें असावें असा 
संभव आहे. हें तत्त्व पाणिनीपूर्वीच आम्हांस कळून पुढें 
आमच्या ज्योतिषाचा विकास खतंत्रपणें झाला आहे. 
आणखी कांहीं किरकोळ गोष्टी कदाचित्‌. परदेशांतून आल्या 
असतील. जातकाविषयीं पाहतां, जातकस्कंध आमच्या देशांत 
आहे लाची उत्पत्ति मूळची आमच्या देझांतली आहे, असा 
माझा सिद्धांत आहे.” 


या गोष्टींवद्दळ प्रमाण दाखवितांना पंचसिद्धांतिकेपकी 


पैतामहावद्दळ तर वादच नाही. पण वासिष्ठ व पौलिश हे 
सिद्धांत देखील रोमकाहून प्राचीन होते असं रा. दीक्षित सिद्ध 
करून देतात; व हे सर्य पांच सिद्धांत दालमीहून प्राचीन 
आहेत असं दाखबितात. 


राशींचींनां वे.-मेषादि संज्ञा या आपल्या इकडे केवळ 
क्रांतिवृत्ताचा भाग दाखवितात व मेष वगेरेवद्दऴ यूरोपीयां- 
प्रमाणें आमच्या पुराणांत कथा वगेरे नाहींत. पण नक्षत्रांच्या 
आङ्तींवरून त्यांनां नांवें देण्याची पद्धति आमच्यांत होती हें 
हस्तादिनक्षत्रांवरून उघड होतें; व क्रिय, ताचुरि हीं तिकडील 
नांवें कदाचित्‌ इकडील भेषादि नांवाची भाषांतरे असू 


शकतील, अगर ल्याच्या उलटहि असूं शकेल. पण मेषादि संज्ञा 
व वारपद्धति यांत कांहीं महत्त्व नाहीं. ग्रहस्पष्टगतिस्थितीचें ज्ञान 
व त्याचें प्रमेय यांत काय तें ज्योतिःशाख्राचे महत्त्व आहे. 
आम्ही प्रथम नुसते सावन दिवस पहिला दुसरा असे मोजीत 


होतों, ल्यावद्दळ वार घेतले किंवा ऋतिदइत्ताच्या १२ विभागांस 
षडशीति इत्यादि आमच्या संज्ञा होत्या सा टाकून मेषादि 
घेतल्या यांत कांहीं विशेष झाले असें नाहीं. कांतिवृत्ताचे १२ 
विभाग आमच्यांत मूळचे होते हें इतर ठिकाणीं दाखविलेलेंच 
आहे. ग्रहस्थिति राशिविभागावर सांगण्याची पद्धति मात्र 


' मेषादि विभाग प्रचारांत आल्यावर सुरू झाली असं दिसतें. 


ग्रहस्पष्टगतिम्रमेय आम्ही ग्रीकांपासून घेतले असलें तरी 
तें वासिष्ठसिद्धांतांत नाही. अर्थात्‌ ते घेतले असल्यास 
वासिष्ठसिद्धांत यापूर्वीचा आहे आणि त्यांत मेषादि विभाग 
आहेत. यावरून मेषादि विभाग खाल्डी लोक किंवा इजिप्तचे 
लोक यांपासून घेतळे असल्यास त्यामुळें आम्हास कमीपणा 
आला असे मुळींच होत नाहीं. ला संज्ञा इ. स. पूर्वी 
५००्च्या सुमारास आल्या असाव्या. 

चे घ--स्याप्रमाणेच आपल्या लोकांत वेधपरंपरा नाहीं 
वेधकौशल्य नाहीं, अवलोकन नाहीं, हे आरोप मिथ्या होत हेहि 
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nS 
रा. दीक्षितांनीं समप्रमाण दाखविलें आहे. प्राचीनतम 
वेध म्हटळे तर खाल्डी लोकांचा इ. स. पू: ७२० चें अहण 
आणि ग्रीकांचा इ. स. पू: ४३० या वर्षी मेटननें केलेलें 
उद्गयनावलोकन हेच होत. आम्हीं तर उद्गयनावलोकन 


इ. स. पू. १४०० या कालीं केलें होतें. 


राणि त स्कं ध.-गणितस्कंधाविषयीं विचार करितांना, वर्षे- 
मान, ग्रहमध्यगति, मंदोचे आणि पात, मंदकणे, विक्षेपमानें, 
अयनचळन, रविचंद्र परममंदफलें व पंचम्रहांचीं परम- 
मंदशीघ्रफलें, ्ांतिवृत्ततियेकूल, सू्यचंद्रलंवन, उदयासकालांश, 
यांतून कोणती हि गोष्ट आम्ही टाळमीपासून घेतली नाहीं हैं रा० 
दीक्षित यांनीं सिद्ध करून दिलें आहे. हिपार्कस यास रविचंद्र- 
स्पष्टीकरण मात्र माहीत होतें. अहस्पष्टीकरण व्यास माहीत 
नव्हतें. तें टाळमीच्या पूर्वीच्या कोणत्याच पाश्चात्य ग्रंथांत नाहीं 
असें पाश्चात्य ज्योतिषाच्या इतिहासांत ग्रँट म्हणतो.* . हिंदु 
चांद्रमासाचें मान जितकें झुद्ध आहे तितकें ग्रीकांस कधींच 
साधें नाहीं असें कोलब्रूक म्हणतो. एकंदरींत हिपाकेस व 
रालमी या दोघांच्या ग्रंथांवरून आम्ही कांहीं घेतलें असल्यास 
प्रतिवृत्तपद्धतीखेरीज कांही घेतलें नाहीं असा सिद्धांत 


रा. दीक्षित काढतात. 


टालमी आणि हिपाकेस यांच्या पूर्वी पाक्चात्यांजवळ 
ज्योतिषविषयक ज्ञान असल्यास फारच अल्प असलें पाहिजे, 
जवळ जवळ नव्हतेंच असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 
कारण रविचंद्रस्पष्टीकरण आणि पंचग्रहस्पष्टीकरण ही काय ती 
ज्योतिषांत महत्त्वाची गोष्ट, व तिचें ज्ञान हिपाकेसपूर्वी 
पाश्चात्यांस मुळींच नव्हतें असें सर्व यूरोपीय छेखक कबूल 


करितात. 


म्लेच्छा हि यवनास्तेषु सम्यक्‌ शाख्रमिदं स्थितम्‌। या 
>छोकावरून आम्हीं ज्योतिष यवनांपासून म्हणजे ग्रीकांपासून 
घेतलें अशी कल्पना कोणी करितात, परंतु या वचनाचा 
मुख्यतः जातकाशी संवंध आहे. आमचें ज्योतिषशास्त्र 
मूलसूर्यसिद्धांतांत म्हणजे वराहापूर्वीच उत्तमावस्थेस आलें 


होते असँ आहे, तथापि पंचसिद्धांतिकेंत एका स्थळीं यवन- 
पुरापासून ( अलेक्झांडूया ) उजनीचें देशांतर आलें आहे. 
रोमकनगरांत म्लेच्छावताररूपानें तुला ज्योतिषज्ञान देईन 
असे सूर्याने मयास सांगितळें अशा अथोचा एक शोक 
सूर्येसिद्धान्तांत आढळतो. तसंच 

` भूमिकक्षाद्वादशांशे लंकाया: प्राकूच शाल्मले। . | 

. मयाय अथमग्रश्ने सौरवाक्यमिद्‌ भवेत्‌॥ शा० ब्र० सि० अ. १ 
असँ वाक्य शाकल्य ब्रह्मसिद्धान्तांत आहे. यांत प्राक्च 
म्हणजे पूर्वेस लंकेपासून ३० अंशांवर मय आणि सूर्य 


+ Grants History of Ph. Astronomy oh, XVII, 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


यांचा संवाद झाला असं आहे. परंतु ज्योतिषाचे ज्ञान 
भारतीयांस मिळण्यासारखें . स्थळ पूर्वेस लंकेपासून ३० 
अंशांवर सुळींच नाहीं तेव्हां हें वाक्य विश्वसनीय 
नाही. तरी पण सू्येसिद्धान्तांतील कथेस यावरून जोर 
येतो, यांवरून यवनांचा आमच्या ज्योतिषाशीं कांहीं तरी 
संबंध आहे असें मनांत येतें; आणि दोघांची प्रतित्रत्तादि 
पद्धति वरेच अंशीं सारखी आहे यावरून या अचुमानास 
बराच आधार मिळतो. तथापि कोणतेहि आंकडे आम्ही 
प्रीकांपासून घेतळे नाहींत हें वर दाखबिळंच आहे. तेव्हां 
ब्रिचार करून पाहतां वर्जेसच्या अचुमानाप्रमाणें असंच 
अनुमान केलें पाहिजे की “दोन्दी राष्ट्रांस परस्परांपासून 
कांहीं दिग्दशन मात्र मिळालें आणि तेंहि फार प्राचीन काळीं 
( हिपाकेसच्या पूर्वी) मिळाले. कारण अवोचीन काळीं 
हिंदूंनी ग्रीकांपासून कांहीं घेतलं असें म्हटलें, तर घेतलं 
काय हैं सांगणें कठिण आहे, कारण दोघांच्या संख्या मुळींच 
मिळत नाहींत.” 

दिग्द रो न,-आतां हें दिंग्दशन कोणापासून कोणास 
मिळालें हा विचार करितांना केंद्र हा आपणास महत्त्वाचा दाब्द 
आढळतो. मंद्शीघ्रोचांपासून ग्रह्दाचें जें अंतर तें केंद्र होय; 
आणि तद्नुसार मंदशीघ्रफले उत्पन्न होतात. केंद्र हा शब्द 
ग्रीक किंवा दुसऱ्या कोणत्या तरी भाषेतला असावा. तो संस्कृत 
नाहीं असे दिसतें. यावरून “केंद्रानुसार म्रहाच्या मध्यम- 
स्थितींत अंतर पडतें” हें तत्त्व यवनांकइन आमच्याकडे 
आले असावें असा निष्कर्ष रा. दीक्षित हे काढतात. हें तत्त्व 


पुलिशसिद्धान्तांत प्रथम आढळतें आणि हा सिद्धान्त हिपार्कसचा - 


ग्रंथ इकडे येण्यापूर्वीचा असल्यामुळें हें तत्त्व हिपार्केसच्या 
पूर्वी इकडे आलें. हिपार्कसच्या पूर्वी प्रतिव्ृत्तपद्धतीचा आणि 
तिजवर अवलंबून असलेल्या वरील तत्त्वाचा ज्योतिषगणितांत 
उपयोग कोणी केला नव्हता हें कोलब्रूक इत्यादिकांच्या 
अभिप्रायांत स्पष्टच आहे. परंतु प्रतिवृत्तपद्धति हिपार्कसच्या 
पूर्वी अपालोनियस यांने मूळ कल्पिली असें कोलब्रूक म्हणतो. 
याप्रमाणें अंपालोनियस किंवा दुसरा जो कोणी तिचा कल्पक 
असेल त्यापासून कोणत्या तरी मार्गानें ती इकडे आली. 
अर्थात्‌ ती अपूर्ण होती आणि याच कारणामुळें आमच्या आणि 
ग्रीकांच्या प्रतिशृत्तादिपद्धतींत साम्य आहे तरी बरेंच वैषम्य 
आहे. पुलिशसिद्धान्ताचा वरील तात्पुरता यवनांशीं संबंध 
असेल. पुलिशांत भुजज्या आहेत त्या ग्रीकांपासून इकडे 
आल्या नाहींत, कारण टालमीच्या ग्रंथांतहि भुजज्या नाहींत. 


सारांश, परकीयांपासून आम्हांस कांहीं मिळाळें असल्यास 


ग्रीकांपासून किंवा कदाचित्‌ बाबिळोनच्या लोकांपासून 
केवळ वर लिहिलेल्या नियमांचे दिग्दशेन मिळालें असेल, 
दुसरें कांहीं मिळालें नाहीं. वेधप्राप्त गोष्टी इल्यादि तपशीलवार 


माहिती मिळाली नाहीं. ही. ज्योतिःशाज्ञाची गोष्ट झाली" 


'बानतर 'यॉथार्याकिडे धछू?० | 


| 
। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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अन्न 


रामायण चोरलेलें.--ज्या गोष्टीवदूछ आपण फार 
अभिमान वाळगतों त्यांपैकी एक महत्त्वाची गोष्ट म्हटली 
म्हणजे आपले वाझाय होय. रामायणासारख्या आर्षकाब्यां- 
बहुल अवीचीन हिंदूंच्या प्रमाणें चोहांकडील प्राचीन ग्रथ 
कारांच्या मनांत नेहमीं आद्र वसत असे. व्यास आणि 
वाल्मीकि यांच्या कृती म्हणजे आपणांस जवळ जवळ 
चेदांप्रमाणें पूज्य. सामान्यजनांमध्यें वेदांपेक्षां याच कृतींचा 
अधिक परिचय. कोणी या वावतींत हें परक्याचें धन आहे 
ही कल्पना सांगितली तर ती आपल्या मनास विचित्र वाटते. 
तथापि या तर्‍हेची कल्पना व्यक्त झाली आहे. वेवरनें 
रामायण हा अंथ होमरचें कथानक भारतांत आल्यामुळें झाला 
असें म्हटलं आहे. या लाच्या म्हणण्याचे परीक्षण छासेन व 
तेलंग यांनां केलें आहे. नाट्यकला आपण ग्रीकांपासून घेतली 
असें सांगणारे ग्रंथकारहि आहेत. तथापि अलीकडे वेदांचा 
अभ्यास वाढला असल्यामुळें वेदकालीं देखील नास्यकला 
होती असँ दिसून येऊं लागलं आहे. असो. आतां रामायणा- 
संवंधाचें वेवरचें म्हणणें अगोदर सांगून नंतर छासेन आणि 
तेलंग यांचें म्हणणें वाचकांपुढे ठेवू. 
चेवरचं रामायणाचिपयीं मत्त.--द अळविस”* यानें 
परिश्रम करून रामायणाची मूळ कल्पना प्रथम बोद्ध ग्रंथ 
“रामसागा? यामध्यें असून वार्मीकिमहपींनीं तिच्यांत यज्ञ- 
दत्तवध या दंतकथेची भर घालून रामायण रचलें असे 
प्रतिपादन केल्यापासून रामायणरचनेच्या प्रश्नास अगदीं 
निराळेच स्वरूप प्राप्त झालें आहे. कारण बोद्ध कथेमध्ये व 
वाल्मीवींनी दिलेल्या कथेमध्ये महत्त्वाचे फरक आढळतात. 
वौद्ध कथा ही जास्त प्राचीन दिसते यावरून ती प्रथम लिहिली 
गेली असावी असें वाटतं आणि हच अनुमान 'द-अलविस” 
यानें काढलें आहे. 
बोद्धकथा व रामायण यांची तुळना,-किरकोळ गोष्टी सोडून 
दिल्या तर वौद्ध कथेमध्ये खालीं दिल्याप्रमाणे फरक आढळतात;--- 
(१) राम आणि द्याचा वन्धु लक्ष्मण यांस त्यांच्या वापानें 
आपल्या हयातीतच त्यांचें सापल मातेच्या कारस्थानापासून 
रक्षण करण्याच्या हेतूनेंच अरण्यांत पाठविलें, 


(२) सीतादेवी! ही या दोन भावांची बहीण असून ती 
सेच्छेनेंच त्यांच्याबरोबर अरण्यांत गेली. 


(३) १२ वर्ष अरण्यांत घालविल्यावर राम परत येऊन 
राज्यावर बसतो आणि नंतर आपल्या सीता बहिणीबरोबर 
विवाह करतो, 


(४) यामध्ये रावणाकडून सीताहरण व लंकेवरची खारी 
या कथा मुळींच नाहींत. 


रामवनवासाची सर्व कथा बौद्ध दंतकधांवरूनच घेतली असावी 
असें आपणांस सिद्ध करतां येईल. 


बुद्धघोपानें “धम्मपद? अंथावरील टीकेंत वाराणसी येथील 
राजा ब्रह्मदत्त याची एक दंतकथा दिली आहे.* या दंतकथेंत 
असें आहे कीं, ब्रह्मदत्तानें आपल्या राणीस एक वर दिला होता व 
त्यापासून पुढेमागे तिच्या पुत्रांस संकट येऊं नये म्हणून त्याने 
महिशासक आणि चन्द (चन्द्र) या राजपुत्रांस देशावाहेर 
पाठविरु- त्या वेळीं ज्याच्याकरितां या राजपुत्रांस हा त्रास 
सोसावा लागला तो लांचा सावत्र भाऊ सूर्य हा त्यांच्याच 
वरोवर जातो. नंतर पित्याच्या मरणानंतर ते परत येऊन वडील 
भाऊ राज्यावर वसतो. चंद्र हा “उपराज? होतो आणि सूर्य 
हा सेनापति होतो 

याप्रमाणंच बुद्धघोपानें 'सुत्तनिपात? या अंथांवरीळ टीकेत 
बुद्धाचे पूर्वज शाक्य आणि कोलिय वंश यांच्यावदल एक दंतकथा 
दिली आहे ती अशीः-अंबत्थराजन्‌ यानें आपल्या तरुण राणीस 
खूप करण्याकरितां आपल्या ४ मुलांस.व ५ मुलींस देशांतरास 
पाठविलें. अरण्यांत गेल्यावर त्यांपैकी ४ भावांनी ४ वहिणीं- 
वरोवर इसने केलीं व ते वडील बहिणीस आईग्रमाणें मानूं लागे 
त्यांचा उद्देश असा होता कीं, आपल्या वहिणींस भळत्याच 
पुरुषाशी लझ करण्याचा प्रसंग येऊं नये. पुढे वडील बहीण 
पिया ईस कुष्ट झाल्यामुळें ते त्या जंगलाच्या दुसऱ्या भागांत 
रेले. त्या ठिकाणीं एक राम नांवाचा राजा कुष्टी होऊन आला 
होता पण तो नुकताच वरा झाला होता. त्यानें तिला ला 
रोगापासून मुक्त करून तिच्याबरोबर विवाद केला 


या वरील तीन दंतकथांमध्यें कितीहि फरक असला तरी 
यांच्यांतील परस्परसंवन्ध तेव्हांच लक्ष्यांत येतो. 

दशरथजातकामध्यें वनवासाचें व या वहिणभावांच्यां 
लझाचें कारण दिळें असून शिवाय त्यामध्यें दशरथ, लक्ष्मण, 
भरत, सीता आणि राम हीं नांवें आढळतात. राम या राजाची 
या बनवासांतील मुलांशीं ओळख नव्हती असें न दाखवितां तो 


त्यांच्यापैकीच एक असून लांच्यांत मुख्य होता असें या जातकांत 
म्हटलें आहे. 


नंतर रामायण रचीत असतांना कवीनें वरील गोष्टी घेऊन' 
राम आणि सीता यांनां प्रणयी दंपत्य करून याखेरीज महत्त्वाची 
अशी सीतेच्या हरणाची व झूंकेवरील स्वारीची गोष्ट त्यांत 
घातली आहे. त्याप्रमाणे वाराणसी हॅ. खळ वदलू अयोध्या 


* Fausboll Ed. 9. 303. † महावंसोमध्ये (पृ. १८४५) 
गंगातीरावर एक रामगाम नांवाच्या गांवाचा उछेख असून तेथें 
एक स्तूप असल्याचेंहि वणन आहे. दा गांव अशोकाच्या 
काळीं असून तो कोलिय घराण्याकडे होता असें म्हटळें आहे 
(Cf, also, Bigandet Life of Buddha 9. 349). याच 
वेळीं फा हिआननें (0! 22९०१ ) व नंतर कांहीं वर्षानी हिओ- 
युएन-त्संग यानें कपिलवस्तूच्या हद्दीवर ‹लान-मो? या नांवाच्या! 
गांवाचा उल्लेख केला आहे. “लान-मो? याचें मातृुकान्तर रूट. 
जूलिआं (77. 325) आणि 'बीछ? (7४७, Hi 9, 89) 
यांनीं रामग्राम असें दिरें आहे 


३९ CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


* Attangaluvanse p. I66. Colombo ]866. 
दशरथ जातक, ५३४. टा, (46). सामँजातक 7. ००४. >>. 
(56 ) 8. | Vide Indische Striefen II. 383-384. 
| देवी याचा अर्थं येथें राजकन्या असावा. ४. माद्विदेवी 


(Hardy, Manual of Buddhism I.6); also Fous- 
boll, 9 74 


ज्ञांनफोदा-प्रस्तावनाखंड. 


२०६- 
mn ooo 


नगरी ही पसंत केली आहे वं वनवासाची जागा 


ऐवजीं दण्डकारण्यांत कल्पिली आहे. 


लंकेवरील खारी बर्णन करावयाची असल्यामुळें कवीनें 


बनवासाची जागा दक्षिणेंत पसंत करणें साहजिक आहे. 


त्याप्रमाणेंच दशरथजातकामध्यें ब्रह्मदत्त व अंबत्थराजन्‌' 
है वाराणसी येथें राहत होते असें म्हटलें आहे; परंतु त्यांचीं 
वनवासास धाडळेलीं मुलें अथवा निदान त्यांचे वंशज शाक्य 
आणि कोलिय हे कपिलूपुर ( कपिलवस्तु) अथवा कोलियपुर 
येथें राहिले असावे. हीं नगरे रोहिणीनदीच्या* दोन्ही तीरांवर 
आहेत. याप्रमाणें त्यांचा संबंध अयोध्येकडे येतो आणि यावरून 


अयोध्या हें स्थळ कवीनें पसंत केलें असावें. 


- रूंकेवरील खारीचें वणेन करण्यांत कवीचा आर्यसंस्कृतीचा 
दक्षिणेंत कसा असार झाला हैं वणन करण्याचा विचार होता 
तलवॉइज 

व्हीलर] यानें असें मत ,ग्रदर्शित केलें आहे कीं यांत फक्त 
जाहणांनीं रूकेंतील बोद्ध लोकांस राक्षस वगैरे वणन करून 
त्यांच्याबद्दल देष दाखविला आहे. रावण आणि त्याचे भाऊ हे 
ब्राह्मण कुलांतच जन्मले असून त्यांनीं ब्रह्मा, अभि वगैरे देवतांस 
प्रसन्न करून घेतलें होतें असाः उछेख असल्यामुळे वरील मतास 
पुष्टि येते. तसेच खिस्ती शकाच्या पहिल्या शतकांतील 
अथकारानें आपल्या काव्यासाठीं त्यावेळीं चाललेल्या ब्राह्मण-बुद्ध 
` वादविवादाचा विषय घेऊन बुद्धांच्या दक्षिणेतील एका मोठ्या 
स्थानाच्या पराभवाचें वर्णन करणें साहजिक आहे. दक्षिणेंतील 
मूळचे लोक यांचें वानर म्हणून वर्णन केलें आहे आणि ते 
वाठीशिवाय सर्वं रामपक्षाचे असून त्यांनी आर्यसंस्कृतीचा 
यापूर्वीच स्वीकार केला होता असें दिसतें. त्याप्रमाणेंच 


अशी आजपर्यंत समजूत होती. परंतु मि. 


निपादांचा राजा शह याची स्थिति होती. चित्रकूटपर्वतावरील 
आणि दुंडकारण्यांतील ऋषींस पीडा करणारे राक्षस यांस वौद्ध 
छोक म्हणण्यांत जरी व्हीलर यानें या कल्पनेचा अतिरेक केला 
आहे तरी सीतेच्या अहिसापर भाषणांत $ तिनें राक्षसांविरुद् 
लढाई करण्यास उद्युक्त झालेल्या रामाचा निषेध केला त्यावरून 
असें दिसतें कीं, ही मूळ वौद्ध कल्पना आहे. तीमध्ये क्षत्रियानें प्रत्यक्ष 
स्वतःस इजा पोंचल्याशिवाय ब्राह्मण आणि बौद्ध यांच्या भांडणांत 
पडूं नये असें ध्वनित केठें आहे असें वाटतें. परंतु लंकेच्या 
अथवा तेथील रहिवाशांच्या वर्णनांत ज्याचा वौद्धांशीं कांहीं संबंध 
येळ असें कांहींच आढळत नाहीं. उलट होमरमधील ग्रीक 
आणि टोजन लोकांप्रमाणे राम आणि रावण हे दोषेहि त्याच 
rE 
* रोहिणी नदी--इंपरॉथ याच्या म्हणण्याग्रमाणें ही नदी 
नेपाळमधून येऊन महानन्देस मिळते ध तेथून गोरखपूरनजीक 
रपति नदीपर्यंत पोंचतेः-( ०१ ) + Vide Lassen Ind. 
A, E.T. 535. & Webber Vorles. Uber Ind. TL, 
G.p. 28l. fin. History of India ( London 
7869 ) १ There was also separation of Rakshasas 
3०० पौलस्त्य & शाळकरंक्ट (\777, 23-24 ) 6० सालंक- 


) 2 20-29) ie, Aryans & Aborigines, 


देवांची पूजा करीत होते असें दाखबिछे आहे.* इद्रजिताच्या 
ऐन्द्र्जालिक हवनाच्या वेळीं उपाध्यायांनीं घातलेल्या तांबड्या 
पागोट्यांवरून व त्यांनीं नेसलेल्या तांवड्या वस्थांवरून आपणांस 
सामवेदांतील ऐेन्द्रजालिक मंत्रांची आठवण होते. या 
वखांचा बोद्ध केशरी वस्नांशीं ( कपाय व रक्तपट ) कांहीं संबंध 
नाहीं. ज्या एकाच ठिकाणीं बुद्धाचा उल्लेख आहे आणि जेथें त्यास 
चोर म्हटळें आहे तो शोक मागाहून अक्षिप्त केलेला असावा 
असें 'केजेल? (9०॥।९६९]) याचें म्हणणें आहे. वरील 
गोष्टी सोडून दिल्या तरी ज्याचें व्हीलर याच्या मताम्रमाणें मत 
असेल त्यास असें अनुमान काढावें लागेल कीं, ज्याअथी कवीनें 
बौद्ध व ब्राह्मण यांच्यामधील भांडणाचें वर्णन करण्याचा मूळ 
उद्देश इतक्या कुशळतेनें गुप्त ठेवला आहे, त्याअथी तो बौद्ध 
सत्तेखाली असला पाहिजे आणि म्हणूनच लाला आपला मूळ 
उद्देश गुप्त ठेवावा लागला आणि त्याला एक मूळ बौद्ध दंतकथा 
घेऊन तिचें आपल्या बेतास साजेल असें रूपांतर करावें लागलें. 


या राजकीय आणि सांस्कृतिक हेतूंशिवाय तिसरा एक हेतु 
रामायणरचनेच्या मुळाशीं अगदीं वरवर पहाणाऱ्यासहि दिसून 
येतो. तो म्हटला म्हणजे राम हा विष्णूचा अवतार होता ही 
कल्पना दृढमूल करून रामाची योग्यता इतर देवतांपेक्षां 
वाढविणे हा होय. स्वतः वाल्मीकीच्या मनांत हा उददेश 
कितपत होता तें सांगतां येत नाहीं. बहुतकरून हा उद्देश पुढे 
या काव्यांत भर टाकण्यास कारण झाला असेल; आणि या उद्देशानें 
घातलेल्या शोकांची इतर शोकांशीं जी ठिकठिकाणीं असंबद्धता 
दिसल येते तीवरून हें दुसरे अनुमानच वरोवर दिसतें. 


तथापि रामायण हैं बौद्धमताचा पाडाव करण्याच्या हेतूनेच 
हिहिलें असें व्हीलर याचें मत जे लोक सर्वाशी ग्रहण करण्यास 
तयार असतील त्यांच्या दृष्टीनें रामायणास दिलेलें हें वैष्णवी 
रूप खुद्द वाल्मीकीनें दिळें असावें हेंच मत पुष्कळ अंशांनीं 
आह्य ठरेल. कारण हें मत वौद्धमतखंडनाच्या कल्पनेशी 
तंतोतंत जुछतें. एवढें खरें की रामायणानें व त्याच्या या 
वैष्णवी रूपानें त्यांच्या देवतांनां दिलेल्या निराळ्या वळणाने 
ब्राह्मणांनां वौद्ध लोकांनीं हिरावून नेलेली सत्ता परत मिळ- 
विण्याच्या प्रयत्नांत पुष्कळच मदत झाली. हा मोठा चमत्कारिक 
योग जमून आला. कीं, बुद्धांच्या रामाच्या कथेला वाल्मीकीनें 
मोठ्या चातुर्याने निराळ्याच वेष्णवी रूपांत नटविल्यानें ती 
कथा बोडांच्याच विरुद्ध, उपयोगांत आणतां आली. या कथे- 
मध्ये सामान्य जनतेस रुचणारीं मूळांतील तत्त्वं जशींच्या तशींच 
ठेऊन वर नुसता निराळा मुलामा मोठ्या कौशल्यानें करण्यांत 
आला. 


कृषिविषयक रूपक.-वर दिलेल्या दंतकथांशिवाय वाहमीकीनें 
दुसऱ्याहि पुष्कळ माहितीचा उपयोग आपल्या काव्यामध्ये केला 
असला पाहिजे व त्यामुळें तें काव्य जास्त लोकप्रिय झालें असलें 
पाहिजे. या काव्यांतीळ राम आणि ब्राह्मणांचा “हलभृत्‌ राम” यांचा 
संवंथ स्पष्टच दिसतो. या रामकाव्याचीं रूपें जीं महाभारत वगेरे 
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वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम, 


३०७ 


ग्रंथांतून दिसतात त्यांमध्यें कांहीं अतिशय जुनी असून त्यांत 
रामाचा काळ “सुवर्णयुग” असा वर्णन केलेला आढळतो आणि 
त्यावेळीं जमिनीपासून अतिशय उत्तम पीक निघत असे असं वर्णन 
केलेले आढळतें. रामाचा वनवासकाळ हा हिंवाळा असून 
यावेळीं निसर्ग विश्रांति घेत असतो व शेतकीचीं कामें बंद असतात. 
सीता हें नांव पौराणिक असून शिवाय. वेदामध्ये नांगराचे 
तास या देवतेवददल सीता हा शब्द वापरला आहे. या दोन 
शाव्दांमथीळ संबंध लक्ष्यांत ठेवण्यासारखा आहे. त्याप्रमाणेंच 
रामायणामध्ये शेत नांगरीत असतां सीतेची उत्पत्ति झाल्याचें वर्णन 
व शेवटीं भूमीच्या पोटांत तिचें झालेलें अंतर्धान या गोष्टी व 
तिच्या वहिणीचें नांव ऊमिळा याचा अर्थ धान्याच्या शेतावरील 
लहरी असा करितां येतो, तसेंच तिचा वाप जनक याचें नांव 
सीरध्वज (नांगर राजचिन्ह असलेला) असें होतें, 
या गोष्टीहि लक्ष्यांत घेण्यासारख्या आहेत. ग्ृह्मसत्रामध्ये इन्द्र 
अथवा पर्जन्य याच्या अर्थागीचें जं वणेन दिलें आहे! त्यांत 
थोड्याशा कविकल्पनांची भर घातली असतां आपणांस 
रामायणांतील सीतेचे वर्णन दिसेल. शिवाय महाभारत आणिं 
झुछयजुर्वेदाचीं ब्राह्मणं यांतून उछेखिलेल्या विदेहृदेशाच्या 
जनक राजाची सीता ही मुलगी करिपल्यासुळं तिला अधिक 
महत्त्व आळे; आणि यामुळें रामकथेस ब्राह्मणी स्वरूप देण्याच्या 
कामीं सीतेच्या गोष्टीची वरीच मदत झाली. या गोष्टीमुळे 
वेवरची जी पूवीची कल्पना होती कीं वाल्मीकि हा कोशल 
राज्याच्या प्रदेशांत जन्मला असावा ती इढ होते. कोशरूदेश हा 
विदेहदेशाला लागूनच असून ते दोन्ही देश एकमेकांशीं मित्र- 


त्वाच्या नात्यानें असत. दशरथाचा झालक केकयदेशाचा राजा 
अश्वपति याचाहि उल्लेख झुछुयजुवेदीय ब्राह्मणांमध्ये 


समकालीन असा आला आहे. यजुर्वेदामध्यें सीता हें नांवहि 
आढळतें. परंतु ` त्या ठिकाणीं तें नांव सवितर्‌ म्हणजे प्रजापति 
याच्या मुलीचें असून तिचें मन चंद्रावर गेलें होतं, परंतु चंद्र हा 
तिची वद्दीण श्रद्धा इच्यावर प्रेम करीत होता, पुढें तिच्या 
बापाच्या खटपरीनें सीता व चन्द्र यांचा विवाह झाला असें 
वर्णन आहे.! या गोष्टीचाहि वाल्मीकीनें आपल्या काव्यांत 
उपयोग केलेला दिसतो. सीतेच्या वापानें तिला एक हार 
घातला होता तो मंतरलेला असून त्यामुरेंच तिच्यावर चंद्राचें 
पुढें प्रेम वसळें, ही जी या दंतकथेंतील मुख्य गोष्ट तिच्यांतील 
कल्पनेवरूनच अत्रीची पली अनुसूया इनें सीतेच्या अंगाला 
लावलेल्या अंगरागाची कल्पना वास्मीकीस सुचली असावी.¶ 
तसेंच राम यास रामचन्द्र किंबा नुसते चन्द्र|| असें 
म्हटलेले आढळतें. त्याप्रमाणेंच त्याचा स्वभावहि अतिशय 
शांत दाखविला आहे. त्यावरून रामाची कल्पना मूळ चन्द्र या 
देवतेवरून घेतली असून या काव्याचे मूळ तैत्तिरीय आह्मणां- 
तील कथानकामध्येंच असेल. रामायणांतील अंगराग आणि 
तैत्तिरीय ब्राह्मणांतीळ स्थाकर अलंकार हें नांगरलेल्या जमिनी- 
बर पडलेले चांदण्यामध्ये ' चमकणारे दंव असावें. ही कल्पना 


* उत्तर्रामचरितः † Gf. Webber's Abh. Uber Omina 
und Portende pp. 370-373. | Taitt, Bra. 77. 3, I0, 
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होतें काय? 
दुसऱ्या कोठून उचलली असावी? वेवर याच्या मताप्रमाणे दी 


खरोखरच काव्यमय दिसते व ती खरी असण्याचा संभवहि असता, 
परंतु राम यास रामचंद्र आणि चंद्र हीं नांवें इतकी उशीरां दिलेलीं 
आढळतात कीं याच्या उलट अशीच कल्पना अधिक संभवते कीं 
रामाच्या शांत खभावासुळें पुढें त्यास एखाद्या कवीनें चन्द्राची उपमा 
दिठी असावी. परंतु या कर्पनेवरून सुद्धां तैत्तिरीय त्राह्मणावरून 
सीतेची कल्पना प्रथम सुचली असावी हें म्हणणें कायमच राहते, 


होमरच्या काव्याची छाया.--आतां सीतेच्या हरणाची 
सूळ कल्पना बौद्ध काव्यामध्ये नसल्यामुळें ही कल्पना 
वाल्मीकीनें प्रथम कोठून घेतली हैँ आपण पाहूं. व्हीलर 
याच्या मताप्रमाणे अनार्य अथवा वौद्ध लोकांवर झालेली 
खरोखरीच एखादी स्वारी वणेन करावयाचे कवीच्या मनांत 
किंवा इतर गोष्टींप्रमाणं ही कल्पनाहि त्यानें 


कल्पना वाल्मीकीनें हेलेनचें हरण व ट्रायशहराचा वेढा या 
गोष्टींवरून घेतली असावी. यावरून वास्मीकीस होमरचीं 


काव्यें अवगत असावीं अथवा त्यांचें अस्तित्व त्यास ठाऊक 


असावें असें अनुमान निघत नाहीं, किंवा मोनिअर बुइल्यम्स- 
प्रमाणें अगमेख्रॉन आणि सुग्रीव, पेटोछस आणि लक्ष्मण, 
नेस्टर आणि जांवबंत, ओडेशियस आणि हनुमन्त, हेक्टर आणि 
इंद्रजित यांच्या स्वभावसाम्यांसहि विशेष महत्त्व देतां येत नाहीं. 
(या स्वभावसाम्यांबरून रामायणाचा फ्रेंच भाषांतरकार ' 
हिप्पोलिति फोशे यानें वाल्मीकीपासून होमर यानें ही कल्पना 


उचलली असें अनुमान काढलें आहे.) 


"मोनिअर बुइल्यम्स यानें दाखबिलेलीं कल्पनासाइश्याचीं 
स्थळें, उदाहरणार्थ, सीतेचें खम्तदशैनानें शांतवन, लंकेच्या 
तटावरून रामसेनेचें निरीक्षण, सीतेचें सैन्यास दर्शन इ. जरी 
सोडून दिलीं आणि ग्रीक काव्याचा ठसा या आये काव्यावर 
कितपत उठला आहे हें पाहण्याचे जरी बाजूस ठेवलें तरी 


_ अलेवझँडरच्या खारीमुळे हिंदुखान आणि ग्रीस या देझांदीळ 


लोकांचा जो संबंध जडला त्याचा विचार केला असतां असें 
दिसून येईल की, होमरच्या काव्यांतीर गोष्टी भारतीय लोकांस 
थोड्याबहुत अवगत झाल्या दोलया. त्यांपेकी कांहींचा उलेख 
“मिरिंदपन्हः#ँ सारख्या वौद्धकाव्यांतून आढळून येतो. 
याखेरीज होमरच्या काव्यांतीळ दोन गोष्टी सिंहलद्वीपांदील कांही 
पाली ग्रंथांतून आढळून येतात. ओडेशियस याचेवरील किरके 
बेटांतील प्रसंगाचें वणेन महावंसोमध्यें आढळतें. त्याप्रमाणेंच 
टॉयमधील घोड्याची गोष्ट घोड्याच्या ऐवजीं हत्ती करून दिलेली 
बुद्धघोषाच्या धम्मपद ग्रेंथावरील टीकेंत आढळते. त्याप्रमाणंच 
या ग्रीक लोकांशी आलेल्या संबंधामुळे इसापनीताींतील . गोष्टी- 
सारख्या इतर पुष्कळ गोष्टी आयोवर्तात आल्या. ऋग्वेदाच्या 
एका उपनिषदामध्यें गनीमीडच्या हरणाबद्दरूच्या गोष्टीसारखी गोष्ट 
आढळून येते.¶ याप्रमाणेच रामायणांतहि कांहीं गोष्टी आढळून 
येतीऊ. उदाहरणाथ, धनुर्भगाची कथा वाचून ओडेशियसच्या 


+ Ind. 860१. गग. 369. † महावंसो. 0. शा, 
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यांच्याशी 


भलुष्याची आठवण होते. जनकजातकामध्यें गलबत फुटल्या- 
झुळें वहात असलेल्या मनुष्यास एका जलदेवतेनें वांचवून 
किनाऱ्यावर आणिलें, तेथें तो राजा झाला आणि एक धनुष्य 
वांकवून त्यानें आपलें सामर्थ्यं दाखविल्यावर तेथील राणीशीं 
त्याचें ल्झ झाले अशी गोष्ट आहे.* या गोष्टींत ओडेशियस 
यास ल्युकोथिया इनें वांचविल्याची व त्यानें धनुष्य वांकविल्याची 
गोष्ट एकत्र केली आहे. आतां या वरील गोष्टी जर होमरपासून 
घेतलेल्या असतील तर रामायणाचे मूळहि होमरमध्येंच सांपडेल. 
वरील जनकजातकामधील गोष्टी जरी ब्रह्मी भाषांतरावरून 
घेतल्या आहेत तरी त्यांच्या खरेपणाबद्दल संशय नसल्यामुळे 
त्यांचा या बाबतींत आधार घेण्यास हरकत नाहीं, याशिवाय 
रामायणामध्यें आढळून येतात अशा दोन पाश्चात्त्य कल्पनांपैकीं 
एक हनुमानाने सूर्यास न उगवण्यावद्दळची केलेली आज्ञा ही 
जोशुआम्रमाणें दिसते.† 
दुसरी रामानें सीतेला वनांत सोडल्यानंतर अश्वमेधाच्या 
वेळीं सीतेची केलेली सोन्याची प्रतिमा ही होय. ही गोष्ट विल्सन 
यानें झुरिपीडिसच्या अळकेटिसमधील१ गोष्टीसारखी दिसते 
असें दाखविलें आहे.$ 
तसेच डॉ. लासेन याच्या म्हणण्याप्रमाणे अलेबझँडरवरोवर 
मैत्री करणारा 'कीकेओइ' देशचा राजा सोपेइथिस हाच 
` दशरथाचा शालक केकय देशाचा राजा अश्वपति असावा ही 
समजूत कांहीं अगदींच टाकाऊ दिसत नाहीं. तथापि असें 
असण्याचा जास्त संभव आहे कीं वाल्मीकीनें अश्वघोष 
या नांवाचा उपयोग केवळ तें नांव यजुवेंदामध्यें आलेलें आहे 
म्हणून केला असावा, 


यावरून आपणांस स्थूलमानाने रामायणरचनेचा काल काढतां 
येईल काय तें पाहूं. 

रामायणरचनेचा काळ.--आपणाला प्रथम आक अंथकार 
द्रंजन याच्या कालीं होऊन; गेलेला डायो क्रिसोस्टोम 
आणि नंतर एलियन यांच्या अंथांत आर्यावर्तामध्ये होमरच्या 
काव्याचे भाषांतर असल्यावद्दळचा उलेख आढळून येतो. 
हें म्हणणें जरी शब्दशः खरें धरलें नाहीं तरी यावरून 
'इतरके अनुमान निघतें कीं या कालाच्या सुमारास ग्रीस 
आणि आर्यावर्त या दोन देशांमध्ये होमरच्या काव्याप्रमाणें 
दोन महाकाव्ये प्रचलित होती, त्याप्रमाणेंच डायो क्रिसोस्टोम 
यानें म्हटळें आहे कीं आयौवर्तातील लोकांस प्रायमचा शोक, 
अड्रोमेकि आणि हेकवे यांचा विलाप, आणि अंचिलिस व 
हेक्‍टर यांचें शौर्य यांची 'कल्पना होती. यावरून महाभारत व 
रामायण-विशेषतः महाभारत-या अंथांवर ग्रीक काव्यांची छाप 
होती असें अनुमान निघतें. परंतु रंकेवरील खारी आणि ला 


* Life & Legend of Gaudama 866 ७0. ७. 45. 
† दी गोष्ट सर्व प्रतींत आढळून येत नाहीं. वरील विधान 
व्हीलर याच्या भाषांतरावरून केलेलें आहे आणि तें वायव्येकडील 
प्रतीवरून केळें असावें, मुंबई प्रतींत यावद्दळ उल्लेख नाहीं. 
ॐ परंतु ही गोष्ट उत्तरकांडांत असून ती वास्तविक रामायणामध्ये 
मागाहून घातलेली आहे. १ृ ए, 347-345, 8 पाव 
‘Theatre, 7, 337, 


शहराचा वेढा यांचें ट्रॅयवरीळ खारी आणि त्याचा वेढा यां 
जितके साम्य .दिसतें तितकें साम्य कुरुक्षेत्राच्या झै मैदानावर 
झालेल्या भारती युद्धांत दिसून येत नाहीं. उलट डायो क्रिसोस्टोम 


हा रामायणांतील सीतेचें हरण हैं जे मूळ युद्धाचे कारण व नंतर 
झालेली लंकेवरील स्वारी यांचा मुळींच उछेख करीत नाहीं. त्यावरून 


त्याच्या मनांत आयोवर्तातील आर्पकाव्य हैं रामायण 
महाभारत असावें असें दिसतें. परंतु याविरुद्ध असेंहि म्हणतां येइ 


की डायो क्रिसोस्टोम हा रामायण म्हणजे होमरचें भाषांतरच 
समजत असल्यामुळें त्याच्या प्रस्तुत कार्याकरितां त्याचा वेगळा 
उछेख करण्याची गरज त्यास वाटली नाहीं. यावरून त्यास 
रामायणाची माहिती असण्याचा संभव . होता असें अनुमान 
काढण्यास हरकत नाहीं. परंतु एवढ्यावरून आपल्याला या 
काव्याच्या कालनिर्णयाबद्दल विशेपसें खात्रीचें असें अनुमान 


काढतां येत नाहीं, 


(डायो क्रिसोस्टोम याचा काळ अद्याप नक्की झाला नाही. 
वेवर याच्या मतें तो छिनीनंतर झाला असावा. वेनफे याचेंहि 
तेंच मत आहे. लासेन याच्या मतें मेगाखिनीस यानें प्रथम 
रामायणावद्दळ ग्रीस देशांत माहिती आणिली.) 


आपण प्रथम या काव्यांतर्गत पुराव्याचा कालनिर्णयाथ 
विचार करू. 


काव्यांतर्गत पुरावा.--१ हें काव्य मोठें असल्यामुळे 
एका कवीकडून तें लिहिलें जाणें शक्‍य नाहीं. हें समय 
छिहून होण्यास कित्येक शतके लागलीं असतील व वरचेवर 
त्यामध्ये भर पडत गेठी असेल. प्रत्येक हस्तलिखित प्रतींत 
निरनिराळा मजकूर आढळून येतो. या काव्याच्या निर- 
निराळ्या प्रतींत विरोध व कांही ठिकाणीं विसंगतपणा दिसून 
येतो, त्यावरून या काव्यामध्ये निरनिराळ्या लोकांनीं तपासूत 
भर टाकली आहे हं स्पष्ट होतें. 


आजपर्यंत ठाऊक असलेल्या प्रतींत व्हीलर यार्ने एका 
“वायव्य प्रतीची भर टाकली आहे. ही प्रत अगदींच अर्वाचीन 
दिसते आणि या प्रतींत पुष्कळसा मजकूर गाळलेला दिसतो. 
निरनिराळ्या प्रतींमध्यें मूळ कोणतें ब प्रक्षिप्त भाग कोणता हैं 
कळणें फार कठिण आहे. वालकांडांतील विश्वामित्राच्या कथे- 
मध्ये क्ष्त्रियाचा आह्मण केल्यामुळें ही कथा फार प्राचीन 
दिसते. त्याप्रमाणेंच रामानें परशुरामाच्या केलेल्या पराजयाची 
गोष्ट आहे. या गोष्टी एकंदर ब्राह्मणांच्या मनांविरुद्ध असून 


“सुद्धां कवीनें चातुर्याने वर्णन करून त्यांची नावड घाळविली 


आहे. या गोष्टी मुख्य कथानकाशी जरी कदाचित विसंगत 
दिसल्या तरी सुद्धां त्या मागाहून घुसडून दिल्या असतील असे 
म्हणणें अशक्य आहे. या गोष्टी सर्व प्रतींत आढळून येतात. 
परंतु जनक राजाचा पुरोहित शतानन्द यानें सांगितलेली 
विश्वामित्राची भेनुहदरणाची गोष्ट ध्या. या गोष्टींत पलव, शक, 
कांवोज येथील यवन वगैरे लोकांपैकी-कांबोज, पलव, यवन, 
शक, वर्वैर, म्लेच्छ, तुषार, हारीत, किरात यांची यादी 


* Wheeler p. LXXXY 28, 65, I44, 203. | Chap: 


(0-0. Jangamwadi Math फी धक. Chap. 84-86, 


Se 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३०९ 


आहे. हे सर्व लोक वसिष्ठ ऋपीच्या आहेनें त्याच्या कामधेनूने 
विश्वामित्राच्या सेन्याचा पराजय करण्याकरितां उत्पन्न केले 
होते. हीं नांवें रामायणामध्यें येणें परहव, शक, यवन वगैरे 
लोक येऊन त्यांनीं भारतीय क्षत्रियांचा ज्या वेळीं पराजय 
केला त्याच वेळीं शक्‍य आहे ( कारण या गोष्टींत या लोकांनीं 
विश्वामित्राच्या सैन्याचा पराजय केला). हा काळ म्हणजे ग्रीस 
व वॅक्ट्यामधील लोक आणि भारतीय शक लोक यांनीं 
ज्या वेळीं वायव्य प्रांत कावीज केला तो होय. 


या वरील गोष्टीस अनुसरूनच पुढें चतुर्थकाण्डांत कांहीं 
गोष्टी आढळून येतात. सुमीवानें सीताशुद्धधर्थ ज्या वेळीं 
चारी दिशांकडे वानर धाडले त्या वेळीं त्यांनी पाहिलेल्या 
निरनिराळ्या देशांची व तेथील लोकांचीं वर्णने दिलीं 
आहेत. उदाहरणार्थ, पश्चिमदिशेकडील वानरांनी पुढील 
ठिकाणीं शोध केला. यवनांचीं नगरे, पल्हवांचीं घरें, आणि 
त्याच्या जवळच पंचनद ( पंजाव), काइमीर [ पारद, (क)*], 
तक्षशिला, झाकल, पुष्कलावती, झालव, मणिमंत पर्वत 
[ अरट्ट, कपिश, वारिहक (अ, क)], गान्धार देश इ. 
उत्तरेकडील देशांमध्ये, गान्धार, यवन, शक, ओडू , पारद 
. [ चीन, पंडू, मालव, (अ, क,) ], वाल्हीक, ऋषीक, पौरव, 
किंकर, ( रामथ अ, क) ), चीन, अपर-चीन, [ अरम-चीन, 
(अ, क) ] तुखार, वर्वर, कांवोज, [ खस? (क) ] दरद्‌ आणि 
हिमवन्त.। यांपैकी मुख्य मुख्य नांवें सर्व प्रतींतून आढळतात. 
हीं नांवें ज्या वेळीं यवन (ग्रीक), पल्हव, पारद, शक वगेरे 
लोक वायव्य प्रांतांत येऊन राहिले होते व यामुळें कांबोज, 
वास्दीक, दरद, गान्धार वगेरे लोकांचे शेजारी झाले होते 
त्याच वेळीं या ग्रंथांत येणें शक्‍य आहे. दुसऱया कांडामध्ये 
` एका ठिकाणींई यवनांचें राज्य शक लोकांच्या राज्याला 
लागून होतें असा उल्लेख आहे. 


२ दुसरी विचार करण्यासारखी गोष्ट म्हटली म्हणजे 
रामाची जन्मपत्रिका होय. विशेषतः त्या वेळीं राझींनां 
दिलेलीं कर्कट आणि मीन हीं नांवे लक्षांत घेण्यासारखी 
आहेत. या नांवांवरून इलेजेल यानें या ग्रंथाचे पुराणत्व 
प्रापित केलें एवढेंच नव्हे तर त्यानें राशिचक्राचा शोध 
प्रथम भारतदेशांतच लागला असें ठरविलें. परंतु 
होल्ट्झमन याच्या ग्रंथावरून ( Uber den Griechischen 
Ursprung de Indischen Thierkreisco | 
784].) आतां खरी गोष्ट याच्या उलट असल्यावद्दल 
कोणासच संशय उरलेला नाहीं. दीं प्रचारांत असलेलें राशि- 
चक्र खिस्तपूर्व पहिल्या शतकांत हिंदुस्थानांत आछें असावें, 
त्याच्या पू्वीहि नव्हे अथवा त्यानंतरहि नव्हे. आणि 
हैं सर्वसाधारणपणे प्रचारांत येऊन सरव लोकांस माहीत 


* कंसामध्ये (अ,ब क) अक्षरें दिलीं आहेत तीं निरनिराळ्या 
हस्तलिखित प्रतींची चोत्तक आहेत. हीं बरिंनमधील रॉयल 
लायत्ररीमध्यें तीन हस्तलिखित. प्रती आहेत त्यांस वेवर 
यानें दिलेलीं नांवें आहेत. †7\. 44. !3 oc. ७०५५ 


| II. 2-I0 ७०7७ १ 2, fur die Kunde des Morgoul 
ग. 354 ff, IIT, 369 ff, 


असल्याप्रमाणे या गोष्टीचा कवीने उलेख करण्यास कांही तरी 
कालावधि लागलाच असला पाहिजे. यद्यपि ही जन्मपत्रिका 
वंगालमधील स्याप्रमाणेंच वरील अ, ब, क वगैरे प्रतींत 
आढळून येत नाहीं* तरी ती किंचितहि फरक न दिसतां 
श्रीरामपूर, इलेजेल, आणि मुंबई वगैरे प्रतीत आढळून येते. 
याशिवाय ग्रंथाच्या इतर भागांत जरी ज्योतिपासंवंथीं उलेख 
आढळतो तरी राशिचक्रावद्दळ कोठेंहि उलेख आढळत नाहीं. 
त्यावरून ज्या प्रतींमध्यें राशिचक्र आढळतं त्या प्रतींवद्दळ तरी 
असे अनुमान निघतं कीं मागाहून कोणीतरी ज्योतिष्यानें 
एवढ्या महत्त्वाच्या गोष्टीवइरू नक्की माहिती दिली पाहिजे असे 
समजून ही पत्रिका घुसडून दिली असली पाहिजे. 


आपण या पत्रिकेवद्दलची गोष्ट सोडून देऊन इतर जे 


ज्योतिषासंबंधीं उछेख आढळतात त्यांसंबंधानें विचार करूं. 
रामायणामध्ये नक्षत्रांची नांवें असून कांहीं ग्रहांचींहि नांवें 
आढळतात.{ या अहांवद्दलची माहिती भारतीय ज्योतिपांस 
रामायणरचनेचा हछीं जो काळ धरतात त्याच्या पुष्कळ मागाहून 
लागलेली आहे. या ग्रहांचा उछेख प्रथमतः याजवल्क््याच्या 
अथर्वपरिरिष्टामध्यें आढळतो. (7. १94 हैं. ). तसेंच ज्या 
शोकांमध्यें या अहांचा उठेख आढळतो त्या छोकांमध्यें मंगळ 
( M०९5) याचा युद्धाशीं, बुध ( ०९००८५) याचा व्यापा- 
राशी, गुर (००७४७) याचा यज्ञविधीशीं वगैरे जे संबंध 
दाखविले आहेत त्यांवरून भारतीय ज्योतिषांस या अहांचें 
ज्ञान प्रथम ग्रीक लोकांपासून मिळालें असलें पाहिजे असें 
दिसतें.8 कारण मंगळ, बुध, शुरु यांचा संवंध भारतीय 
कल्पनेप्रमाणे वरील गोष्टींशी जुळत नाहीं. 


३ रामायणामध्ये सिलोन वेटास ग्रीक लोकांस ठाऊक 


असलेलीं जीं नांवें ताम्रपणी, सिंहल, पालिसीमन्ता| यांपैकी 
एकहि. नांव न देतां सर्व ठिकाणीं लंका हैं नांव दिलें आहे. 


* Video Kern Vorrende zu Varahmibirn’s 
Brihatsamhita p. 40. | . या ठिकाणी आपणांस 
फक्त तकानें अनुमान . काढावयाचे आहे. यावरून 
नक्की काळ ठरवितां येत नाही (See Weber Abb. 
uber die Naksh ]. 288) वेंटके यानें रामाच्या 
जन्मपत्रिकेवरून त्याचा जन्मकाल खि. पू. ९४० वर्षी असावा 
आणि रामायणरचनेचा काळ इ. स. २९५ असावा असें 
ठरविलें आहे. (Hindu Astronomy, London 825, 
ए 4१. ) गेज्यां ( ७०७७४॥ ) यानें रामायणरचनेचा काल इ. स. 
१०५ हा ठरविला आहे. (Astronomie Indienne 9. 238). 
तुग. ॥॥, 94373, 23. गा. 4,20-2. Soblegel. ४. 
55,2,2,73,.5;56 f. Gorr. ¶ Cf. ॥०७०७ए९! मनु ग. 24; 
VII, I2l. See. Ind. Stud. II 240,942. § Vide 
Ind. Stud VII. 4]3. 2. 329.| यांपेकी ताग्रोबेन हें. फार 


प्राचीन काळीं, पालिसिसुन्दु हॅ. पेरिपुसच्या काळीं, आणि सलिके 
अथवा सिपलेदिव हें नांव टॉलेमी व कॉसमास इंडिको इथुस्डस 
यांच्या वेळीं होतें, 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


३१० . ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. .' 
2 च्त््क््क्तक््च्च्<>< 
लंका हैं नांव मीक लोकांस माहीत नव्हतं. त्याप्रमाणेंच धन्वन्तरी याचा उछेख वैद्यांचा राजा (१) व 
भहावंसो . ४७) अभर्व- | सुपेण याचा पिता (२) असा केला आहे. तसेंच जैमिनी (३) 

प्रथम उल्लेख ( महावंसों सोडून दिल्यास ओल क 
परिशिष्ट ( कूमैविभाग-सिंहललोकांची छंकापुरी) यामध्यें | कात्यायन (४), जावाछि, डेय यांचा अयोध्या येथील 
आढळतो. नंतर आर्यभट्ट, वराहमिहिर यांच्या ग्रंथांत आढळतो. | मत्री म्हणून उल्लेख केछा आहे. 

रामायणामघील भूगोलक्षेत्र महाभारतापेक्षां मोठे आहे. कारण | था वाद्ययविपयक उताऱ्यांवरून (हे गौड प्रवीमधून 
महाभारतामध्ये फक्त कुरक्षेत्रावरील लढाईचे वर्णन करावयाचें | घेतठेळे. आहेत ) जरी रामायणाचा नकी काळ आपणा. 
होते. पण ad I उ ठरविता येत नाहीं तरी रामायण इही समजलें जातें इतके 
होता. तथाधि सी ळा माहिती वी बिनचूक नाही; प्राचीन नाहीं हें ठरविण्यास यांवरून पुष्कळसा आधार 
दक्षिणेमधील भूगो डा तू $ | मिळतो. 

परंतु वायव्येकडील प्रांतावदलची माहिती मात्र कवीला विनचूक 9 हि 

होती असें दिसतें. ही गोष्ट वर दिलेल्या विश्वामित्राच्या कथेवरून ५ रामायणावरून जी प्रमार्थसाधनावद्दळ ऐतिहासिक माहिती 
व भरतास मामाकडून आणावयास धाडलेल्या दूतांचा व | मिळते तीवरून रामायण हें फार प्राचीन होतें असें म्हणण्यास 
भरताचा प्रवास वर्णन केला आहे त्यावरून दिसते.* लंके- | फारसा निश्चित असा आधार मिळत नाहीं. 
मधील रावणाच्या आसादामध्यें इनुमानास वायव्येकडील उमदे | या ठिकाणीं ही गोष्ट लक्ष्यांत ठेवढी पाहिजे कीं या काया 
घोडे आढळल्याचें वणेन आहे. तसेंच भरतानें अश्वपतीपासून कृष्णाचा अथवा कष्णपूजेचा कोठेंदि उललेख आढळत नाही 
यावरून वास्तविक रीतीनें हैं काव्य आपणांस अतिशय प्राचीन 


मिळालेले कुत्रे आणले. या कुत्र्यांचे वणैन ओक लोकांच्या : 
आहे असें अनुमान काढतां येत नाहीं. तसेंच यामध्यें डाकिनी 


“कीकेओइ? देशाच्या वर्णनांत आढळतें; 
अथवा' विद्याधर यांचा उलेख नाहीं त्यावरूनहि या ग्रंथाची 
फारशी प्राचीनता सिद्ध होत नाहीं. 


४ रामायणामध्यँ संस्कृत हा शब्द कोणत्याहि विशिष्ट अथीं 
वापरठेछा दिसत नाहीं.¶ परंतु या कालाच्या सुमारासच 
हा शब्द देशभाषेहून एका निराळ्या विशिष्ट भाषेचा द्योतक 
वनत चालला दोता.$ द्याप्रमाणेंच यावेळीं साधारणतः 
प्रचारांत असलेल्या ब व्याच परिणत अवस्थेस पोचलेल्या 
वाड्ययाचा उल्लेख ठिकठिकाणीं आढळतो. यापैकीं कांहीं 
वाड्य़यास साधारणतः अर्वाचीन नांवें दिलेलीं आढळतात. 
उदाहरणार्थ, शासत्र हा शब्द नुसताच एखाद्या ग्रंथाचे नांव 
असल्याप्रमाणे उल्लेख केलेला आढळतो व कांही ठिकाणी हाच 
दुसऱ्या एखाद्या शब्दाच्या शेवटीं जोडलेला आढळतो. वेद, 
झिक्षादि सद्दा वेदांगें, सूच, भाष्य, कल्पसूत्र, यांशिवाय पुढील 
नांवें आढळतात; भनुर्वेद, त्याचीं अंगें, उपांगे, उपनिपदू , 
रहस्य, गंधर्वीविद्या, ( ज्योतिगेतिपु निष्णातः ) ज्योतिष, लेख्य- 
संख्या, अर्थशाख्, त्याप्रमाणेंच शिल्पादि कला, नाटक, 
धर्मशास्त्र, नीतिशास्त्र, न्यायशास्र, तसेंच कांहीं ठिकाणीं जडवादी 

*व नास्तिक [ छोकायतिक,| आणि -नास्तिक$ ] लोकांच्या 
मतांचा उल्लेख केलेला आढळतो, कांही ठिकाणीं अवतरणें 
' घेतलेली दिसतातः-- 


इंद्र, अभि, वायु, रुद्र वगैरे वेदिक देवतांचा मात्र वरचेवर 
उल्लेख असून त्यांनी कथानकामध्येंहि भाग घेतल्याचा उछेख 
आहे. परंतु त्यांच्या बरोवरीनेंच ब्रह्मा, विष्णु ( नारायण ), 
महेश यांचाहि उछेख असून कवीच्या मनाची प्रवृत्ति या सर्व 
देवतांमध्ये विष्णूचे श्रेष्ठत्व स्थापन करण्याकडे असलेली निदान 
या काव्याचें जें हछीं स्वरूप आहे त्यावरून स्पष्ट दिसून येते. 
या हेतूस पुष्टिकारक अश्या शबरी, झारभंग, कवन्ध, विराध 
वगैरेंच्या दंतकथा आहेत त्या मोनिअर बुइल्यम्सच्या मताप्रमाणे 
खिस्ती दंतकथांवरून! घेतलेल्या आहेत, किंवा वेवर याच्या 
मताग्रमाणें वौद्ध दंतकथांवरून घेतलेल्या! आहेत, हैँ सध्यां 
तरी अनिश्चितच आहे. परंतु या दंतकथा मूळांत नसून मागून 
घातलेल्या आहेत असें म्हणणें बरेंच कठिण आहे. 


६ या ग्रंथाची भाषा महाभारतापेक्षां जास्त व्याकरणशुद्ध 
आहे. त्याप्रमाणेंच या दोन ग्रंथांच्या रचनेमध्येंहि फार फरक 


(सर्व ग्रतींमध्यें ) काव्याच्या साध्या अनुष्टुप्‌ वृत्तांत नसून 


इस्तिमिगींताः छोंका: ॥ (१) ( नातेवाइकांमधील वैरा- | 
बदल ). कण्डुना गीताश्चिरोद्राः ॥ (२) ( साह्मय्य मागणाऱ्यां- 
बहुल ). पौराणिगाथा, (३) इमं पुराणं धर्मसंहितम्‌' ** *** 
कक्षेण गीतो यः शोकः ॥. (४). 


१. ग, 46.30. २, 7, 66.29, ३, गा. 82.0, ४. 7, 7].4. 
VI, 29.73. 

* या ठिकाणीं ही गोष्ट लक्ष्यांत ठेवली पाहिजे कीं, राम 
व कृष्ण या दोन विष्णूच्या निरनिराळ्या अवतारांचे भक्त 
निरनिराळ्या संग्रदायांचे असल्यामुळें त्यांच्यामध्यें एकमेकां- 
विषयीं मत्सर असणें संभवनीय असून त्यामुळें रामायणामध्यें 
कृष्णाचा .उल्लेख नसणें संभवनीय - आहे. वैष्णवी धर्मातील 
रामपूजा ही जास्त प्राचीन होती हें खरें, तथापि हा एक 
निराळा पंथ होण्याचें कारण कदाचित्‌ ऋष्णपूजा पूर्वी प्रचलित 
होऊन जाणें हेंहि असं. शकेल, † 9'abri indeed recalls 
chedwpmeRzed छि | Ram. Tap. Up. p. 276. 


.*¥T 55.8 ft IT. 70,6,-79,73. Gorr, Lassen, 
Ind. Alt, IT, 558, ए. I2-36.{ Lassen Ind, 
‘Ali, IT, 6. ब Vide Ind. Streifen IT, 53, 57. 5], 3, 
‘Gorr.|| II. 09.29, § ॥, 5.29. IT. 09,64, 74,40 
जावाठि. 77, 69,5, 


१ V.88.6, 3, शा. 9.7, ६. VI. ] 08, विक 98,39, 


दिसून येतो. रामायणाच्या प्रत्येक सगोच्या शेवटील कोक | 


ANE Sib TiO MS IDEAS MF SN Yb SD DS BU Nt YES. 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


३११ 


[शारा 


निरनिराळ्या वृत्तांमध्यें रचिलेले आढळतात. यावरून हैं काव्य 
जास्त अलंकारिक व शुद्ध करण्याचा हेतु असावा असें उघड 
दिसतें; म्हणून रामायणास पुष्कळ ठिकाणीं महाकाव्य म्हटलें 
आहे. याच गोष्टीला सगांचीं नांवेंहि पण थोडासा आधार देतात. 


येथपर्यंत दिलेल्या अंथांतर्गत म्रमाणांवरून रामायण हें 
आयोवतावर ग्रीक संस्कृतीची छाप वसल्यानंतर लिहिलें गेलें 
असावें अशी कल्पना करणें वावगे होणार नाहीं असें दिसतें. 
नाहींतर आपणांस या काव्यांतीळ कांही महत्त्वाचा भाग प्रक्षिप्त 
म्हणून गाळावा लागेर. ( त्यांतील ग्रहांचा उलेख आलेला भाग 
गाळणें बरेंच कठिण जाईल ). कारण या भागावरूनच ग्रीक 
लोकांचा संवंध आढळून येतो. इतर मराठी वाज्मयामध्यें या 
काव्याचा जो जो उलेख येतो त्यावरून काढलेली प्रमाणेहि 
वरील अनुमानासच बळकटी आणतात. 


राजतरंगिणीमध्यें ( १-११६) दामोदर राजास एक 
दिवसांत सर्व रामायण ऐकण्याचा योग येईपर्यत सर्पयोनीमध्यें 
जन्म काढण्याचा झाप मिळाल्यावद्दल गोष्ट आहे. ही जर पुरेशी 
मानली" तर यावरून रामायण हैं फार जुनें होतं असें 
सिद्ध होते. कारण, दामोदर राजा हा खिस्तपूर्व चवदाव्या 
शतकाच्या आरंभीं होऊन गेला. परंतु राजतरंगिणी हा ग्रंथ 
इसवी सनाच्या वाराब्या शतकांत (इ. स. ११२५ सु.) 
लिहिला गेला हैं प्रसिद्ध आहे. तेव्हां केवळ या ग्रंथाच्या रचने- 
पूर्वी २४०० वर्ष होऊन गेलेल्या एका राजाच्या झापासंवंधानें 
या ग्रंथांत वणन असून त्यांत रामायणाचा संबंध येतो एवढ्या- 
वरून रामायणाचे पुरातनत्व सिद्ध होतें असें म्हणणें जरा 
धाडसाचेंच होईल. शिवाय, राजतरंगिणीमधील दामोदर राजाचा 
खिस्तपूर्व चवदाव्या झतकाशीं -कांहींएक संबंध नाहीं. कारण 
या काव्यांत त्याला अशोकाचा वंशज असें म्हटलें आहे 
( १-१५३ ). याच्यामागून गादीवर वसलेल्या राजांचीं नांवें 
भारतीय-शक ( तुरुष्क ) राजे हुष्क, जुष्क, कनिष्क अशींच 
दिली असल्यामुळे हा ग्रीक राज्य नाहींसे झाल्यानंतर 
खिस्तपूर्व प्रथम शतकांतच होऊन गेला असावा असें वाटते. 
या वावतीमध्यें राजतरंगिणी ग्रंथास जरी विशेष महत्त्व दिलें 
नाहीं तरी रामायणाचा सर्वात प्राचीन काळ पाहूं गेळें असतां 
यवन व शक यांच्या राज्यांच्या दरम्यान येतो व या वेळीं तें 
पूणे झालें होतें असें दिसत नाहीं. यवन आणि शक ठ 
दोहोंचाहि उछेख रामायणांत आढळतो, हें वर सांगितलेंच आहे. 


रामायणाचा इतर अंथांत उलेख.--कालानुक्रमानें 
रामायणावद्दळचे उल्लेख पाहूं गेले असतां प्रथम उलेख जैनांच्या 
अनुयोगद्वारसूत्रांत आढळतो. या ठिकाणीं भारताप्रमाणे हें काव्यहि 
नास्तिक काव्यामध्ये सर्वात वरच्या पायरीचें ठरविलें आहे. 
अनुयोगद्वारसन्न हें भगवतीसून्नानेतर पुष्कळ वर्षानी रचलेळे 
आहे आणि जरी हें जैन सन्नांपैंकीं बरेंच प्राचीन सुन्न आहे 
तथापि त्यास लांच्या . मुख्य द्वादश भंगांमध्यें स्थान 
मिळालेळें नाहीं. याचें माहात्म्य सर्यश्षप्तिसूत्नाशतकेंच आहे. 
तथापि तें सतराव्या शतकामध्ये लिहिलेल्या कस्पसन्नापेक्षां 


* 


Gorresio, Intro-to Vol 7 p. xovii—yiii, 
t Lassen Ind, Alb, ग, 473. II. 28. 


पुष्कळ जुनें आहे. या सून्नाचा नकी काल मात्र आपणांस 
उरवितां येत नाहीं. परंतु या सत्रामध्ये उलेख केलेले भारत हे 
प्रथम झालें असून रामायण हैं त्यानंतर रचले गेलें असावें 
असं म्हणणं कदाचित्‌ ज्यास्त सयुक्तिक दिसेल. कारण 
महाभारतामध्ये रामायणाचा उलेख आलेला असून रामायणा- 
मधील रामाची सर्व कथा महाभारतामध्ये आढळते. परंतु ही 
गोष्ट नक्की ठरविण्याच्या कामी मुख्य अडचण ही येते की अनु- 
योगद्वारसत्ञाच्या कालीं जं भारत होतें त्यामध्यें ही रामाची 


कथा व्या वेळीं होती किंवा ती मागाहून प्रक्षिप्त केलेली आहे हे 
नक्की कळत नाहीं. 


महाभारतांतील रामोपाख्यान.-महाभारतामध्यें रामा- 
यणावद्दळचे उल्लेख पाहूं जातां प्रथम मुख्यतः तिसऱया 
पर्वाच्या शेवटीं रामोपाख्यानामध्यें रामायणांतील कथेप्रमाणंच 
संक्षेपतः सर्वं कथा दिलेली आढळते. परंतु या कथेमध्ये 
रामायणाचा अथवा वाल्मीकीचा उललेख सुळींच आढळत 
नाहीं. ही कथा जयद्रथाने हरण करून नेलेल्या द्रौपदीस 
परत आणल्यावर युधिष्ठिराच झांतवन करण्याच्या हेतूने 
पूर्वीहि याप्रमाणें गोष्टी घडून आल्या आहेत असें दाख- 
विण्याकरितां मार्कडेय ऋषीच्या सुखामध्यें घातली आहे. 
परंतु या दोन कथांमधील सादश्य, व तांच्या लेखनामधील 
साइद्य पाहून महाभारतांतील कथा ही वास्मीकीच्या कथेचेंच 
सार असावें असें वाटतें. परंतु या दोन्ही कथांमध्यें कांहीं 
फरकहि आढळून येतात, उदाहरणार्थ, महाभारतांतील कथेत 
रावण व त्याचे बन्धू यांचा पूर्वबृत्तान्त, दशरथाने केलेला यज्ञ, 
रामाचें शिक्षण व सीताप्रा्ि व वालकांडांतील बहुतेक भाग 
अजीवात गाळला आहे. या कथेस रामजन्मापासून आरंभ 
करून त्याच्या वालपणांतील कांही गोष्टी देऊन दशरथानें 
त्यास युवराज करण्याचा वेत केल्याचे सांगितलें आहे. नंतर 
अयोध्याकांड ब॒ अरण्यकांड यांतील भाग थोडक्याशा शोकांत 
सांगून टाकळा आहे. मुख्य ज्या उद्देशानें ही गोष्ट सांगितली 
तो भाग आल्यापासून वणेन जरा विस्तृत तर्‍हेने दिलें 
आहे. शूर्पेणखेचे काननाक कापल्यानंतर रावणाकडे झालेले 
आगमन या गोष्टीपासून पुढील हकीकत सर्व रामायणाप्रमांणंच 
क्रमाक्रमानें बारीकसारीक गोष्टींत कोठें क्ुछक फेरफार करून 
सांगितरी . आहे. कवन्थाची गोष्ट दिली आहे पण लाच्या 
झापमोचनाचा उछेख केला नाहीं. झाबरीची कथा सांगितलेली 
नाहीं. त्याप्रमाणेंच ब्रह्मदेवाने सीतेस पाडलेल्या स्वम्ञाची हकीकत 
दिलेली नाहीं. त्रिजटेचें सप्त व रावणानें सीतेस दिलेली भेर या ` 
गोष्टी, सुग्मीवास राज्यदान व ४ महिन्यांनी त्याला युद्धास मदत 
करण्यास केलेलें पाचारण या दोन गोष्टींच्या दरम्यान दिलेल्या 
आहेत. सीताशुद्धि ही हनुमानाच्या रामाजवळील लहानशा 
भाषणांत वणेन केळी आहे. या कथेत रामायणाप्रमाणें 
सञुद्राशीं युद्ध केल्याशिवायच त्यानें नलाच्या हातून सेतु 
वांधविण्यास संमति दिली. विभीपणाचें आगमन सेतु पुरा 
होण्याच्या पूवी न देतां मागाहून दिळें आहे. कुंभकणोस 
रामाच्या ऐवजीं लक्ष्मणाने मारल्याचे वर्णन: आहे. 
निकुंभिलेमध्यें इंद्रजितानें केलेल्या इवनाचें वणेन दिलें नाहीं, 
इंद्रजितानें झरबंधानें रामरक्ष्मणास बांधल्याचे वणेन दोनदां 
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दिळे नवन एकदांच दिळें आहे. गंधमादन पर्वतावरून हनुमानाने 
वनस्पति (औषधि) आणल्याचे वर्णन क्‌ वेळहि नाहीं. 
मुंबई प्रतीमध्ये हा पर्वत एकदांच आणल्याचे वर्णन आहे 
( शा. 74. 33 £. ) सीतेनें अभिदिव्य केल्याचा मुळींच उलेख 
नसून तिनें पाचारण केलेल्या अभि, वायु, वरुण, ब्रह्मा इत्यादि 
देवता तिच्या पातिब्रत्याची साक्ष देतात असें वर्णन आहे. 


यावरून, विशेषतः रामानें सीतेस अभिदिव्य करावयास न 

छावितां तिच्या शपथेवर व देवतांच्या साक्षीवर भरंवसा ठेवून 
तिच्या पातित्रत्मावदरक खात्री करून घेतली या गोष्टीवरून, 
महाभारतांतील गोष्ट जास्त प्राचीन दिसते; व केव्हां केव्हां 
असा प्रक्ष मनांत येतो काँ, महाभारतांतील रामोपाख्यान हें 
रामायणाचे सार नसून निदान तिसऱ्या सर्गापासून पुढील 
रामायणाचें संक्षिप्त संविधानकच तर नसेल! आणि याचाच 
तर वाल्मीकीनें विस्तार करून आपके रामायण रचळें नसेल! 
अथवा दछींच्याच रामायणाच्या एखाद्या जुन्या अस्सल 
प्रतीवरून तर ही गोष्ट घेतली नसेल ? परंतु हैं ग्रहीत धरल्यास 
यावरून असें अनुमान निघेल कीं, या महाभारतांतील कथेतच 
मध्यंतरी एवढा फरक होऊन गेला होता की मूळ कोणचें व 
वाढविळेछें कोणचे याचा निर्णय करतां येणं अथवा हीं दोन्हीं 
एकच होतीं असें म्हणणं अशक्य झाळें होतें; किंवा एकाच 
संविधानकावर हीं दोन निरनिराळीं काव्यें रचलेली असून जरी 
त्यांतील संविधानक एक होतें तरी अवांतर गोष्टींत पुष्कळ फरक 
होता; किंवा रामायणाचें सार काढणाऱ्यानें हे फरक आपल्या 
बुद्धीनें शोध म्हणून केले असतील, मात्र या शोधासुळें संवि- 
धानकास ज्यास्त साधें व प्राचीन खरूप आळें (पण ही कल्पना 
जरा वरील अनुमानाच्या विरुद्ध दिसते); किंवा रामोपाख्यान व 
रामायण हीं एकाच संविधानकावरून पण निरनिराळ्या हेतूनें 
निरनिराळ्या कबींनीं अगदीं निरनिराळीं काव्यें रचिली अंसावीं 
असेंहि अनुमान काढतां येतें, 


यांपैकी कोणतें अनुमान खरें असावें हें सध्यां नक्की सांगतां 
येत नाहीं. पण एवढी गोष्ट मात्र निश्चित दिसते कीं, महाभारतांतील 
रामोपाख्यानाच्या रामायणाशीं असलेल्या साम्यावरून ला 
काली रामायण हा मंथ कोणत्या तरी रूपामध्ये अस्तित्वांत 
होता एवढें सिद्ध होतें. या कथानकास भारतामध्ये खान केव्हां 
मिळाळें दी गोष्ट आपणांस ठाऊक नसल्यामुळें या वरील गोष्टीचा 
आपल्याला रामायणरचनेच्या काळनिश्चयाच्या कामीं कांहीं 
उपयोग होत नाहीं हें खरे, तथापि या कथानकाचा भारतामध्ये 
प्रवेश ज्या कालीं रामायणाचा उपयोग वैष्णव लोक बौद्ध 
धर्माच्या विरुद्ध करूं छागले त्या कालीं झाला असावा असें 
म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 


महाभारतामध्ये वरील आख्यानाखेरीज इतर ठिकाणीहि 
पुष्कळ वेळां रामायणांतीळ गोष्टींचा उल्लेख आलेला आहे. तिसऱ्या 
पवोमध्येंच इजुमन्त व भीम यांच्या भेटीचें वर्णन दिलें आहे 
त्या ठिकाणीं हनुमन्तास “रामायणेऽतिविख्यातः? असें म्हटलें 
आहे (३-१११७७). या भेटींत मारुतीने सीताइरणानंतरचा 
रामायणाचा भाग भीमास सांगितळा आहे. या ठिकाणीं रामास 
विष्णूचा अवतार म्हररें आहे. 
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बिष्णुर्मानुपरूपेण चचार वसुधातलम्‌ ॥ 


याप्रमाणेच सातव्या पर्वामध्यें सीताहरण व रावणवध 
यांचें थोडक्यांत वणन करून रामाच्या कालीं लोक सुखी होते 
असें म्हटलें आहे व मोठ्या थोरपुरुपांनांहि इतर भनुष्यांप्रमाणें 
मरण येतें यावददळ जीं सोळा उदाहरणें दिलीं आहेत त्यांत 
रामाचेंहि उदाहरण दिलें आहे. 


वाराव्या पर्वामध्यें रामाच्या कारकीर्दीस सुवर्णयुग 
म्हटलें आहे. 

तेव्हां. दशरथजातकावरोवर जुळणारे जें ब्राह्मणी रूप 
दिलेलें रामकाव्य तेंच हें होय. ज्या अथीं दशरथजातका- 
मध्यें रामवनवासाचा मुळींच उलेख नाहीं त्या अथी हें काव्य 
रचण्याच्या वेळीं वाल्मीकीचें काव्य मुळींच अस्तित्वांत नव्हतें 
असें मानणें चुकीचे होईल. कारण दशरथजातक हा ग्रंथ 
रामाबद्दळचा सर्व वृत्तांत देण्याकरितां लिहिलेला नसून त्याच्या 
एकंदर राज्याचें वैभव वर्णन करण्याकरितां लिहिलेला होता; 
व त्याप्रमाणें त्या ग्रंथांत वणेन आहे आणि कित्येक ठिकाणीं : 
तें शब्दशः रामायणांतील वर्णनाप्रमाणें आहे. या कथेच्या 
दोन्हीहि रूपांमध्ये राम हा विष्णूचा अवतार होता असें म्हटलेले 
नाहीं. बाराव्या पर्वामध्यें राजाच्या अवद्यकतेवद्दळ एक 
छोक आहे तेथें वाल्मीकीच्या काव्याचा स्पष्ट उल्लेख आहे-“पुरा 
गीतो भार्गवेण महात्मना । आख्याने रामचरिते" |? 
(उत्तरकांडामध्यें वास्मीकीस भार्गव असें स्पष्ट म्हटलें आहे*) 
तो कोक पुढें दिल्याप्रमाणें आहे. 


“(राजानं प्रथमं विन्देत्ततो भार्या ततो धनम्‌ । 
राजन्यसति लोकस्य कुतो भार्या कुतो धनम्‌ ॥ 


हाच शोक श्रीरामपूरप्त व मुंबईप्रत यांमध्ये थोड्या शाब्दिक 
फरकाने आढळतो. 


अराजके धनं नासि नास्ति भार्याप्यराजके ॥ 

हाच झोक हितोपदेशांत आढळतो. परंतु छेजेल, व 
गोरेसिओ आणि “अ? या प्रतींत हा छोक किंवा याला सदृशं 
असा दुसरा झोक सांपडत नाहीं. 

सातव्या पर्वामध्ये सात्यकीच्या मुखामध्ये पुढील शोक 
वाल्मीकीचा म्हणून घातला आहे. 

अपि चायं पुरा गीतः शोको वाल्मीकिना भुवि॥ या पुढे 
पुढील शोकार्थ आहेतः 


न हन्तव्यः स्त्रिय इति यद्रवीषि प्रवंगम ॥ १९ ॥ 
सर्वकारं मनुष्येणं व्यवसायवता सदा ॥ 
पीडाकरममित्राणां यत्स्यात्कतेव्यमेव तत ॥ २० ॥ 


रामायणामध्यें हे झोक कोठेंहि . आढळत नाहींत व असे 
शब्द वानराजवळ उच्चारण्यासारखा प्रसंगहि दिसत नाही 
कारण ताउकेचा वानरांशीं कांहीं संबंध नाहीं. परंठु या 


अवतरणाबरून या कालीं अथवा तत्पूर्वी कांहीं काळ वाल्मीकीचा 
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एक मंथ अस्तित्वांत असून त्यामध्ये वानरांचा संवंध आला 
होता हैं सिद्ध होतें. आणि हा ग्रंथ म्हणजे रामायणच असला 
पाहिजे. याशिवाय महाभारतामध्ये वाल्मीकीचा महर्षि म्हणून 
मोट्या सन्माननीय तर्‍हेनें उठेख आलेला आहे, परंतु अंथकार 
या नात्यानें मात्र त्याचा उछेख आढळत नाहीं. तेव्हां वाल्मीकि हें. 
नांव रामायणाच्या कत्यांवद्दळ घातलेले आहे किंवा तेत्तिरीय 
परिश्िष्टांतील वेय्याकरणी याच्यावद्दरू वापरलेले आहे किंवा 
या नांवानें दुसऱ्याच एखाद्या महपीचा उलेख केला आहे तें 
नीरसे कळत नाहीं. जनमेजयाचें वणेन ““वाल्मीकिवत्ते नितं 
स्ववीर्यम्‌** ॥? याप्रमाणें केलें आहे. नारदाने युधिष्ठिरा- 
जवळ दाक्रसमेचें वणेन करतांना म्हरलें आहे, “वाल्मीकिश्च 
महातपाः ॥† यावरून तो इन्द्राच्या सभेमध्ये सभासद 
होता असें दिसतें. त्याप्रमाणेंच तो कृष्णाचा उपासक होता असें 
म्हटलें आहे, “असितो देवलस्तात वार्मीकिश्च मह्दातपाः । 
मार्कडेयश्च॒ गोविन्दे कथयत्यद्भुतं महत्‌ ॥.”{ याप्रमाणेच 
५ व्या पर्वात म्हटल आहे, ““शुक्रनारदवाल्मीका मरुतः 
कुशिको भृगुः । देवजह्मपैयश्चेव कृष्णं यदुसुखावहम्‌ ॥ म्रदक्षिण- 
मवतेन्त सहिता वासवानुजम्‌ ॥.”¶ 


महाभारताची पुरवणी समजल्याजाणाऱ्या हरिवंशामध्यें 
रामायणासंबंधीं कांहीं उछेख. आढळतात. या ग्रंथास हल्लीं जरा 
विशेष महत्त्व आलें आहे; कारण वासवदत्ता या ग्रंथाचा कर्ता 
सुबन्धु याजवळ (इ. स. च्या सातव्या शतकामध्ये ) हरिवंशाची 
एक प्रत अथवा हछीं उपलब्ध असलेल्या हरिवंशाचा निदान 
कांही भाग असलेली ग्रत असावी हें निश्चित झालें आहे.$ 
त्याप्रमाणेंच बाणाने कादम्वरीमध्यें या ग्रंथाचा उलेख केला 
असल्यासुळें त्याजवळहि एखादी प्रत असावी असें वाटतें.|| 
- वाण याचा काल सुबन्धूनंतरचा परंतु त्यानंतर लवकरच असावा 
असें धरितात. 


हरिवंद्यामध्यें विष्णूच्या नऊ अवतारांवरोवर रामावताराचें 
वणेन करीत असतां, रामाचें बालपण, त्याचा वनवास, त्याचें 
रावणावरोवर युद्ध वगैरे सर्व रामायणाप्रमाणेंच वर्णन केळें 
असून राम लूकेहून परत आल्यावर त्याच्या राज्याचे वेभव 
महाभारतांतील ७ व्या आणि १२ व्या पर्वाप्रमाणेंच केलें असून 
तें रामायणांतील वणेनाशीं जुळतं. ग्रंथकाराने ही माहिती 
गाथांवरून दिली आहे असें म्हटलें आहे. ( गाथाश्चाप्यत्र 
गायन्ति ये पुराणविदो जनाः । रामे निवद्धाः २१५२ ॥ 
रामायणाबद्दर दुसरा स्पष्ट उल्लेख पाहूं गेले असतां रामायण 
` महाकाव्याचें नाटक केल्यावदळ्चा आढळतो. या ठिकाणीं 
वाल्मीकीचा जरी उलेख केलेला नाहीं, तरी एकंदर तेथील 
मजकुरावरून असें दिसते कीं, त्या काळीं हल्लीं उपलब्ध 
असलेल्या चैष्णवी रूपामध्येंच रामायण अस्तित्वांत होतें. ज्या 
नटाच्या संवंधानें तो स्तुतिपर भाग रचलेला आहे ला नटानें 
राक्षसांच्या राजास मारण्याकरितां विष्णूने जो अवतार धारण 
केला होता त्या अवताराचें सोंग घेतल्याचें त्यांत वर्णन आहे. या 


*, 270, †{ गा. 997. | XI. 52।. ¶ V. 2946, 
$ Ind, Streifen 7, 380, || कादंबरी 7, 45,80. 
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नाटकामध्ये दशरथ आणि लोमपाद ऋषि यांनी दांता व इतर 
नारकशाळा यांकडून ऋष्यकंगास आणबिें. राम, लक्ष्मण, 
झाचुन्न, भरत, ऋष्यकइंग ब झांता यांचें पोपाख विशिष्ट तऱ्हेने 
सजविलेले होते. पुढें शेवटीं मद्दाभारताची स्तुति असलेल्या 
शोकामध्यें म्हटळें आहे, “वेद, रामायण, भारत या सर्वामध्ये 
अथपासून इतिपर्यंत हरीची स्तुति भरली आहे.” त्याप्रमाणेंच 
व्यासावरोवर वाल्मीकीची केलेली स्तुति-कदाचित्‌ रामायण- 
कतौ म्हणून--पुढें आढळून येते, 'तल्लभ्यते व्यासवचः प्रमाणं 
गीतं च वाल्मीकिमहर्षिणांचः (५-५). याप्रमाणंच “हे आये 
आपण सरस्वती च वास्मीकेः स्मृति्पायने तथा ।? असे आहां? 
(७५-२२८५) असें वर्णन आहे. र 


मदाभारतामधील वैष्णवी वर्णनें पाहून अशी खात्री होते 
कीं, यांच्या रचनेच्या कालीं वौद्ध धर्माविरुद्ध वैष्णवी धर्मामवील 
देवांचा शेंडा फडकू लागला होता. परंतु हीं काव्यें या कालाच्या 
अगदीं आरंभीं झालीं होतीं किंवा काय यावद्दल थोडा संशय येतो. 
अथवा ज्या ठिकाणीं अवतारांचा क्रम ठरलेला आहे. तेथे त्या 
क्रमास अनुसरून असलेल्या वणेनावद्दळ संशय येण्याचे कारण 
नाहीं असेंहि वाटण्याचा संभव आहे, तसेंच हरिवंशाचें 
अस्तित्व जरी इ. स. च्या सहाव्या शतकांत होतं असं सिद्ध 
झालें तरी देखील हलां असलेले १६३७४ शोक त्यावेळीं त्यामर्ध्ये 
होते की नाहीं यावदल संशय वाटतो 


आतां आपण आर्पकाव्यांच्या पुण्यकारक वातावरणांतूंन 
थोडे खालीं उतरून जरा अर्वाचीन वाड्ययाकडे वळूं. यापैकी 
ज्यामध्ये रामायणाचा उल्लेख येऊन त्याच्या अस्तित्वाबद्दल 
वोध होतो असा सर्वात जुना रं म्हटला म्हणजे शुद्दक राजाच्या 
नांवानें प्रसिद्ध असलेली सरुच्छकटिका ही नाटिका दोय. परंतु 
या ग्रंथाचा काल अद्याप निश्चित झालेला नाहीं. कारण शूद्रक 
नांवाचे राजे पुष्कळ होऊन गेले आहेत. तथापि यावरून एवढें 
मात्र निश्चित होतें कीं, या वेळीं बौद्ध संप्रदाय पूणे भरभराटीत 
असून रामपूजा अथवा इष्णपूजा अद्याप प्रचारांत आठी नव्हती. 
कालिदासाच्या नाटकांमध्ये रामायणाबददळ कोठेच उलेख 
आढळत नाहीं. परंतु त्याच्या मेघदूत काव्यामध्ये ( १-९९ ) 
आणि रघुबंशामध्यें “्राचेतसोपज्ञम्‌ रामायणम्‌? याप्रमाणे 
रामायणाचा व वासमीकीचाहि (१५. ६३-६४) उल्लेख आढळतो. 
परंतु या ठिकांणींहि कालिदासाच्या कालाची अनिश्चितता 
(तिसरें किंवा सहावें शतक इसवी सन )* आणि मेघदूत व 
नाटकें लिहिणाऱ्या कवीनेंच रघुवंश लिहिला होता किंवा काय या 
गोष्टीबद्दल संशय हीं आपल्या मार्गात येतात.† या ठिकाणीं 
कालिदासाच्याच नांवानें प्रसिद्ध असलेले व रामायणाचा 
आधार घेऊन रचलेले सेतुबन्ध हें काव्यहि नमूद केळे पाहिजे 
अलीकडील विद्वानांचे असें मत आहे. कीं हैं काव्य कालि. 
दासानें विक्रमादित्याच्या आशेने प्रवरसेन राजाकरितां लिहिले. 
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ग्रबरसेन यानें आरंभींचा कांही भाग लिदिला होता तो 
दासानें पुरा केला. याच्या आरंभीं प्रस्तावनेमधील ९ व्या 
शोकांत हा अंथ प्रवरसेन यानें आरंमिळा होता असें म्ह्टळे 
आहे. यावरूनच बाण यानें ( सुमारें सातवें शतक ) दर्प- 
नरिताच्या आरंभीं सेतुवंधकाव्य प्रवरसेन यानें रचिलें असें 
म्हटळें आहे.* राजतरंगिणीमधील (777, १०९, १२२, 
२५३) काइमीरचा राजा प्रवरसेन (दुसरा) दाच बरील 
प्रवरसेन कवि असावा असें वाटतें. हा काश्मीरचा प्रवरसेन 
उज्जनीचा राजा हर्ष उर्फ विक्रमादित्य आणि प्रतांपशील उर्फ 
श्िछादित्य यांचा समकालीन होता. हा राजा हर्ष राजानें 
काइमीरच्या गादीवर वसविलेल्या मातृयुप्त कवीच्या मागून 
गादीवर बसला. लासेनच्या म्हणण्याप्रमाणे] जर हा राजा 
खरोखरच इ+ स. २४१ ते २६६ पर्यंत राज्य करीत असेल तर 
सेतुबन्ध काव्याचा काल तिसरें शतक ठरतो, परंतु 
डॉ. भाउ दाजी यांनीं प्रवरसेन व हिओयझुएन-त्संग यांचा 
संबंध आला असल्यावद्दळ उलेख केला आहे| व हर्षवर्धन, 
शिलादित्य आणि हिओयुएन-त्संग हे समकालीन होते असें 
म्हरळें आहे त्यावरून प्रवरसेन (दुसरा) हा हिओयुएन-त्संग. 
याच्या वेळीं अथवा त्याच्या येण्याच्या पूवीं थोडे' दिवस होऊन 
गेला असावा असें म्हणणें जास्त सयुक्तिक दिसेल, यावरून 
अवरसेन हा सातव्या शतकाच्या आरंभीं अगर सहाव्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन गेला असें निघतें. 


सेतुबन्ध या काव्याचा काळ याच्या पलीकडे जात नाहीं हें 
बाण यानें केलेल्या उछेखाश्िवाय दण्डीनें आपल्या काव्यादशो- 
मध्यें केलेल्या उल्लेखावरून ( १-१४ ) स्पष्ट होतें. कारण 
दण्डीच्या काव्यादशाचा कार सहावें शतक असा आतां निश्चित 
झाला भाहे. 


पुढेपुढे आपणांस रामायणाचा उलेख पुष्कळच अंथांतून 
आढळतो. वराहमिहिराने राम याचा देव म्हणून उल्लेख केला 
' आहे त्यावरून त्याच्या कालीं रामास पूज्य मानीत असत हें 
उघड दोतें$ त्याप्रमाणेंच पुढील काव्यांतूंन रामायणा- 
बदल उल्लेख आहे. श्रीधरसेन राजाच्या आइ्ेवरून वछभी 
येथें लिहिलेलें भट्टीकाव्य|| ( ५३०-५४५), त्याच ठिकाणीं 
शिलादित्य राजाच्या आशेवरून लिहिलेलें शाइुंजयमाह्ात्म्य 
(५९८), झुबन्धु कवीचे वासवदत्ता (सुमारें सातव्या 
दातकाचा आरंभ), यांमध्यें सुंदरकांडाचा विशेषतः उलेख 
केलेला आहे. यानंतर लवकरच लिहिली गेलेली वाण कवीची 
कादंबरी, त्याप्रमाणेंच हल याचें सप्तशातक आणि सर्वात शेवटीं 
भबभूतीचीं नाटकें, भवभूतीचा काल ललितादिय याचा 


 % Hall Vasaydatta. p. L3, I4, 54 & Ind Séreifen 
व, 357. f Ind. Alt. IT (402 ) 770, 920, ४, XXIV. 
j Jour. Bombay Branch R. A. 8, VIT, 208 f, 
- (7807 Jan.) 223 # VIIT, 248-5] (I864 « Aug, 
published in I868). | Ind Bireifen T, 3I2 f, 
_ $ Abh Uber die Rims Tip, Up. 9. 279, 


|| According to Lassen, § Abh, uber dio Rims 


CC-0. Jangamwadi Math © 


_ 22२2३ भअ 
समकालीन राजतरंगिणीमधीळ यशोवर्मा राजा याची कार- 
कीई (६९५-७३३) दा होय.* या कवीनें वाल्मीक्रीच्या 
रामायणावरून दोन नाटकें रचल्याचें प्रसिद्धच आहे. यांपैकी 
उत्तररामचरितामध्यें रामायणामधून अवतरणे घेतलीं आहेत. 
प्रथमतः रामायणावद्दल स्फूति होण्यास कारणीभूत झालेला “मा 
निपाद-""'''” हा शोक दुसऱ्या अंकांत जशाचा तसाच 
दिला आहे. त्याप्रमाणेंच सहाव्या अंकामध्ये वालकांडांतील 
शेवटचे क्लोक घेतले आहेत. 

प्रकृत्यैव प्रिया सीता रामस्यासीन्महात्मनः । 

प्रियाभावः स तु तया स्वणुणेरेव वर्षितः ॥ 

तयैव रामः सीतायाः प्राणेभ्योऽपि प्रियोऽभवत्‌ । 

हृदयं त्वेव जानाति प्रीतियोगं परस्परम्‌ ॥ 


हेच शोक वालकांडामध्यें “ब? “क? या प्रतींत, केजेरूच्या 
प्रतींत व मुंबई प्रतींत शेवटच्या सर्गात पुढीलप्रमाणें आढळतात, 
प्रिया तु सीता रामस्य दाराः पितृक्ृृता इति । 
युणाद्रूपं युणाच्चापि प्रीतिभूयोच्यवर्थत ॥ 
तस्याश्च भर्ता द्विुणं हृदये परिवर्तते । 
अन्तर्गतमपि व्यक्तमाख्याति हृदयं हृदा ॥ 
सर्व प्रतींत जरी हे शोक एकसारखे नाहींत तरी समानाथी 
आहेतः आणि उत्तररामचरितांतील शोकांशींहि यांचें अर्थसाम्य 
आहे. गोरेसिओ याच्या प्रतींत यांसारखे शोक आढळत नाहींत. 
परंतु 'अ? ग्रतीमध्यें जे छोक आहेत ते वहुतेक भवभूतीच्या 
शोकांशीं तंतोतंत जुळतात; ब ते वालकांडाच्या शेवर्टीच 
आढळतात. 
सहाव्या अंकामध्ये दुसरा एक शोक असा आहे: 


त्वदर्थमिव विन्यस्तः शिलापादोयमग्रतः । 
यस्याऽयमभितः पुष्पेः प्रविष्ट इव केसरः ॥ 


याला सदृश असा शेजेल, कॅरे, मारीमन, व सुंबईग्रत 
यांमध्यें पुढील झोक आहे. 

त्वदर्थमिव विन्यस्ता त्वियं शषष्णसमा शिला । 

यस्याः पार्श्वे तरुः पुष्पैः प्रहृष्ट इव केसरः ॥ 
गोरेसिओच्या प्रतींत पुढील क्लोक आहे. 

त्वदर्थमिह विन्यस्तः ज्षिलापट्टोयमग्रतः । 

अस्य पार्श्वे तरु: -पुष्पैः प्रवृष्ट इव केसरः ॥ 
“अ? प्रतीमध्ये हा शोक असा आहे:- 

त्वदर्थमिह विन्यस्ता शिलेयं सुखसंस्तरा । 

यस्याः पार्श्वं तरुः पुष्पैविंश्रष्ट इव केसरैः ॥ 


आतां या शोकांमध्यें दिसणाऱ्या फरकांवरून जर या अव- 
तरणाच्या स॒त्यतेबइल आपण विचार करू लागलों तर आपला 
उल्टच समज होण्याचा संभव आहे, परंतु येथें आपणांस 
पाहिलें पाहिजे कीं, अवतरण घेतांना भवभूतीनें मूळामधून जसेच्या 
तसेंच घेतळें होतें काय ! आपणांला चुकीची अवतरणे पुष्कळ 
ग्रंथांतून आढळून येतात. परंतु या ठिकाणीं हें लक्षांत 
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EE यन मनाच कीं, हीं अवतरणें एका जगद्विख्यात अंथांतूंन घेतलेली 
होतीं आणि प्रेक्षक लोकांचें ज्ञान जरी इतकें विनचूक आणि 
सूक्ष्म नसरें तरी मूळापासून विशेष फरक झाला असता तर 
त्याजकडे जनतेचें लक्ष गेल्याशिवाय राहतें ना. हा फरक 
विशेषसा लक्ष देण्यासारखा नसल्यामुळे, निरनिराळ्या प्रतींतून 
जे कित्येक वेळां परस्परविरोधी आणि विसंगत पाठ आढळून 
येतात त्या मानानें हा फरक कांहींच नसल्यामुळें, याकडे कोणी 
लक्ष न देणें साहजिक दिसतें; व भवभूतीच्या या अवतरणां- 
वरून रामायण हें त्या काळीं ह॒क्लींच्या रूपांतच अस्तित्वांत होतं 
असें अनुमान निघतं. कारण.कीं यावेळीं उत्तरकांडामध्यें वणन 
केलेल्या गोष्टी-सीतात्याग, वास्मीकीच्या आश्रमांत कुश व लव 
यांचे जन्म, वाल्मीकीनें स्वतः रचलेल्या रामायणाचें लांच्या- 


कडून पठण, आणि रामसीतापुनमालन इत्यादि सर्वतोसुखीं 
झाल्या होत्या.* * 


भापांतर झारे आहे. कविभापेमध्यं असलेलें अजुनविजय 
हैं काव्य रामायणाच्याच .( उत्तरकांडाच्या) आधारें रचिलें 
आहे.* परंतु हैं काव्य जावामध्ये केव्हां गेलें हॅ. जॉपयत 
आपणांस ठाऊक झाळें नाहीं तोंपयंत वरील गोष्टीचा आपल्याला 
कालनिणेयाच्या कामां कांहींच उपयोग नाहीं. कारण जावा 
वेटामध्यें वसाहत करणारे लोक एकाच वेळीं गेले नसून निर- 
| वेळीं गेले व त्यांपेकी कोणाच्या वेळीं रामायणाचा 
प्रवेश त्या वेटांत झाला तें कळत नाहीं. लासेन याने हा काल 
इ. स. ५०० च्या पूर्वीचा नसावा. असें म्हटलें आहे. 
परंतु त्याच्या मतावर कितपत विश्वास ठेवावा तें निश्चितपणे 
सांगतां येत नाहीं. रामायणाच्या कविभापेंतील भापांतरावरून 
रामायणाचं पुरातनत्व सिद्ध होत नसून उलट हैं भाषांतर 
मूळ रामायणावरून केलेलें नसून उत्तरकांडामधील -वगैरे. सर्व 
गोष्टी ज्यांत आहेत अशा एखाद्या वालरामायणावरून केलेलें 
असेल ही कल्पना खरी असण्याचा संभव आहे. कारण 
नुकत्याच वालरामायणाच्या धर्तांवर लिहिलेल्या रामायणांतील 
गोष्टी दक्षिण हिंदुस्थानांत सांपडल्या आहेत. याशिवाय 
दोन संग्रहरामायणांचा उछेख आढळतो. पैकी एक सात 
सर्गाचें आहे व दुसरें (याचा उत्तराथ फाटला आहे) 
सुमारें ५० सगोचे असावे. त्याप्रमाणेंच २१ सर्गाचे एक 
प्रसन्नरामायण आहे$. यांशिवाय दक्षिणेमधीळ निरनिराळ्या 
भाषांतील भापांतरांचा उछेख आढळतो त्यांत तामिळ,|| तेळगु,$ 
मल्याळम्‌,#* उरिया/{† कानडी (गद्य व पद्य) अशीं भाषांतर 
आहेत. याशिवाय हछींच्या काळीं देखील कविरामायणासारखीं 
पुष्कळ रामायणं उपलब्ध आहेत. तेव्हां दुसऱ्या कोणत्या 
तरी तर्‍हेनें कविरामायणाचें प्राचीनत्व सिद्ध झाल्याशिवाय तें 
फार जुनें आहे असें आपणांस म्हणतां येत नाहीं, 


याप्रमाणेच रघुवंशाचीहि गोष्ट आहे. परंतु उत्तरकांडामध्ये 
दिलेल्या हकिकतीमध्यें भवभूतीनें थोडासा फरक केला आहे. 
त्यानें रामसीतेचा वियोग एकदम न करितां त्यांनीं कांहीं दिवस 
एकत्र घालविले आणि सीतेला आपल्या पातित्रत्यावद्दळछ आणखी 
एक दिव्य करावें लागलें असें दाखविलें आहे; हें दिव्य म्हणजे 
तिनें भूमीची प्रार्थना केल्यावर तिला भूमीनें आपल्या पोटांत जागा 
देऊन रसातलास नेलें हें होय. त्याप्रमाणेंच रामाची व कुश- 
लवांची भेट अध्यात्मरामायणामध्यें आणि रघुवंशामध्यें रामाच्या 
यज्ञामध्ये त्यांनीं वारमीकिप्रणीत रामायण म्हणून दाखविल्या- 
नंतर झाली असें वर्णन आहे. परंतु भवभूतीनें लवाकडून राम- 
सैन्याचा पराभव करवून नंतर करबिलेली भेट अधिक काव्यमय 
आहे. या मुलाच्या पराक्रमावरून त्याच्या जन्माचे पावित्र्य व 
त्याच्या आईचें पातिब्रत्य हीं सिद्ध केलीं आहेत. परंतु भवभूतीनें 
हा फरक स्वतःच्या कल्पनेने केला किंवा उत्तरकांडाची 
एखादी दुसरीच प्रत त्यास सांपडून तीवरून केला हा प्रश्न 
आहे. उत्तरकांडाच्या व्हीलर याच्या प्रतींत व जैमिनिभारता- 
मध्यें भवभूतीनें दिल्याप्रमाणेच कांहीं हकीकत सांपडते यावरून 
ही सर्वं भवभूतीचीच कल्पना असावी असें वाटत नाहीं. 
उलटपक्षीं या दोन्ही ग्रंथांतून दिसून येणाऱ्या अतिशयोक्तीवरून 
तरी हे दोन्हीहि ग्रंथ भवभूतीच्या नाटकानंतर रचले गेळे 
असावे असें वाटतें, 


भवभूतीनंतरच्या ग्रंथांमधून रामायणाचे उछेख पहात 
वसणें अनवश्यक आहे. परंतु वाड्ययाच्या इतिहासाच्या दृष्टीनं 
हैं काव्य फार महत्त्वाचें असल्यामुळें हे उल्लेख पाहण्यामर्ध्येहि 
थोडेसें तथ्य आहे, तेव्हां साधारणतः वरवर आढळून येणाऱ्या 
काव्यांपैकी कोणकोणत्या काब्यांमध्यें याचें अस्तित्व असल्याबद्दल 
उल्लेख आहे अथवा कोणतीं काव्यें याच्या आधाराच्या ग्रंथांत 
लिहिलीं आहेत तें आपण पाहूं. यांपैकी प्रथमतः राजशेखरानें 
रामायण आणि वाल्मीकि यांची केलेली स्तुति आढळते. याचा 
काल दहाव्या शतकाच्या अखेरीचा असावा. यानें ही स्तुति 
त्याच्या प्रचंडपांडव गंधाच्या आरंभीं केही आहे. याच कालीं 
होऊन गेलेल्या धनंजय कवीनें आपल्या दशरूप अंथामध्यें 


वेवर याच्या मतं कुश आणि छव यांची सर्व गोष्ट कुशीलव 
म्हणजे भाट आणि गवई यांनी कुशीलव या झाव्दाचा दोप 
घालूषिण्यासाठीं रचिली असावी. या गोष्टीसुळें कुशीलवांचा दर्जी 
बाढेछ असें त्यांस वाटलें असावें फ्रेडरिक याच्या म्हणण्याप्रमाणे 
उत्तरकांड हेंहि वास्मीकीनेंच लिहिरें असून त्याचें कबिभाषेमध्ये 


* Uber die Sanskrit und Kayi Literatur auf- 
der Inoel Bali of. Ind. 8000, TT. ]33-6, अजु- 
नविजय तण 9. ।42. † Ind. Alt IT. 043 f. | Cate- 
logue of Oriental MSS. of the College Fort St. 
George. Madras I857. ॥, 295, 296, 299, 4I9, 450, 
455. १ Ibid ७. #56. § Ibid p. L09, | Tb. pp. 269, 
520, 52. § Ib. 0. 499. ** Tb. 0. 670: tf Ib. ७ 675. 


% या गोष्टी रामायण, महाभारतांतील रामोपाइ्यान आणि 
हरिवंश यांमध्ये मुळींच आढळत नाहींत. उलट या ग्रंथांत रामानें 
परत आल्यावर 'दझाश्रमेधानाजऱ्हे जारुथ्यान्स निरगैलान्‌ |! 
असें वणैन आहे. † Webber, Acad. Vorles, uber | ३३ Tb. ७. 595, 507, 604, 605, 605, 000, 602. ६५ Ind 
Ind, Lit, ७. & the St, Petersburg Lexicon, 8, ए. | Streifen 7, 9]3-4. 

CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


२१६ & 
———n—n—nj््—्—n्n—्—्—्—्—्—्—््—s—s3s—sso ooo 
नारकॅहि याच कालीं लिहिलीं गेलीं असावीं. या तिन्ही नाटकां 


-६१) रामायणाचा उलेख केला आहे." क 
हन सतचया आरंभीं उल्लेख केला आहे. गोवर्धनाचा | तून साहिल्वदर्पणामध्यें अवतरणें घेतलीं आहेत. स यांखेरीज 
काळ दहावे अथवा वारावें शतक हा असावा.| त्रिविक्रम- | पुढील नाटकेंहि रामायणाच्या आधाराने रचिलेलीं आहेत. 
भट्ट यानें दमयन्तीकथेच्या आरंभीं उछेख केला आहे. | सुरारि याचें अनर्धराधव (१३ वे अथवा १४ वें शत्तक),* 
त्याप्रमाणेंच राजतरंगिणीमध्यें उल्लेख आहे| व शार्ज्धर यानेंहि | कृत्यारावण, जानकीराघव, वालिवध, राघवास्युदय, रामचरित, 
उलेख केला आहे.$ त्याममाणेंच जह्मवैवतेपुराण,|| विष्णुपुराण,$ | रामामिनन्द, रामाभ्युदय, हीं सर्व १३ व्यापासून १४ व्या 
यांमध्यें उलेख आहेत. विष्णुपुराणांत ख॒गूचा वंशज कक्ष | शतकांतील होत. कविचन्द्र याचें रामचन्द्रचंपू हें साहिलदर्षणा- 
याळा वाल्मीकि म्हणत व तो चोविसाव्या ढवापरामधीळ व्यास | नंतर रचलें गेरे असावें अभिराममणि नाटक याचा 
होता, असें म्हरळें आहे. काल इ. स. १५९९ नंतरचा असावा.{ श्रीसुभट कवीचे 
आतां रामायणाच्या आधाराने रचलेले अंथ पाहूं. यांत ह आज कि aap oT 
अथम पुराणांकडे पाहिलें असतां, अझ्निपुराणाच्या पहिल्या सात | “नग्न शीङ 30 ne पा 
° कार्ट सारोशरूपानें ऋऋ | तें वरेंच अर्वाचीन दिसतें! हॉल यानें अमोधराघव या 
सर्गामध्यें रामायणाचीं सात कांडें सारांशरूपानें दिलीं आहेत." * | पदाचे नाटक व दुसरें एक चोक्षनाथाचें जानकीपरिणय 
` परमपुराणामध्यें कांहीं सर्गामध्ये जाता जहा या न नाटक पाहिल्याचा उल्लेख केला आहे.$ पुरुपोत्तम 
आहे. स्कंदपुराणामध्यें रामनवमीब्रतासंबंधी रामायणांतीळ कवीचे रामचन्द्रोदय हेदि यापैकीच आहे 
कांहीं हकीकत दिली आहे. याम्रमाणेंच विष्णुपुराणामध्येहि | रामचन््ोदय है ड 
यांतील कांहीं भाग दिला आहे. ब्रह्मांुराणामध्यें रामायण- | वटीं वेबर म्हणतो: रामाच्या पूजेबदलच्या अंथांचें वर्णन मी 
माहात्म्य दिर आहे. नंतर कवि राजाच्या राघचपांडवीय | दुसऱया ठिकाणीं केलंच आहे) व रामानुज व रामानन्द 
काव्यांत रामायण व महाभारत यांचें सार त्यांतील्च शोक | यांच्या संमदायांचें वर्णन करणें अप्रस्तुत होईल; तेव्हां येथें 
घेऊन दिलेलें आहे. याचा काळ अकरावे शतक असावा. रामपूजनाबद्दळ ग्रंथांत रामायणाचा संवन्ध निकट आला 
यानंतरची ववी काव्यें म्हटली खा 44 बा आहे असा अदुतोत्तरकांड हा ग्रंथ आहे एवढेंच सांगतो. 
रामचं $ साहित्यदर्पणाचा कर्ता विश्वनाथ या प्त रविलेले मदे: 
राधवविळास, रामचरण व हरिनाथ यांचीं रामविलास हीं अपा अ 
एकाच नांवाची दोन काव्यें ||| आराम भद्राम्वा इचा | १ रामायणाच्या अस्तित्वाबददळचीं अंथांतर्गत प्रमाणे हा अथ 
डुनाथास्युदय,$ श्रीरलगानाथ याचें अभिरामनाम काब्य,*** | इ. स. च्या ३ ऱ्या किंवा ४ थ्या शतकांत लिहिला गेला 
गोविन्द कवीचे रामंङुतूहला व सेतुबन्धाचें सुधारून केळेळें | असावा असें दाखवितात. 
काव्य सेतुसरन्नि इत्यादि होत. | 


रामायणाच्या आधारें पुष्कळशी नाटकेंहि रचिलीं गेलीं 
आाहेत. यांत प्रथम महादेव याचा पुत्र जयदेव यानें लिहिलेलें 
असन्नराघव हें. येतें. यांतील एक ठोक धनिकानें आपल्या 
काव्यांत घेतला आहे.[[|. यावरून या नाटकाचा काल दहाव्या 
शतकाच्या मध्यभागीं येतो. हनुमन्त कवीचें म्हणून मानलेले 
महानाटक हेंहि याच सुमारास झारूं असावें. कारण यांतील 
अवतरण भोजदेवाच्या कंठाभरणामध्यें आढळतें; व त्याचा 
काळ दहाव्या शतकाची अखेर हा ठरला आहे.॥॥१ विदुर्भराज 
याचें चंपूरामायण हें पंचांकी नाटकहि भोजाच्या कालींच रचलें 
गेलें असावें.$$$ राजशेखर याचें वालरामायण आणि धनि- 
कानें उल्लेख केलेलीं उदात्तराषव आणि छलितराम|॥|| हीं 
— SM rms mg 3 «3... 


* Hall. ed. (Col, I865) Intro, p. 2-3, + Abh. 
uber Halu’s Saptasataks p.0-l0. [ Verse II, qT. 
66. $ Hall. Inः०. ६०. वासवदत्ता ?. 48.4. D, 7363, 
|| Burnouf Intro. to the Bhagywata Purana, 7. 
28. $ या, 3. ** Aufreoht’s Catalogue, ७. Ta. 
ff Ibid 0. 8-4. {; Ibid p. 7. ०. 309, ११ Ind. 
Streifen I. 352. 969. 97], $$ Auf-Catalo. p. I26, 
lll Ibid p. 294 b;I390. §§ Vers, der Berl. S, H. | 395. Auf, I376. बु Wilson II. 390 Auf, 2390. 
ह र Auf Catalogue. 7. 56. Ff Ibid I986, $ Hall, Intro. to Dasarupa, 9. 30. || Abh, uber dio 
न ठ ee त 7.96. १११ Auf- | Rama Tépaniya Upnishad. Berlinl864. 8 See 
TT ॥॥ 0,800 denny dbp. 223-I27, ी 


२ हल्लींच्या या अंथाच्या विस्ताराकडे (२४००० शोक) 
आणि निरनिराळ्या प्रतींमधून दिसून येणाऱ्या फरकांकडे पाहिलें 
असतां या ग्रंथाच्या मूळच्या खरूपावद्दल कांहींच निश्चय होत 
नाहीं, अंथाच्या हछींच्या खरूपाकडे पाहतां त्या कालीं औक- 
संस्कृतीची छाप आयोवर्तावर पूणेपणें बसली होती असें स्पष्टपणे 
दिसून येतें. 


३ रामायणाच्या संविधानकाचें मूळ जी बौद्ध दंतकथा तीमध्ये 
रावणानें केलेळें सीताहरण व छंकेबरील स्वारी या दोन गोष्टी 
मुळींच नसल्यामुळें वाल्मीकीनें या गोष्टी ज्याप्रमाणें होमरच्या 
काव्यांतील इतर कांहीं गोष्टी बोद्ध दंतकथांमध्ये घेतल्या आहेत 
त्याप्रमाणें होमरमधीछ गोष्टी ऐकून त्यांवरून रचल्या असाव्या. 


४ रामायणाचे जं ह्लीं वैष्णवी रूप दिसतें आहे (व इतर. 
. वाज्ययावरून हेंच रूप पुष्कळ प्राचीन कालापासून असावें असें 
वाटतें ) तं मुळपासून तसेंचं होतें की काय हें अनिश्चित आहे. 
परंतु एवढें मात्र स्पष्ट दिसतें की, हछींचें या काव्याचें हैं वैष्णवी 
रूप कवीचा, वौद्ध दंतकथा घेऊन तिचा ब्राह्मणी देवतांशी 


* Wilson IT. 383. 4 Auf, 26, | Wilson IL 
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वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३१७ 
—— eee 
संबंध जोडून व त्यांचे पराक्रम वगेरे वणन करून बौद्धधमा- व संकटसमयी साथ देणें हें पत्नीचे कतेब्यक्म आहे असँ 
विरुद्ध उपयोग करण्याचा जो उददेश, त्याला अनुसरून दिसतें. | इतरत्र मानलें गेलें आहे. जर पुढेमागे या बौद्ध गोष्टींत 
५ व्हीलर याचें जे मत आहे कां छंकॅतीळ राक्षस हें नांव | रामायणांतील कवितांचा कांही मागमूस सांपडला तर या 
तेथील बौद्धांस दिलें असावें तें खेर असण्याचा थोडासा | पकास निश्चयात्मक स्वरूप येईल. (२) दुसऱ्या -मुद्दबासंबंधी एवढी 
संभव आहे. गोष्ट लक्ष्यांत ठेविली पाहिजे काँ, वोद्धांविपयीं सर्व रामायणांत 
"फक्त एकाच ठिकाणीं उल्लेख आलेला आहे. तेथें एका नास्ति- 
कास त्याच्या निंद्य आचारामुळें तुच्छतेने वागविले असँ वर्णन 
आहे. पण या ठिकाणीं देखील हा नास्तिक म्हणजे वोद्च 
असला पाहिजे असें निश्चयात्मक सांगतां येत नाहीं, कदाचित 
तो शब्द तेथें एखाया चार्वाकाळा उद्देशून वापरला असेल. 
शिवाय तो भाग प्रक्षिप्त असल्यामुळें त्याला फारसें महत्त्व देतां 
येत नाहीं. या प्रश्नाचा निर्णय करितांना दुसरीहि एक गोष्ट 
विचारांत घेतली पाहिजे ती ही की, दक्षिणेकडील मोठमोठ्या 
सुळखांबर त्या कालीं ब्राह्मणी आचारविचारांच्याच राजांची सत्ता 
असल्यामुळे, बौद्धांनी ब्राम्हणांवर हछा केला असेल तर तो सिंहलू- 
द्वीपाकडूनच झाला असला पाहिजे. परंतु दुसऱ्या अशोकाच्या 
वेळेपासून सिंहल्द्वीपाचा जो विश्वसनीय इतिहास लिहून 
ठेवला गेला आहे. त्यांत सिंहली राजे ब हिंदुस्थानच्या दक्षिण 
किनाऱ्यावरील राजे यांच्यामधील लढायांचींच फक्त बणेनें . 
आहेत. असो. (३) ब्राम्हणांनी दुसरा राम (दाशरथी) व तिसरा 
राम ( वळराम ) यांजमध्यं केव्हांच घोटाळा केला नसल्यामुळे, 
व दुसऱ्या रामास ङ्कपिदेवता मानावयासहि कांही आधार 
नसल्याकारणाने वेवर याचा तिसरा सिद्धांतहि फोल ठरतो. 
मागाहून जरी पहिल्या (ज्ये) रामाची अवतारांत गणना होऊं 
लागली, तरी ज्या ऐतरेय ब्राह्मणांत त्याचा इतिहास दिला आहे. 
त्यांत विष्णूच्या अवतारांचा कोणत्याहि प्रकारचा उछेख आलेला 
नाहीं, व म्हणून या रामाच्या ऐतिहासिक खरेपणाविषयीं शंका घेणं 
अशक्य आहे. याच कारणामुळें दाशरथी राम देखील ऐतिहासिक 
पुरुष होता असे मो. लासेन मानतो, व तो देवाच्या पदवीस 
जाऊन पोहोंचल्यावरच त्याचा सीतेशीं संबंध जोडण्यांत आला 
असें त्याचें म्हणणें आहे. सीतेच्या नांवावरूनच ती पुढें पृथ्वीची 
कन्या-नांगराच्या तासाची देवता-समजरी जाऊं लागली, (४) 
सीता-हरणाची व लंकेंतील युद्धाची अश्या दोन्हीहि रामायणांतील 
कल्पना, हेलेनचें पढून जाणें व ट्रोजनयुद्ध या कथाभागांपासून 
घेतल्या आहेत असें विधान करण्यांत वेबर यानें वस्तुस्थितीचा 
विपर्यास केला आहे. तो असें धरून चालतो कीं हिंदी लोकांचा 
होमरच्या काव्याशी परिचय झालेला होता; परंतु तसें भाना- 
वयास त्याच्यापाशी कांहींच आधार नाहीं. धनुष्य हें ज्यांचे 
एक मुख्य आयुध आहे अशा लोकांमध्ये धनुविरधयेतील आपल्या 
ज्ञपुण्यामुळे प्रतिस्पध्यांचा पराजय करणाऱ्या नायकाबिपयीं 
गोष्टी रचल्या जाव्या हें अगदी नैसगिक आहे. अशा प्रकारे 
जर आपण तुलना करूं लागलों तर, अजुनानें द्रौपदीच्या 
पाणिग्रहणप्रसंगीं धनुविरचेतील आपल्या नेपुण्याझुळे प्रतिस्पर्धी 
राजांचा पराभव केला या कथाभागाच्या झुळाशी देखील 
होमरचें काव्यच होतं असें म्हणावें लागेल. सीताहरण हा रामा- 
यणाच्या कथानकांतीरू महत्त्वाचा भाग आहे. उलटपक्षीं, दोमरनें 
kunde,_Vol. II pp. 503 ££. by 7. Muir. गता& | केवळ युद्धाचे कारण देण्याकरितां हेलेनच्या पातिन्नयभंगाचा 
Antiquary Vol, (I874) 99. I2-.03. उल्लेख केला आहे; तो लाच्या कथानकातील मुख्य विषय नाही, 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


६ दशरथजातकामधील राम व सीता यांच्या कथेमध्ये 
ऐतिहासिक सत्य किती आहे हें अनिश्चित आहे. 


ला कथेमध्ये कांहीं ऐतिहासिक भाग असेल तर वास्मीकीनें 
त्या कथेत भर घालून राम ही शेतकीचें पालन करणारी 
देवता समजून व त्याला कांहीं काळ त्याच्या कामांत वनवासा- 
सुळे अडथळा येतो (हा काळ बहुतकरून हिवाळा असावा) अशी 
कल्पना करून आणि सीता हें दैवत नांगराच्या तासावरून 
कल्पून या देवतांची स्तुति आपल्या ग्रंथांत केली असावी. 


७ वाल्मीकीनं दाखविलेली रामाच्या स्वभावांतील विलक्षण 
शांति ही वौद्ध दंतकथेवरूनच उचलली असावी, कांहीं काळाने 
कांहीं खिस्ती दंतकथाहि यामध्यें प्रविष्ट केल्या गेल्या असण्याचा 
संभव आहे ( उदाहरणार्थ शवरी, झांबुक. ) 


८ वास्मीकीने आपल्या काव्यांत यजुवैदांतील गोष्टी वर्णन 
केल्या आहेत ( अंगराग, जनक, अश्वपति) यावरून तो यजुवेदी 
असावा; आणि द्याची जन्मभूमि अयोध्येच्या जवळपास असावी. 


लासेनची वेवरवर टीका,*-तरेवर याच्या निवंधांतील 
महत्त्वाचे सिद्धांत लासेन येणेंप्रमाणं मांडतो: (१) रामायणाच्या 
कथानकाचें अतिप्राचीन स्वरूप दशरथजातक या वौद्ध मंथात 
पहावयास सांपडतें, (२) रामायणामध्यें आर्य हिंदी लोक 
व मूळचे रहिवाशी यांच्यांममील झगड्याचें काव्यरूपांत 
वणेन केलें नसून त्यांत ब्राह्मण व बौद्ध यांच्या आपसांतील 
वेमनस्याचें चित्र रेखाटले आहे, (३) ङ्कषिकमौचा 
आद्यप्रवतेक पौराणिक बलराम व रामायणाच्या कथानकांतील 
राम हे दोघेहि एकच आहेत व सीता ही नांगराच्या तासाची 
देवता आहे, (४) रावणाकडून सीतेचें हरण व द्वितीय रामानें 
ज्येष्ठरामाचा केलेला पराजय या कथाभागांवरून हिंदी लोकांचा 
होमरच्या काव्याशी परिचय होता असें ध्वनित होतें, आणि (५) 
या काव्यास हछींचें खरूप खिस्ती शकाच्या तिसऱ्या शतकापूवी 
प्राप्त झाळें नसावें. आणि यांवर तो म्हणतो: (१) वेवरच्या 
पहिल्या मुद्दयासंवंधानें एवढें कबूल केलें पाहिजे कीं, रामायणाचें 
कथानक आज ज्या निरनिराळ्या स्वरूपांत उपलव्ध आहे त्यांमध्यें, 
“राम आपला बंधु व सीतानामक भगिनी यांच्या समवेत 
हिमवत्‌ पर्वताकडे अरण्यवासास गेला? असें ज्या बौद्ध गोष्टींत 
वणिंलें आहे. तिला अतिप्राचीनत्व दिलें पाहिजे, परंतु या 
गोष्टीच्या मुळाशी ब्राम्हणप्रणीत रामाच्या कथानकाविपयीं 
बौद्धांची गैरसमजूत असावी, किंवा लांनीं मुद्दाम मूळ गोष्टीस 
वेडेंबिद्रें स्वरूप दिलें असलें पाहिजे; कारण सुखदुःखाचे वांटेकरी 


* Prof, Tuassen on Weber's dissertabion on the 
Ramayan, Translated from Indisohe Alterthums- 


ज्ञानकोदश-प्रस्तावनाखंड- 


३१८ 
5-८ 2>2>2ननन्‍ ाचच्च्तचताच्क्राच प्र ाकाकापरक्रा5क< 
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म्हणून या दोन राष्ट्रांत प्रचलित असलेल्या गोष्टींची | 


तुलना करणें केव्हांहि वरोबर होणार नाहीं. (५) आतां शेवटच्या 
मुद्दघाविषयीं म्हणाळ तर रामायणांतीर ज्योतिषविषयक माहितीस 
पुरावा या दृष्टीनें कांहींच महत्त्व देतां येत नाहीं, प्रो, लासेनच्या 
मतें हिंदू लोकांनीं आपलें राशींसंवंधींचें ज्ञान मीक लोकांपासून 
बेतळें नसून, तें त्यांनी खाल्डियन लोकांपासून संपादन केलें 
होतें. उत्तरेकडील प्रदेशांत यवनांचीं व शकांचीं बलाढ्य राष्ट्र 
होतीं याविषयीं जो रामायणांत उल्लेख आळा आहे त्यापासून 
खरें म्हटलें असतां आपणांस इतकेंच अनुमान काढतां येईल 
कीं, हिंदू लोकांनां औक व शक लोकांची माहिती होती. त्यांनीं 
त्या भागांत आपली सत्ता प्रस्थापित केली होती असेच कांहीं 


म्हणतां येणार नाहीं. काइमीरच्या दामोदर राजानें रामायणाची 

कथा आपल्या समोर'वाचवून घेतली असें जे राजतरंगिणींत 

(१. १९९) म्हटठें आहे ती गोष्ट प्रो. लासेन खरी मानतो. 

परंतु सध्यां उपलब्ध असलेलें रामायण-काव्य त्यापूर्वी केव्हां 

रचलें गेलें होतें, हें ठरविणें बहुधा अशक्य कोटींतीलच गोष्ट 
. आहे असें लाचें मत आहे. . 


तेलंग यांचा टीकात्मक लेख.--वर दिलेल्या वेवरच्या 


लेखास न्यायमूति काशीनाथ त्र्यंवक तेलंग यांनीं सविस्तर उत्तर 
दिलें आहे. ताचा सारांश पुढें दिला आहे. 


सारतीयांचें राष्ट्रीय आर्पमहाकाव्य जें रामायण त्याकडे 
आतांपर्यंत निरनिराळ्या लोकांनीं निरनिराळ्या दृष्टींनी पाहिले 
आहे. कोणी त्यामध्यें आर्यसंस्कृतीचा दस्यूंबरील विजय चित्रित 
केला आहे असें म्हणतात, तर कोणी ब्राह्मण आणि बौद्ध यांच्या 


स्पर्धेचें चित्र त्यांत पाहतात, तर कोणाला तें एक ङ्रपिकर्मा- 


वरील रूपक आहे असें भासतें. याप्रमाणें रामायणांतील कथेवर 


निरनिराळ्या काळीं निरनिराळे उद्देश आरोपित झाले आहेत. 
तरी त्यांतील मुख्य कथा मूळचीच आहे किंवा शुद्ध ब्राह्मणी आहे 
किंवा वोद्धांपासून घेतलेली आहे. किंवा दुसऱ्या कोणापासून 
घेतली आहे हे प्रश्न व यांच्यासारखे इतर प्रश्न नुकतेच कोठें 
डोकावू. लागले आहेत. या गोष्टीकडे लक्ष वळविण्याचे श्रेय 
डॉ. वेवर यास आहे. 


कोणत्याहि भारतीयास त्यानें आतांपर्यंत ` अत्यंत पूज्य 
मानिलेला राष्ट्रीय अंथ, ज्या अंथांतील नायकाकडें तो केवळ 
ईश्वरंच्ााग्रमाणें पाहतो तो अंथ, त्यांतील मुख्य भाग एका 
वौद्ध जातकाबरून घेऊन ब त्यास एका पाश्चाय कथेची पुस्ती 
जोडून तयार केला आहे असें सांगणें म्हणजे त्याच्या 
मनास बराच जोराचा धक्का देणें होय, परंतु जर शास्त्रीय 
पद्धतीने तशी गोष्ट सिद्ध होत असेल तर ती मान्य करावयास 


आपच्या मनाची तयारी असली पाहिजे. 


डॉ. वेवर यानें आपल्या एकंदर विवेचनावरून पुढील 
तिध्य्ष काढिले आहेत. (१) मुख्य वनवासाची कथा ही बरीचशी 
बौद्ध दंतकथांच्या कथासन्नांचा विस्तार करून बनविली आहे, 


` (२) रामायणांतीळ कथानकाचे जें सध्यांचे स्वरूप आहे त्यावरून 


औक लोकांचा सांस्कृतिक परिणाम भरतखंडावर कायम झाला 
होता अशी चिन्हें स्पष्ट दिसत आहेत, (३) सीतेचें इरण 


संपादक A 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by‘eGangotri - 


जोडल्या गेल्या, यावरून होमरच्या काव्यांशी भारतीयांचा 
परिचय झाला होता हें स्पष्ट होतं. (४) वाल्मीकीच्या काव्याचा 
काल खिस्ती शकाच्या आरंभापूवी फारसा जात नाहीं, एवटे 
वेवरचे मुख्य सुदे आहेत. वाकीचे गौण असल्यामुळें लांचा 


`| येथें विचार करण्याची आवश्यकता नाहीं. 


यांपैकीं पहिला मुद्दा रामवनबासाची कथा दशरथजातक या 
वौद्ध जातककथेवरून घेतली हा होय. वेवरचा लेख जर नीटपणे 
पाहिला तर हा मुद्दा वरोवर सिद्ध झाला आहे असें म्हणतां 
येणार नाहीं. वेवरचें म्हणणें कीं वौद्धकथेमध्यें प्राचीनतेची इतकी 
स्पष्ट झांक मारते कीं ती कथा वरीच प्राचीन असावी यावद्दल 
संशय राहत नाहीं. परंतु ज्या गोष्टी वेवरला “स्पष्ट” दिसतात ल्या 
आमच्या मतें मुळींच स्पष्ट नाहींत. त्यानें या दोन कथांमधील फरक 
दाखविले आहेत त्यांत राम आणि त्याचा बंधु लक्ष्मण यांस त्यांच्या 
पित्यानें केवळ त्यांच्या सावत्र आईच्या कारस्थानापासूज्ञ बचाव 
करण्याकरितां वनवासास पाठविरूँ असें आहे. आतां या गोष्टी- 
वरून अधिक प्राचीनता कशी स्पष्ट होते हें मोठे कोडें आहे. 
दुसरा फरक म्हणजे बौद्ध कथेतील सीता “स्रखुपीनें? रामलक्ष्मण 
यांजवरोबर जाते. पण वाल्मीकीच्या कथेतील सीतादि स्वखुपीनेंच 
रामावरोवर जाते हें रामायणाच्या मुंबई ब गोरेसियो प्रतींवरून 
आणि रघुबंझावरून स्पष्ट आहे. ( येथें वेवरच्या मनांतून फरक 
दाखवावयाचा तो सीता '“स्खुपीनें? जाते यांत दाखवावयाचा 
नसून, ती वौद्ध-कथेंत रामाची वहिण म्हणून जाते व राम 
वनवासाइून परत आल्यावर त्याचें तिच्याशी लझ होतें आणि 


` वाल्मीकीच्या कथेत ती रामाची पत्नी असून बनवासा- 


पूर्वीच त्यांचें रूप्न झालेलें होतें या गोष्टींत दाखवा- 
वयाचा असावा, वेवरचा हा मुद्दा नीटपणे मांडला गेला 
नाहीं). या दोन्ही कथांतील वनवासाच्या काळांत फरक 
आहे. सीतेचें रामाशीं लभ वनवासाहून परत आल्यावर होतें. 
सीता ही रामाची ल्झापू्वी वहिण होती. या सर्वात महत्त्वाचा 
फरक राम आणि सीता यांचें विबाह्दपूबी नातें वहिणभावांचें 
होतें या गोष्टींत आहे. तसाच वौद्ध कथेत रावणानें सीतेचें 
हरण केलें इत्यादि पुढील कथाभाग नाहीं. आतां बहिण- 
भावांच्या विवाहाची चार ही जास्त प्राचीन असें जरी मानलें 
तरी तेवढ्यावरून त्या चालीचा उलेख असलेली कथा दुसऱ्या 
तऱ्हेची चाळ .दाख़विण्याऱ्या कथेहून प्राचीन होती असें कसें 
म्हणतां येईल ! एवढ्याच मुद्दयावरून पौर्वापौर्य ठरविणे निदान 


इतक्या महत्त्वाच्या बाबतींत तरी बरेंच धाडसाचे होईल.*- . 


आतां सीतेचें हरण व छूंकेवरील खारी यांचा उल्लेखः बौद्ध 
कथंत नाहीं एबढ्यावरून ज्या कथेत जास्त मजकूर आहे ती कथा 


# तेलंगांच्या मुद्दयास. आम्ही अशी पुस्ती जोडतों की ज्या- 
अथी शकजातीय गौतभवुद्धाची उत्पत्ति वंधुभगिनीविवाहमूलथी 
होती आणि ज्याअथी ही चाल ब्राह्मणानुयायी समाजांत कनिष्ठ 
समजली जात असली पाहिजे त्याअथी सर्वजनसंमत असें जें 
रामचरित्र त्यास आपण आपल्या चाळीचे गाळबोट लावावें 
अशी इच्छा गौतमास व लाच्या अनुयायांस होणें शक्‍य आहे. 


मः * ७ हि 
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कमी मजकूर असलेल्या कथेपेक्षां अर्वाचीन असें म्हणतां येणार 
नाहीं. एखाद्या इंग्रजी वाद्याच्या इतिहासाच्या अभ्यासकाने 
शेक्सपियरच्या नाटकांची हेमिंगे आणि काँडेल यांची 
आवृत्ति वौडलरच्या कौडविक आवृत्तीपेक्षां किंवा एखादा 
अयोगाच्या सोईकरितां छारछूट करून फेरफार केलेल्या आवृत्ती- 
पेक्षां अर्वाचीन आहे असें म्हणणें जितकें सयुक्तिक होईल 
तितकेच वरील विधान सयुक्तिक होईल. 


आतां आपण वेवर यास मीक संस्कृतीचा ब विश्ञेषतः 
काव्यांचा रामायणावर जो स्पष्ट परिणाम झालेला 
दिसतो त्याकडे वडूं. या वावतींत वेवरनें पुढें आणलेले मुद्दे 
फारसे महत्त्वाचे नाहींत. वेवरनें रामायण व होमर या काव्यां- 
'तील कांहीं पात्रांत जे “साम्य? दाखविलें आहे तें बरोबर दिसत 
नाहीं. हेळेनळा पळवून नेणारा खण पारिस आणि जगज्जेता 
देवांसहि भयजनक असा सीतेचें हरण करणारा रावण यांच्या- 
मध्यें काय साम्य असं. हकणार? ग्रीक काव्यांतील नायिकेचा 
थिछरपणा आणि रामायणांतील जनककन्या सीता इची 
अलोलिक सात्त्विकता यांची तुलना कशी होणार? अगेमेञ्नान 
हा मेनिलॉसचा भाऊ होता, सुग्रीव हा रामाचा भाऊ नव्हता. 
लक्ष्मण हा रामाचा भाऊ होता व त्याचा वथ झालेला 
दाखविलेला नाहीं. परंतु पेट्रॉछस हा अचिलिस याचा भाऊ 
नसून त्याचा वध झालेला दाखविला आहे. रामाची तुलना जर 
अचिलिसवरोवर केली तर मेनिलोसचा जोडीदार कोण? 
आतां मेनिलॉस याची सन्नी पळवून नेलेली होती म्हणून त्याची 
जर रामावरोवर तुलना केरी तर ज्याच्या 'रागासुळें मीसवर 
दुःखांचा प्रवाह लोटला? त्या अचिलिसशीं साम्य दाखवावयास 
कोण आणावयाचा? तेव्हां मुख्य पात्रें खभावतःच भिन्न आहेत 
असें मानलें पाहिजे. आपणांला शेक्सपिअरचें ऑथेछो आणि 
स्कॉटचें केनिलवर्थ यांत पुष्कळ साम्य आढळतें म्हणून स्कॉटने 
आपला व्हान यागोवरून घेतला व डेस्डिमोनेवरून अमि घेतली 
असें कोणी म्हणत नाहीं. परंतु वेवरचा या मुद्दयावर कांहीं 
विशेषसा जोर नाहीं व तो अलेक्झांडरच्या स्वारीसुळें ओऔक व 
भरतखंड यांचा जो संबंध आला होता त्यामुळे होमरच्या 
कथानकाच्या सारांशाशीं भारतीयांचा कांहीं तरी परिचय झाला 
असावा ही केवळ “गृहीत गोष्ट? (255५०० ) म्हणून धरतो. 
यांतला “गृहीत गोष्ट हा शब्द महत्त्वाचा आहे व त्यापठीकडे' 
त्या मुददयाची कांहीं किंमत नाहीं. आतां थोडें खोल जाऊन 
ही गृहीत गोष्ट कशावर आधारलेली आहे तें पाहूं. 


या दोन कथानकांतील खलांचा फरकहि लक्षांत घेण्या- 
सारखा आहे. वास्मीकीनें अयोध्या नगर घेतलें आहे तर 
वोद्धांनीं बनारस शहर घेतलें आहे. या मुद्दयावर वेवरचें जें 
म्हणणें आहे त्यांत विशेपसें तथ्य नाहीं एवढेंच येथें नमूद केलें 
म्हणजे पुरे. “बोद्ांच्या अनेक जातककथांमध्यें वनारसचा 
उल्लेख येतो व वनारसचा राजा ब्रह्मदत्त हें जसें काहीँ प्रत्येक 
जातकाचें पालुपद वनले आहे? असें शेरिंग यानें आपल्या 
अंधांत। म्हटलें आहे; यावरून बौद्ध जातकांतील सर्व कथांचे 
स्थल सामान्यतः बनारस हें दाखविण्याचा प्रयल केलेला दिसतो 
च त्यामुळें दशरथाची कथा वनारसमध्यें घडली असें दाखविलें 
आहे, यासंबंधीच्या वेवरच्या मुद्दयांत कांहींच अर्थ दिसत नाहीं, 


आतां या वरील वादविवादासंवंधानें मुख्य प्रश्न हा उप- 
स्थित होतो की वौद्ध जातककथांचा काळ कोणता? या 
प्रश्नाचा जरी वेवरनें विचार केलेला नाहीं तरी तो एक महत्त्वाचा 
प्र्न आहे. बौद्ध कथेवरून रामायण रचलें जाण्याच्या 
ऐवजीं रामायणावरूनच वौद्ध कथेचा उगम होणें व रामायण हें 
वौद्धकथेची सुधारून वाढविलेली आवृत्ति असण्याच्या ऐवजीं 
बौद्ध कथा हीच रामायणाची संक्षिप्त आवृत्ति असणें ही गोष्ट 
वेवरनें जें वर विरुद्ध विधान केलें आहे त्याच्या इतकीच निदान 
संभवनीय आहे. दोन्ही गोष्टी सारख्याच संभवनीय आहेत असें 
म्हणण्याचे कारण एवढेंच कीं ब्राह्मणांनी एखाद्या वोद्ध कथानकां- 
तील नायकास ब्ाह्मणी स्वरूप देणं ही गोष्टच अतक्य दिसते. 
कारण त्यांनां जर वोद्ध संप्रदायाच्या विरुद्ध चळवळ करावयाची 
होती असें वेवर म्हणतो तर त्यांच्या कथानकांतील नायकाचे 
रूपांतर करणें ही गोष्ट अगदीं . शेवटचा उपाय म्हणूनहि कोणी 
करणार नाहीं. उलटपक्षीं एखाद्या मुळापासून फुटून निघालेल्या 
पाखंडी संप्रदायाने पूर्वीच्या एकत्र असतांना चालत आलेल्या 
परंपरागत कथा वगेरे आपल्या वरोवर नेण्याचा जास्त संभव 
आहे आणि अझा दृष्टीनें वौद्ध कथा ही मूळ बराह्मणी परंपरेतील 
कथा असज्न तिला वौद्धांनीं आपल्या मतानुरूप वळण दिलें 
असावें असें समजणे जास्त सयुक्तिक आहे. 


आपणांला प्रथम डायो क्रिसोस्टोममध्ये आणि नंतर एलियन- 
मध्ये होमरच्या अंथाचें एक भारतीय भाषांतर असावें असा! 
उल्लेख आढळतो. परंतु असें भाषांतर आजपर्यंत कांहीं कोठें 
जगाच्या पुढें आलेलें नाहीं. यामुळें वेवरला केवळ “ओऔसप्रमाणें 
भरतखंडांतील लोकांसहि होमरच्या धर्तीवर असणाऱ्या एका 
महाकाव्याची माहिती होती? एवढें “मत? प्रदर्शित करूनच 
थांबावे लागळें. नंतर वेवरनें मद्दाभारतावर झालेला ग्रीक 
काव्याचा परिणाम यावद्दल ऊहापोह करून शेवरी 'रामोपाख्यान 
हा भाग रामायणाचें ज्ञान असल्यामुळेंच भारतांत आला ही 
गोष्ट शक्य आहे; रामायण हा मंथ त्या कालीं होताच असें 
सिद्ध करणारा हा कांही पुरावा नव्हे’ असे म्हरें आहे. 
यावर असें म्हणतां येईल कीं जर होमरचें भाषांतर भरत- 
खंडांत नव्हतें ही गोष्ट वेवरला कबूल आहे तर त्या 
काव्याची संक्षिप्त आवृत्ति तरी होती हें कशावरून? होमरचे 
भाषांतर किंवा संक्षिप्त आवृत्ति यांपैकीं कांहींहि येथें नसून 


* तेळंगांचें हैं विधान सयुक्तिक दिसत नाहीं. बौद्ध कथा 
एखाद्या रानवटानें दुसऱ्या रानवटाला सांगितल्यासारखी दिसते, 
च रामायणांतील कथा संविधानाची ठाकठिकी पाहणाऱ्या 
कवीचा हात लागल्यावर होणारें खरूप पावलेली दिसते. 
तेलंगांच्या म्हणण्याप्रमाणे जातकांतील भिन्न नीरस मजकूर 
हा फेरफार आहे असे धरल्यास (उदाहरणार्थ, दशरथाचा . A 
९ वर्षानीं सृत्यु वगैरे प्रकारचा फेरफार) तो करण्यांत हेतु व्यक्त | केवळ या काव्यांचें मीक काव्याशीं कांही वरवर साम्य आढळळें 
होत नाहीं,—संपादक † Sherring's Bonares, Chap, 7, | ह्यावरूनच केवळ वर उल्लेखिलेल्पा डायो क्रिसोस्टोम आणि 
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एलियन या ग्रंथकारांचें भरतखंडांत होमरचें एखादें 
असावें असें मत झाठें असावें. एकंदरींत या वावतींत केवळ 
कल्पनांवर भिस्त ठेवलेली असून स्पष्ट मत कोणत्याच वाजूचें 
देतां येत नाहीं. वेवरच्या 'ग्रहीत गोष्टीस आधार काय तो या 
दोन काव्यांतीळ कांहीं कांहीं प्रसंगांमध्ये अर्धवट साम्य दिसतें 
हाच राहतो. आतां वेबरनें दाखविलेल्या साम्यांपैकी दोन 
गोष्टी तर महावंसो व बुद्धघोपाची धम्मपदावरील टीका 
यांसँवंधींच असल्यामुळें त्या सोडून दिल्या तर तिसरें साम्य 
केवळ 'कदाचित? म्हणूनच दाखविलें आहे. हें साम्य रामायणा- 
मध्यें सीतेला रामानें धनुष्य वांकविण्याच्या ` पणांत जिंकले 
यासारखीच गोट जनकजातकांत व ओडेसीमध्यें आढळते हें 
होय. त्याम्रमाणेंच जनकजातकामध्यं दुसरी एक गोष्ट ओडेसी- 
मधल्या एका गोष्टीसारखी असून ती या धनुष्याच्या गोष्टीला 
* * जोडून दिली आहे. यावरून वेवर असें म्हणतो कीं या 
गोष्टींचा संबंध जर होमरशीं जोडतां आला तर रामायणांतीळ 
हा प्रसंग दोमरवरून घेतला असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
परंतु वरील साम्य एखाद्या विद्वानानें दोन ग्रंथांपैकी एकावरून 
दुसरा रचला एवढें म्हणण्यास पुरेसे धरणें हें चिकित्सक 
बुद्धीला परेसे नाहीं. डायो क्रिसोस्टोम याला जो होमरसारखा 
ग्रंथ वाटला तो कदाचित्‌ प्रत्यक्ष रामायणच असून होमरचें 
कांहीं गोष्टींत त्याशी साम्य त्यास दिसल्यावरून त्यानें तसें 
विधान केलें असावें. इतर जीं किरकोळ साम्ये, उदाहरणार्थ, 
हनुमानाची सूर्यास स्तब्ध राहण्याची आज्ञा, रामानें अश्व- 
सेधाच्या वेळीं सीतेची सुवर्णप्रतिमा करून तिजवरोबर शयन 
करणें इत्यादि, तीं वेवरलाच कमी महत्त्वाची वाटून त्यानें त्यांवरून 
कांहींच अनुमानें काढलीं नाहींत. अश्वपति या नांवाबद्दळ वोलाव- 
याचें तर अश्वपति आणि केकय हां दोन्हीं नांवें पाणिनीच्या 
'सूचांत आढळतात;* व पाणिनी अलेक्झांडरच्या स्वारीपूर्वी 
होऊन गेला याबद्दल कोणाचाच मतभेद नाहीं, 


यावरून वेवरचें ज॑ म्हणणें कीं रामायणाचें कथानक हैं 
वौद्धकथेची नक्कल, तें कितपत सयुक्तिक आहे हें दिसून येईल. 
'चेवरच्या कल्पनेच्या उलट वोद्धांनींच रामायणांतील कथा घेऊन 
तिचें रूपांतर केलें असण्याचा संभव आहे. रामायण व होमरचीं 
` काव्ये यांतील जीं साम्यें वेबरनें पुढें आणलीं आहेत तीं केवळ 
आकसिक आहेत. जाह्मण ब वोद्ध हे पूर्वीच्या एकाच परंपरेंतून 
'निघाळेले असल्यामुळें त्या दोघांतदि या कथेचें कथासूत्र परंपरेने 
तचाळत आछें असावें व ब्राह्मणांमध्यें महाकवि वाल्मीकि उत्पन्न 
झाल्यामुळे त्यानें त्या सूत्रावरून रामायणासारखें काव्य निर्माण 
केले तर बौद्धांनी आपल्या समज्ुतींस अनुरूप अशी जातककथा 
तयार केली अशी खरी गोष्ट असावी. एकंदरींत वेवरचें 
म्हणणें फार तर 'असिद्ध' या सदराखाली येईल, वेळच्या 
म्हणण्याप्रमाणे “जवळजवळ संशयाच्या पलीकडे सिद्ध? झालेळे 
भरतां येणार नाहीं, 


. आतां आपण वेवरनें ग्रंथांतर्गत पुरावा म्हणून जो पुढें 
मांडला आहे त्याकडे वळू. प्रथमत; या ग्रंथाचें संस्कृत वाझया- 
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मध्ये कालानुक्रमानें स्थान ठरवितांना वेवर हा ग्रंथ फार मोठा 
असल्यानें तो एकानेंच लिहिलेला असणें शक्य नसून त्याला सध्याचे 
स्वरूप प्राप्त होण्यापूवी अनेक शतकें त्यामध्यें भर पडत असली 
पाहिजे असें म्हणतो. आतां कांडीं विशिष्ट शोक किंवा ल्हान 
लहान उतारे अथवा कांहीं कथानकें मूळच्या वास्मीकीच्या 
ग्रंथाला मागाहून जोडण्यांत आलीं असलीं तरी तेवढ्यावरूनच 
केवळ दा अंथ अनेक ग्रंथकारांनी रचलेला आहे असें कांही 
म्हणतां येणार नाहीं. भवभूतिः आणि कालिदास यांसारखे ग्रंथकार 
जर उत्तरकांडांतील कथा रामायणांतील म्हणूनच धरून 
चालतात आणि उत्तरकांड तर वेवरच्या मतानेंदि मूळ रामाय- 
णाला मागाहून जोडलेले आहे तर उत्तरकांड जोडलें जाण्याचा 
काल आणि भवभूति आणि कालिदास यांचा काल यांमध्यें किवी 
अंतर असलें पाहिजे ! आणि त्या मानानें मूळ रामायणांत आणि 
कालिदासभवभूति यांच्या कालांत किती अंतर धरलें पाहिजे? 
विश्वामित्र आणि परशुराम यांच्या कथानकांवद्दलहि हीच गोष्ट, 
दोहोंतहि क्षात्रवृत्तीचा न्राह्मवृत्तीवर विजय दाखविलेला आहे, 
वसिष्ठ म्हणतो कीं माझें सामर्थ्य विश्वामित्राच्या सामर्थ्यावरोवर 
नाहीं. या ठिकाणीं रामायणांत विश्वामित्राची वरीच स्तुति केली 
आहे. आतां पतंजलीच्या महाभाष्यांत असें दाखविलें आहे कीं, 
विश्वामित्रानें पुन्हां पुन्हां तपश्चया करून स्वतःला, आपल्या 
पित्याला व आपल्या पितामहाला ऋषिपद प्राप्त करून घेतलें. 
अर्थात्‌ जो खतःलाच केवळ नव्हे तर आपल्या पितरांसहि 
ऋषिपद प्राप्त करून देतो त्याचें सामर्थ्य बरेंच मोठें असलें 
पाहिजे व ही गोष्ट जर रामायणाच्या कालीं प्रसिद्ध असती तर 
ती वरील प्रसंगीं जेथें विश्वामित्राची एवढी स्तुति केली आहे 
त्या ठिकाणी अवस्य नमूद केळी गेली असती, ती तशी तेथें 
नमूद केलेली नाहीं यावरून ही गोष्ट रामायणकालीं माहीत 

नव्हती म्हणजे रामायण पतंजलीच्या पूर्वी रचलें गेळें होतें, 
परशुरामासंवंधींहि तसेच म्हणतां येईल, एकंदरींत या दोन्ही 
गोष्टी रामायणाच्या रचनाकालीं लोकांच्या समजुतीच्या विरुद 
नव्हत्या असें दिसतें, 


आतां कांवोज, पलव, यवन, शक, वर्वर, म्लेच्छ, तुषार, 
हारित, किरात इत्यादि ज्या लोकांचा उछेख आला आहे त्यांतील 
यवनांचा उल्लेख वॅक्ट्यिन, ग्रीक किंवा त्यांचे वंशज यांच्यावद 
असावा असें वेवरचें म्हणणें, परंतु याविरुद्ध लासेन यानें असे 
म्हटळें आहे कीं यवन या शब्दाने ग्रीक किंवा आयोनियन 
ध्वनित होत नसून तो शब्द सेमिटिक लोकांसहि लावला जातं 
असे. मेक्स मुहरचेंहि मत असेंच आहे व यवन हा शब्द 
पाणिनींत* आलेला आहे. कंवोज हा शब्द देखील पाणिनींत 
आहे. या निरनिराळ्या लोकांत काय फरक आहे हैं भारतीयांसं 
नक्की ठाऊक नसल्यामुळें हे शब्द अनिश्चितपणें लावले जात; व 
जेव्हां कवीच्या मनांत स्वकीय सैन्याचा पराजय करावयाचा 


होता तेव्हां त्यानें परकीयांची यादी घेतली ही गोष्ट वाल्मीकी: | 


सारख्या प्रतिभासंपन्न कवीमध्यें अगदीं स्वाभाविक आहे. 
अर्थात्‌ ही यादी घेण्याची गोष्ट वाल्मीकीस बॅक्ट्यिन, ग्रीक 
अथवा शक लोकांच्या खारीवरून सुचली असे सिद्ध होत नाही, 
~ RS AM RR. 
Iecto. छापिन सज़ १०४९ ह र पाणिनी ३, १-१७५ 
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आतां सिंहल्द्वीप हें मीक लोकांस तपोवन, सिंहल अथवा 
पलिसिसुंदु एवढ्याच नांवांनीं ठाऊक होतें, परंतु रामायणांत 
त्याचा उलेख लंका म्हणून आलेला आहे. हें नांव आपणास 
प्रथम महावंसोमध्यें व अथर्ववेदाच्या परिशिष्टांत आढळतें व नंतर 
आर्यभट्ट आणि वराहमिहिर यांच्या ग्रंथांत आढळतें, तेव्हां लंका 
हें नांव सिंहळद्वीपास मागाहून मिळालें असावें, ब तें नांव 
देणारा ग्रंथ ग्रीक लेखकांच्या नंतरचा असावा असें वेबर म्हणतो. 
पण लंका हें नांव सिंहल या नांवाच्या पूवी प्रचारांत असून 
मध्यंतरी सिंहल नांव येऊन पुन्हां पुढें लंका हें नांव 
प्रचारांत आलें असण्याचा संभव आहे. कारण लंका हें नांव 
जर नंतरचं तर सध्यां आपण पूर्वीचे सिंहल पुन्हां कां 
बापरतों ? जर सिंहर पुन्हां रूढ होऊं शकतें तर लंका 
हें पूर्वी रूढ असून पुन्हां रूढ झाल्याची गोष्टहि तितकीच 
संभवनीय आहे. 


आतां आपण वेवरच्या वाज्मयविपयक आधारांकडें वळूं. हे 
सर्व आधार त्यास फक्त गोड प्रतींतच मिळाले, आतां असेंहि 
म्हणतां येईल की हे सर्व आधार फक्त गौड प्रतीलाच लागू 
आहेत; व ही गोष्ट वेवरलाहि मान्य आहे. वेवरचें म्हणणें की 
रामायणाच्या रचनेपूवी संस्कृत वाड्याची वाढ वरीच झाली 
होती व त्यामुळें सापेक्षत्वानं (४००७७००7०४४०)ए ) रामायण 
हं अर्वाचीन आहे. पण येथें सापेक्षत्वानें म्हणजे काय हें वेवरनें 
स्पष्ट केलें नाहीं व तुळनेकरितां कोणतें वाज्यय घ्यावयाचे तें 
नीरसे दिलें नाहीं. त्याप्रमाणेंच संस्कृत वास्ययाची वाढ 
रामायणापूवी झाली होती ती खिस्ती शकाच्या पुष्कळच पूर्वी 
झाली असण्याचाहि संभव आहे व त्यामुळें नक्की काळनिणेयास 
भदत होत नाहीं. आतां कोणत्या वाड्याची वाढ झाली होती 
हैं पहावयाचे म्हटल्यास वेदांबद्दळ प्रश्नच नाहीं. वेदांगांचा 
उल्लेख पतंजळीनें उडत केलेल्या एका वाक्यांत आहे. 
वेदांगांपेकी शिक्षा या ग्रंथावर वेवरचा वराच जोर दिसतो. या 
ग्रंथाचा कती पाणिनि मानला जातो आणि सायणानें शिक्षेवरील 
कांहीं प्रकरणें ब्राह्मणांत होतीं असें म्हटलें आहे व मॅक्स झुछरला तें 
मान्य आहे. सन्न आणि कल्प यांचा उछेख पाणिनींत आहे]. 
कस्पसूत्राचा पतअलींत आहे. धनुर्वेद इत्यादिकांचा उल्लेख 
छांदोग्यांत आहे. नाटक, धर्मशाख् यांचा उल्लेख पतञ्चलींत 
आहे.$ न्याय आणि चेय्यायिक यांचा पाणिनी (४. २. ६०) झां 
संबंध आहे. “न्याय? शब्द गणपाठांत आहे. नास्तिकांचा उलेख 
पाणिनींत|| आहे आणि लोकायतिकांचा पतज्ञलींत आहे.$ 


* लंका हा शब्द द्राविड भाषांत असून त्याचा अर्थ नुसता बेट 
असा आहे. विशिष्ट शब्दाला द्राविडांनी केवळ बेट या 
अरथी सामान्य नाम समजणें आणि त्याच शब्दाला उत्तरे- 
कडील लोकांनीं विवक्षित वेटाचें नांव समजणे स्वाभाविक आहे- 
संपादक, † Introduction p. 4. (Benares Edition.) 
{ पाणिनि ४. २. ६५; ४. ३. १०५. पी छा. गात. Eq. 
9. £75, 478, 493. $ पाणिनि सून्न ३. १. २६४१. २. ६९. 
|| पाणिनि ७. ४, ६०. § पाणिनि ७.३. ४४. वरील 
भाष्यांत, 
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त्याप्रमाणेंच वेवरनें जीं अवतरणे घेतलीं आहेत तां त्याच्या 


मतास पोपक नसूज्ञ कांहीं तर त्याच्या विरुद्ध आहेत. तीं आतां 
अपरिचित असून लांच्या अंथकारांचीं नांबेंददि नष्टस्मृति झालीं 
आहेत. त्याप्रमाणेच त्यानें कात्यायन, जावाछि, धन्वंतरि यांचा 
उल्लेख केला आहे त्यावरून काय अनुमान निघते तेहि नीट 
दिसत नाहीं. संस्कृत आणि झास्र या ाब्दांबद्दळहि असच 
म्हणतां येईल. “शास्त्र शब्द पतंजलीने एकटा व समासान्त असा 
दोन्ही तऱ्हेने उपयोगिळेला आढळतो .* 


कृष्ण व राम यांच्या उपासनांबद्दळ असँ म्हणतां येईल की, 


रामोपासना ही वेष्णवोपासनासोपानांतील ऋृष्णोपासनेपूर्वीची 
पायरी ब कृष्णोपासना रामायणामध्यें आढळत नाहीं या दोनं 
गोष्टी जर वेवरला कबूल आहेत तर रामायण हें कृष्णोपासनेपूवी चै 
ही गोष्ट सिद्ध होते. कृष्णोपासना ही पतंजलि व पाणिनि 


यांच्या कालीं होती हैं पाणिनीवरील भाष्यावरून आपणांस 
समजते. 


रामायण आणि महाभारतामध्ये जं व्याकरणनियमांपासूजञं 


स्वातंत्र्य घेतलेले आढळतें त्या संबंधानें या ग्रंथांची परस्पर 
तुलना केली तरी ती या दोन ग्रंथांचाच केवळ सापेक्ष काळ ठर- 
विण्याच्या कामी उपयोगास येईल. तसेंच रामायणाच्या बऱ्याच 
सर्गाच्या अखेरीस जे भिन्न वृत्तांतील शोक आहेत त्यांवरून कथान- 
कारा कांहींच मदत होत नाहीं व ते प्रक्षिप्त असले पाहिजेत. 


आतां ज्योतिपविपयक गोष्टींचा रामायणांत उल्लेख येतो हा 


जो वेवरचा मुद्दा त्यापैकीं नक्षत्रज्ञान तर भारतीयांस वेदकाला- 
पासून होतेंच व राशींचा उल्लेख काय तो एकदांच आला आहे. 
आतां मंगळाचा युद्धाशीं, दुधाचा व्यापाराशीं व गुरूचा यज्ञ- 
विधीशीं जो संवंध जोडण्यांत आला आहे, त्यांत मंगळाचा रंग 
लाल असल्यामुळे रक्ताशीं साइश्य कल्पून त्याचा युद्धाशीं संबंध 
जोडणें साहजिक आहे; व शुरु याचा अर्थ आचार्य असल्यासुळें 
त्याचा यज्ञविधीशीं संवंध जोडला जाणेंहि स्वाभाविकच आहे; 
तसेंच बुध हा बुद्धिवान्‌ ग्रह असल्यामुळे त्याचा व्यापाराशीं 
संबंध जोडला गेला असेल, 


यानंतर वेवर रामायण ग्रंथाचा उलेख कोणकोणत्या प्राचीन 
ग्रंथांत आढळतो तें पाहतांना म्हणतो कीं ज्याचें प्राचीनत्व 
निविवाद आहे. अझा ग्रंथांत रामायणाचा उछेख आढळत नाहीं. 
परंतु यावरून तो बऱ्याच प्राचीन काळीं उपलब्ध नव्हता असेंहि 
सिद्ध होत नाहीं. आतां महाभारतामध्ये रामायणाच्या कथेचा 
उल्लेख आहे. हा महाभारताचा भाग किती जुना आहे हें पाहूं 
गेल्यास गोल्डस्टकर याच्या मताप्रमाणे महाभारतांतील सर्वात 
अवौचीन म्हणजे बुद्धानंतरचा भाग सुद्धां खिस्ती शकाच्या 
उदयापूरवीचा आहे व त्याच्या मताप्रमाणे कांही भाग खात्रीनें 
बुद्धनिवोणाच्या पूवीचा असावा असें म्हणतां येईल. तेव्हां वेवरनें 
रामायणाचा उलेख असलेला महाभारताचा भाग खिस्तपूर्वे- 
कालचा असणें शक्‍य नाहीं ही गोष्ट सिद्ध करावयास पाहिजे 
होती. शिवाय रामायणाचा उललेख महाभारतांत आढळतो 


+ पाणिनि १. १. ६ वरील भाष्य. | पाणिति ४, ३. 
५८ व्रीलं भाष्य. 
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पण महाभारताचा उल्लेख मात्र रामायणांत कोठेच 
नाही. त्याप्रमाणेंच कौरव, पांड अथवा दुसरी एखादी 
महाभारतांतील व्यक्ति रामायणांत मुळींच आढळत नाही. 
वेबरनें रामकथेचा उलेख सामवेदाच्या कर्मम्रदीप नांवाच्या 
परिशिष्टांत आला आहे. असें म्हटलेच आहे. हा उलछेखिलेला 
कथाभाग उत्तरकांडांतील असून उत्तरकांड हैं तर रामायणांतील 
सर्वात अखेरचा व अर्वाचीन भाग आहे. हें परिशिष्ट कांहीं 
रामकयेचा उल्लेख आहे म्हणूनच केवळ अर्वाचीन मानलें जाणार 
` नाहीं. त्याचा काल इतर साधनांनी निश्चित केला पाहिजे व 
तसा वेवरनें केला नाहीं. वेबरच्या मतें हें परिशिष्ट कात्यायनाच्या 
नांवावर मोडतें पण सर्वसामान्य समजूत तर अशी आहे वीं ति 
सर्व अपौरुषेय आहेत. आतां हा कात्यायन जर पाणिनीच्या 
सूत्नांवरील वातिक रचणारा असेल तर रामायणाचा कार 
युष्कळच मागें जातो. परंतु हैं सामवेदपरिशिष्ट उपलब्ध 
नसल्यामुळें येथें त्याबद्दल फारसें विवेचन करतां येत नाहीं. 


कालिदास हा रघुवंशामध्यें रामायणाचा आद्यकाव्य म्हणून 
ब वास्मीकीचा आद्यकवि म्हणून उलेख करितो. आतां 
कालिदासाच्या कुमारसँभवांतील एक झोक पंचतंत्रामध्यें दोन 
वेळां उडूत केलेला आढळतो.* नोझिवीन या इराणच्या 
वादझाहानं खि. श. ५३१-५७५९ यांच्या दरम्यान पंचतंत्राचें 
मूळ संस्ङ्तवरून भाषांतर केें, यावरून पंचतंत्र अगदीं 
अलीकडे म्हटलें तरी फार तर पांचव्या शतकाच्या अखेरीस रचलें 
गेलें असें म्हणतां येईल. यावरून कालिदास फार तर ४ थ्या 
शतकाच्या अखेरीस होऊन गेला असें म्हणतां. येईल. परंतु 
'आपणांजवळ असलेल्या प्रतींच्या प्रामाण्यावद्दळ संशय असल्यास 
त्याचें निराकरण भापांतरावरून होतें. फारसी “अनवारि 
सोहिली? या पंचतंत्राच्या दुसऱ्या एका या भाषांतरांत वरील 
'होकाच्या उत्तराधांशीं समानार्थक शब्द त्याच गोष्टींत आढळतात. 
आतां हैं भाषांतर केवळ शब्दास शब्द असें नाहीं; कारण तें 
भूळ संस्कृतवरून केलेलें भाषांतर नाहीं. एकंदरींत कालिदासाचा 
वरीळ होक अगदीं पंचतंत्राच्या पहिल्या भाषांतरांत असला 
पाहिजे आणि कालिदास जर ४ थ्या शतकामध्ये होऊन गेला 
असला तर वेवरच्या मताम्रमाणं २ ऱ्या शतकांत होऊन 
"गेलेल्या वास्मीकीला तो आद्यकबि व त्याच्या काव्यास आचकाव्य 
म्हणेल हैं अशक्य आहे. वेवरनें आपल्या दुसऱ्या एका लेखाचा 
उल्लेख केला आहे लांत त्यानें कालिदास खिस्ती शकाच्या 
तिसऱ्या किंवा सहाव्या शतकांत होऊन गेला असावा असें 
धरलें आहे. आतां यांपैकी जर पहिला काळ घेतला तर 
` रामायणाच्या काळाबददळूचे वेवरचें सर्वच बोलणें फोल ठरतें 


आतां अयोध्याकांडामध्यें बुद्धाचा उछेख ज्या छोकांत आला 
आहे तो शोक शेजेळच्या मताग्रमाणें प्रक्षिप्त आहे पण वेवर 
म्हणतो की या गोष्टीचा पुन्हां विचार केला पाहिजे, परंतु 
हा शोक गोरेसिओं याच्या प्रतींत मुळींच आढळत नाहीं व 
' इद्ाचा पुढें कोठेंहि उलेख आढळत नाहीं. या ठिकाणीहि 
 ¥Kosogarton's Edi, 59 7, ।02 मुंबई प्रतींत 


र र एकदाच आढळतो. प. ६३, CC-0. Jangamwadi Math Coll 


बुद्धाचा उलेख संदभीस धरून नाहीं. या गोष्टी तो शोक कचि 
आहे हेच दाखवितात. 


याप्रमाणें रा. तेलंग यांनीं वेवरच्या लेखाचा विचार करून 


नंतर आणखी कांहीं मुदे स्वतःचे मांडले आहेत ते पुढें देतां 


= 
उछ 


रामायणांतील व्यक्तींच्या नांवांवद्दल पाणिनींतीळ उलेख 


पाहतां ऐक्ष्वाक, केकयी आणि कौसल्या इत्यादि शब्दांची रूपे 
नियमानुसार आहेत असें दाखविले आहे. यावरून विशेष 
कांहीं बोध होत नाहीं पण एवढें खरे कीं, पाणिनींत जीं रूपे 


विशेष असतील तींच तेवढी यावयाची. पत्जलीमध्यें पाणिनीच्या 
२. २. ३४ सून्नावरीळ भाष्यांत “प्रासादे धनपतिरामकेशवा- 


नाम्‌? असें वाक्य आढळते. पण यांतील राम या झाब्दानें 
निश्चयात्मक कोणती व्यक्ति दाखविली जाते हैँ सांगतां येत नाहीं, 
गणपाठाकडे वळले असतां वाहादि गणांत ( पाणिनि ४, १. 


९६) सुमित्रा शब्द आढळतो. ब त्यावरून सौमित्रि हा शब्द 
तयार होतो म्हणजे आपणास लमण व त्याची आई यांचीं 
नांवें मिळतात. 

आतां गणपाठ हा कालानुक्रम ठरविण्याकरितां केवळ आधार 
घेऊन चालणार नाहीं हें खरें, तथापि याच गणांत पुढें राम- 
शब्द आलेला आहे व मध्यंतरी पुष्करसद हा शब्द आलेला 
आहे. यावरून पौष्करसद असें तद्धित रूप होतें व पौष्करसद 
हें कात्यायनानें उळेखिलेल्या एका व्याकरणकाराचें नांव होतें 
तेव्हां सुमित्रा हा शब्द कात्यायनापूवीं या वाह्वादि गणांत होता 
असें म्हणावयास हरकत नाहीं. आतां या गणांत कांहीं शब्द 
नंतर घातले असतील ब ते अनुक्रमाने शेवटीं न घालतां मध्येंहि 
घातले असतीछ अशी शंका कोणी घेईल; पण निदान मध्येंच 
घालण्याचा संभव नसण्यास तीन कारणें आहेत. एकतर या 
आङ्कतिगणांत मध्येंच शब्द घालण्याचें कांहीं विशेष प्रयोजन 
नाहीं. दुसरे, असा शब्द घालणाऱ्याच्या मनामध्ये कांहीं तरी 
अप्रामाणिक हेतु होता असें गृहीत धरावें लागतें; व तिसरें, 
याप्रमाणें आपण पुढील शब्द मागाहूनचे धरूं लागल्यास 
पहिल्या शब्दाशिवाय पुढच्या सर्वाचीच तीच अवस्था होईल. 
सुमित्रा शब्दाप्रमाणेंच रवण आणि ककुत्थ हे शब्द शिवादि 
गणांत ( पाणिनि ४. १, ११२) आलेले आहेतः व त्यांवरून 
रावण आणि काकुत्थ दे शब्द तयार होतात. या गणांत 
ऋष्टिषेण शब्द बराच नंतर आला असून त्याचा उलेख महा- 
भाष्यांत याच गणांत आहे म्हणून आला आहे. ल्ाग्रमार्णच 
सौमित्रि हा शब्द गहादि गणांत आढळतो ( पाणिनि ४. २ 
१३८) आणि रावणि, पौष्करसादि हे शब्द तोल्वल्यादि 
( पाणिनि २. ४. ६१) गणांत सांपडतात. तसाच केकय हा 
शब्द भर्गादि गणांत (४, १, १७८) तिसरा आहे व ल्ापादज् 
पुढें कैकयि शब्द होतो. याप्रमाणेच राम, बिभीषण, पश 
किष्किधा, लंका इत्यादि शब्द गणपाठांत आढळतात. 


रामायणामध्यें अझा, विष्णु आणि शिव या तिहींचा उलेख 
असून तीं मुख्य दैवते अशा समजुतीने उछेखिलीं आहेत. पण 
शिव व विष्णु हीं परमेश्वराची रूपें असें त्यांचें रूप पतजञठींतहि पांचे 
आढळतें व जहयाचाहि उल्लेख पतञ्ञलीत आहे. रामायणांत ल 


"चैमूर्तरमध्येंव्टॅक्य दियं दिसत नाहीं; परंतु कालिदासाच्या 


MS 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर -परिणाम. ३२३ 


कुमारसंभव व रघुवंश यांमध्यें तसें दिसतें. रामायणांत इन्द्राचाहि 
सामर्थ्यवान्‌ देवत म्हणून उछेख आहे.* रामायणामध्ये रामाच्या 
विवाहाचे जं वणेन आहे त्यावरून त्या वेळचा वित्रि वराच 
साध्या खरूपाचा दिसतो, पण कालिदासाने कुमारसंभवामध्ये 
शिवपार्वती यांच्या विवाहाचे वर्णन केळें आहे तें बरेंच थाटाचे 
आहे, या गोष्टींवरून रामायण आणि कालिदास यांच्या कालांत 
किती अंतर असलें पाहिजे याची कल्पना येईल. 
वरील निवंध रा. तेळंग यांनीं सुंबईस “स्टूडंट्स लिटररी अँड 
सायन्टिफिक सोसायटी? पुढें २ सप्टेंवर १८७२ रोजीं वाचला. 
त्यानंतर प्रसिद्ध करतेत्रेळीं त्यास त्यांनीं कांही मजकूर टीपा च 
परिशिष्ट या रूपानें जोडला; तो पुढें दिला आहे. 
द्शरथजातकामध्यें शेवटीं वुद्ध स्वतः आपण राम होतां व 
त्याच्या सभोंवतींच्या निरनिराळ्या व्यक्ती वगैरे रामायणकालां 
कोण दोत्या हें सांगतो, यावरून बुद्ध हा एखाद्या जुन्या कथेचा 
आपल्या कार्याकरिता उपयोग करून घेत होता हें त्या ठिकाणीं 
स्पष्ट दिसतें. रामायणांतील कांही कोक दशरथजातकांतील कांहीं 
पाली शोकांशीं जुळतात यावरूनहि हीच गोष्ट सिद्ध होते. वौद्ध 
लोकांनी रामायण ही मूळची आपली कथा असून नंतर ती 
आह्यणांनीं घेऊन तींत फिरवाफिरव करून आपला मोठेपणा 
वाढविण्यास तिचा उपयोग केलेला पाहिला असता तर त्यांनीं 
तशी त्याविरुद्ध लागलीच ओरड केली असती. पण तसें कोठें 
दिसत नाहीं. आतां वोद्धांच्या कथेला एवढें महत्त्वच कधीं 
नसल्यामुळे ब्राह्मणांनी त्या बाबतींत खस्थ बसणें सहजच संभवते. 


मह्ावंसोमध्यें एक लंकेबरील रावण राजाची कथा असून 
त्याच्या दुष्ट कृत्यांसुळें प्रलय झाल्याचें वणेन आहे. 


राजतरंगिणीमध्ये दामोदर राजाला शाप मिळाल्याची 
आहे; व त्याला पुढील छोकांत उइशाप मिळाला आहे. 


NS 


अशेपमेकेनेवाह्वा धत्वा रामायणं तव । 
झापस्य शान्तिभवितेत्यूचिरे ते प्रसादिताः ॥£ 


दामोदर हा हुष्क, जुप्क व कनिष्क यांच्या पूर्वीचा लगतचा 
राजा होता. तो अशोकाचा वंशज होता. वेबरनें लांसेनच्या 
मताग्रमाणें याचा काळ खिस्तपूर्व पहिलें शतक दिला आहे. 
यावरून रामायण या कालीं अपूर्ण असावें व तें यवन आणि 
शक यांच्या राज्यांच्या दरम्यानच्या काळांत लिहिलें गेलें 
असावें असें वेवर म्हणतो. परंतु या वरील ोकांत रामायणाच्या 
रचनाकालासंवंधानें कांही उल्लेख नाहीं ब त्याच्या अपूर्णते- 
बलहि. उलेख नाहीं. उलट या शोकावरून असें दिसते कीं, 
रामायण या वेळीं पूणे असून तें इतकें पवित्र मानळें जात असावें कीं 
त्याच्या श्रवणापासून पातकाचें क्षालन होतं अशी समजूत असावी. 


आतां दामोदर राजाचा काल कोणता येतो तें पाहूं. प्रिन्सेप 
कनिष्काचा काल खि. पू. ११८ देतो व त्यावरून दामोदराचा 
काळ सुमारें खि. पू. १७५ येतो.* प्रो. विल्सनच्या मते 
कनिष्काचा काळ खि. पू. ३८८ दा असावा. यावरून 
दामोदराचा काळ त्याच्याहि पूवी जातो. रा. राजेन्द्र्छाळ मित्र 
आपल्या छलितिविस्तराच्या भापांतरांत कनिष्काचा कार 
खि. पू. १४३ देतात. जी. टर्नर हाच कार खि, पू. १०३ 
असावा असे म्हणतो.[ मॅक्स मुछर हा लासेनच्या मताप्रमाणे 
खिस्तशकाच्या आरंभाच्या पूवी कांही वर्ष अगर नंतर कांहीं 
वपे असा कनिष्काचा काल धरितो. परंतु त्याच्या कारकीदींचा 
आरंभ नक्की ठरविणें कठिण आहे असे म्हणतो. गोल्डस्टकर हा 
कनिष्काचा समकारीन नागाजुन याचा काल खि. पू. १४३ 
ठरवितो. आतां यावरून आपणास कनिष्काचा काळ सुमारे 
खि. पू. १४३ व दामोदराचा काळ खि. पू. १७५ भरावयास 
हरकत नाहीं. त्यावेळीं रामायणाचे वरील छोकांत दर्शविलें आहे 
इतकें पावित्र्य मान्य झालें होतं, तेव्हां त्या मानानें त्याचा 
रचनाकार वराचे पूर्वीचा असला पाहिजे असँ म्हणावें लागते. 


वेवरनें या राजतरंगिणींतील छोकावदरू अविश्वास दाखविला 
आहे, पण तो झोक तेथें घाछण्यांत कत्यांचा कांहीं विशिष्ट 
हेतु असावा असे दिसत नाहीं; तो तेथें स्वाभाविकच 
दिसतो. प्रिन्सेपच्या निबंथांत$ एका शिलाठेखाचें सापांतर दिलें 
आहे. तो लेख खिस्ती शकाच्या दुसऱ्या शतकांतील असून 
प्रो. विल्सनच्या मतें त्यांत रामाच्या सेतूचा उल्लेख आहे. पण 
तो लेख नीट लागलेला नसल्यामुळें त्यावदइदळ विशेष लिहितां - 
येत नाहीं. 


भरतुहरीच्या नीतिशतकामध्यें दशावतारांचा उलेख आहे.|| 
यावरून त्यास रामायणाची सर्व कथा ठाऊक असावी. तसाच 
परशुरामाचा अवतारांमध्यें समावेश केला आहे. पण कालिदा- 
साच्या रघुवंशामर्ध्येऊ अथवा वाल्मीकिरामायणामध्यें परशु- 
रामाचा अवतारांमध्यें समावेश केलेला आढळत नाहीं. सेघ- 
दूतामध्ये परशुरामाचा फक्त भ्रगुपति असा उल्लेख केलेला आहे, 
पण वामनाचा विष्णु म्हणून उल्लेख केला आहे, यावरून 
कालिदास आणि मतुहरि यांच्यामध्ये वराच काळ लोटला 
असावा असें दिसतें. परंतु झाकुंतलांतील** एक कोक जशाचा 
तसाच नीतिशतकामध्यं आढळतो. आतां कालिदासाने हा 
शोक भतुहृरीमधून घेऊन आपल्या पात्राच्या तोंडीं घातला 
असावा असें म्हटलें तर वरील गोष्टीस बाध येतो. 


हा शोक सामान्य विद्वदगोमध्यें प्रचलित असें जं परंपरागत 
सुभाषितवाब्यय असतें त्यामधून दोघांनींदि घेतला असण्याचा 


+ Gorresio Balkanda XIN. 5. † या वाबतींत शेरिंग 
याचा बनारस (पृ. ७), राजेन्द्र्छाल मित्र याचा ललितविस्तर 
(प. ११,१७), वनोफने तथागत या शब्दाचें केलेलें 
विवेचन, आणि टनैरनें पाली बौद्ध ऐतिहासिक अंधांचें 


केळेळें परीक्षण (नं. ३. पृ. १) हीं पाहण्यासारखी आहेत. 
{ Hardy's Legends of Buddbism 0. 8. ¶ राजतरंगिणी- 
कलकत्ता प्रत पु. ६. १८३५ 


+ Prinoep's Essays by Thomas, Vol. 7. pp. 
39,40, I0]. ¥Oitedby Princep 9. 40 above. 
f Examination of Pali Buddhistic Annals. 
गु पाणिनि, पृ. ३०.४ Princep’s Essays Vol, II. 0. 68. 
|| नीतिशतक ९३. ९ सगे ११. ** William's Sakuntala 
pp. 9४. tf Bohlen's Bhartrihari p. 46-7 
हा छोक भवृहरीच्या निरनिराळ्या १२ प्रतीत आढळतो, 
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संभव आहे. पण असें असणें कांही अंशींच संभवनीय 
येइल. निश्चितपणे असें विधान करतां येणार नाहीं. कारण नाटका- 
मध्यें व संभापणामध्यें असलीं प्रचलित सुभाषितं कत्यौनें 
घेऊन पात्रांच्या तोंडीं घालणें खाभाविक आहे पण नीतिशतका- 
सारख्या ग्रंथांत आपण हें सुभाषित परक्याचें ठरविलें तर 


कदाचित्‌ सर्व छोकांवदलूहि तेंच' म्हणतां येईल व भर्तृहरीरा 
कांहींच शिक राहणार नाहीं, 


डॉ. भाऊ दाजी यांनीं भर्तृहरि हा राजतरंगिणींत उल्लेखिलेला 
सर्तुमेन्थ असावा व तो कालिदासाचा समकालीन असावा असें 
भरिठे आहे. पण ही केवळ गृहीत गोष्ट आहे.* उलटपक्षीं 
सरस्वतीकण्ठाभरणांत भतृहरि व भर्तमेन्थ या दोहोंचाहि उल्लेख 
आहे| पैकीं दुसऱ्याचे नांव प्रख्यात नाहीं पण भर्ठेहरीचें 
प्रसिद्ध आहे, वरती आपण कालिदास आणि पंचतंत्राचें अनवारी 
सोहिली या नांवाचें भाषांतर यांजवद्दल जो ऊह्दापोह केला तोच 
सरतृहरीबद्दळहि करितां येतो. मात्र येथें पंचतंत्राचें तें भापांतर 
न घेतां 'कलिळल उ दिस्नः? याचें इंग्रजी भाषांतर घ्यावें 
लागतें. यांत नीतिशतकामध्ये| असलेला एक शलोक पंचतंत्रामध्ये 
(मुंबई मरत )१ ज्या गोष्टींत आढळतो त्याच गोष्टींत त्याच 
संदभाने 'कलिल उ दिनः? याच्या भापांतरांत आढळतो. 
आतां यांत थोडा शाब्दिक फरक आहे त्याचा उलगडा 'कलिल 
उ दिन्नः? हें पहवी भाषांतरावरून नंतर तयार केलेलें आहे 
या गोष्टीवरून होतो. याझुळें पंचतंत्राचें जेव्हां नौदिर्वान- 
करितां भाषांतर झालें तेव्हां पंचतंत्रांत हा नीतिशतकांत 
आढळणारा शोक होता असें निघतें, व मागें दाखविल्याप्रमाणे 
अनवारी सोहिलीच्या गोष्टीचा जसा कालिदासाचा काल 
ठरविण्याकडे उपयोग होतो तसा या कलिल उ दिख्नःच्या 
गोष्टीचा भतंहरीचा काल निश्चित करण्याकडे होतो. भर्तृहरीनें 
रामाचा अवतारांमध्यें उल्लेख केला आहे व कोणीहि दोन 
शत्तकांपू्वी होऊन गेलेल्या व्यक्तीनां अवतारांमध्यें घालणार 
'न्नाहीं. कालिदास हा भर्ठेहरीपूर्षी फार तर कांहीं दशकें होऊन 
गेला असेल. 


रामचरित्राशी संबंध आलेल्या ग्रंथांमध्ये वेवरनें भृच्छकरिकाचा 
उछेख केला आहे पण त्यापासून त्यानें फारशीं अनुमानें 
काढलीं नाहींत; कारण मृच्छकटिकाचा काळ निश्चित नाही. 
दुण्डीच्या काव्यादशामध्ये मृच्छकटिकांतील उतारा आला आहे 
व दण्डीचा काळ खिंस्तीशकाचें सहावें शतक हा निश्चित झाला 
आहे. हा उतारा “लिंपतीव तमोंगानि वर्षतीवांजनं नभः? हा 
आहे. यावर दण्डीनें बराच वादविवाद केला आहे ब हा शोक 
विशेष प्रसिद्ध असल्याशिवाय त्यावर एवढा वादविवाद करणें 
संभवत नाहीं. तेव्हां मृच्छकटिक आणि दण्डी यांमध्ये वराच 
काळ छोटा असण्याचा संभव आहे. मृच्छकटिक या नाटकाचा 
| कर्ता अद्रक प्रसिद्ध आहे. या नांवाच्या राजाचा उछेख 

* प्रिन्सेपनें आपल्या कोष्टकांत खि. पू. २१ यावपी होऊन गेला 

_ + 88 RAS, 869, (Vol, VI, No, 

__f Aufreoht's Catalogue 2090, ; जे त्र न 
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असा केला आहे. रामायणाच्या कथेचा इाकाराच्या तोंडीं 
सृच्छकटिकामध्यें रावण व कुंती, हनुमान आणि सुभद्रा 
इत्यादि मूर्खपणाच्या जोड्या घालण्यांत केला आहे. आतां ज 
जोड्यांतील मूर्खपणा लोकांस त्या वेळीं स्पष्ट दिसत 
पाहिजे. म्हणजे त्या वेळीं रामायण व महाभारत यांतील कथा 
सर्व लोकांच्या तोंडीं असल्या पाहिजेत. यावरून 

काल खि. पू. २१ या वर्षाच्या पुष्कळच मागें नेला पाहिजे. 


रामकथेचा संवंध असलेला दुसरा अंथ कर्मेप्रदीप याचा 
वेवरनें टीपेंत उललेख केला आहे. मॅक्स मुछरनें या कमेप्रदीपाचा 
कर्ता कात्यायन हा पाणिनीवर वार्तिकें लिहिणारा कात्यायनच 
होय असें म्हटलें आहे." गोल्डस्टकर म्हणतो कीं मेक्समुहरनें 
या दोन्ही ग्रंथांचा कर्ता कात्यायन एकच हें पड्युरुभाष्याच्या 
आधारें म्हटलें आहे.† परंतु मूळ पड्युरुभाष्याचा जो उतारा 
प्रो. मुळरनें घेतला आहे त्यांत कर्मप्रदीपाचा उल्लेख नाहीं, 
तेव्हां कमेप्रदीप म्हणजे कात्यायनाचा स्मृतिग्रंथ घ्यावयाचा 
किंवा 'भ्राज? शोक घ्यावयाचे हा प्रश्न आहे. या कर्मेप्रदीपाचा 
नीटसा उलगडा होत नाहीं. 

वेवरनें इतर अंथकारांच्या सारखंच असें दाखविलें आहे. 
कीं, वाल्मीकीला दक्षिणेकडील प्रदेशांचे भोगोलिक ज्ञान फारसें 
नव्हतं. भांडारकरांच्या मतें त्यानें तिकडील लोकांस वानर 
वगेरे म्हणणें हें त्याच्या त्यांच्याविपयींच्या अज्ञानावें द्योतक 
आहे. उलटपक्षीं आपणांस पतज्ञठीच्या महाभाष्यावरून व 
अशोकाच्या शिलालेखांवरून तत्कालीन लोकांस दश्षिणेविपयींचें 
ज्ञान असावें असें दिसतें. 

पतअलीनें चोल| आणि केरळ] यांचा उछेख केला आहे. 
चोल हा शब्द वातिकांतहि आढळतो. पतक्षलीला सुहा (सयाम) 
व कांचीपुर$ माहीत असल्याचें दिसतें. आतां हां नांवें उत्तरे- 
कडील देशांची अगर यांवांचीं असूं. शकतील असें म्हणणाराहि 
एक पक्ष आहे; पण रघुवंशांत आपणांस चवथ्या सगोमध्यें 
कांबोज, यवन, सुर्‌, केरळ, ताम्रपर्णी इत्यादि नांवें आढळतात 
व त्यांतील पहिलीं दोन उत्तरेकडील व पुढील दक्षिणेकडील असा 
तेथें स्पष्ट उछ्लेख आहे यावरून वरील संशय राहत नाहीं. 

वाबु राजेन्द्रझाल मित्र यांनीं आपल्या “सांची येथील दस्यु” 
या लेखांत “जनकजातक' नांवाची वौद्ध जातककथा दिली आहे. 
तिचें रामायणांतीळ आवणाख्यानाशीं साम्य आहे. कांहीं 
किरकोळ फरक आहेत ते वजा करून जें दशरथजातकावदइल 
म्हणतां येईल तेंच या जातकाबद्दलहि म्हणतां येण्यासारखे आहे. 
तर वेबर असें म्हणण्यास तयार आहे काय हा मोठा प्रश्न 
आहे. उलटपक्षीं जर जनकजातक हें श्रावणाख्यानावरून तयार 
केळे आहे असें म्हटलें तर अशी स्थिति येते कीं, दशरथजातक व 
होमर यांवरून रामायण घेतळें व रामायणावरून वौद्धांनीं पुन्हा 
जनकजातक तयार केलें. ही गोष्ट वौदधकथांच्या कालानुक्रमांशीं 
कितपत जुळेल हा प्रश्न आहे. 


Ss SETS SITES 


* History of Ancient Sanskrit Literature pP’ 
54, 235, + Panini 9. 80. † पाणिनि ४. १. १७५ 
वरीळ भाष्य, ¶ पाणिनि ४. २, ५२ वरीळ भाष्य व रुवं 
०३%] चृही?/ $वाणिि ४, १,११२ वरील भाष्य, 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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आतां होमरची “इंग्रजी वाचकांकरितां प्राचीन अभिजात 
काब्यें* या नांवाच्या मांलेंत जी दोन ग्रंथांत इलियडची आवृत्ति 
निघाली आहे तींत संपादक प्रथम असें म्हणतो कीं, होमरच्या 
मूळ अंथांत मागाहून वरचेवर भर पडली आहे ही गोष्ट मान्य 
आहे. ग्रीक वंशाची उत्पत्ति प्राच्य आहे असा वळकट 
संशय आहे. होमरच्या कथानकाचा उगम पौरस्त्य देशांत 
झाला ही गोष्ट दाखविणाऱ्या अनेक गोष्टी त्या काव्यांत आहेत. 
होमरनें एखाद्या पूर्वेकडील शहरास मेट दिलेली असावी ही 
गोष्टि सुचविली गेली आहे. या सर्व गोष्टींवरून होमरचा ग्रंथ 
केवळ ग्रीक असून वाकीचे त्याच्यासारखे अंथ सर्व त्याच्या 
नकला आहेत असें म्हणण्याचे कोणास कारण नाहीं हें उघड 
आहे. विशेषतः वाल्मीकीच्या विरुद्ध असें विधान करतां 
येणार नाहीं. 


रा. व. चिं. वि. वैद्य यांचें रामायणावददल म्हणणं असें 
आहे की यथाहि चोरः स तथाहि बुद्ध: । हा शोक आला 
आहे त्यावरून रामायण हें पूर्वीच सर्व लोकांचें सामान्य व 
सर्वमान्य असें काव्य होतं पण त्यास विशिष्ट पारमाथिक स्वरूप 
मागाहून देण्यांत आछें असावें. 


आथर लिलि नांवाच्या एका इंग्रज गृहस्थानें 'राम आणि 
होमर? नांवाच्या ग्रंथांत रामायणावद्दळ विवेचन केलें आहे 
पण तो ग्रंथ जरा अधिक महत्त्वाचा असता तर त्याबद्दर येथें 
ऊहापोह केला असता. 


ग्रीक नाव्यकलेचा भारतनाञ्यकलेवरील परिणाम. 
या विपयावर इ. विंडिश यानें प्राच्य संशोधकांच्या सावंराष्ट्रीय 
पांचव्या परिपदेंत निबंध वाचला त्याचा सारांश येणेंप्रमाणं;--- 


बेक्टिया, पंजाव व गुजराथ येथील ग्रीक राजांच्या दरवारांत 
ग्रीक नाटकांचे प्रयोग करण्यांत येत. हे प्रयोग पाहून | 
त्यांचें अनुकरण करावेसे वाटलें, व अशा तर्‍हेनें भारतीय 
नास्यकलेचा उगम झाला; नृत्य, गायन व संगीत या कला 
मात्र त्यापूर्वीच हिंदुस्थानांत अस्तित्वांत होत्या; असें वेवरचें 
म्हणणें आहे. उलट प्रो. ब्रॉकहास म्हणतो वीं, अभिमानी 
ब्राह्मण जातीच्या लोकांनीं म्लेच्छ लोकांपासून कधींच कोणतीहि 
गोष्ट उचललेली नाहीं; आणि भारतीय नाउ्यकछेचें ग्रीक नाउ्य- 
कलेशीं विलकुल एका वावतींत सुद्धां साम्य नाहीं. 


शेवटीं लासेननें सिद्ध केरेळी जी परंपरा तिलाच (पतञ्षलीचें 
महाभाष्य पहा ) दुजोरा देऊन वेवरनें असं म्हटले आहे. कीं, 
हिंदुस्थानांत नाटकें रचण्याकरतां अत्यंत जुन्या गोष्टी ज्या 
घेतल्या आहेत त्या म्हणजे देवांच्या व विशेषतः श्रीविष्णूच्या 
कथा होत. हैं जरी खरें असळें तरी भारतीय नास्यरचनेच्या 
बाबतींत तिच्यावर ग्रीक नाटकांचा परिणाम झाला होता, असे 
त्याचें मत आहेच. 


अलेक्झांडर दि मेट यानें निरनिराळ्या देशांवर ज्या ज्या वेळीं 
स्वाऱ्या केल्या त्या ल्या वेळीं लाने आपल्या बरोबर अनेक 


* Anoient Classics for English readers Vol. I. 
IT, Tliad pp, 4, 5, 37, I6, Tf Of Odyssey p. 39, 


कलाकुशल लोकहि घेतले होते; आणि जेथें जेथें त्याचे मुक्काम 
होत तेथें तेथें तो नाटकांचे प्रयोगहि करवीत असे. याप्रमाणें 
त्या काळीं ज्ञात असलेल्या सर्व पृथ्वीवरील देशांत ग्रीक नटांनी 


ग्रीक नाट्यकलेचा फैलाव केला. हे नाट्यप्रयोग विशेषेकरून 


राजांच्या दरवारां होत असत. हिंदुस्थानासंबंधानेंहि असाच प्रकार 


झाला असावा. आणि त्याझुळें त्यांच्या कलेचा भारतीय कलेवर 
परिणाम झाला असावा. हा परिणाम झाला तो भारतीय आनंद- 
पर्यवसायी नाटकांवर झालेला आहे, दुःखपर्यवसायी नाटकांवर 
नाहीं. तसेंच हा परिणाम निरनिराळ्या देझांतून प्रवास करणाऱ्या 
नास्यकवींच्या योगानेंहि झालेला आहे. ग्रीक लोकांच्या सत्ते- 
खालीं अलेक्झांडिया असतांना त्या शहराचा व्यापारी संबंध 
हिंदुस्थानच्या पश्चिमकिनाऱ्यावरील शहराशी होता इतकेच 
नव्हे, तर हिंदुस्थानच्या अंतभोगांतील एका व्यापारी 


दळणवळणाच्या मार्गानें तो संबंध जुनें राजधानीचे शहर जें 
उज्जयिनी तेथपर्यंत पोहोचला होता. सुच्छकटिक नाटकांतील 
संविधानकाचें स्थळ हेच उज्जयिनी शहर होय. मीक नाट्यकळेचे 
परिणाम म्हणून जीं भारतीय नाटकें निर्माण झालीं त्यांचें प्रमुख 
ब प्रथम स्थळ हें उज्जयिनी नगरच होय. याप्रमाणें भारतीयांचा 
ग्रीक कामेडीशीं (आनंदपर्यवसायी नाटकाशी) परिचय झाला तो 
अलेक्झांड्याहून वर्यगाझाळा ( भडोचला ) व्यापार करिण्याकरतां 
जे डायोनिशियन कलाकुशल लोक आले त्यांच्या मार्फत 


झाला असावा. भारतीय नाय्यकबींवर जो परिणाम झाला तों 
केवळ ऐकीव गोष्टींनी झालेला नव्हता तर प्रत्यक्ष मीक नाट्य- 
प्रयोगांच्या प्रेक्षणानें झाला होता. 


नवीं ग्रीक आनंदपर्यवसायी नाटकें रोममध्ये लोकांनां 


ठाऊक झालीं त्याच काळाच्या सुमारास तां हिंदुस्थानांतहि 
ठाऊक झालीं असलीं पाहिजेत. तथापि त्यांचा भारतीय नार्य- 
कलेवर परिणाम प्रत्यक्ष केव्हां झाला तो काळ नक्की सांगतां येत 
नाहीं. ग्रीक नाय्यकलेचा पश्चिम हिंदुखानांत अत्यंत परिणाम 
झालेला दृष्टीस पडतो तो मिनांडर राजाच्या कारकीदीमध्यें होय. 
लासेनच्या मतें ह्याला आरंभ झाला तो इ. पू. १४४ च्या 
सुमारास झाला असावा. 
ग्रीक व्यापार पुढें कित्येक शतकें चालू होता, एवढें खरें. 


ते कांही असलें तरी हिंदुस्थानाशीं 


येणेंप्रमाणें भारतीयांना ग्रीकांचे नास्यम्रयोग व विशेषतः 


त्यांचीं आनंदपर्यवसायी नारके पहावयास मिळाली होतीं असें 


म्हणण्यास केवळ शाक्यतेच्यापेक्षां पुष्कळच अधिक पुरावा आहे. * 


भारतीय नाटकांचे मीको-रोमन आनदपर्यंवसायी नारकांशीं 
कांहीं कांहीं वावतींत जे साम्य आहे तें एकंदरींत इतकें पुष्कळ 
आहे. कीं, एक तर हें साम्य हा केवळ आश्चर्यकारक योगायोग 
होय असें म्हरळें पाहिजे, किंवा भारतीय नास्यकलेवर ग्रीक 
नाय्यकलेचा चांगलाच परिणाम झाला ही गोष्ट मान्य केरी 
पाहिजे 


भारतीय व ्रीको-रोमन आनंदपर्यवसायी नाटकांत कोणतेंहि 
नवें पात्र रंगभूमीवर आणण्यापूर्वी प्रेक्षकांची मनोभूमि त्याच्या- 
बददल अगोदरच तयार करून ठेवावयाची, असा साधारण नियम 
ठरून गेलेला दिसतो. 
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अपटी ( अल्पः पटः ) म्हणजे रोमन( 02०९० )ही 
ब हल्लींचा पडदाहि नव्हे. दछींच्यासारखे पडदे पूर्वी हिंदू लोकांत 
नव्हते व ग्रीक लोकांतहि नव्हते. तेव्हां अपटी म्हणजे रंगभूमीची 
( बॅकय़ाऊंड ) एएसूमि होय; ब ती रंगभूमि ( Stage ) आणि 
नेपथ्य (पात्रें सजण्याची खोली 2007७ 7007 ) यांच्या 
मध्यें येते. नेपथ्य म्हणजेच ग्रीको-रोमन लोकांतील पोस्ट-सीनीम 
(Post-Scenium ) होय, आणि अपरी म्हणजे गीकलोकांची 
दारे असलेली चित्रित एष्ठभूमि (सीन वॉल ) होय. त्याच्यापुढे 
स्टेज म्हणजे रंगभूमि असते. याप्रमाणें सामान्यतः भारतीय 
नाव्यगृद्दाची रचना म्रीको-रोमन पद्धतीशीं जुळती आहे. 


ग्रीक 'स्कीनी? याला सदश भारतीयांत यवनिका म्हणून 
आहे. पट, अपरी हे तत्समानाथीच शब्द आहेत. 
शिवाय दशरूप १,५५ यांत अन्तर्यवनिकासंसैश्वूलिका थस्य 
सूचना इत्यादि उल्लेख आहे. आर॑भींचा मजकूर ( मंगलाचरण) 
“नेपथ्यपात्रेण? म्हणजे नेपथ्यामधीळ माणसानें म्हणावयाचा, असें 
टीकाकारानें स्पष्ट करून सांगितलें आहे. “यवनिका” यावद 
जवनिका असें जरी आढळतें, तरी हा केवळ प्राकृतभाषाविशिष्ट 
प्रकार आहे; कारण जवनपासून जवनिका असा शब्द झाला, 
असें म्हणणें मुळींच सयुक्तिक दिसत नाहीं, हा शब्द ( ग्रीक) 
यवन शब्दापासून झाळेला आहे असें वेवरनें पूर्वीच सिद्ध केलें 
आहे, आणिं बिंडिइानेंहि तें ग्राह्य मानळें आहे. झीक लोकांतील 


( सौनर्वोळ ) चित्रित एष्ठभूमीसारखी रचना करतांना तिला 
भारतीयांनी ( ग्रीकर्वोळ ) यवन-भित्ति अथवा यवनिका हा शब्द 


योजला असावा, ही कल्पना सहज करतां येण्यासारखी आहे. 


एका ग्रीक नाटकामध्ये मेडिया ही आपल्या स्वतःच्या 
घरावर ड्रेगनच्या ( असुराच्या ) रथामध्ये बसलेली अशी दाख- 
विलेली आहे. भारतीय प्रयोगझालेला अशा' प्रकारचा देखावा 
दाखविण्यास सोयीची अशी खोलीच नसे; किंवा एकापेक्षा 
अधिक मजले नसत. शाकुंतल नाटकाच्या ७ व्या अंकांत दुष्यंत- 
राजा आकारारथांत (आकाशयान) वसलेला असा आकाझांतून 
खालीं भूमीवर उतरतो, असा देखावा आहे; पण असा देखावा 
प्रत्यक्ष रंगभूमीवर दाखवीत नसावेत असें वाटतें. पण तशी 
प्रेक्षकांची समजूत होण्याकरितां दुष्यंतराजा रंगभूमीवर इंद्राच्या 


` रथासह येतो असें दाखवितात. - 


Ey ध्‌ 


नाटकांतील कथानक.--हिंदुस्थानांतील जुन्या जुन्या 
नाटकांवर ग्रीक नाटकांचा परिणाम झालेला अधिक असणार; 
करितां अशा नाटकांचेंच आपण परीक्षण करूं, 


मृच्छकटिक नाटकाच्या धर्तीवर नाटकें लिहिण्याचा प्रयल 
त्याच्यानंतरच्या नाटकांत कोणीं केळेळा दिसत नाही. त्या 
नाटकांतल्या कथानकाचें इतर नाटकांमधील कथानकांशी कचितच 
साम्य आहे. उलटपक्षीं मृच्छकटिकांतीहठ कथानक अगदीं 
तंतोतंत ग्रीकोरोमन आनंदपर्यवसायी नाटकांतल्या सारखें आहे; 
म्हणजे नायक हा एक भ्रष्ठी आहे व नायिका ही एक वेश्या 
आहे. अथेन्स शहर त्या वेळीं राजकीय व सामाजिक अवनता- 
बर्खेत असल्यामुळें वर वर्णिलेठी परिस्थिति चांगली लक्षांत 
येण्यासारखी असून तिची कारणमीमांसादि वरोवर सांगतां येते; 


डर औीबांच्या आनंदपर्यवसायी नार्यकलेच्या-0वृद्डींवीलापहेप्दोयर्ही? 


पायरी आहे. भारतेतिहासांत अशा तर्‍हेनें परंपरेची सांखळी 
जुळवून दाखविण्याचा प्रय्न करणें विफल होईल. सामान्य 
प्रकारच्या आयुष्यक्रमांतील पात्रें ब प्रसंग रंगभूमीवर नास्य 
प्रयोगाच्या रूपानें दाखविण्याची कल्पनाच मूळ ओीकलोकां- 
पासून घेतलेली आहे. एखाद्या वेश्येला थोड्याफार गंभीर 
खरूपाच्या नाटकांतील नायिका करणें, ही गोष्ट भारतीय 
समाजखितीच्या आधारावर रचलेली असणं शक्‍य दिसत नाही. 
हें मृच्छकटिक नाटक ग्रीक नाटकांच्या अनुकरणानें केलेलें आहे 
असें मानलें म्हणजे वरील प्रकारच्या कथानकावद्दल तितके 
आश्चर्य वाटत नाहीं; आणि मग स्रूच्छकटिकाचा कतो शूद्रक 
राजा होता यावद्दलहि आश्चर्य करण्याचें कारण पडत नाहीं, 
दुसरी गोष्ट अशी कीं, एका उदार वणिजाच्या प्रेमाला पात्र 
झाल्यानेच केवळ उघडउघड वेश्या असलेल्या स्त्रीचा समाजांत 
दुजी वाढूं शकतो, ही कल्पनाहि सर्वस्वी मीक लोकांतील आहे. 


आतां ही गोष्ट खरी आहे कीं, भारतीय वाड्ययामध्ये कथा- 
सरित्सागराच्या १२ व्या तरंगांत कांहीं अंशीं अझा प्रकारची 
रूपिणिकेची गोष्ट आली आहे. वास्तबिक ह्या गोष्टीतील पहिल्या 
भागाचें मृच्छकटिकाच्या कथानकापेक्षां ्ीको-रोमन नारकाशींच 
अधिक साम्य आहे. म्हणूनच ही गोष्ट, प्रलक्षपणं 
म्हणा अप्रत्यक्षपणे म्हणा, ग्रीकम्र॑थावरून रचलेली असावी, 
असें नक्की दिसतें. ला गोष्टीचें सिस्टे ळॅरिया (05४९।।०॥।० ) च्या 
पहिल्या अंकाशीं असलेलें सादृश्य नुसतें आश्वयात्पादकच नव्हे, 
तर संशोधकांनां तें अनेक दृष्टींनी फार महत्त्वाचे आहे. 


कालिदास, श्रीह, भवभूति यांच्या ग्रंथांत जागोजाग ग्रीक 
नसुन्यांवर रचना केलेली आढळते. माळविकाझ्िमित्र, रलावली 
व नंतरचें विद्धशालभस्जिका यांतील कथानकांची तुलना करून 
पहा, म्हणजे अशी खात्री होईल कीं, यांत जें साइश्य दिसतें तं 
कचित्‌ ठिकाणीं व सहजगत्या आलेलें नसून अशा तर्‍हेचा प्रकार 


अनेक नाख्यम्रंथांतून सारखा आढळून येतो, 


ग्रीको-रोमन व भारतीय दोन्ही नाय्चग्रंथांतून आढळून 


येणारी आणखी एक समान गोष्ट म्हटली म्हणजे, लहान डवी, 
किंवा एखादी अंगठी, अझा प्रकारच्या कांहीं खुणेच्या वस्तूच्या 


साहाय्यानें शेवटीं ओळख पटणें, ही होय; उदाहरणार्थ, रलावली, 
भालविकाभिमित्र, शाकुंतल, विक्रमोर्वशी, नागानंद, 


विदूषक, विट, दासी झा प्रकारचीं पात्रे घालण्याची पद्धतहि 
ग्रीक नाटकांवरून पडली, 


-बर्‍्या वाईट कोणत्याहि मार्गाने द्रव्य मिळवून एखाद्या 
दासीला दास्यांतून सोडवून न्यावयाची, ही गोष्ट भारतीय व 
ग्रीको-रोमन नाव्यमंथांतून सारखीच आढळते; तसेंच वेश्येच्या 
अलुकारांच्या डब्याची गोष्ट, माल्तीमाधवांतील माळेची गो 
पुनमीलन घडवून आणणारें कारण, या अनेक वा 
दोहोंमध्ये फार साम्य दिसून येतें, 


सुच्छकरिक नाटकांत प्रत्यक्ष रंगभूमीवर खुनाचा परब 
केल्याचा देखावा आहे. वास्तविक ह्या ठिकाणी भारतनाद्य- / 
झाख्ांतीळ नियम मोडलेला आहे. ग्रीक मंथांचें अनुकरण केल्याचे 


|| वी"देखीब्थीवरिस शहत ; 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३२७ 
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नाटकाच्या कथानकांतील काळासंवंथानेंहि कांही साम्य 
दोहोंत आढळतं; तथापि भारतीयः नाटकांत बऱ्याच अधिक 


मोठ्या काळांतील गोष्टी दाखविण्यांत येत असतात. 


दिसतें; ब याप्रमाणं तो गरीकांतील “प्रोटंगोनिस्टिस? प्रमाणं 
किवा रोमनलोकांतील “डुकस ग्रेगिस' सारखा दिसतो. तेव्हां 
हं साम्यहि केवळ यदृच्छया आलेळें नसन त्यावेळीं ग्रीक 
नाटकमंडळ्या देशोदेशी फिरत असत असा जो वर उलेख 
केला आहे ला गोष्टीचाच हा परिणाम असला पाहिजे. 


पान्नें-सामान्यतः ग्रीको-रोमन नाटकांतून जितकी पात्रे 
असतात तितकीच भारतीय नाटकांतून आढळतात. याला 
अपवाद सृच्छकटिक नाटक. यांत २९ पात्रें आहेत. तसेंच 
अत्येक नाटकांत एक नायक, एक नायिका असावयाची आणि 
ही नायिका नायकाची धर्मपल्ली असावयाची; नायकाचा 
जो.प्रतिस्पर्धी तो त्या प्रणयी युयुलाच्या संमीलनाला अडथळा 
आणणारा असावयाचा या गोष्टी व नायिकेच्या सख्या, दासी, 
वेइयेची आई मध्यस्थी करणारी वगेरे वगेरे गोष्टी दोहोंकडे 
सारख्याच दिसतात. 


रंगदेवता, स्थळ, काळ, प्रसंग या वावतीतदि भारतीय 
नाव्यप्रयोगांचें मीक नार्यप्रयोगांशीं काहीस साम्य आढळतें. 
Dionysis Coir, , म्हणजेच भारतीय शिव होय. मीक 
“एलेफीवोलिओन्‌? म्हणजे चेत्र हाच नाट्यप्रयोग करून 
दाखविण्यास अत्यंत योग्य काळ होय. 


या दोन्ही देशांत कोणताहि नवा प्रयोग प्रथम असल्या 


_ | समारंभप्रसंगीं करीत असत. 
खृच्छकटिकांतील विट, शकार आणि विदूषक हीं तिन्ही पात्रे 


ग्रीकांच्या पात्रांवरून घेतलेली आहेत. ग्रीकनाख्यग्रंथांतील संभापणं नेहमीं कविताबद्ध असत; 
भारतीय नाटकांत तीं बहुतेक गद्यांत असतात; ब कांही पद्यांतहि 


बिदूपक हा जाह्मण आहे; औीक नाटकांत तो गुलाम असतो. | असतात. 


ला वेळच्या भारतीय सामाजिक स्थितीशी ग्रीक स्थितीची तुलना 
करून पाहतां हैं सयुक्तिक दिसतें. हा विदूषक आपल्या 


॥ Ee गद्य भाग प्रामुख्यानं असून त्यांत मधूनमधून पर्चे घालावयाची 
मालकाच्या प्रणय-ग्रकरणांतच फक्त विश्वासांत घेतलेला असतो. 


ही तऱ्हा सर्वस्वी भारतीय नाट्यकारांचीच कल्पना होय; परंतु 
तीहि कदाचित्‌ जेव्हां ग्रीकांचे पद्यमय नास्यप्रयोग स्यांनीं प्रतयक्ष 
अवलोकन केले तेव्हां त्यांवरून त्यांनां सुचलेली असावी, त्यांनां 
जेव्हां सवे चा सर्वे भाग पद्यांत घालणें अशक्य झालें, तेव्हां 
भाषणांचे सामान्य व उच्च असे दोन प्रकार करून फक्त उच्च 
दजोचें भाषण पद्यांत घालण्याची पद्धत त्यांनीं पाडली असावी. 


भारतीय नाटकांतील मुख्य विनोदी पात्र म्हणजे हा विदूषक 
होय; हा विदूपक म्हणजे ग्रीको-रोमन नाटकांतील वफूनसारखा 
सर्वस्वी जरी नसतो तरी बहुतेक तसाच असतो; तो बराच ग्रीक- 
लोकांतील गुलामासारखा असतो. शिवाय शकार व विट यांच्या 
वावतींतहि दोहोंमध्यें साम्य आहे. 


तसेंच नाटक हें शक्य तितकें वस्तुस्थितीचे निदरक कर- 
ण्याचा प्रय्न असल्यामुळेच सामान्य पात्रांच्या तोंडीं प्राक्त भाषा 
घालण्याचा नियम पडला. आणि ज्याअर्थी रोजच्या व्यवहारां- 
तीळ गोष्टी रंगभूमीवर आणण्याची पद्धत भारतीयांना मीकलोकांनीं 
लावून दिली हें खरें आहे, त्याअथी सदरील प्राकृताची योजनाहि 
ग्रीक कलेचाच परिणाम होय असें म्हणण्यास हरकत चाहीं. 
एवढें मात्र खरं की, आतां ग्रीक ग्रंथांत आारतीयांइतकी मजल 
या वस्तुस्थितिनिदसनाचे वावतींत मारलेली दिसत नाही. 


भवभूतीच्या नाटकांत या तीन पात्रांपैकी कोणीच आढळत 
नाहीं. यावरून ग्रीक नाउ्चकलेचें महत्त्व हळूहळू नष्ट होत गेलें 
असे दिसतें. भवभूतीच्या ग्रंथांतूनहि त्यानें ग्रीक नमुन्यावर 
रचना केली आहे असें स्पष्ट दिसतें. मात्र भवभूतीनें वरील 
तिन्ही पात्रें गाळलीं आहेत. याचें कारण उघडच आहे तें हें कीं, 
भारतीय समाजांत असल्या व्यत्तींनां सृच्छकटिकांत दिलें आहे 
इतकें महत्त्व मुळींच नाहीं. 


एकंदरींत भारतीय नाटकांतील वराचसा पात्रवर्ग भीक 
नसुन्यावरच तयार केलेला असे असें अनुमान काढण्यास बरीच 
जागा आहे. 


चेदुकालीन च मूलगृहकालीन नाव्यक्रला.--लिओपोस्ड 
फॉन श्रोडर यानें ॥lesterium und mimus im Rigveds 
(Leipzio 908) या ग्रंथांत वेदकालीन नास्यकलेवर 
विवेचन करून मूलगृहकालीं नाययादि मनोरंजन साधनें 
काय होतीं याविषयीं तौलनिक पद्धति वापरून आपले बिचार 
प्रदर्शित केले आहे. मूलगृहकालीन नास्यपद्धति शोधण्या- 
साठीं लाने ऋग्वेदांत दिसून येणारे नाव्यविषयक उछेख गोळा 
केले आहेत. 


प्रस्तावना--हिची पद्धत भारतीय ब मीको-रोमन नाटकांत 
सारखीच आहे; भारतीय व रोमन दोहोंतील प्रस्तावना . मूळ 
ग्रीक नसुन्यावरून घेतलेली आहे. (9८७१0 Benevolentiae) 
सभापूजा व प्ररोचना हीं दोहोंतहि सारखीं आहेत. भारतीय 
व ग्रीक दोन्ही प्रस्तावनांच्या शेवटीं पुढें पहिल्या अंकांत जीं 
पात्रें असतील त्यांनां उद्देशून मजकूर अंसावयाचा असा 


परिपाठ दिसतो. कऋरवेदांत संभाषणात्मक सूक्ते अनेक आहेत. त्यांपैकी बऱ्याच 


सूक्तांचा संपूण अर्थं समजत नाही, या प्रकारच्या स॒क्तांबदळ 
बऱ्याच कल्पना प्रगट झाल्या आहेत. ओल्डेनवगे म्हणतो की, 
एक पात्रच असावा. तो नाटकांत येणारे पहिरें पात्र असतो | हीं सूक्ते म्हणजे मूळ गद्यपद्यात्मक आख्याने असावींत आणि ला 
इतकेंच नव्हे, तर सवे नाटकांत त्याच्याकडे मुख्य काम असतें | आख्यानांतून गद्य नष्ट झाळें असावें. आज या संभाषणात्मक 
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साधर्म्यं आढळतें. एकंदर सर्व काव्यें अनेक उपदेशपर कथांनीं 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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गाण्यांवर आहण अंथांवरून प्रकाश पडतो. हीं गाणीं 
(£4०) नामक चास गाण्यासारखीं आहेत. यांस ओल्डेनवर्ग 
 आख्यानें समजतो. त्याप्रमाणेंच कारु गेल्डनर आणि रिचडं पिशल 
हेहि समजतात. फरक एवढाच कीं, गेल्डनर इतिहास हें नांव 
आख्यान याऐवजी पसंत करतो. डर संवादात्मक गाणीं हीं 
आख्यानावशेष न समजतां नाटकावशेष समजतो. सिल्व्ह 
लेवी हा भारतीय नाट्याचा आरंभ हींच संवादात्मक गाणीं 
होत असें म्हणतो. वेदकालीं नाय्यकलाच लोकपरिचित होती 
असें ओडर समजतो. ओल्डेनवर्गचें स्पष्टीकरण चुकीचें आहे 
असें योइन्नेस हेर्‌टर (2००००५ “९:६९! ) यानें आपल्या 
“भारतीय नाव्यकलेचा इतिहास” या महत्त्वाच्या निवंधांत 
दाखविलें आहे. व्यूलर असें म्हणतो काँ, हे संवाद अनेक लोक 


मिडून गात असत. 


# “एडु? ह्या संज्षेबदल भापाकाखज्ञांचा बराच मतभेद आहे. 
प्राचीन परंपरेप्रमाणे सदरहु नांव, स्कॅडिनेव्हिया देशांतील अति- 
प्राचीन अझा देवादिकांच्या काव्यमय कथांनां दिलें जातें. 
मुख्यतः “एडु? या संज्ञेने दशविळे जाणारे असे सध्यां दोन ग्रंथ 
आढळतात. यांपैकी “प्राचीन कथासंग्रह” (£।१० एतत ) 
ह्यांतील बऱ्याच कथा, नॉर्वे व स्कँडिनेव्हिया देशांतील अति- 
प्राचीन परिखिति दाखवितांत. खरें पाहतां “ण्डु? हैं नांव 
पूर्वीपासून “गद्य कथासंग्रह, (27०४० £५१०) या कथा- 
संग्रहास दिलेलें आढळतें. 


“(प्राचीन काव्यकथासंग्रह” (८५९ ८१००) हा इ. स. 
१६४३ पर्यंत उपलब्धच नव्हता. ब्रिंजोलफ सिवन्सन्‌ 
( Brynjult Sweinss0n ) यास प्रथम हा संग्रह हस्तगत 
झाला. नोवे देशाच्या राजघराण्यांतील सेमंडू सिग्फ्यूसन्‌ 
(Saemund Sigfuss0n ) नामक गृहसानें सदरहु कथा 
संकलित केल्या असल्याबद्दल दंतकथा आहे. ह्या संग्रहांतील 
कित्येक काव्यें फारच प्राचीन असून एकंदर काव्यांची रचना 
१० व्या व ११ व्या शतकाच्या सुमारास झाली असल्याचा फार 
संभव दिसतो, 


वरील काव्यसंग्रहातील विषयांचे वर्गीकरण दोन प्रकारें 

करतां येईल: (१) पौराणिक दंतकथा व (२) शूर पुरुपांच्या 
आख्यायिका. ( ९0०0 P०९०५). पैकी पौराणिक दंतकथां- 
मध्यें मुख्यत्वेकरून ओडिन्‌ (047 ) व थॉर (५४०० ) या दोन 
देवतांची अचाट कृत्यें वणेन केलीं आहेत-ऋग्वेदांतील बृहस्पति” 
अथवा “ब्रह्मणस्पति” या देवतेशीं 'ओडिन्‌? या देवतेचे 
_ निकट साम्य आहे. त्याचप्रमाणे थार व त्याचा अजस्र दैवी 
हातोडा ( ०९) ऋग्वेदांतील इंद्र व त्याचें वज्र याच्याशीं 
सदृश दिसतो. याखेरीज वरील देवतेचे कित्येक शत्रू असल्याचें 

. वर्णन आहे लांत “बार्डर? (320९7) हा सर्वे देवांशीं 
-_ 'वारवार युद्ध करणारा ब सरतेशेवटी पराभव पावलेला असा 
 बराळ्य देल असून त्याचें ऋग्वेदांतील . वृत्रासुराशीं बरेच 


 झुक्त आहेत. त्या सर्वाचे तात्पर्य पाहिछें तर वाईट कृत्यें कधींहि 
म्री a> द रः र [ | 


बज 


नृत्य आणि नाव्य.--नास्यशाख्नांत नृत्य आणि नास्त | 
असे नृत्मबिभाग धरले आहेत. नाय्य म्हणजे हावभावांनीं 
आणि कथासूचकं असें नाचणें. नाट्य हा नृत्यवाचक शब्द असून 
तो नाटकाकडे उपयोजिला गेला त्या अथीं नारकांचें मूळ नृत्यात 
शोधिळें पाहिजे ही कल्पना सहज वसते. हिचा अनुवाद श्रोडरनें 
केला आहे आणि खमतपुष्टथर्थ त्यानें आप्तवाक्येंहि दिलीं आहेत. 
नाव्यनामक नृत्यांत वाक्यें म्हणणेंहि येतें असें श्रोडर समजतो, 
“नृत्यः? आणि “नाख्च’ यांचा उपयोग देवतांसाठीं देवतांपुढे 
झाला एवढेंच नाहीं तर या कलेचा उपयोग देवतांनी केला 
हें आपल्याकडील अनेक ग्रंथकाराचें म्हणणें अनुवादित करून 
ऋग्वेदकालीन नाट्य शोधण्यास ओडर प्रवृत्त होतो. 


हेंच आहे. पौराणिक दंतकथां( ४४००! ००५ )मध्यें पहिली 
कविता ब्होळप्सा? ( ४०।५४ ) नांवाची असून तिच्यांत एकंदर 
जगाच्या आरंभापासून देव, देल मानव इत्यादिकांचे चटक- 
दार वणेन आहे. दुसरी कविता “हँवमेल” नामक असून तींत : 
एकंदर मानवी प्राण्यांनी या जगांत क्या रीतीनें वागावें, कीति 
कशी मिळवावी, तरुणांनी कसें वागावें, इत्यादि विविध विषयांवर 
काव्यमय चुटके आहेत. तिसऱ्या कवितेत *ओडिन्‌? देवाचें 
एका दैत्यावरोबर मानसिक ाक्तीबद्दळ युद्ध होऊन देल्याचा 
पराभव झास्याबद्दळचें वणेन आहे. नंतरच्या काव्यांत “ओडिन्‌? 
व थॉर्‌ यांचें ज्ञान व अचाट शक्ति यांजसाठीं युद्ध झाल्याचें वणन 
आहे. एकंदर कवितांचा शेवट वाल्डर्‌ ( 320९ ) याच्या खम्नमय 
जीविताच्या वर्णनानें झाला आहे. (२) “शूरांच्या कथा! 
( Heroic Poems) यांमध्यें इतिहास व त्या वेळची परिस्थिति 
यांवद्दळ वरेच उल्लेख आढळतात, 


८गचकथासंग्रह”? ( Younger or Prose Edda) हाच 


एक ग्रंथ लोकांस कांही दिवस “एडु? या नांवानें माहीत 
होता. कारण 'काव्यकथासंग्रह' (र।५९ £१५०) हा बरेच 


दिवस म्हणजे सुमारें १७ व्या शतकापर्यंत उपलब्धच नव्हता. | 


गद्चकथासंग्रह हा ग्रंथ आयर्लंड (०९।००१ ) मधील “खोरी 
स्टर््सन्‌? या प्रसिद्ध पुरुपानें लिहिला. सदरहू गाथांची काव्यमय 
भाषा जरी जुनी असली तरी तीमध्ये एक प्रकारचें गांभीर्य व 
प्रसाद हे गुण असून वाचकाच्या मनावर तेव्हांच परिणाम 
करितात. या संग्रहांतील एकंदर विषयांचे तीन भाग पाडले तर 
पहिला ब दुसरा भाग हे पुढील भागाची प्रस्तावनाच आहेत 
असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. सदरहू अंथांत प्रथम जगाची 
उत्पत्ति, नंतर देवांचे सुवणेयुग, व नंतर 'प्रपंचवृक्ष' 
( ४४४००४] ) ह्या सर्वांचे उत्तम वणेन आहे. यानंतर 
नरकाचें व दैत्यांचें वणेन असून पुढें बाल्डरचा ( 52०) 
मृत्यु, “लोकी” ( 7/६) देवतेचे कारागृहांत पतन व सरतेशेवटी 
देवांचे युद्ध व विश्वाची पुनश्च उभारणी असें वणेन आहे. हैँ सव 
वर्णन संवादरूपानें केलेले आहे. सदरहु अंथ क्ल्योनें 

इ. स. १२२० चे सुमारास लिहिला असल्याचें निश्चित आहे* 
f Der Ursprung des Tndischen Dramas und 
Epos. Wiener Zeitsohrift fir die Kunde des 
Morgenlandes, Vol. XVIII (904) Heft [-4 
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सच्छकटिकांतील शार्विळक 


हि 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


वत द भजावा क्व म डया संवाद हे नाव्यावशेष आहेत असें म्हणणारा ; 


असें 
म्हणणाऱ्या लोकांशीं देखील आपला मतमेद व्यक्त करतो. तो 


म्हणतो कीं, ऋग्वेदांत जी नाट्यकला दृष्टीस पडते ती भारतीय 


ओडर ते संवाद भारतीय नाव्यकलेचा आरंभ होय 


नास्यकछेचा आरंभ नसून वेदपूर्वकालीन नाव्यकलेचें अंतिम 
स्वरूप होय. अर्वाचीन भारतीय नाट्यकला सामान्य जनांत 
तंत्रशास्रीयांच्या खेळांत आणि बीजशक्तिदैवतप्रधान मंडळींच्या 
खटाटोपांत निर्माण झाली. ऋग्वेदोक्त नाव्यकला अस्तंगत झाली. 
तिचे वंशज हिंदुस्थानांत सांपडणार नाहींत. तिचे भाऊबंद व 
. संवंधी पाश्चात्त्य राष्ट्रांत सांपडतील. ऋग्वेदांतीरू इजारांवर 
सूक्तांमध्यें संवादरूपी सूक्त फार थोडीं आहेत. यजुवेंदांत तर अशीं 
सूक्ते सुळींच नाहींत आणि त्यापुढे तर ती कळा सृतकल्प 
झालेली दिसते. उत्तरकालीन वेदयंथ तयार होण्यापूर्वीच ऋग्वेदां- 
तील नास्चकला मृत झाली. तथापि प्राकृत जनांच्या. खेळांची 


परंपरा फार जुन्या काळापासून, कदाचित्‌ वेदकालापासून, 
पुढे चाळू राहिली आहे. करी 


श्रोडरनें ऋग्वैदांत 
काढलीं आहेत आणि 
खचिलीं आहेत त्या 


जीं संवादसूक्त नाटकें म्हणून हुडकून 
ज्यांच्या स्पष्टीकरणासाठी त्यानें विशेष पानें 
सूक्तांचे विषय येणेंप्रमाणें: 


न्द्र, मरुत्‌ आणि अगस्य ( कक, मं. १, सू. १७०, १७ १, 
१६५, ). 
लोपामुद्रा आणि अगस्त्य ( क्र. मं. १, सू. १७९. ), 
सरमा आणि पणी (क्र. मं. १०. सू; १०८, ). 
अशि परत मिळविणे ( ऋ. म॑ १०. सू. ५१-५३; १२४). 
वरुण आणि इंद्र (क. मं. ४. सू; ४२. ). 
विश्वामित्र आणि नद्या (ऋ. मं ३. सू, ३३. ). 
युरूरवा आणि ऊर्वशी ( ऋ. मं. १०, सू; ९५. ). 
यम आणि यमी (क्र. मं. १०, सू, १०.) 
ऋष्यश्वंग आणि शांता. 
इषाकपि आणि इंद्राणी (क्र. मं. १०, सू. ८६. ). 
इंद्राचा अमानुप जन्म (ऋ. मं. ४. सू. १८. १. 
इंद्र वायु (१) आणि कवि (क्र. मं. ८. सू. ८९, ). 
सुद्गलाची शर्यत ( ऋ. मं. १०. सू. १०२. ). 
सोम प्याळेला इंद्र (क्र. मं. १०, सू. ११९. ). 
ः वैद्याचें प्रहसन (क्र. मं, १०, सू. ९७, ). 
पश्चात्ताप पावलेला जुगारी ( ऋ. मं. १०. सू. ३४, ). 
वेडूक (क्त, मं. ७. सू. १०३. ). 
सोमप्राशनाचें लळीत ( ऋ. मं. ९. सू. ११२.) 


यांपैकी कांदीं खेळांचे रूप वर्णन करतांना पाश्चात्त्य तुल्य 
गोष्टींची ओडर वारंवार आठवण देतो; आणि या नाउकांपैकीं 
बऱ्याच नाटकांचा प्रारंभ मूलगृहकालीं झाला आणि शेवट 
ऋग्वेदकालांत झाला असें दाखविण्याचा तो प्रयत्न करितो. 


कांही असो. एक गोष्ट सर्वमान्य होईल ती ही की, नाटकें 
भारतीय संस्कृतींतच जन्मास आलीं. जाख्यचक्छचयाीकांपाशषुमC 
४२ | 


३२९ 


सहज मान्य होणार नाही. उदाहरणाथ, विदूषकाचा उगम व 


रो नाटकांत झा. पात्राचा उपयोग या विषयावर 
मांटगोमेरी शूर यांनीं निराळें भाष्य केरें आहे.* 


विदूषकाचा उगस.-फार प्राचीन संस्कृत नाटक हीं उपलब्ध 
विदूषकाचा उगम शोधून काढण्याच्या कामांत वराचं 
अडथळा येतो. वर्तमान नाटकांत शुद्दका्चें मृच्छकटिक नाटक 
अत्यंत जुनें आहे; अगदीं प्रथम नाटकें कशी लिहीत त्याचा द्दा एक 
नमुना आहे. त्यांतील कल्पना ब लाची एकंदर रचनाहि प्रगल्भ 
खरूपाची असल्यामुळें त्या नाटकाच्या पूर्वी संस्कृत नाटकाच्या 
इतिहासांत ओवडधोबड नाटकें लिहिण्याचा काल होऊन गेला 
असावा असें म्हणणें आपणांस भाग पडतें. आज जीं नाटके उपलब्ध 
आहेत लांतीळ विदूषकाची कामगिरी लक्षांत घेऊन नंतर आपण 
भरताचे नाव्यशास्र, साहित्यदर्पण वगैरे अंथांत विदूषक 
वनविण्याविषयीं जे नियम दिले आहेत तिकडे नजर दिल्यास 
आपणांस ह्या एकाच पात्रासंवंधींच्या कल्पनांमध्ये कसा विरोध व 
फरक आहे तो समजतो. ह्या विरोधाचा उलगडा होण्यास आपणांस 
असें अनुमान करावें लागतें कीं, विदूपकाचा उगम राजदरवारां- 
तल्या नाटकांत झालेला नसून हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या 
जातींतील किंवा वर्णातील प्राचीन खेळांत झाळेछा आहे. 
हे. खेळ प्रहसनें असत व ला कालीं जी लोकांची राहणी 
असे तिचें प्रतिबिंब प्रहसनांतील पात्रांत दृष्टीस पडे, अधिकारी 
धर्मोपदेशक जाह्मणांवइल लोकांनां जो तिरस्कार वाटत असे तो 
ते प्रहसनरूपानें उघड करून दाखवीत. लोक 
ब्राह्मण करीत पण तो फार इल्क्या दर्जाचा व तिरस्करणीय 
क्षद्र मनुष्य असे. अशा रीतीनें ते आपल्या ओबडधोबड ब 


आकाररहित खेळांनां प्रहसनाचें खरूप देऊन उच्च वर्गाचा 
सड घेत. 


कांहीं कालानंतर जाह्मणांनी जेव्हा नाटकाचे काम आपल्या . 
हातांत घेऊन दरबारांत लाला काव्याचें रूप दिलें व नाटकाची 
रचना करण्याकरितां जेव्हां नियम तयार करण्यांत आले लया वेळेस 
खेड्यापाड्यांतील नाटकांत लोकांमध्यें रूढ झालेलीं जी पात्रे आढळतं 
त्या सवांचा ह्या नाटकांत समावेश करण्यांत येऊं लागला. 
लोकांच्या मनामध्ये पूर्णपणें ठसलेल्या विदूषकासारख्या पात्राला 
आपल्या नारकांत जराह्मणांनां काट देतां येईना; पण त्याच वेळी 
आपल्या वर्गाची तिरिस्कारपूणे अशी लोकांनीं केलेली निंदा त्यांनां 
पहावेना. त्यामुळें ब्राह्मणांनी विदूषकाच्या पात्रांत जो ओंगळ 
भाग होता त्यांत फरक करून त्या पात्राच्या आंगीं असणाऱ्या 
विनोदाला प्रधान्य दिळें. वतेमान नाटकांतला विदूषक खुष- 
मस्कऱ्या व गम्मत करणारा असतो ह्याचें कारण हेंच होय. 
पाणिनीय संस्कृतांत लिहिलेल्या नाटकांतील प्राइतांत जी मोठी. 
भिन्नता दृष्टोत्पत्तीस येते लाचेंहि कारण हेच आहे. नाटकाचे 
मूळ उत्पादक जर जाह्षण असते तर लांनी विदूषक हा 
नि:संशय जाह्मण म्हणून त्याचे मुखांत संस्कृत भाषा घातकी 


%* अमेरिकन ओरिएन्टळ सोसायटीचे जरनरू. व्हॉल्यूम २० , डे 
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जन्मला हैं होय. वरील कारण किंवा देवाविषयी याची 
कल्पना अमुक होती आणि दुसऱ्याची तमुक होती हें 
कारण हाँ दोन्हीं आजच्या जनतेस एकमेकांपासून दूर्‌ 
ठेवण्यास मात्र उपयोगी पडतात. खिखीसंभ्रदायाचा प्रसार 
हिंदुस्थानांत फार पूवीपासून झाला; आणि आजचे वरेचसे' 
खिस्ती हे परदेशीय आहेत किंवा खदेशीय आहेत हें 
सांगतां येत नाही. अझा लोकांचा एक वरे म्हटला म्हणजे 
सीरिअन ख्तरिस्त्यांचा होय. मल्वारमध्यें या लोकांच्या 
पुढाऱ्यांस खजनांवर अधिकार 'चाळवण्यास मळ्याचिपतांनीं 
ताम्रपट दिलेला आहे. आणि छत्री, मोचेले व चवरी 
यांचाहि' मान त्यांस मिळाला आहें असं सीरिअन सांगतात. 
सीरिअन यांनांच नेस्टोरिअन असेंहि म्हणण्याचा प्रचार 
आहे. तथापि आज त्रावणकोरमध्यें त्यांच्यांत अनेक पक्ष 
होऊन सीरिअन लोकांचे तीन चार तट पडले आहेत. ते | 
रोमोसीरिअन, जॅकोवाइट सीरिअन, लंडन मिशनरी 
सोसायटी सीरिअन, खाल्डिअन सीरिअन हे होत. यांच्या- 
मध्येंच अलीकडे 'यूयोमर्य' नांवाचा एक संप्रदाय स्थापन 


झाला आहे. 


अलिक्झ्ांड्रियाचे पॅटीन्युज (००४०००५५) (इ. स. 
८० ) मिशनरी वगळल्यास, हिंदुस्थानांत येणारे खिस्ती 
संप्रदायाचे अगदीं प्रथमचे प्रचारक म्हटले म्हणजे इराणांतून 
आलेले हे नेस्टोरियनच होत. जेसुइट जरी सोळाव्या 
शतकांत आले असले तरी केवळ संख्येकडे दृष्टि फॅंकल्यास 
तेच जास्त यशस्वी होत असें वाटल्यावांचून राहत नाहाँ. 
यांनीं देशीभाषांतून विपुल वाझाय तयार केळे. झ्यांपैकीं 
वरेंचस वाड्मय कोणास समजणार नाहीं असं आहे, तथापि 
कांहीं महत्त्वाचें आहे. फादर स्टीफन्सचा ग्रंथ चांगल्या 
मराठी पुस्तकांत मोडेल. “एसुर्वेद” करणारा आणि आपणास 
रोमचा ब्राह्मण म्हणवून व संन्याशाचा पोषाख करून दुधावर 
राहून दशनास आलेल्या राजेलोकांनां वेपवोई दाखवून 
ज्यानें आपली छाप पाडली आणि हजारों द्राविड ब्राह्मण 
आपल्याकडे ओढळे तो डि नोबिली यांच्याच पैकीं होता. 


` जेखुइरांच्या प्रासुख्याखालीं क्याथोलिक संप्रदायाचा प्रसार 
जारीनें सुरू होता तेव्हां इर्किशिशन नामक छळ करून 
मतप्रसार करणारी संस्था मोठी कार्यकर्ती बनली होती. तिनें 
अनेक अमानुष कृत्यें करून लोकांस वाटविलें. त्यांवर सारवा” 


३३० 


असती व दरवारांतल्या ओत्यांनां सहज समजणारी अशी अर्थयुक्त 
व जोरदार भाषा विदूषकानें वापरली असती. परंतु ब्राह्मणांनी 
नाटकाचे काम हातीं घेण्यापूवी प्राकृत भापेतीछ नारके प्रिय 
झालेलीं होतीं; त्यामुळें तीं घेऊनच त्यांत स्वतःच्या उपयोगासाठी 
जरूर तेवढी सुधारणा ब्राह्मणांनी केली. आपणांला जेवढी म्हणून 
नारके माहीत आहेत त्या सर्वात विदूषक प्राकृतांत बोलतांना 
आढळतो ह्याचें हेंच कारण. दुसऱ्या कोठेंहि ब्राह्मण 
प्राकृतांत बोळता तर ती गोष्ट योग्य मार्गाविरुद्ध झाली असती. 


येणेप्रमाणे पाणिनीच्या कालच्या संस्कृत नाटकांपूर्वी प्रातांत. 
खेड्यापाड्यांत जीं नाटकें होत त्यांत विदूषकाचा उगम आपणास 
आढळण्यासारखा आहे. हें पात्र ब्राह्मण कवींनी शोधून 


काढलेले नाहीं. 


' विदूषकाची उत्तम उदाहरणें दर्षदेवाच्या तीन नाटकांत, 
विशेषतः त्याच्या नागानन्द नाटकांत आढळतात. इपोचा विशेष 
कल बोद्धधमीकडे' होता; पण इतर धर्माचा तो द्वेष करीत 
नसे. प्रियदर्शिका व रलावली हीं आपलीं दोन नारके त्यानें 
शिवाला अर्पण केलीं आहेत, व म्हणून अर्थातच त्यांनां आह्मण- 
सारखताचा संस्कार लागलेला आहे. ह्या दोन नाटकांतील 
विदूषक गमत्या आहे. नागानन्दांतळा विदूषक मात्र भिन्न- 
अकारचा आहे. नागानन्दांतील नांदी बुद्धाला उददेश 
लिहिलेली आहे. नागानन्दाच्या तिसऱ्या अंकांत होनें पूवीच्या 
लोकप्रिय नाउकांग्रमाणें ब्राह्मणांची भरपूर निंदा केली आहे. 
ही निंदा अत्रेय नांवाच्या भूढमति व हीन दर्जाच्या विदूपका- 
करवीं करण्यांत आली आहे. इतर प्राचीन नाटककार ब्राह्मण 
असल्यामुळें त्यांनां ब्राह्मणांची फजिती करितां आली नाहीं; 
पण या अॅत्रेय पात्रानें मात्र ब्राह्मणांची खूप निंदा केली आहे. 


ही विदूषक या पात्रासंवंधाची गोष्ट झाली. विंडिशनें ज्या 
अनेक पात्रांच्या ठायीं केवळ साइश्यावरून यवनमूलकत्व 
_ सआरोपिछे आहे तीहि निरनिराळ्या संस्कृतींत बिदूषकाप्रमाणेंच 
 ख्यस्फूतीनें उत्पन्न होण्यासारखी आहेत. असो, 


_  विंडिशचीं कांहीं मतें आपण खोडून काढलीं तरी ग्रीक 
रंगभूमीचा भारतीय रंगभूमीवर परिणाम बराच झाला असेल ही 
गोष्ट आपणांस नाकारतां यावयाची नाहीं, 


| चरोल परिणामांेक्षां अधिक महत्त्वाचा परिणाम 
 ्हरछा म्हणजे विशिष्ट उपासना आणि विचारसंप्रदाय 
यांचा अभिमान धरणारे जे परदेशांत संघ उत्पन्न झाले यांचा 


होय. हिंदुस्थानच्या एकराष्ट्रीयत्वास विघातक आणि देय 
संस्कृतीच्या उन्मूलनास बद्धपरिकर असेच हे संघ अथवा 
` संप्रदाय होते; आणि या संश्रदायांच्या प्रसाराने हिंदुस्थानांतील 
राजकीय आणि सामाजिक प्रश्न जितके विकट केले तितके 
' उसत्या कशानेंहि केले नाहीत. बराच काळ जाईपर्यंत हे परिणाम 
__ आपणांस जाचक दोतीछ, आज दोन माणसे एकमेकां- 
आसून दूर असण्याचे कारण एकास उपदेश करणारा या 


न देशांत 
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सारव करण्याचा प्रयत्न क्याथोलिक एनसायल्लोपिडिआनें 
केला आहे. संप्रदायाच्या प्रसाराला राजसत्तेची जोड मिळाली 
तेव्हां संप्रदायाचें संवधन सहज झारे यांत आश्रय नाहीं. 
संग्रदायप्रचाराचा उपयोग राजकीय दृध्या होईल अशी 
समजूत असल्यामुळें कोणत्या तरी प्रकाराने पण संप्रदाय 
वाढविण्यास पोतुगीज सरकारची संमति असे. तथापिं 


= देशांत जन्मा तर दुसऱ्यास उपदेश८क्रा्रासुः"उपःदेध्ांत्-०।ाता. उलढ०परिणाम्रक्लाछा, इंग्रज मात्र त्यापासून 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३३१ 


,शिकले आणि यांनीं आपलें बखान नीट वसेपर्यंत सिशनांस 
थोडावहुत विरोधच केला. 


अठराव्या शतकांत प्रॉटेस्टंट पंथाचे ड्यानिश लोक त्रांके- 
बारच्या किनाऱ्यावर संप्रदायप्रचारार्थ प्रथम आले. हा वेळ- 
पावेतो संप्रदायसंवर्थनाच्या दृष्टीने ज्या महत्त्वाच्या गोष्टी 
घडल्या तल्या म्हणजे (१) या देशांत खिखीसंप्रदायाला 
शिरकाव मिळाला व (२) हिंदु विचाराला महंमदी संप्रदायाने 
जें एकेश्वरीपंथाचं वळण लावण्यास सुरुवात केली होती तीच 
पद्धत मिशनऱ्यांनी चालू ठेवली, या होत. तुरळकपणें व 
अंधश्रद्धेने संप्रदायप्रसार करावयाची चाल अगदीं: निरुपयोगी 
आहे, तिच्या योगाने उच्च वर्गात संप्रदायाचा अगर तत्त्वांचा 
प्रसार होत नाहीं, अशी पुष्कळांची खात्री झाली. आतां येथें 
शिक्षणविषयक प्रयलांस अधिक महत्त्व मिळत आहे. अमेरि- 
कन लोकांनीं संप्रदायवर्धनाचा प्रयत्न १८१० पासून चाळविला 
आहे. इंग्रज मिशनऱ्यांत कॅरेचें नांव विशेष प्रामुख्याने 
घेतलं पाहिजे. विल्यम कॅरेनें इकडे येऊन कलकत्त्याच्या 
उत्तरेस १५ मैलांवर श्रीरामपुर येथें एक मिशन स्थापलें 
व्या वेळेपासून संप्रदायव्ेना पेक्षां पाश्चात्त्यसंस्कृतिप्रसाराकडेच 
बिशेष लक्ष दिले जात आहे. इ. स. १८३४ पर्यंत करेनें व 
त्याच्या दोन मित्रांनी वायबळचें सात भाषांत व नव्या 
कराराचे ३० भाषांत भाषांतर केलें. ह्याशिवाय 
त्यांनीं वास्य, शास्र वगैरेविषयीं फार परिश्रम . केले 
आहेत. द्यांनां कांहीं शेतकीविषयक संस्था, सेव्हिंग व्यांकाहि 
स्थापन केल्या आणि सती, वालहत्या वगैरे दुष्ट चाली वंद 
करण्याकरितां फार परिश्रम घेतले. अथोत्‌ संग्रदायवर्धन 
हें ध्येय मिशनऱ्यांनी टाकून दिलें नाहीं. मात्र संप्रदायवर्धेना- 
साठीं उच्चवगीकडे न जातां अशिक्षित वगोकडे गेल्याने अधिक 
फायदा होईल या भावनेने तिकडे त्यांनीं मोची वळविला. 
दक्षिणेंत त्रावणकोर येथें रिंगेलराबे (५४०४०५०० ) 
नांवाच्या रंडन मिशनरी सोसायटीच्या एजंटने विशेषत 
ताडी काढणाऱ्या लोकांत आपली चळवळ सुरू करून, 
इ. स. १८४० पर्यंत १५००० लोक खिस्ती वनबिछे 
तिनवेह्ली येथें पहेनियस (7४०००७) नें चालविलेल्या चर्चे 
मिशनरी सोसायटीस असेंच यश लाभले. पूर्वेकिनाऱ्यावरीळ 
जगन्नाथपुरी या क्षेत्राची महती ऐकून, वॅप्टिस्ट लोकांनीं 
इ. स. १८२१ त ओरिसामध्ये एक मिशन स्थापलें 
सिलोन, म्हैसुर व कावेरीखोरे या ठिकाणीं वेस्लियन 
मिशनरी होतेच; लंडन मिशनरी सोसायटीच्या शाखा, 
मद्रास, बेंगलोर व बेल्लारी या प्रमुख लष्करी ठाण्यांच्या 
ठिकाणीं होत्या; व अमेरिकन बोडीचे एजंट अहमदनगर व 
इतर महाराष्ट्रांतील भागांत. होते. हिंदूंच्या आचारबिचारांचें 
माहेरघर म्हणून - नावाजलेल्या गंगायमुनांच्या प्रदेशांत 
बॅप्टिस्ट मिशनरीशिवाय चर्च मिशनरी सोसायटी, व लंडन 
मिशनरी सोसायटी या वावरत होत्या, ह्यांचा शिरकाव 
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खुद्द काशींत झाला तो अनुक्रमें १८१६,१८१८ व १८२० 
या सालीं होय. स्कॉटिश प्रेसविटेरियन पंथाचा मिशनरी 
'अलेक्येंडर डफ यानें कलकत्त्यास मोळ्या प्रमाणावर 
शिक्षणाचं काम सुरू केलें; व वहुधा सवे ठिकाणी वायवल- 
वरचे लहान ग्रंथ प्रसिद्ध करून त्यांचा प्रसार करणाऱ्या 
संस्था उत्पन्न केल्या. खिस्ती पीठांचे लहान मोठे घमोध्यक्ष, 
उपाध्याय वगैरे अधिकारी संप्रदायप्रसारार्थं आलेली संधि 
केव्हांहि फुकट दवडीत नसत. इ. स. १८३० मध्यें १० संस्थांचे 
१४७ एजंट १०६ ठिकाणीं खिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराच्या 
कामावर होते. १८३४ साली पश्चिम किनाऱ्यावर वॅसेळ 
मिशन, मदुरेस अमेरिकन मिशन व छधियाना येथें 
अमेरिकन प्रेसबिटेरियन मिशन, अशा संस्था स्थापन 
झाल्या. या निरनिराळ्या संस्थांना जीं कामें करावां लागतात 
म्हणून त्या संस्था बोभाटा करितात तीं कामें येणें प्रमाणें: 
(१) “लोकांनां उपासनाविषयक व सामाजिक स्वातंत्र्य” देऊन 
च “विश्ववंधुत्वाची कल्पना” लोकांच्या मनावर विंववून 
जातिभेद व “ब्राह्मणांचा जुङमी वरचढपणा?? नाहींसा करणें 

(२) लोकांची वतैणूक सुधारून, त्यांचा दजो वाढविणे 

(३) अनेकेश्वरी मूर्तिपूजा व तदाचुषंगिक “अनीतीचे” प्रकार 
यांचें खंडन करणें; (४) विश्वाच्या इश्वरमयत्वाची 
(Pantheist।०) भावना नाहींशी करून तिच्या जागीं 
विश्वाचा कती, आपण उत्पन्न केलेल्या जीवांची व्यक्तिशः 
काळजी करणारा आणि विशेष प्रकारच्या अलौकिक मागोनें 
मनुष्याळा साक्षात्कार देणारा अशा प्रकारच्या इँश्वराविषयीं 
आसिक्याची भावना उत्पन्न करणे; (५) ल्ियांची न 
परायांसारख्या अस्पृश्य जातींच्या लोकांची उन्नति करणें. 
वरील गोष्टी हिंदूच्या बाबतींत कराव्या लागतात व व्याणिवाय 
सहा कोटी महंमदीयांनां वळविण्यासाठी योजावे लागणारे उपाय 
निराळेच. अशा वावतींत काये करण्याच्या प्रमुख दिशा 
खालीलप्रमाणे होत; व ल्या दिशांनी आजपर्यंत हें काये 
होत आलेळें आहे. मोठाल्या शहरांतून देशीभाषंतून उपदेश 
करणें व खेडेगांवांतून फिरते उपदेशक ह्यां कामीं नेमणे - 
हा यांचा स्वाभाविक कार्यक्रम आहे. यूरोपियन व अमेरिकन 

प्रचारकांच्या देखरेखीखाली देशी खिस्ती उपदेशकांनीं 

या कामीं चाँगळें यश संपादरुं आहे असें म्हणतात. 

उपदेशाशिवाय औषधोपचाराच्या कामाकरितां देखील मिश- 

ज्यांनीं संस्था काढल्या आहेत. अशा संस्थांनी, मिशनरी 

लोकांविषयी सर्वसाधारण अनुकूल मह उत्पन्न होण्याला बरीच 

मदत झाली आहे. अनाथगहेँ काढणें यां बाबतींत रोमन 
कॅथोलिक पंथाच्या . मिशनऱ्यांनी पुढाकार घेतला आहे. 

कां की रोमन कॅथोलिक यांची सामाजिक भावना तीज 
असल्यामुळें नवीन इसम सामाजिक दृष्टीनें रोमन कॅथोलिक 
बनण्यापू्वी त्याचा यूरोपीय आचारांत पुष्कळच दूरवर 
प्रवेश व्हावा लागतो आणि यासाठी नवीनास बरींच 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड.' 
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आचारपुटें द्यावी लागतात; व अशीं पुटें देण्यास | ती 


सवड मिळावी म्दणून “गरहा'सारख्या संस्थेची अवश्यकृता 
असते. मिशनांच्या ` नेतृत्वाखाली देशी भाषांच्या शाळा 
देखील निघाल्या आहेत. या बाबतींत अमेरिकन वोडाचें मदुरा 
येथले मिशन नमुनेदार आहे. इंग्रजी शिक्षण देण्याची 
व्यवस्था करणें या बावतींत मिशनरी संस्थांनी सरकारच्या 
अयल्नाला बरीच जोड दिलेली आहे; याची ढळढळीत 
उदाहरणें म्हणजे मद्रासचें शिश्न कॉलेज, कलकत्त्याचें 
जनरळ असेंब्ली ऑफ स्कॉटलंडस इन्स्टिव्यूशन, मुंबईचे 
,विल्सन कॉलेज, ब्रिचनापल्कीचें सेंट जोसेफस्‌ कॉलेज आणि 
नागपूरचें हिस्लाप कॉलेज हीं होत. कांहीं कांहीं ठिकाणीं 
याच्याहि पुढचे काम म्हणजे अशिक्षित हिंदूंना व्याख्याने 


व संभाषणे यांच्या द्वारें आपल्या संप्रदायाकडे वळविणे, 


या कायोर्थ प्रयत्न होतोच. तथापि तयांत यश किती येतें 
हा प्रश्न आहे. ख्रीक्षिक्षण व जनान्यांतील थोर ख्नियांनां 
सुसंस्कृत करण्याचें कार्य, हें आपल्याकडे घेऊन लिस्ती 


. मिशनरी ख्रियांचे हितकतें म्हणून मिरबूं पहातात. त्याप्रमाणेच, 
अ्रचारासाठीं ज्याअर्थी त्यांनी सुगिक्षित समाजाकडे दुलेक्ष 
करून अज्ञानी. मंडळीस पकडण्याचा प्रयत्न चालविला आहे 
त्याअर्थी स्यांस मागसलेल्यांचें, अस्पृष्टांचें आणि बन्यांचें 
पुढारीपण करण्याची जरूरी भासते हें उघड आहे. ब्राह्मण- 
ब्राह्मणेतरांत कलह छावण्यांत यांची खालच्या वर्गोविषयींची 
कळकळ बरीच कामास येते. या बाबतींत तेलगु भाषा 
बोलणाऱ्या प्रदेशांतस्या अमेरिकन बॅप्टिस्टांनां मळजातीस 
खिस्ती करण्यांत व लंडन मिशनरी सोसायटीच्या प्रचारकांस 
सादिगांनां आपल्या संप्रदायांत ओढण्यांत चांगळेंच यर आढे 
आहे. कारण पुष्कळ तेलय लोक खिरी झालेले दृष्टीस 
पडतात. वर सांगितलेल्या खटपटींखेरीज, छोटानागपुरचे 
कोळ, संताळ व बंगालच्या पूर्वेकडील खासिया पर्वतांतील 
वन्य लोक अश्या जातीतून प्रचारकसंस्था स्थापणे, क्लिस्त 
वास्य प्रसिद्ध करणें, खेड्यापाड्यांतून हिंडणे व खिस्ती 
देवाळ्यांची काळजी घेणें, हीं जुजबी कामें मिशनरी 
करीत असतात. 
ल्िस्ती मिशनरी खजनांत पेसे मिळविण्यासाठी आपण 
लोकोद्धाराची काय कामें करतों याचे रसभरित वर्णन 
करितात, तेव्हां हिंदूंच्या बायकांची कींव व खालच्या 
वर्गाची कळकळ दाखवून ब्राह्मणांच्या जुल्मांचा काल्पनिक 
हिशोब सांगतात, व आपण या बाबतींत कसा काय. प्रयत्न 
करीत आहों याचा हिशोब देतात आणि धार्मिक, वौद्धिक, 
ओद्योगिक व राजकीय बाबतींत मोठमोठे फरक ब्रिरिश 
सरकार व लिखी मिशनरी यांच्या संयुक्त प्रयत्रानेंच झाळेले 
आहेत असे भासवितात. - ब्रह्मसमाज व आर्यसमाज 
यांच्या वाढीचें श्रेय ते. खतःसच घेतात. पुराणमतवादी 
हिंद लोक हिंदू कथापुराणांची बाड़ें संशोधक दृष्टीने चाढून 


(८-0. JangamwadiMa 


आणि धर्मजाग्ति करण्याचा जो थोडाफार प्रयत्न करितात 
त्याचेंहि श्रेय मिशनरीच घेतात. फारच थोडे सुसुल्मान 
खिस्ती झालेले आहेत व जे झाले आहेत ते तरी सुशिक्षितां- 
पैकांच. तथापि त्या समाजांतील तरुण सुशिक्षित लोकांची 
प्रवृत्ति खतंत्र विचाराकडे जास्त दिसून येते हा देखी 
आमच्याच प्रयत्नांचा परिणाम आहे असें ते सांगतात. 


हिंदुस्थानांतील मिशनरी लोकांच्या मतें लांच्या कामांत 
येणारे विशिष्ट अडथळे म्हणजे खालील होतः (१) परकीयांच्या 


'सर्व गोष्टींविषयी लोकांत असलेला द्वेष. (२) हिंदू लोकांची' 


बुद्धि प्रयोग व अनुभव यांकडे विशेष पाहणारी नसून तिला 
कल्पनेचेंच विशेष वेड आहे. या बुद्धीला ऐतिहासिक पुरा- 
व्याचें महत्त्व वाटत नाहीं. ( २ ) “प्रथम खड्यांत पडण्याच्या 
तयारीचा अभावः” ज्या हिंदुस्थानासारख्या देशांत अविभक्त 
कुटुंबाची पद्धत सार्वत्रिक व भ्रवळ असते त्या ठिकाणीं व्यक्ति- 
खातंत्रय व इच्छाखातंत्र्य यांविषयींची आस्था देखीळ 


'बेताचीच असते. (४) स्रियांचे अज्ञान व रूढिप्रियता. 


(५) पापावदरूची “अपूर्ण” कल्पना. (६) ख्रिस्ती उपदेशाला 
न जुळणारे असें तत्त्वज्ञान व पाश्चात्य भौतिकवाद यांचा 
हिंदुस्थानांत प्रवेश. या वर दिलेल्या* कारणांचा अर्थ देखील 
लावण्याची जवावदारी आम्ही घेत नाहीं. मिशनरी लोकांच्या 
कार्याच्या दिशा नेहमींच शहाणपणाने ठरविल्या जात नाहींत; 
उलट कांहीं वेळां लांच्या प्रभूने” “मी नाशाकरितां आलों नसून 
पूर्णता करण्यासाठीं आलों” या आंखून दिलेल्या मागाने ते गेलेले 
नाहींत असे स्पष्ट दिसतें. तथापि वरील अडथळे आले असतां 


देखील ह्या प्रचारक मंडळींनी चिरस्थायी व वाढतें यश 
मिळवून ठेवलें आहे. 


खिस्ती लोकांची' वाढ'.--ही फारच मोठी दिसते. 
इ. स. १९०१ च्या सेन्सस रिपोटांवरून हिंदुस्थान व ब्रह्मदेश 
यांच्या २९,४३,६१,०५६ लोकसंख्येपैकी २९,२३,२४१ 
लोक खिश्चन ( नेटिव ख्लिश्चन २६,६४,३१३) होते. 
१९११ सालीं ख्लिस्यांची वाढ सुमारें दहा लक्षांनीं झाली 
म्हणजे सुमारें एकुणचाळीस लाख खिरी होते. हिँदुस्थानां- 
तीळ १०० ख्लिस्यांपैकी ९२ ख्लित्ी भारतीयच होत. 
आणि १९११ सालीं दर दहाहजार लोकसंख्येत १२४ खिसी 
होते. पोतुंगीज व फ्रेंच हद्दीतील खिस्ती लोक धरल्यास 
आणखी ३,५०,००० त्यांत मिळवावे लागतील. लोकसंख्येच्या 
मानानें ही संख्या फार नसली तरी मांगील सेन्ससच्या 
रिपोर्यतीळ खिसी संख्यांशीं तुलना करतां ही प्रगति विशेषच 
आहे असें म्हणावें लागतें. इ. स. १८७२ त, १५,१७,१९७ 
१८८१ त, १८,६२,५२५ (२२.७% वाढ ); १८९१ त, 
२२,८४,३८० ( २२.६८ वाढ ); १९०१ त, २९,२३,२४ 


h dolectoPBSREinArdinleen ‘Missions,’ 


वाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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( २८% वाढ ). इ. स. १८९१ ते १९०१ या दहा वर्षात 
हिंदुस्थानांतील एकंदर लोकसंख्या २२% नीं वाढली तर खिस्ती 
लोकसंख्या २८% नीं वाढली हें ध्यानांत ठेवण्याजोगें आहे. 
ही वाढ हिंदुस्थानांतील प्रत्येक प्रांतांत व संस्थानांत झालेली 
आहे. १९१० सालीं हिंदुस्थानांत एकंद्र १२२ प्रचारक 
मंडळ्यांतून ४६१४ मिशनरी ( ल्लिया धरून), १२७२ हिंदू 
( खिस्ती ) धर्मोपदेशक, व शिक्षक व वायवलप्रचारक ल्लिया 
धरून ३४,०९५ इतर देशी. कामगार होते. मिशनरी 
लोकांनां हिंदुस्थान सरकारच्या वरिष्ठ अधिकाऱ्याचे व्यक्तिशः 
व॒एकंद्रीने चांगलें पाठवळ असतें, ही गोष्ट सांगणें 
अवश्य आहे. 


| लोकांस आपसल्यांतलें केलें, एवढेंच नव्हे तर 
पारशांनीं देखील हिँदूतीळल माणसं घेऊन समाजवर्धन केळे. 
आजच्या पारशी लोकांतील अनेक लोकहि मूळचे इकडचेच 
आहेत. डावर हैं आडनांव ठाण्याच्या आसपासच्या वारली 
जातींत व पारशांतहि आढळतें. देशांतील शिश्वग त्यांच्या 
संप्रदायांत मिळेना व केवळ खालच्या जातीचेच लोक लांच्या 
जातींत समाविष्ट होत म्हणून ही पार्शीकरणाची चाल त्यांनीं 
अलीकडे वंद केली आहे असं डॉ. ढाला म्हणतात. अलीकडे 
पारशांत परकीय लोकांस स्वसमाजांतर्गत करावें म्हणून म्हणणारा 
एक पक्ष आहे.तथापि व्या पक्षाचा हेतु यूरोपीय लोकांचा आणि 
विशेषेकरून स्त्रियांचा समावेश खजातींत व्हावा असा आहे. 
व्या पक्षास विरुद्ध पक्षाचे लोक 'चिरूटिया” किंवा “मडमिया? 
( म्हणजे चिरूट ओढणे किंवा मडम वायको करणें या 
वावतींत स्वातंत्र्य अपेक्षिणारा वगं ) म्हणतात. परजातीयांस 
स्वजातींत घ्यावें किंवा नाहीं यावददळ पारशांनीं इराणांतीळ 
धर्मशास््रज्ञांकडून रेवायत नांवानें ओळखिले जाणारे जे 
शास्त्राधार आणले त्यांत परप्रवेशानुकूल अभिप्राय व्यक्त करून 
घेतळा आहे. आजचे पारशी स्व्जातिसंवर्थनाकडे फारसँ 
लक्ष घालीत नाहींत याचें एक कारण जातीच्या पंचायतीचा 
जो निधि आहे ल्या निधीचा फायदा घेणाऱ्यांची संख्या 
वाहू नये असं सांगण्यांत येतें. तथापि हें कारण सर्वाशीं 
खरें नाहीं. खकीय बिद्या व समाजसभासदुत्व हें धन समजून 
त्याचा उपभोग इतरांस घेतां येऊं नये ही भावना हिंदूंग्रमाणे 
व्यांतहि आहेच. पारशी मद्रसांमध्यें अवेस्ता शिकविण्यासाठी 
परकीयांस अजून घेत नाहींत या गोष्टीवरून पारशांनीं वेद- 
रक्षणाच्या सांप्रदायिक बावतींत हिंदूचे किती अनुकरण केळं 
आहे हे दिसतें. पार्शी लोकांचें हिंदूंशीं साम्य दाखविणारी दुसरी 
एक गोष्ट अशी आहे कीं, गाथा, वेंदिदाद या ग्रंथांत जे 
विचार उपदेशिछे आहेत ते पारशांच्या विचारांचे नियमन 
करीत नाहींत, केवळ उपासना आणि विधी या गोष्टींपुरताच 
पारशी दस्तुरांचा आज उपयोग आहे. दस्तुर जे अवेस्ताचे 
पाठ म्हणतात ते शुद्ध नाहींत तर ते मूळ गाथांचे खरे 
उच्चार सोडून भ्रष्ट उच्चार करितात अशी पारशी सुशिक्षितांची 
समजूत आहे.* जे विचार लोकांत सांगावेत आणि ज्या 
मतांची स्थापना चोहोंकडे करावी असे विचार आणि अशीं 
उत्साइजनक मतें पाशा ग्रंथांत नाहींत असे नाहीं. पण ते 
विचार अजून कतेव्यास स्फूर्ति देतील इतक्या स्पष्ट तर्‍हेनें 
दस्तुरांच्याच मनांवर विंबले नाहींत. अचेस्ताचा अर्थ न 
समजतां संध्येसारखा पाठ म्हणावा यापलीकडे त्यांचें ग्रथज्ञांन 


खिस्ती संप्रदाय च सरकार.--खिस्ती संप्रदायाचा 
प्रसार करणें हा सरकारचा हेतु आहे असं दिसत नाही. 
तथापि अधिकाऱ्यांकडून पुष्कळ मदत या संप्रदायाच्या 
अभित्रृद्धीस होते यांत संशय नाहीं. आमच्या चौकशी- 
वरून असें दिसतें कीं, दुष्काळांमध्यें जीं अनाथ अर्भके 
सांपडतात ल्यांनां दुष्काळी कामें आटपल्यानंतर व्यांच्या 
आइँवापांची' चौकशी करून परत पाठविणें हैँ स्थानिक अधि- 
काऱ्यांचें कर्तव्य असतें. तथापि अशा प्रसंगीं कांहीं यूरोपियन 
अधिकारी ही चौकशी करण्याची तसदी न घेतां सुळे 
मिशनर्‍्यांच्या ताब्यांत देतात. कधीं कधीं मामलळेदारास 
तसं करण्यासाठीं खासगी पत्रेंहि लिहितात. शिवाय मिशनरी 
संस्थांना पैशाची किंवा जमिनीची मदत करण्याच्या कामीं 
वराच सढळ हात दाखविला जातो, खिस्ती संप्रदायाचा प्रसार 
ब्रिटिश राज्य चिरकाळ करण्यास उपयोगी पडेल ही भावना 
देखील सरकारी ग्रंथांतून दृष्टीस पडते, ( चालेस आंटचें 
मध्यप्रांताचें ग्याझेटिअर पहा ). 


हिंदुस्थान सरकारनें खिस्ती संप्रदायांपेकी एका विशिष्ट 
संप्रदायाचे मत असलेल्या लोकांच्या फायद्याकरितां जें एक 
मोठ्या खर्चाचे खातें ठेविलें आहे त्याविरुद्ध खिसी मंडळींत 
. वागत असलेला असंतोष मधून मधून इग्गोचर होतो; आणि 
या असंतोष व्यक्त करणाऱ्यांमध्ये देशी खिस्ती उपाध्यायांचा 
भरणा बिशेष आहे. लांचे असँ मत आहे कीं, राज्य आणि 
उपासनासंप्रदाय या गोष्टी भिन्न असल्यामुळें एकाच संप्रदाया- 
साठीं इतका खर्च करण्याचें कारण नार्ही. ते असे म्हणतात 
की, हीं जर वियुक्त झालीं तर द्वव्यदृष्टि इंग्रज हें चर्च 
आपल्या खचीनें ठेवण्यासाठी मोठमोठ्या पगाराचे यूरोपियन 
आणण्यास मदत करणार नाहीं. साला आंपल्या पोरांचा 
चाप्तिस्मा वगैरे करून घेण्याकरिता तात्पुरते तरी काळे पाद्री 
आणावे लागतील व यांनां काळया पाद्माचा मान ठेवावा लागेल. 


* ही समजूत दृढ होण्यास ग्रंथांच्या पूवीच्या यूरोपीयांनीं 
(उ० वेस्टरगाडँ, १८५४) संशोधिलेल्या प्रती होत, आतां 
पारशी, यहुदी च चिनी यांचा हिंटुसमाजाचर | गेल्डनरची आवृत्ति प्रसिद्ध झारी आहे. तींतीरू उच्चार मिक्षुकी 


परिणाम.=आज या देशांत खिसी व मुसुलमान यांनीं ! उच्चाराच्या अधिक जवळचे आहेत. 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
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३३४ 
HH 
आतां आपल्या देशांतील चिनी रोकांकडे वळूं. आज त्यांची 


फारसे गेलें नाहीं.. पाशोच्या अखिल्रामुळें हिंदूवर 
सामाजिक परिणाम झाले हैं सांगतां येत नाहीं. थोडेसे हिंदू 
केव्हातरी पारशी झाले हा एक परिणाम दिसतो. आपल्यांतील 
सोंवळ्याच्या कल्पना कमी होण्यास इराण्यांचीं हाटेलें कारण 
झालीं हा एक दुसरा परिणाम दिसतो. गुजराथी भाषेवर 
` पारशी भाषेचा काँही परिणाम झाला आहे. पारशी 


गुजराथी म्हणून एक बोली तयार झाली आहे. तरी पण 


पारशांचा आपल्यावर फारसा परिणाम होण्याऐवजी आपलाच 
पारशांवर अधिक झाला असें म्हणतां येईल. 
पारशांशिबाय दुसरा परकीय संस्कृतीने वेष्टिलेछा अल्प 
समुदाय म्हणजे यहुद्यांचा होय. यदुद्यांपैकीं कांहीं गेल्या 
शतकांतील आहेत आणि कांहीं फार जुने आहेत. हे देखील 
आज आपला संप्रदाय वाढवीत नाहींत. तथापि कांहीं 
वर्षापूर्वी ते संप्रदाय वाढवीत असावेत असे वाटतें. कोचीन 
येथें गोरे व काळे असे यहुद्यांमध्यें मेद आहेत. तेथील गोरे. 
यहुदी देखील अनेक शतकें येथें आहेत ल्या गोऱ्यांचें म्हणणें 
असे आहे कीं, ते खतः. थुद्ध रक्ताचे आहेत आणिं काळे 
यहुदी मिश्र किंवा मूळचे हिंदू. आहेत. काळे यहुदी असें 
म्हणतात कीं, आम्ही जुने आहांत. गोरा आणि काळा हा जसा 
यूरोपीयांनीं हिंदुस्थान जिंकल्यामुळे तीब्र मेद उत्पन्न झाला 
आहे द्याप्रमाणेंच येथील यहुद्यांमध्ये भेद वाढत आहे. 
बेने इत्रायलांस इतर यहुदी कमी समजतात. बेने इस्रायल 
पूर्वी नवीन आलेल्यांस हलके समजत असत. 
डेव्हिड सासून यानें यहुदी लोकांसाठीं ज्या मोठमोठ्या 
देणग्या दिल्या त्यांचा उपयोग बेने इस्रायलांस होत नाहा. 
वेने इल्लायलांमध्यें मराठी भाषा लपविण्याची प्रवृत्ति 
होप्यास यहुदी समाजांतील काळागोरा मेद वराच कारण 
होतो हैं स्पष्टपणें निर्देशिकें पाहिजेच. कोंकणी यहुदी म्हणजे 
बेने इस्रायल यांचीं च इतर यहुदी लोकांचीं लमे होत 
नाहींत. जेव्हां होतात तेव्हां त्या संबंध करणाऱ्या गोऱ्या 
यहुद्यास इतर यहुदी वाळीत टाकतात, अशीं कांही उदाहरणें 
कलकत्त्यास दृष्टीस पडतात. गोऱ्या यहुद्यांपेकी सर्वच लोक 
वेने इख्नायलांचे जातीने यहुदीपण : अमान्य करीत नाहींत. 
उलटपक्षीं बेने इस्रायळहि असें सांगूं लागले आहेत कीं, 
आम्हां वेने इ्ायलांतच काळा आणि गोरा असे भेद 
पूर्वीपासून आहेत. असँ सांगणारे वेने इख्ायळ 
खतःस गोऱ्यांत जमा करतात हें सांगावयास नकोच. 
वेने इस्रायलांच्या रक्ताविषयीं शंका न घेतां द्यांच्या 
आचाराच्या शुद्तेव्रिषयी दोष काढण्याचें सुरू झाळें आहे. 
उदाहरणार्थ बेने इख्नायळांच्या बायका तेबिक्ला घेत नाहींत 


म्हणजे बिटाळशांनीं देवळातील हौदांत स्नान करून शुद्ध 
_व्हावयांचे तें त्या करीत नाहींत वगेरे अपवाद आतां 
` वाहेर पडू ागंठे आहेत. यहुदी छोकांच्या धर्माविषयीचा 


संख्या जरी अल्प आहे तरी ती पुढेमागें मोठी होईल असा वराच 
संभव आहे. शिवाय हे लोक आले म्हणजे आपल्या देशांतील 
वैसददय अधिक वाढलें असें होईल. या वावतींत सरकारी 
शासनाचा उपयोग करून घेण्यासाठीं लोकांनीं जागरूक 
राहिळें पाहिजे. चिनी लोक या देशांत आले तर लाची 
फिकीर येथील सरकारास खास वाटत नाहीं. पूर्वी एकदां 
साष्टी बेटांत चिनी लोकांची वसाहत करवावी म्हणजे 
मुंबईच्या इंग्रज व्यापाऱ्यांस लागणारे मजूर भरपूर मिळतील 
अशा तऱ्हेची योजना इस्ट इंडिया कंपनीच्या हातीं राज्य 
कारभार असतां झाली होती. तथापि ती. पुढे सोडून 
देण्यांत आली. कांहीं चिनी कैदी हिंदुस्थानांत ठेविले होते 
आणि त्यांस येथील हलक्या जातींच्या ख्रियांपासून संततीहि 
झाली आहे. या संततीस आज नांव काय आहे तें 


कळलें नाहीं. थरस्टन* यांस “चायनीज तामिल करास” 
म्हणजे चिनी तामिळ मिश्रण असें म्हणतो. या वगोचे पुढे 
भवितव्य काय याजकडेहि आपणांस इष्टि ठेवली पाहिजे. 
कलकत्त्यास अनेक चिनी येऊन जोड्यांचा व्यापार करणें, 
बूट तयार करणें, सुतारकाम करणें, या धंद्यांत पडलेले 
आढळतात. आजचे कलकत्त्यांतील सगळ्यांत चांगले सुतार 
हे चिनी होत असा समज कलकत्त्यास आहे. हे लोक जर 


देशांतच राहिले तर देश्य संस्कृति दुवे करण्यास जीं 


कारणें आहेत त्यांत आणखी एकाची भर पडेल. जेथें जाति- 
भेद तीब्र आहे तेथें परकीय लोक आपल्या समाजांत 
समाविष्ट व्हावे ही इच्छा ठेवणें म्हणजे फार दूरच्या 
गोष्टीसंबंधानें ओरड करणें होय. या लोकांवर आपली छाप 
आपल्यांतीलच एखाद्या संप्रदायाकट्न पडते असे दिसत 
नाही. कलकत्त्यास देखील कांहीं बौद्ध आहेत पण यांचा 
आणि चिनी लोकांचा संबंध मुळींच दिसत नाहीं. हे सध्यां 
अगदीं तुटक असल्यासारखे आहेत. नाहीं म्हणावयास 
एकदां असें प्रसिद्ध झालें होतें कीं हे चिनी लोक नेटिव 
खिस्ती ख्रियांशी लम्नें करतात. हें जर खरें असेल तर 
कदाचित बंगालीपणा चिनी लोकांच्या भावी प्रजेंत शिरेल. 
कळकत्त्यांतील बंगाली लोकांस या संबंधाने स्पष्ट माहिती 
नाहीं, किंवा यासंबंधाचा विचारहि ते करू लागले नाहींत. 
एतद्देशीय खिस्ती स्रिया आणि चिनी पुरुष यांच्या 
योगानें जी संतति तयार होते ती दुसऱ्या परक्या समाजांत 
समाविष्ट होत असावी अशी कल्पना देणारा पुरावा थोडा- 
बहुत पुढें आलेला आहे. मद्रास येथें १९१५ च्या जानेवारी" 
तीळ इंडियन सायन्स काँग्रेसमध्ये डॉ. आननडेल यानें 
यूरेशियन समाजाच्या घटनेसंवंधी एक व्याख्यान 
त्यांत असें दाखविलें कीं, यूरेशियन म्हणजे यूरोपीय पुरष 
आणि एशियांतील ल्लिया यांपासून होणारी संतति असा जो 
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बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. ३३५ 


समज आहे तो वराचसा खरा नाहीं. यूरेशियनांत अनेक 
जातींचे मिश्रण सांपडतें, म्हणजे कांहीं “दिव्यजनसंभव” 
प्रजा यूरेशियन लोकांत शिरली असावी असे त्यानें चिनी, 


मलायी वगैरे स्वरूपाच्या जमा केलेल्या यूरेशियनांच्या 
चित्रांवरून दिसतें. 


किती थोडक्या लोकांनी आपला परदेशी व्यापार 
आणि देशाच्या सर्वे किख्या ताब्यांत ठेवल्या आहेत हँ 
कळून येईल. वाहेरून आपल्या देशांत येणारा बग अधिक 
सुशिक्षित व व्यवहारज्ञ आणि आपले काम कसं करावें हँ 
जाणणारा असतो. संख्येच्या दृष्टीनें अल्पल असून इतर 
दृष्टीनीं मोठें महत्त्वं असलेला असा हा वग आहे. 


यूरोपांतील लोकांचं या देशांत महत्त्व केवळ लांच्या हातीं 
राज्यकारभार आहे याच दृष्टीनें आहे असे नाहीं. लांच्या हातीं 
किती उद्योगधंदे आहेत इकडे लक्ष दिलें पाहिजे. रेल्वे जेथं 
सरकारी नाहाँ तेथें यूरोपियन भांडवलवाल्यांच्याच मालकीची 
असते. देशांत ज्या अनेक व्यांका आहेत लांपैकी बहुतेक 
व्यांकांचे म्यानेजर व मुख्य अधिकारी यूरोपियनच आहेत. 
आपल्या लोकांनीं कांहीं उद्योग काढळे आणि मोठें भांडवल 
त्यांत गुंतविले म्हणजे त्यांस यूरोपियन अधिकारी नेमल्याखेरीज 
गत्यंतरच नसतं. या सर्व गोष्टी लक्षांत घेतल्या असतां 
यूरोपीय लोकांचें देशांत सध्यां असलेलें वर्चख केवळ 
सरकारी मर्जीसुळें यूरोपीय उच्चस्थानावर बसतो एवढ्यावरच 
आधारलेले नसून त्यांच्या अधिक इभ्रतीवर, अधिक विद्येवर 
आणि अधिक मेहनतीवर त्यांनां देशांत श्रेष्ठ स्थान मिळत 
आहे हैं उघड होतें. ही गोष्ट आपल्या जितकी लवकर 
लक्षांत येईल. तितकें चांगलं. वस्तूंची पैदास करण्यांत आणि 
कचा माल घेऊन त्याचा पक्का भाळ बनविण्याच्या कृतांत 
असलेलें यूरोपीयांचें प्रावीण्य त्यांस महत्त्वाच्या स्थानावर 
अधिष्ठित करीत आहे. विद्या आली म्हणजे अधिकारहि हातीं 
येतो. यास चहाच्या मळ्यांचेंच उदाहरण घेऊ. १९११ 
सालच्या आंकड्यांप्रमाणं आसामांतील ६०९ चहाच्या मोठ्या 
सळ्यांपैकी ५३६ मळे इंग्रज किंवा यूरेशियन लोकांनीं 
चाविले आहेत; आणि त्यांच्या मालकीचे मळे घेतले तर ते 
या ६०९ पैकी ५४९ भरतील, म्हणजे कांहीं मळे यूरोपियन 
लोकांच्या माळकीचे असून व्यावर व्यवस्था हिंदी लोकांची 
आहे. हिंदी लोकांच्या मालकीचे चहाचे मळे आसामांत फक्त 
साठ आहेत, पण हिंदुस्थानी म्यानेजरांच्या देखरेखीखाली 
असलेले ७३ आहेत. 

आपले शास्त्रे या दृष्टीने त्यांचें महत्त्व आपल्यावर किती 
आहे हें सांगावयास नकोच. खराज्य मिळालें तरी वऱ्याच 
काळपर्यंत हैं महत्त्व कमी होणार नाहीं. कदाचित्‌ उलट वाढत 
जाण्याचाहि संभव आहे. यूरोपीयांचें देशांत जें महत्त्व आहे 
तें अधिकारामुळे आहे; तथापि बराचसा अधिकार गुणमूलक 
आहे. पुढे एवढें मात्र होईल कीं, नालायक यूरोपियन लोकांस 
केवळ यूरोपियन म्हणून मोठेपणा सिळावयाचा कमी होईल. 
हिंदुस्थानांतील लोकांस जर राज्यकारभारांत आणि जगांत 
महत्त्व आलं तर यांचें कार्यक्षेत्र विस्तृत होईल आणि तें 


वाह्य लोकांपैकी जे लोक आपल्याच देशांत येऊन राहिले 
त्यांच्या चळवळीकडे आणि त्यांच्या संख्येच्या बृद्धीकडे आणि 
अपकषीकडे आपलें सतत लक्ष राहिलें पाहिजे. इतर 
देशांशी स्पघी करण्याच्या कल्मनेपूर्वी देशांतल्या देशांतच 
आपण कोणीतरी आहांत ही वृत्ति नसेळ तेथें उत्पन्न झाली 
पाहिजे व असेल तेथें टिकविली पाहिजे. परदेशी लोकांचें 
जर देशांतच महत्त्व वाढलें तर तें फार घातुक आहे. स्पधी 
करणाऱ्या समुचयांपेकीं एकाची बृद्धि आणि प्रगति दुसऱ्याच्या 
प्रगतीस अनेक प्रसंगीं अडचण उत्पन्न करते. यूरोपीयांचे 
येथें जे व्यापारी संघ असतील किंवा गिरण्या असतील 
त्यांच्यापुढे आपला टिकाव लागला नाहीं. आणि आपल्या 
व्यापारी संस्था सत होऊं लागल्या तर मुळावरच घाला 
आल्यासारखं होईल. असें होण्यापेक्षा येथे आणलेल्या 
यूरोपीयांचें आणि आपले व्यवद्दारविषयक एकीकरण होणें 
हैं अधिक चांगले. असें एकीकरण होण्याचा रंग दिसू 
लागला आहे. पुष्कळ कंपन्या अशा निघतात कीं, कांहीं 
भांडवल एतदेशीयांचें तर कांहीं यूरोपीयांचें; कंपनीतील 
कांहीं नोकर हिंदी तर कांहीं यूरोपीय. आपल्यामध्ये जोपयंत 
कलाकोरल्य आणि व्यवस्थेची उत्तम शिस्त हीं वृद्धिंगत झालीं 


नाहींत तोंपर्यंत आपणांस यूरोपीय मंडळीच्या साहाय्या- 
शिवाय गत्यंतर नाहीं. असो. 


आतां यूरोपीय मंडळीची या देशांतील लोकसंख्या किती 
आहे हैं आपण पाहूं. 

हिंदुस्थानांत १९११ सालीं परक्या देशांत जन्म झालेल्या 
लोकांची एकंद्र संख्या साडेसहा लाखांवर होती. या साडे- 
संहा लाखापैकी यूरोपांत जन्म झालेले एक लक्ष बत्तीस 
हजार होते. आफ्रिकेत जन्म झालेले दहा हजार, अमेरिकेंत 
जन्म झालेले २७६० आणि आस्ट्रेलेशियामध्यें जन्मलेले 
१२६७ होते. १९०१ सालीं या परक्या देशांतून आलेले 
लोक बरेचसे कमी होते. यूरोपांतून फक्त एक लक्ष चार 
हजार लोक आले. ग्रेट ब्रिटन आणि आयरूंड या भागां- 
तून हजारों लोक केवळ शिपाईपेशासाठीं येतात. प्यासुळे 
यूरोपीयांची संख्या फुगली आहे. हे लोक जर वगळले 
तर येथें येणारे यूरोपीय किती थोडे आहेत याची कल्पना 
येईल. युनायटेड किंगडम म्हणजे इंग्लड, स्काटलंड, 
` आयर्छड आणि वेल्स या भागांत जन्मरेले लोक जर वगळले 
तर या देशांतील यूरोपीय खरीपरुषांची संख्या १९०१ सालीं | तसे होऊं लागलें म्हणजे त्यांस कायेकती माणसें प्रथम यूरोपां- 
आठ हजार होती ती १५११ सालीं ९ हजार झाली. | तूनच आणावी छागतीछ. आपल्या कारखान्यांवर आणि 
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पेब्यांवर आपण इंग्रज कां नेमतों ? उत्तर एवढेंच कीं, 
आवस्यकता आज आहेच. आपला सुशिक्षित समाज फारच 
अल्प आहे आणि आहे तो जगांतील सर्धेशीं फारसा परिचित 
नाहीं. आपल्यामध्ये स्वे प्रकारच्या कार्यास उपयोगीं पडणारीं 


माणसे अजून उत्पन्न व्हावयाचीं आहेत. 


यूरोपीयांचे जे आपणांबर परिणाम होतात त्यांत सांस्कृतिक 
परिणाम फारच मोठे आहेत. अनेक नवीन शात्नें यूरोपांत 


आणि अमेरिकेंत उदयास आलीं. शास्त्रांचा हेतु जर सत्य- 
शोधन आहे आणि सत्यामध्यें जर द्वैत नाहीं तर या सर्व 
झाल्नांचा परिणाम आपल्या विचारपद्धतीवर होणारच. आज 
शात्रविकासाचा आपणांवर परिणाम एवढाच होत आहे कीं, 
शाल्नज्ञानायुळें यूरोपीय लोकांस आलेलें बल आपणांस. 
भोंवतें आणि त्यांनीं उत्पन्न केलेले पदार्थ आपणांस वापराव- 
यास मिळतात. त्यांची शात्रें जाणून घेऊन आपणांमष्यें 
आपण कतल उत्पन्न करून ध्यावयाची क्रिया फारशी सुरू 
झाली नाहीं आणि यांचें शाक्रज्ञान आणि आपले जुनें ज्ञान 

` यांचें एकीकरणहि झालें नाहीं. हें एकीकरण कसें होईल हा 
एक मोठा खतंत्र विषय आहे. आणि त्याचें विवेचनहि खतंत्र- 
पणें करण्याचें योजिरें आहे. 


हिंदु समाजावर परिणाम घडविण्यासाठी ज्या. किस्त्यांच्या 
मिशनरी संस्था आहेत द्यांचें स्थूळखरूपवर्णन दिलेच आहे. 
हिँदु समाजाच्या आणि त्यांच्या प्रयत्नांच्या झटापरीसुळें 
समाजाचें भवितव्य कसें होणार आहे' याचें विवेचन 
पुढें येईल. 


आतां सुसुल्मानांकडे वळू. खिखी संप्रदायापेक्षांहि ज्या 
परकीय संग्रदायाचें कार्य मोठें होऊन ज्यानें साडेसहा कोटीं- 
वर छोक आपल्याकडे ओढले असा संप्रदाय महंमदाचा होय. 
सुसुलमानांचा सर्व इतिहास हा या संप्रदायाचाच इतिहास 
आहे. कां कीं, संग्रदायासाठीं राज्य आणि राज्यासाठी 
संप्रदाय इतका निकट संबंध मुसुलमानी संप्रदायाचा आणि 
` राज्याचा आहे. 


भुसुलमानांची वाढती संख्या आपणांस परिचित आहे. 
सुसुळ्मानांच्या हिंदुस्थानांत वाढत असलेल्या या संख्या- 
वलावद्दळ युसुल्मानांविषयीं मत्सरबुद्धि जाणत होत आहे. 
तथापि यासंबंधांत ज्या एका मुख्य गोष्टीचा विचार करावयास 
पाहिजे ती ही कीं संख्यावल हे त्यांच्या समाजास व्हावें तसें 
हितावह होत आहे की कसे! मुसुरमानांचें संख्यावळू त्यांस 
` हितावह होत नाहीं कारण, झुसलमानांमध्यें काम करण्यास 
* लायख अशा त्रीपुरुषांचें प्रमाण कमी आहे. १९११ सालीं 
दहा हजार हिंदु पुरुषांत वीसपासून चाळीस वर्षांचे ३२१६ 
पुरुष होते. सुसुलमानांत फक्त ३०४७ होते. ` चाळीसपासून 
साउ बर्षापर्यंतचे पुरुष हिंदू १६७३ होते तर मुझुल- 


मानांत १४९३ होते. १९०१,१८९१,१८८१ सालीं देखील 
अशीच स्थिति दिसते. 

हिंडुसुसुलमानांच्या तुळनेसंवंधाच्या दोघांच्या वाढीवर 
परिणाम करणाऱ्या आणि दोन्ही ससुदायांच्या सौख्यविषयक 
प्रश्नांवर प्रकाश पाडणाऱ्या महत्त्वाच्या गोष्टी येणेंप्रमाणें: 

१५-२० या वयाचे पुरुष सुसुलमानांत १८९१ साळची 
गणना वगळतां हिंदूपेक्षां कमीच दिसतात. 

१५-२० वयाच्या ल्लिया सुसुल्मानांमध्यें हिंदूपेक्षा 
नेहमीं जास असतात. न 

२०-४० वर्षांच्या ल्रिया हिंदूंमध्ये सुसुल्मानांपेक्षा 


अधिक आहेत. 


१५-४० वर्षाच्या स्रिया घेतल्या तर ल्या हिंदूमध्येच 


अधिक दिसतील. 


तथापि ब्नियांच्या प्रसवशक्तीच्या जोमाचीं हिंदुस्थानां- 


तील मुख्य वर्ष १५-२० हींच आहेत. कां कीं, येथें ल्म 
लवकर होतात आणि १५ पासून ४५ वर्षांपर्यंत ख्रियांची 
प्रसवशक्ति एकसारखी वयपरत्वे कमी कमी होत जाते. 


सुसुल्मानांमध्यें व हिंदूंमध्ये पंधरापासून वीस वर्षाच्या 
मुलींपैकी शेंकडा ८५ झुली विवाहित असतात. 

१० वर्षापर्यंतच्या पुरुषांची संख्या दहा हजार हिंदू 
१९११ सालीं २६२९ होती तर मुसुल्मानांमध्यें ती २९२३ 
होती. ल्लियांमध्येंहि अल्पवयी स्रियांचे प्रमाण फार मोठें 
आहे. यावरून असें दिसून येतें कीं सुसुलमान समाजामध्ये 


मुळें फार आहेत. आयुर्मयीदा हिंदूंपेक्षा कमी. स्रियांमध्यें 


२०-४० वर्षाच्या स्रिया कमी. १५-२० वर्षाच्या पुष्कळ. 


विवाहकाल हिंदूंमध्ये व मुसुल्मानांमध्यें सारखाच, आणि 
त्यामुळें हिंदूपेक्षां मुसलमानांत प्रजोत्पत्ति अधिक पण 
अल्पवयी शृत्यु द्यापेक्षांहि अधिक आहेत. 


याचा अर्थ हा कीं, मुसुलमान समाजावर अपत्यसंगोपनाचा 
वोजा हिँदूपेक्षां अधिक आहे आणि द्रव्योत्पादनक्षम वयाची 
माणसं झुसुळमानांत कमी आहेत. एकंदरींत सुसुळमानांचें 
संख्याधिक्य थोडेसे आमक आहे. त्यांची एकंदर लोकसंख्या 
अधिक भरते पण ती कामास येत नाहीं; तिचा बराच 
भाग केवळ कार्यक्षम लोकांवर अधिक वोजा टाकण्यास 
कारण होतो. 

या तऱ्हेचे विवेचन करणें म्हणजे अर्थशात्रांत शिरणें होय. 
तिकडे शिरले म्हणजे पुष्कळच लिहिलें पाहिजे. सध्यां 
समाजाचा. तात्त्विक विचार करीत करीत हिंदु, मुसुलमान 
आणि खती यांच्या प्रश्नांकडे तयांच भवितव्य जाणण्यासाठी 
वळूं. भवितव्य काढावयाचे तें सर्वाचेच एकदम काढावें 
लागतें, आणि यासाठीं समाजाचे विशेष व्यापक नियम लक्षांत 
घ्यावे लागतात. 


60-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by 6०घावर्णा 77 


शकणार 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. ३३७ 
प 
प्रकरण १२ चें, बे घटनेचा विस्तार कसा काय होणें शक्‍य आहे. 

हैं समजेल. हिंदुसमाजाची तुलना आपण तात्पुरती अमेरिकॅ- 

समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें | तीळ संयुक्त संस्थानांशीं करूं. संयुक्त संस्थानें म्हणजे मूलतः 
भवितव्य. एक राष्ट्र नव्हे; तर राष्ट्रांचा संघ आहे. अमेरिका म्हणजे 

संयुक्त संस्थानें हें राष्ट्र (राष्ट्रसंघ ) दोन तऱ्हांनी वाढत आहे. 
एक, या राष्ट्रसंघामध्यें इतर राष्ट्रांचा समावेश होत आहे आणि 
दुसरें, नाना ठिकाणची माणसं त्या प्रदेशांत येत आहेत. दुसऱया 
त-हेने जेव्हां वाढ होते तेव्हां असं होतें की, नवीन येणारा 
मनुष्य एका विशिष्ट संस्थानामध्ये नागरिक होतो व अशा 
रीतीनें त्या संस्थानामार्फेत अमेरिकन राष्ट्राचा नागरिक होतो. 
जो ससुचयांचा संघ आहे. यांत व्यक्तींचा खतंत्रपणें अंतभाव 
होत नाहीं. राष्ट्रवथन व्हावयाचे तें एकतर नवीन संघ 
येऊन राष्ट्रसंघास मिळाल्याने होईल किंवा व्यक्ति येऊन 
संघांतगेत समूहास मिळाल्याने होईल. या दोन्ही तऱ्हांनी 
हिंदुलाची वाढ होणें शक्‍य आहे. कारण, हिंदुसमाज हा 
व्यक्तींचा संघ नसून संघांचा संघ आहे. एवढेंच कीं, लां 
संघामध्ये किंवा संघांतगेत वच्याचशा . समूहांमध्ये शासन- 
संस्था नाहींत; त्यामुळें अस्तिल्लांत असलेल्या वच्याच संघांची 
आंतील सभासद्‌ वाहून वाढ होणें फारसं शक्य नार्ही. जे 
समाज जयिष्णु असतील, ज्यांत गडवड करून संघवल वाढ- 
विणारीं माणसें निघतील, तेच समाज अशा रीतीनें वाढतील, 
इतर वाढावयाचे नाहींत. शिवाय आपल्या संघसमुच्चयास 
केंद्रवर्ती संस्था नसल्यामुळें जे समाज आपल्याशी अधिका- 
धिक सदश होतील ते आपल्यांतीलच आहेत असं समाजा- 
तर्फे मानण्यास .आपल्यांत अधिकारी तरी कोण आहे? असो. 


मिन्नसमाजसंनिकषे.--एक समुचय एखाद्या समुचय- 
संघांत प्रवेश करितो असे जाणून बुजून क्वचितच होतें. 
समु्चयसंघांशी साव्द्यवृद्धि झाली म्हणजे वाह्यसमुव्वयस्वीकार 
सुलभ होतो. एकनामधारण ही क्रिया केव्हातरी क्रमाक्रमाने 
होते. दोन समाजांचा संनिकषे झाला असतां दोहोंमध्येंहि 
रूपांतर होतें तथापि अझा प्रसंगीं कांहीं वावतींत सारखेपणा 
वाढलेला असतांहि जर त्याजबरोबर इतर वावतींत फरक 
वाढला असेल तर कोणताहि एक समाज वृद्धिंगत 
झाला असे म्हणतां येत नाही. असा एक नियम 
आहे. कीं, दोन शेजारी समाजांमध्ये साइस्य वाहून 
लमव्यवहार सुरू झाला म्हणजे सामान्यतः मोठा समाज 
लहान समाजावर आपली छाप टाकतो आणि त्याला आपल्यात 
समाविष्ट करून घेतो. परंतु हाहि नियम सार्वत्रिक नाहीं. 
मोठा समाज आंत अतिशय तुकडे असल्यामुळें अन्य- 
स्वीकारास असमर्थ असेल आणि लहान समाज आपळें सर्व 
संयुक्त बल॑ एकत्र वापरण्यास समर्थ असेल व या रीतीनें तो 
एका मोठ्या समाजाच्या सन्निध राहूनहि आपलें मूलखरूप 


हिंडुत्ववृद्धि म्हणजे काय.-हिंदुसमाजाचा एकंदर 
विस्तार आणि व्यावरोवर उपस्थित होणारे प्रश्न यांची 
माहिती दिल्यानंतर या समाजाचें भवितव्य काय हा 
प्र्न उत्पन्न होतो. समाजाचा भवितव्यविषयक विचार 
करण्यासाठीं ज्या कारणांनी समाजांत फेरवदल उत्पन्न 
होतात तीं कारणें आणि त्या कारणांनी होणाऱ्या फेरवदलांचें 
स्वरूप यांचें शात्र थोडेसे अवगत करून घेतले पाहिजे. 
समुच्चयांची घटना, विकास, अन्यसमाजसंयोग, स्वरूपांतर, 
विघटना म्हणजे समुचयांतर्गत व्यक्तींचा अन्यसमाजांनां 
केळेळा स्वीकार आणि तन्मूलक समाजनाश या सर्व समुच्चय- 
विकाराच्या पायऱ्या लक्षांत घेतल्या पाहिजेत. हिंदुसमाजाचें 
भवितव्य मचुष्येतिहासांत सुरू झालेल्या अनेक प्रकारच्या 
गरतींनीं निर्णीत व्हावयाचे आहे. केंद्रविहीन हिँदुसमाजास 
केद्र उत्पन्न होऊन त्याचे हातपाय पसरतीळ किंवा हा समाज 
दुसऱ्या कोणत्या तरी समाजांत विलीन होऊन जाईल, हा 
प्रश्न आहे. जें. काय भवितव्य ' असेल तें गूढच राहणार, 
तथापि त्याचीं शक्य खरूपें काय हें लक्षांत घेतलें पाहिजे, 
हाँ शाक्य खरूपें येणेंप्रमाणें दिसतात. 


(१) खिस्ती व मुसुलमान हे संप्रदाय वाहून हिँदु संस्क्- 
तीचा अजीवात लोप होणें, आणि हिंदु समाजाचाहि नाश होणें. 
(२) हिँदु समाज बृद्धिंगत होणें. 


आपणांस एक प्रश्न वारंवार विचारला जातो तो हा कीं 


“हिँदु धमोचा” म्हणजे हिंदुखाचा विस्तार इतःपर होईल 
काय? 


या प्रश्नास उत्तर द्यावयाच्या अगोदर आपण कांही 
कल्पनांची फोड करून घेतली पाहिजे. या प्रश्नाचे दोन अर्थ 
होऊं शकतील. एक हिंदु समाज वाढत जाईळ काय! आणि 
दुसरा हिंदु विचार आणि कल्पना या पसरत जातील काय? 
हिंदुल्ल पसरणें आणि खैस्य पसरणें या गोष्टींचं खरूप सिन्न 
आहे. संप्रदायाचा प्रसार म्हणजे विशिष्ट मतांचा प्रसार, आणि 
त्याच्या अनुषंगानं समाजाचा विस्तार. या दोन भिन्न गोष्टी 
एकत्रानें खिरी इत्यादि सर्व संप्रदायांस लागू पडतील, 
हिंदुल्ाचा प्रसार म्हणजे अशी गोष्ट नाहीं. हिंदुल म्हणजे 
कांहीं मतें नव्हत. हिँदुल स्थापन होणें म्हणजे परक्यांचा 
हिंडुसमाजामध्यें अंतभाव होणें होय. अंतभोव म्हणजे बाहेरील 
माणसे समाजांतील विशिष्ट जातींत प्रविष्ट होतील, किंवा 


तयांची घटना जशी ची तशीच राहून त्यांचा समाज हिंदु | कायमच ठेवू शकेल. असो. आतां कांह समाजस्वरूपांतर- 


समजछा जाईल. हिंदु समाजाची एकंदर घटना लक्षांत घेतली | विषयक विचारांत आपण प्रवेश करूं, 
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३३८ 
संस्कृतिचैशिष्टयरक्षण > 
जगांत ज्या अनेक जाती आहेत त्यांपैकी सर्वच आपली 
विशिष्ट संस्कृति रक्षिण्यास समर्थ नाहींत. उदाहरणार्थ, 
महाराष्ट्रांत आज अधेनम दिसणाऱ्या कातकरी व ठाकूर या 
जाती घेऊं. यांस जर पुढें शिक्षण मिळून भोवतालच्या 
समाजामध्ये त्या मिसळून गेल्या तर त्यांचें विशिष्ट फार 
तर कांही. गाण्यांच्या रुपानें शिक्कक राहील. त्यांचे बहुतेक 
रिवाज जंगली असल्यामुळें नाहींसेच होतील. शुंजामय 
भूषणे, कवड्यांचे किंवा पोतीचे भरगच्च दागिने हे टिकावयाचे 
नाहीत. त्यांच्या गरजा व सवे समाजाच्या गरजा जवळ 
जवळ सारख्याच होतीळ. संस्कृतीचा प्रसार होऊन जेव्हां 
जगांतील सिन्न सिन्न समाजांचा एकमेकांवर परिणाम होत 
असतो तेव्हां गळतें काय आणि टिकतें काय हें थोडेसे 
पाहिळें पाहिजे. ज्या समाजांस स्वातंत्रय आहे म्हणजे जे 
राज्यकते आहेत, ल्यांचा विशिष्टपणा अधिक टिकतो आणि' 
त्यांच्याच रिवाजास सार्वत्रिकल येते; आणि जे समाज खायत्त 
नाहीत म्हणजे राज्यकते नाहीत, त्या समाजांच्या अनेक 
गोष्टी दिवसाबुदिवस नाहीशा होत जातात आणि जर त्यांचें 
वैवाहिक एथक्ल टिकरूं नाहीं तर दुसऱ्या मोठ्या समाजां- 
मध्यें त्यांचा अंतभाव होतो. याप्रमाणें भिन्न समाजांचा 


एकरूप समाज बनविणारें एक प्रसिद्ध ठिकाण म्हणजे न्यूयॉक 


शहर होय, या शहरास परमेश्वराची मोठी मूस म्हटळें आहे. 

* येथें निरनिराळ्या राष्ट्रांतून अनेक लोक येतात आणि त्यांनां 
, अमेरिकन शिक्षण मिळून त्यांच्या पुढील पिढीचे आचार एक- 
सारखे होऊन समाजांत एकरूपता येते. तेथें अनेक जाती 
एकमेकांमध्ये लमे करितात आणि र्‍्यासुळें त्यांचें जातिवेशिध्य 
वितळून जाऊन त्यांवर एकराष्ट्रीयल झळकू लागतें. आतां 
आपण कोणतीं राष्ट्र आपलें विशिष्टल रक्षिण्यास समर्थ होतात 
हैं पाहू. यूरोपामध्यें लोकांस एकराष्ट्रीय करण्यासाठी जे 
शिक्षणविषयक प्रयत्न झाले त्यांत असे दिसून येईल कीं, एका 
राष्ट्राच्या प्रदेशावर दुसर्‍याचे राज्य स्थापन झाळें असतांहि 
त्याजवर परसंस्कृतीचा लेप फारसा वसला नाही. मूळचा 
एकरूप समाज परकीय भाषेच्या दडपणाखालीं ठेविल्यास 
त्याची प्रगति कांही दिवस बंद होईल एवढेंच. तथापि 
कोणत्याहि ठिकाणीं सार्वत्रिक असलेली भाषा नष्ट करणें 
सुलभ नाहीं. पोलंडची भाषा दाबून टाकण्याचा प्रयत्न रशिया, 
ऑस्ट्रिया आणि जर्मनी यांनीं केला, तरीहि ती नष्ट झाली 
नाहीं. फिनलंडची तीच कथा आहे. युक्रेन भागांतील युक्रेन 
भाषा ही रशियन भाषेचीच पोटभाषा आहे असें सांगून ती 
दडपून टाकण्याचा प्रयत्न रशियानें केला तथापि त्या प्रयत्नांस 
'क्रितपत यश आलें, हैं रशियाच्या वाईट दिवसांत युक्रेनमधील 
लोकांनीं आपछें खतंत्र राष्ट्र स्थापिले यावरून लक्षांत येईल. 
वेल्श भाषेचा देखील नायनाट करण्याच्या प्रयत्नास फारसे 
यश अळिछँ नाहीं, जेव्हां खतत्र भाषा असणाऱ्यांना स्वतंत्र 


« -CC-0. Jangamwadi,Math Collecfio 


_ जातिरूपी दुबेल समाज- | प्रांत 4 पू दा. आंत असतो ते्हां परसतेखाली जाऊन देखील खां तेव्हां परसत्तेखालीं जाऊन देखील लांचे 


समाजविशिष्टल् कायम राहते आणि त्यांचा समावेश करून 
घेऊन त्यांस पचनीं पाडण्यास इतर लोकांस जड जातें. ल्या 
माणसांचा जेव्हां इतस्ततः संचार होत असेल तेव्हां मात्र ती. 
माणसें दुसऱ्या संस्कृतींस पचनीं पाडतां येतात. तथापि 
यासहि कांहीं थोडावहुत अपवाद आहेच. यहुदी लोक आतां 
सर्वत्र पसरले आहेत. ज्या देशांत ते जातील ते राष्ट्र यांचें व 
तो समाज त्यांचा. तथापि इतकें असूनहि त्यांचें विशिष्ट अंशें- 
करून कायमच राहिलें आहे; आणि याचें कारण यहुदी लोकांचे 
प्राचीन वाझ्मय होय. जेव्हां राष्ट्रखरूपी जाति आणि संप्रदाय 
यांचा संवंध येतो आणि जेव्हां भोंवतारूचे संप्रदाय आपल्या 
समाजांची संख्या वाढविण्यासाठी परसमाजांतून मनुष्यचो्ये 
करूं लागतात, तेव्हां खसमाजरक्षणार्थ पूर्वीच्या राष्ट्रस्वरूपी 
जातीसहि आपल्या समाजामध्यें इतरांचा अंतभोव करून 
घेणें प्राप्त होते; आणि ते आपल्या जातीच्या संस्कृतीस आणि 
जातीस संप्रदायाचे खरूप देतात. यहुदी लोक आतां गोऱ्या 
लोकांनां आपल्या समाजांत घेऊं लागले आहेत याचें कारण 
हँच आहे. हिँदुसमाजासारखें जें मोठें धूड आहे तें एकीकृत 
होऊन कांहीं संस्कृतिरक्षणाचें कार्य करूं लागेछ असा संभव 
नाही. तथापि जें सर्व समाजास शकय नाहीं तें समाजांतगेत 
संप्रदायांनीं करण्यास प्रारंभ केला आहे. आयसमाज व ब्रहम- 
समाज हे दोन्ही समाज परजनग्राहक आहेत. हिंदु मिशनरी 
सोसायटीचा प्रयल्लहि या प्रकारचाच आहे. जे समाज खतः 
राष्ट्रखरूपी असून ज्यांच्यांतील संस्कृतीमध्ये परमार्थसाधनेहि 
अनेक आहेत आणि ज्यांचे स्वातंत्र्य गेलेलें नाहीं अशा 
समाजांमध्ये जर परकीय संप्रदाय येऊन सिशनरीपणा करूं 
छागरे तर ते समाज आपली पैतृक संस्कृति कायम राखू 
शकतात. अशा प्रसंगीं हे समाज आपल्यांतील उपासनांपेक्षां 
संस्कारविधि आणि कायदा यांसारख्या लौकिक गोष्टींसच 
ग्रामुख्य देतात व यामुळें नवीन संप्रदाय आणि परंपरागत 
संस्कृति यांची तडजोड होते. या प्रकारचा उपक्रम जपानने 
केला आहे. “शेन ताउ' उर्फ 'शिंतो यास आतां परमार्थसाधनपर 
आचारसमूह म्हणून धरीत नसून केवळ लौकिक व्यवहारासाठी 
उत्पन्न झालेला नियमसंग्रह असँ मानतात; आणि राज्याचे 
सर्व विधी शिंतोप्रमाणे चालवितात, 


आज हिंदुसमाजामध्ये दोन तर्‍हेच्या निरनिराळ्या 
संघांचा समावेश होतो. ते दोन संघ रूटले म्हणजे जाती 
आणि संप्रदाय हे होत. विशिष्ट नियमांनी) विशिष्ट 
व विशिष्ट उपास्यांनीं वेष्टिलेले असे हे दोन्ही संघ आज ष्टीसं 
पडतात. या दोहोंमध्ये भेद हा आहे कीं एकांत । 
आचार आणि उपासें हीं अप्रधान असून दुसऱ्यात 
प्रधान आहेत आणि त्यामुळें एकांत इतरांचा प्रवेश नार्ही 
एकात तरचा प्रवेश आहे. जातींपैकी अनेक 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 


३३९ 


जअ 
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जातीमध्ये शासनसंस्था नसल्यामुळें लया प्रसारास अक्षम 
आणि असहाय झाल्या आहेत तथापि जर जातींमध्ये कांहीं 
फेरफार झाले तर जाती समाजास हानिकारक न होतां 
पोषकच वनतील आणि ते फेरफार म्हरले म्हणजे प्रत्येक 
जातींतच लम लावलें पाहिजे, या जातीच्या नियमासंवंधाचे 
होत. जातीवाहेर लम लावण्याचा प्रघात जरी पडला तरी 
जातीचें समुचयल्र नाहीसे होईल असें नाहीं. संघांची 
उपयुक्तता केव्हांहि भासणारच. जेव्हां मोठ्या कायोकरितां 
अनेकांचे एकीकरण करावें लागतें तेव्हां तें समाजांत 
असलेल्या लहान लहान संघांमुळें सुलभ होतें. सर्व लोकांस 
चळविण्यापेक्षां प्रत्येक वर्गातील निश्चित पुढारी वळविणें 
हैं अधिक सोपें जातें. अमेरिकेमध्ये आपणास फ्रेंटर्निटीज 
उर्फ वंधुमंडळें दष्टीस पडतात. या वंधुमंडळांस लांच्या 
विरुद्ध असलेले लोक हिँदुजातींचें सवंग अनुकरण म्हणून व्यांचा 
उपहासहि करितात. प्रत्येक वंधुमंडळामध्यें कांहीं माणसें 
असतात. जेव्हां वंधुमंडळांतगत संघीभूत लोकांस आपलें 
वर्चख इतरांवर स्थापावयाचें असतें तेव्हां हाँ बंधुमंडळे 
सहज एकत्र होऊं शकतात. उदाहरणार्थ, अमेरिकेंतील 
कॉलेजामध्यें असलेल्या कोणत्याहि संस्थेमध्ये अधिकारी 
निवडावयाचे झाले म्हणजे निरनिराळीं वंधुमंडळें एकत्र 
. होऊन प्रत्येकाने आपआपली कोणतीं माणसे पुढें आणावी 
हं ठरविण्यांत येतें. अमक्या संघांतील मनुष्यास अध्यक्ष 
नेमावे, अमक्या अमक्यांतील अमुक असुक माणसास 
उपाध्यक्ष नेमावे, अमक्या अमक्यांतील लोकांस चिटणीस 
निवडावे, अमक्या संघांतील अमुक मनुष्य खजिनदार 
करावा, असँ त्यांचे आपआपसांतच ठरतें; आणि तें ठरलें 
म्हणजे निरनिराळ्या वंधुमंडळांतील सर्वच माणसांची मतें 
व्या योजनेस पडतात. असे झाले म्हणजे एखाद्या समूहांत 
पांचशे माणसे असलीं आणि त्यांतील दोनशें माणसे 
कोणत्या तरी वंधुमंडळांत असलीं म्हणजे वंधुमंडळांनीं 
आपआपसांत ठरविलेल्या अधिकाऱ्यास दोनशें मतें पडतील. 
आणि उरलेल्या तीनशोंचें एकीकरण तर तत्काळ होणें 
शक्यच नाहीं. यामुळें बंधुमंडळांतील माणसें 
निरनिराळ्या संस्थांवर सत्ता चालवू शकतात. एवंच 
निरनिराळ्या ज्ञातींचे पृथक्‌ संघ असणें ही गोष्ट समाजास 
हितावह नाहीं असें नाहीं. अमेरिकन फ्रेटनिटिज आणि 
हिंदुस्थानांतील जाती यांमध्यें कांहीं भेद आहेत. तेथील 
बंघुमंडळांनां आपल्या समुदायांत हुशार माणसे घ्यावीत 
आणि संघसाहाय्यानें आपलें महत्त्व वाढवावे ही इच्छा 
असते. हिंदुस्थानातील जाती तसें करीत नाहींत. कां कीं 
जातींत समावेश करावयाचा आणि वंधुमंडळांत समावेश 
करावयाचा यांत आज पुष्कळच फरक आहे. दोहोंमध्ये 
सदृश अशी गोष्ट ही कीं, दोन्ही समाज कांहीं विशिष्ट 
पारमार्थिक मतें . पसरविण्याचे अंगिकारीत नाहींत: तसेंच 


जातीमध्ये ज्याप्रमाणें जातीची देवता असते द्याप्रमाणे या 
वंधुमंडळामध्यें मौजेकरितां म्हणून तरी निदान कांहीं 
युप्त विधी आणि संस्कार हे असतातच. 
संप्रदाय--जातींशिवाय जे समुचय हिंदुसमाजांत 
आहेत ते समुच्चय म्हटळे म्हणजे संप्रदाय हे होत. संप्रदाय 
असतात आणि हिंदुसमाजामध्यें ज्या कोणास आज 
प्रविष्ट व्हावयाचे असेळ त्यास जातीचें सद्स्य मिळारूँ नाहीं 
तरी संप्रदायाचे सद्स्य मिळण्यास अडचण पडत नाहीं. 
आर्यसमाजी मंडळीने हिंदूखेरीज इतर लोकांस आपणांमध्यें 
बरेंच आणलें आहे असं दिसतें. १९०७ पासून १९१० पर्यंत 
आर्यसमाजांतगेत रजपूतशुद्धिसमेनें १०५२ मुसुलमान 
रजपूत समाजप्रबिष्ट करून घेते; आणि एका दिवसांत ३७० 
रजपूत मुसलमान आत्मीकृत केळे. कांहीं यूरोपीयांसहि 
आर्यसमाजानें आपल्या संप्रदायांत ओढिळे असें पंजावचा 
खानेसुमारीचा अधिकारी ब्लंट म्हणतो. ज्या प्रचारांनी समाज- 
संवधन होत नाहीं, असे कांही हिंदूंच्या मताचे प्रचार होतं 
आहेत यांतीलच विवेकानंदाची वेदान्त सोसायटी ही होय. 


हिंदुसमाजाचा विस्तार मतांच्या. आश्रयाने करावयाचा 
झाल्यास ब्रह्मसमाज, आयसमाज यांसारखे संप्रदाय उत्पन्न 
केल्याशिवाय आज गत्यंतर नाहीं. तथापि समाजांतील जो 
मुख्य प्रश्न कीं, वाह्यमचुष्यग्राहकता समाजामध्ये यावी, 
तो पूर्णपणें सुटणे आज शक्य नाहीं. शिवाय आज असा 
प्रश्न उपस्थित होतो कीं, जें आपणांस जगास द्यावयाचे आहे 
असें आपणांपाशींच काय आहे! जो मनुष्य आपल्या- 
मध्यें प्रविष्ट होईल त्यास त्यापासून काय फायदा आहे? 
हिंदु हा जर पारमार्थिक संप्रदाय नाहीं केवळ सामाजिक 
संप्रदाय आहे. तर सध्यांच्या आपल्या दुवेळ समाजांत येऊन 
कोणाचा काय फायदा १ शिवाय जर सध्यां आपण आपल्या 
समाजांतगेत असलेल्या वच्याचशा जातीस झाट म्हणून लेखितों, 
तर आपण बाहेरून आलेल्या मनुष्यास झाद्रापेक्षां उच्चस्थान कसे 
देणार व वाहेरच्या मनुष्यास जर झाट्वाचें स्थान द्यावयाचें 
असेल तर बाहेरून येणारा मनुष्य ते पत्करीळ तरी कसे ? 


ा्ट्रखरूपी समाज आणि संप्रदाय या दोहोंची तुलना 
झाली. आतां या संप्रदायांचा राजकीय दृष्टीनं विचार केला 
पाहिजे. 


, राष्ट्र्खरूपी जाती आणि संप्रदाय यांमध्यें संप्रदाय हे 
उत्तरकालीनं होत. जेव्हां समाजाचें अस्त्र अगोदरच 
हयात असलेल्या राष्ट्राने रक्षिरूं असेर तेव्हांच संप्रदाय आंत 
उत्पन्न होणार. 


संप्रदाय हे नवीन देव निमोण करून किंवा स्थापित करूनं 


उपासनेच्या नवीन पद्धति आणून, नवे विधी, नवे संस्कार, 
नव्या चालीरीती, नवीन भोजनप्रसंग आणि नवीन अनध्यायः 
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दिवस निमाण करून, माणसांमाणसांमध्यें निराळेपणा उत्पन्न 
करून राष्ट्रांतगत जनतेचे तुकडे पाडितात. हैं संप्रदायांचें 
खरूप अर्थात्‌ समाजाच्या खास्थ्यास बरेंच घातुक होतें. 
एखाद्या राष्ट्रांतील सर्व लोक एकाच संप्रदायाचे सदस्य नसल्यास 
हे संप्रदाय ला राष्ट्रांत विनाकारण भांडणें व मारामाऱ्या 
निमोण करितात. एखाद्या राष्ट्रांतील सर्व माणसँ एका संप्रदायाची 
सदस्य असलीं आणि तो संप्रदाय इतर शेजारच्या राष्ट्रांत 
जर आपल्या उपास्याचा किंवा मताचा प्रसार करूं 
लागला तर तो ल्यांस घातुक होतो. कारण शेजारच्या 
राष्ट्रीतील बराचसा वर्ग संप्रदायांतगेत राष्ट्राशीं सदृश होतो 
आणि इतर जनतेहून मिन्न होतो म्हणजे या शेजारच्या 
राष्ट्रांतील संप्रदायांतगेत वराची सहानुभूति परक्याकडे वळते 
आणि खजनांपासून विभक्त होते. मजुष्यमात्राच्या हिताच्या 
दृष्टीने असें झाळें पाहिजे कीं, संप्रदायांचा पगडा लोकां- 
वर कमी व्हावा आणि हें संग्रदायविशिष्ट वंधुल अस्तित्वां- 
तून जावें. समाजघटना जी करावयाची ती राजकीय किंवा 
स्थानविषयक तत्त्वांवर न घडवितां ईश्वराचे कोण कसें 
पूजन करितो यावर बनवावयाची ही पद्धति वेडगळ 
आहे आणि यासाठीं या संप्रदायाला समाजघटनेशीं फारसा 
खेळखंडोबा करण्यास अवधि नसावा. लोकांनीं संप्रदाय 
वाटल्यास उत्पन्न करावे किंवा वाटेळ तितके दिवस चालवावे 
तथापि यांचें कार्यक्षेत्र उपासनेपुरतेंच असावें आणि त्यांस 
आपले क्षेत्र सोडून वाहेर इतर गोष्टी करण्याची संधि 
मिळू नये. 


हिंदुस्थान हैं. निरनिराळ्या वाह्य संप्रदायांनीं अनुयायी 
मिळविण्यासाठी उडी घेतलेलें रणक्षेत्र आहे. प्रत्येक संप्रदाय 
जितके अधिक अनुयायी मिळतीळ तितके पहात आहे, 
तथापि कोणल्याहि संप्रदायास आपला प्रसार फारसा करण्यास 
अवकाश नाहीं. निदान राष्ट्राचे एकत्र संप्रदायामार्फत स्थापणे 
शक्य नाहीं. त्या तऱ्हेचे जो कोणी प्रयत्न करील तो देशा- 
मध्यें अधिकाधिक द्वेषबुद्धि माजविण्यास मात्र कारण होईल. 


संप्रदायविशिष्ट बंधु उत्तेजित करणें हें केवळ हिंदुस्थाना- 
सच नुकसानीचे नाही तर तें सर्वे जगासच नुकसानकारक 
आहे. सर्व जगाची अश्री प्रबृत्ति दिसते कां, ईश्वरविषयक 
सतांवरून समाजघटना वनवावी हें इष नाहीं, आपली बंधु- 
भावना विशिष्ट उपास्यानुसारी लोकांपुरतीच नसावी तर तिचें 
क्षेत्र अधिक विस्तृत असावें. या प्रवृत्तीमुळे संप्रदायांचा पराभव 
शेवटीं ठरलेलाच आहे. संप्रदायविशिष्ट भावना उत्पन्न करण्या- 
करितां खिस्ती लोकांमध्यें जी शासनसंस्था उफ “चर्च आहे ल्या 
शासनसंस्थेच्या उद्देशांत सुधारणा झाली पाहिजे, नाहीं 


तर या संप्रदायश्चासनसंस्थेचा जनतेकडून त्याग होईल. ज्या 


कराचे व आचारांचे नियमन चर्चकडून होते त्यांपैकी बऱ्याच 
कमी गोष्टीचें नियमन पुढें चर्चकेहूने “होहेर!०पमुमयाचयाः 


अनेक व्यावहारिक गोष्टींवर जर उपासनांचे आचार्य तावा 
चालविण्याचा प्रय्न करूं छागले तर यांचें कोणी ऐकणार 
नाहीं. कालांतराने असे, होईल कीं, संप्रदायादिवाय इतर 
साधनांनी जगामध्ये जी वौद्धिक आणि नेतिक परंपरा उत्पन्न 
होते ती वाढत जाऊन केवळ उपासनासंप्रदायासुळे जी परंपरा 
उत्पन्न झाली तिचें महत्त्व जगांत कमी होत जाईल. जर 
सुशिक्षित हिंदूंचे जगभर प्रयाण होईल तर संप्रदायसंस्थेचे 
महत्त्व अधिकाधिक कमी होईल. कां कीं, उपासनाविचार 
आणि जातिसमुत्रय यांचा अथोअर्थी संबंध नाहीं ही गोष्ट 
लोकांस अधिक पटेल, आणि उपासनामूलक्र शासनसंस्थां- 
शिवाय नैतिक कल्पनांनी मनुष्य वागू शकतो हें लांस 
कळून येईल. 


उपासनासंप्रदाय आणि-शासनसंस्था'.-र्‍या दोहोंचा 
निकट संबंध पश्चिम एशिया व यूरोप यांत आला, 
आणि स्यासुळें शासनसंस्था उफ राष्ट्र शरंखलावद्ध झालां होतीं. 
हिँदु वाञ्याशी जगाचा अधिक परिचय होईछ तर जगास 
असें दिसून येईल कीं, जगामध्ये उत्तम नेतिक स्थिति राक्षिण्यास 
उपासनासंप्रदायांची विशेष अवश्यकता नाहीं. उपासना- 
संप्रदायांचें प्राचीन कालीं यूरोपमध्ये जें महत्त्व होतें लाचे 
एक कारण असं आहे की शासनसंस्थांमार्फत आचारनियम 
निमोण करून नीतितत्त्वांचा कायय्यांच्यामार्फत प्रसार करणें 
हूँ पूर्वकालीं फारसें नव्हतं आणि व्यासुळें समाजनियमनास 
उपासनासंघांतगत नियमांची आवश्यकता होती. तशी आवश्य- 
कता आज नाहीं. आज कायद्यांच्या रूपानें व्यवहारतत्त्वं इतकीं 
वाढलीं आहेत कीं, आज कोणीहि आपल्या आचारनियमना- 
साठीं विशिष्ट उपासना शिकविणाऱ्या गुरूकडे धांव घेणार नाह. 
यूरोपांत दिवसानुदिवस उपासनासंघविषयक भावना कमी 
होत जाऊन राष्ट्रीयसंघविषयक भावना बृद्धिंगत होत जात 
आहेत आणि केवळ सामाजिक नीतितत्त्वांचा प्रचार 
अधिकाधिक होत जाऊन उपासनासंप्रदायाचे महत्त्व कमी 
कमी होत जात आहे. शासनसंस्थांवर त्यांचा जोर नाहींसाच 
झाला आहे. हा जोर नाहींसा होण्यास यूरोपांतील शासनः 
संस्थांच्या अभिमान्यांस सुमारें सात आठरा वर्षे खटपट 
करावी लागली. 


त्या घडपडीचा सामान्य इतिहास येणेंप्रमाणें. समा 
खिस्ती शकाच्या अकराव्या शतकाच्या प्रारंभीं बहुतेक सर्व 
यूरोप खिस्ती संप्रदायाचे सदस्य झाल्याचें दिसतें 
यामुळें या संप्रदायाचे जे नियम होते ते सर्व यूरोपास 
सारखेच वंद्य होते. राजानें इतर सर्व मजुष्यांप्रमाणें संप्रदाय" 
नियमांचें उलंघन करतां कामा नये; आणि जर तो संप्रदाय 
नियमांचे उक्ंघन करणार नाहीं तर सर्व प्रजेने राजाच 
आज्ञाधारण केळें पाहिजे असे होतें. यूरोपांतील प्रत्येक राजा 
आपणास खिस्ती म्हणवी आणि तो 


{| 
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आपल्या सर्वे राजव्यवद्दारांत संप्रदायधर्म आणि संप्रदायशासने | शासनसंस्था जं चर्च लया चर्चवर पडळ. 
अजुछ॑घनीय समजे. राजासहि म्हणजे संस्थानासहि जो शासन- 


खिस्ती ग्रंथांचे खरूपच असं आहे कीं, त्यांत नीतितत्त्वे 
समुच्चय अनुछंघनीय तो सर्व लोकांचा प्रथमधर्म होय. या प्रथम- | सरळपणे लिहिली नाहींत. त्या ग्रंथांमध्ये पौराणिक 
धर्माचे स्पष्टीकरण चर्चकडून होई आणि राजासहि संप्रदाय- | खरूपाचा इतिहास, म्हणी, दंतकथा, शुभवर्तमान इत्यादि 
शासन ज्याप्रमाणें चर्च सांगेल त्याप्रमाणेंच मानावें लागे. | अनेक अंथ आहेत. हे सये ग्रंथ परस्परांशी सुसंगत असतील 
परिणाम असा झाला कीं राजझासन हें संप्रदायाच्या | हें थोडेच शक्‍य आहे. चुसतां झुभवर्तमानें घेतलां तरी त्यांत 
शासनसंस्थेचें दुग्यम किंवा अनुवर््ति बनलें. या सर्व रचनेचा परस्परविरुद्ध गोष्टी पुष्कळच आहेत. खिस्तासारख्या 
खाभाविक परिणाम असा झाला कीं सर्व पश्चिम यूरोप हें | उपदेशंकांच्या संबंधाने एक अशी गोष्ट दिसून येते की, ते 
रोम येथील पीठाचे अंकित झालें. ही परिस्थिति जरी कांहीं एका विशिष्ट सुसंगत विचारपद्धतीचे उत्पादक नव्हते तर 
तत्कालीन कल्पनांचा खाभाविक परिणाम होती तरी | कांहीं चांगल्या परंतु संकीर्ण अशा कल्पना त्यांनी लोकांस 
सर्वे लोकांस रुचण्यासारखी नव्हती आणि तिला फांदाडे | उपदेशिल्या. या तऱ्हेचे अनेकस्वरूपी वाछाय लोकांच्या हातीं 
फोडण्याची इच्छा ज्यांस हैं अंकित बोंचे त्यांस खाभाविक- | पडलें तर व्यवहारापयोगी नी तितत्त्वे प्रत्येक मनुष्य त्यांतून 
पणें होत असे. राजांस खातंत्र्य हवें होतें आणि कांहीं | कसा काढील १ अथोत्‌ तें काम संप्रदायावर पडलें आणि त्या 
अंशीं तें लोकांसहि हवें होतें. राजे आणि लोक यांनीं | वरोवर संप्रदायावर अशीहि एक जवावदारी पडली कीं, 
हैं इष्ट स्वातंत्र्य ज्या पायऱ्यांनी स्थापिले ल्या पायऱ्या येणें | अंथांचें अज्ञा तर्‍हेने विवेचन केळं पाहिजे कीं, लोकांचा 
प्रमाणें. संप्रदायतत्त्वांचे महत्त्व मान्य करावयाचें आणि | ग्रंथांवरीळ विश्वास ढळणार नाहीं. याप्रमाणें अनेक शतकं 
संप्रदायतत्त्वें आपल्या आयुष्यनियमनास उपयोगी पडण्यासाठी | त्यावर विचार व विवेचन होऊन नीतिनियम निघाले आणि 
अधिकारी संस्थेने म्हणजे चर्चनेंच त्या संप्रदायतत्त्वांचा अर्थ | एक कॅथोलिक म्हणजे सार्वलौकिक विचारपरंपरा निमोण झाली. 
लावला पाहिजे हेंहि तत्त्व मान्य करावयाचें; पण संप्रदायाचा | या विचारपरंपरेचा वराचसा भाग उपयुक्त आहे. उदाहरणार्थ, 
मुख्य जो पोप त्याचा अधिकार मात्र मान्य करावयाचा | एकपन्नीब्रत घ्या, हें खिस्तानें उपदेशिलेलें नाहीं किंवा ख्रिस्तपूर्व 
नाहीं, ही पहिली पायरी. याच्या पुढील पायरी अशी की | परंपरेमध्ये निषेधिळें गेलें नाहीं. तथापि रोमन संप्रदायाच्या 
संप्रदायतत्त्वांचें महत्त्व मान्य करावयाचें, तथापि हीं संप्रदाय- | शासकांनी हें तत्त्व स्थापित केळं आणि त्याच्या योगानें खिस्ती 
तत्त्वे काय आहेत याविषयीं निर्णय करण्याचा अधिकार | आचरणास आणि आयुष्यास एक उच्च प्रकारचें ध्येय दिलें. पुढे 
संघास नसून तो व्यक्तीस आहे असें प्रतिपादन करावयाचें. | जेव्हां लूथर भटजींनां रोमन संप्रदायापासून लोकांस स्वतंत्र 
याच्याहि पुढची पायरी म्हटली म्हणजे राष्ट्रशासनामध्यें | करावयाचें होतें तेव्हां एका संस्थानिकास खूष करण्यासाठीं 
संप्रदायाचुयायित्व मुळींच कबूल करावयाचें नाहीं; अथोत्‌ | एकाच काळीं दोन वायका करण्यास कांही धार्मिक अडचण नाहीं 
उपासना कोणी कोणती करावी आणि कोणते ग्रंथ कोणी कसे असा व्यवहारचतुर शाख्नार्थ यांनीं सांगितला. त्याच रूथरला 
मानावे इत्यादि प्रश्न सोडवणं हँ वाटेल वया व्यक्तीने वाटेल | आपल्याकडील प्रारथनासमाजवाळे वगैरे लोक मोठ्या नीतिः 
तसँ करावें, याचा आणि राष्ट्रघटनेचा किंवा राष्ट्रशासनाचा | तत्त्वाच्या रक्षणार्थ लढणारा समजतात हें पाहून कोणासहि 
कांहींएक संबंध नाहीं, हें तत्त्व स्थापावयाचें. SC 


पाश्चात्त्य जगामध्ये शासनसंस्थांचं जें उपासनासंप्रदायां- 
पासून स्वातंत्र्य स्थापन झालें त्याचा इतिहास या वरील 
तीन पायऱ्यांमध्यें अंतभूत होतो. रोमविरुद्ध वंड करून 
ज्या वेळेस राष्ट्रें खतंत्र होऊं पहात होतीं व्या वेळेस 
अशी परिस्थिति होती कीं, संप्रदायांशिवाय नीतितत्त्वांचें 
पृथक्पणें अस्ति्च नव्हतें. धर्मयुक्त आचरण जें करा- 


आचारनियमनासाठीं तत्त्वे पहाण्याकरितां चर्चचे सांप्र- 
दायिक स्पष्टीकरण घेणें हें लोकांस अवइग्र होते आणिं 
त्यामुळें तयाचें वर्चस्व बऱ्याच काळपर्यंत राहिलें. रोमन 
चर्चपासून फुटून निधालेले लोक व्यक्तिस्वातंत्र्याचे चाहते किंवा 
विचारस्वातंत्र्याचे संरक्षक होते अशांतला भाग नाहीं; 
ते खतःच्या मताचेच प्रवर्तक होते. नवीन पाखंड सतें 


बयाचे तें .केवळ धर्म म्हणून करावयाचें ही प्रवृत्ति 
व्यावेळेस यूरोपांत जाणत झाली नव्हती. धर्मतत्त्वांचें 
आचरण जें करावयाचें त केवळ स्वगोकरितां अशी भावना 


होती. लोकांस खगे केवळ भ्रेष्ठ नीतितत्त्वांच्या आचरणाने 


शक्य नसून खिस्तानुयायी आचरणानेंच शक्य होता. अशा 


प्रसंगीं खिस्ताचीं तत्त्वे काय आहेत हें सांगण्याचे काम कोणी 
तरी केलंच पाहिजे, अथात्‌ ते काम खाभाविकपणें ख्रिस्ती 


उपस्थित करणारे लोक तर परंपरेस मानणाऱ्या जोकांपेक्षांहि 
अधिक असहिष्णु होते. यांस, म्हणजे चळवळ 
करणाऱ्या पुढाऱ्यांस, खतःस जरी वाटेल तें स्वातंत्र्य पाहिजे 
होतें तरी तें यांच्या मनांतून इतर लोकांस द्यावयाचें 
नव्हतें. म्हणून त्यांनीं फक्त संप्रदायाच्या अधिकारपीठावरच 
हल्का केला. संप्रदायाची तत्त्वे झुगारून दिलीं नाहींत किंवा 
वैयक्तिक खातंत्र्यहि मान्य केळे नाहीं. 
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ल्भ 
mm पक्क््््क्शण 


एकदां काळगतीनें पवित्र झालेली परंपरा सुटली' 
जे नवीन संस्थापक उत्पन्न होतात लांच्या हातीं तरी लोक- 
बिचारनियमनाचा अधिकार कितपत राहणार! थोडक्याच 
दिवसांत प्रथांचा अर्थं लावण्याचा अधिकार चेयक्तिक आहे 
हें तत्त्व पुढे आलेंच; तथापि संम्रदायम्रंथांचें महत्त्व मात्र 


अमान्य झालें नाहीं. 


हिंदुस्थानांतील संप्रदायदौवेल्य + संप्रदायांचें महत्त्व 
यूरोपला जर इतकें. जाणवळें आणि लाने राष्ट्रे चीं राष्ट्रे 
झंखलाबद्ध झालीं तर त्या संस्थेचा परिणाम हिंदुस्थानांत फारसा 
कां झाला नाहीं हा एक महत्त्वाचा प्रश्न आहे. हिंदुस्थानांत 
दिसून येणारें संप्रदायसंस्थेचें अपयश पाहून त्याचें कारण काय 
असावें असा विचार करतां खालील गोष्टी दिसतात. लोकांमध्यें 
साहरय पुष्कळ उत्पन्न झाल्याशिवाय आणि प्रयोजन पडल्या- 
शिवाय भिन्नजातिविवाह शक्य होत नाहीं. शिवाय प्रत्येक 
` संप्रदायाची स्थिरता आणि शक्ति हीं फार नियमित असल्या- 
मुळें एखाद्या गुरूच्या नादीं लागून आपल्या जातींत 
असलेलें स्थान तरी कोण गमावतो. आज जातिभेद मोडावा 
म्हणून उपदेश करणारे प्रार्थनासमाजांतील प्रमुख सारस्वत 
ब्राह्मण विवाह करतेवेळेस आपल्या जातींतीलच लहानशा 
सेदापलीकडे न जाण्याची धूर्तता दाखवितात. यावरून 
संप्रदायांचा चिरस्थायीपणा नसल्यामुळें कोणीहि धूर्त पुरुष 
ज्या गोष्टी व्यक्तीस तात्कालिक हानिकारक आहेत ल्या 


संप्रदायाच्या तत्त्वासाठी करण्याच्या भानगडींत पडत नाहींत; 
मांत्र कांहीं बावळट किंवा दुवेळ माणसें पकडून त्यांस अशा 
हानिकारक गोष्टी उदाहरणार्थ अन्यजातिबिवाह करण्यास 
प्रेरित करितात. जोपर्यत . देशामध्यें निरक्षरता दाट आहे. 
आणि उपदेश करणाऱ्यांचे महत्त्वहि संशयास्पद आहे, 
आणि जोपर्यंत संप्रदायांतच दुबेळ्पणा आहे तोंपर्यंत 
संप्रदायांच्या मार्फत जातिभेद मोडणे शक्य नाहीं. जातिभेद 
जो टिकला तो तत्त्वांनी किंवा उपदेशांनी टिकला नाहीं; 
तर आचारविषयक् आणि शेक्षणिक विषमतेमुळे टिकला 
आहे. हिंदुस्थानांतील कोव्यवधि लोकांस सुसंस्कृत करणें राहोच 
त्यांस नुसतं लिहावयास वाचावयास आणि थोडा वहुत विचार 
करावयास आणि आपला फायदा समजून घ्यावयास 
शिकविणें हैं कार्य देखील अत्यन्त कठिण आहे आणि तें झाल्या- 
शिवाय जातिभेद नाहींसा व्हावयाचा नाहीं. फायदा दिसला 
म्हणजे लोक अनेक बंधनं तोडून वाहेर पडतात. विवाह- 
विषयक अडचणी दिसूं लागल्या म्हणजे लोक भिन्नजातिबिवाहा- 
सहि प्रवृत्त होतात. हें सिद्ध करण्यास भरपूर पुरावा 
आहे. कोणा व्यक्तीस अन्य जातींतील व्यक्तीशी विवाह 
'क्ररण्याची उत्कट इच्छा असून नियम आडवे आले म्हणून 
सुधारक ओरडत होते असे मुळींच नव्हतें. ज्याप्रमाणें द्वेता- 


द्वैतावर रणे माजवावयाची लाचप्रमाणे , तिमे लवा 


किंवा नसावा असा तात्त्विक वाद मात्र उत्पन्न झाला होता. 
परदेशगमनावद्दळ देखील असाच तात्त्विक वाद चाळू असे. 
ज्या वेळेस दहा लाखांपेक्षां अधिक हिंदू लोक परदेशी 
गेळे होते त्या वेळेस देखील सामाजिक परिषदांमधून परदेश- 
गमनास हरकत नसावी' या तर्‍हेचे ठराव पास होतच होते! 
जाणारा वर्ग यांच्या ठरावाची फिकीर करीत नव्हता आणि 
ठराव करणारा वर्ग वाहेर देशीं जाण्याच्या कधीं पंचाइतींत 
पडत नव्हता. अवश्यकता जसजशी प्राप्त होत गेली तसतसे 
अन्य जातींत लम्न करणें वरेंच चालू झालें, हे सामाजिक 
सुधारणेचे तत्त्ववेत्ते चमकू छागण्यापूर्वी भिन्न जातात 
प्रसंगोपात्त परस्परविवाह किती रूढ झाला होता याचा 
थोडासा अजमास येण्यासाठी कांही उदाहरणें येथे देतो. 
(१) तंजावरकडे गेलेल्या देशस्थांत खांच्यावरोवर गेलेले 
कोंकणस्थहि मिसळून गेले आहेत हें सिद्ध करण्यास साधनें 
अनेक आहेत. त्यांच्यांत कोकणस्थांची आडनांवें अनेक 
सांपडतात. गोडवोले, राजवाडे, पाटणकर, सोहोनी,- 
चितळे वगेरे आडनांवें तेथील देशस्थ म्हणविणारांत आहेत. 
(२) मध्यप्रांतांत दूर गेलेल्या कोकणस्थांनी आपला देश- 
स्थांतच समावेश करून घेतला आहे. उदाहरणार्थ, रायपूरचे 
वर्चे वकील ध्या. हे आपणांस देशस्थ म्हणवितात आणि 
त्यांचे लम्नव्यवहार कोकणस्थांशी नसून देशस्थांशीं आहेत. 
(३) अनेक द्राविड ब्राह्मण, विशेषेकरून स्मार्त ब्राह्मण हे 
महाराष्ट्रांत आल्यानंतर देशस्थांत मिसळून जातात. द्रविड 
आडनांव लावणारे अनेक ब्राह्मण आज पक्के महाराष्ट्रीय 
झाले आहेत ते आणि नागपूरचे कोशिककर घराणें हाँ या 
विधानास उदाहरणें आहेत. (४) अनेक तैलंग ब्राह्मण आज 
पक्के महाराष्ट्रीय वनले आहेत, याचीं उदाहरणें वऱ्हाड 
नागपुरांत अनेक आहेत. वर्‍्हाडचे विद्वान पुढारी माधवराव 
अणे हे मूळचे तैलंग होत. (५) कन्नड ब्राह्मण आणि 
देशस्थ ब्राह्मण यांची इतकीं लमे झालीं आहेत कीं लांचा 
हिशोवच करितां येत नाहीं. (६) नेपाळकडे गेलेले महा 
राष्ट्रीय ब्राह्मण पहाडिया जातीच्या ब्राह्मणांशी में करून 
पहाडिया बनळे आहेत. पण त्यांत महाराष्ट्रीय आडनांव 
मात्र शिक्षक आहेत; आणि तीं त्यांचें महाराष्ट्रीय 
पूं देत नाहींत. (७) अनेक महाराष्ट्रीय घराणीं तैलंगणांत 
जाऊन तैलंग बनली असावींत असें दिसतें. त्याशिवाय 


"पिंगळे, केतकर हीं आडनांवें त्यांच्यांत दिसळीं नसती: 


केतकर या नांवाचा खरूपभेद मात्र तेथें झालेला आहे तो 
केतवार असा आहे; आणि केतवार हैं आडनांव ज्यापासून 
उत्पन्न होईल असें स्थान तैलंगणांत नाहीं. केतवारांचें गोत्र 
केतकरांप्रमाणेंच गाग्ये आहे.तैछंग पिंगळे शिवाजीचे मुख्य प्रधान 
मोरोपंत पिंगळे हे आमच्याच घराण्यांतील होते असं म्हणतात. 


वळ. ) कबं है पमूलचे/क्रमपाठ म्हणणारे ब्राह्मण देशावरून 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 
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कोंकणांत आले. ते कालांतराने कोंकणस्थांत मिसळून जाऊन 
त्यांची जात आतां जवळ जवळ नाहींशीच झाली आहे. 
(९ ) द्राविड किंवा तैलंग ब्राह्मण कोंकणस्थांत समाविष्ट 
झाल्याची उदाहरणें फारशीं नाहींत; कां कीं, कोंकण फार दूर 
पडलं आणि कोंकणांतील आर्थिक परिस्थिति अशी नाहीं कीं 
जी इतर लोकांस तिकडे ओढी. तथापि कांहींतरी लोक 
येऊन समाविष्ट झाल्याचा संशय आहे. गुहागरचे खरे हे 
मूळचे द्राविड होते असा थोडावहुत एका वगाच्या दृष्टीने 
लोकापवाद त्यांच्याविषयी आहे. तथापि सामान्य दषटीनें त्यांचे 
घराणें आज तर अस्सर कोंकणस्थांत मोडते. (१०) पळरो हे 
पाठारे प्रभूंचे उपाध्याय असून हे आज देशावरील झुक्रयजुवेदी 
ब्राह्मणांशीं विवाहसंवंध करतांना आढळतात. तथापि हे 
महाराष्ट्रीय नसून शुजराथेकडून आले असावे हें सिद्ध करणारा 
पुरावा आहे. आज पळशे आणि पाठारे प्रभु यांमध्यें थोडासा 
मतभेद आहे. पाठारे प्रभूंची जात शुजराथेकडून आली असें 
कवूल करण्यास पाठारे प्रभूंस ` बिलकुल दिक्कत वाटत नाहीं. 
तथापि व्यांच्या उपाध्यायांची पाठारे प्रभू व पळशे हे 
गुजराथेकडून आले हैं कबूल करण्यास थोडीवहुत नाखुषी 
दिसते. महाराष्ट्रीय ब्राह्मण इतरांत कसे समाविष्ट होतात 
आणि इतर व्राह्मण महाराष्ट्रीयांत कसे समाविष्ट होतात 
हैं दाखविण्यास वर दाखविलेली उदाहरणें पुरीं आहेत. 
देशस्थ व कऱ्हाडे, कोकणस्थ व देशस्थ आणि कोकणस्थ व 
कऱ्हाडे यांचे परस्परविवाह तर हिंशोवांतच घेतां येत नाहींत. 
रामेश्वर येथें तर कोकणस्थ, देशस्थ, कऱ्हाडे, द्राविड, तेलंग 
यांचीं मिश्रणे अनेक कुळांत आहेत आणि वाप ज्या जातीचा 
असेल ती जात आपली असें मुलगा समजतो. कोंकणस्थांनीं 
देशस्थ ऋग्वेदी किंवा देशस्थ आपस्तवाशिवाय चरक शाखेशी 
लम्न केल्याचेहि नागपुरास उदाहरण आहे; आणि भैत्रायणीय 
शाखा आणि कऱ्हाडे यांच्यामध्ये झालेलीं दोन लमें आढळतात. 
मिश्र विवाहाकडे कऱ्हाडे ब्राह्मणांची प्रबृत्ति फार पूर्वीपासून 
दिसते आणि महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांच्याच इतर जातींत लभ 
करण्यांत आपण कांहीं सुधारकपणा करीत आहां असें त्यांस 
वाउतहि नाहीं. तैलंग ब्राह्मण कऱ्हाड्याकडे जेवीत नाहींत याचें 
कारण जो वाळाजी वाजीरावांच्या कारकी दीमध्यें आपल्या 
तैलंग जांवयास त्यांनी विषप्रयोग केला असा त्यांच्यावर 
आरोप आहे तो खरा असो अगर नसो तथापि कऱ्हाडे आणि 
तैलंग यांमध्यें लम करण्यास हरकत नाहीं असें जुन्या काळींहि 
वाटत होतें हैं खास. 


ब्राह्मणेतरांत देखील मिश्र जातिविवाह्दाची पूवोपार 
उदाहरणें अनेक आहेत. राजे लोक दुसऱ्या राजाची जात 
कोणती हा प्रश्न पुढे आणीत नसून वणे कोणता हाच प्रश्न 
पुढं आणीत आणि गोंड आणि रजपूत यांचीं देखील लमे 
झाल्याची उदाहरणें थोडींथोडकी नाहींत. पूर्वबंगालमध्यें 


कायस्थ आणि वैद्य या दोन जातींची, एकमेकांशी | ०समाजाहि . इतन हट होतात, 


शंभर वर्षे होत आहेत पण पश्चिमबंगाळांत तो परिपाठ 
नाही. वंगाल्यांतील ब्राह्मणांची आणि कायस्थांचीं कुळें 
उधारण्याकरितां प्रत्येक जातीचीं पांच पांच घराणीं वाहेरूनच 
आणली होतीं; आणि त्यांचा परिणाम कायस्थांवर असा झाला 
कीं, पश्चिमेकडील कायस्थ आपली उचता चाढविण्यासाठीं 
वैद्यांशी संबंध जुळवून आणण्याची अपेक्षा न करितां कायस्थ 
पंचककुलाशीं लमब्यवद्दार करूं लागले आणि लामुळें पूवेवंगाल- 
मध्यें झालेली सुरवात पश्चिमवंगाळमध्ये पसरली नाहीं असँ 
कित्येक म्हणतात. आपल्याकडील मराठे म्हणविणारी जात 
कशी वनली ही गोष्ट देखीऊ विचार करण्यासारखी आहे. 
हा विचार केला असतां जातिभेद मोडण्यास कोणकोणल्या गोष्टी 
कारण होतात तें दृष्टीस पडतें. कुणबी व मराठे या आज 
दोन जाती नसून दोन निराळे वर्ग आहेत आणि मराठा द्दा 
वर्ग उत्तरेकडून आलेली रजपूत कुळें, देशांतील्च यदहुकुले 
आणि नागकुळें मिळून झाला असावा असं दिसतें. दोन 
कुणबी जाती उदाहरणार्थ तिळोरे किंवा तिळोरी कुणवी, 
आणि वावणे कुणबी हे सयाच नांवांनीं एकमेकांशीं लमे लावीत 
नाहींत पण मराठा हें नांव धारण करून दोघेहि एकमेकांशीं लम 
लावितात. अभिमानाइँ जें नांव असेल त्या नांवांतच आपला 
समावेश करून घेण्याची इच्छा खाभाविक असते आणि द्यामुळें 
आपलें जुनें नांव टाकून देऊन जें नांव सर्वसामान्य असेल तें 
नांव धारण करण्याची प्रबृत्ति दिसते. खानेसुमारीचे आंकडे 
पाहिछे असतां आपणांस असे दिसून येईल कीं, मराठे या नांवाची 
लोकप्रियता कुणव्यांमध्यें अधिकाधिक वाढत आहे. मुंबई 
इलाख्यांत १८९१ आणि १९११ याच्या दरम्यान कुणव्यांची 
संख्या शेंकडा ४१ नीं कमी झाली आणि मराठ्यांची संख्या 
शेंकडा ५४ नीं वाढली. मध्यप्रांताकडे पाहिलें असतां व्याच 
वीस वर्षात कुणब्यांची संख्या शेंकडा ३ नीं कमी झाली 
आणि मराठ्यांची संख्या शेंकडा ८१ नीं वाढली. यावरून 
असं दिसतें कां, वर्‍हाडांत आणि मध्यप्रांतांत मराठे या 
नांवापेक्षां कुणवी या नांवाचाच प्रचार जास्त आहे, तथापि 
कुणबी हें नांव सोडून मराठे हें उपपद्‌ धारण करणारे लोक 
सुंबई इलाल्यापेक्षां वऱ्हाड मध्यप्रांतांत जास्त झपास्यानें 
वाढत आहेत. कुणबी व मराठे यांचे आंकडे एकत्र केरे तर 
त्या वीस वर्षात सुंबई इलाख्यांत या जातीची बृद्धि शेकडा एक 
या प्रमाणाने झाली आणि वर्‍हाड मध्यप्रांतांत मुळींच झाली 
नाहीं. असो. महत्त्वाची गोष्ट ही आहे कीं, समाजापुढे विशिष्ट 
कार्यं असलें आणि तें पार पाडण्याच्या बुद्धीनें समाज प्रेरित 
झाला व य्या समाजामध्ये अनेक लोकांस एकत्र ओढणारे 
स्थान उत्पन्न झालें म्हणजे व्या समाजास आपलें काये पुढे 
हांकण्यास अनेक अंतगेत फेरफार करावे लागतात. लोकांस 
एके ठिकाणीं ओढील आणि कायेप्रवत्त करील असे तत्त्व पुढें 
आळे म्हणजे लोक एकत्र होतात आणि प्रसंगी नवीन 


यूरोपला उपासनासंप्रदायानें सर्वे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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कांही दिळें असं म्हणतां येईल. हिंदुस्थानांत संप्रदायांच्या 
बाहेरच ज्ञान व विचार इतकीं वाढली कीं, संप्रदाय म्हणजे 
अल्पज्ञ शद्रांच्या टोळ्या असँ पंडितवगीस वाटे; आणि त्यामुळें 
त्यांचे वजन समाजावर कधींच पडलें नाहीं. 


` जातींचा व्यक्तींवर ताबा---संप्रदायसंस्थेमार्फत 
जातिभेद मोडणें म्हणजे काय, तर मनुष्याला आपल्या जाति- 
समुच्यांतून ओहन संग्रदायरूपी जातीस जोडावयाचें. नुसती 
जातिभेद नसावा म्हणून होणारी ओरड निष्फळ होते. 
हिंदुस्थानाचें समाजखरूप समुच्चयसंहतीचें आहे. व्यक्ति- 
संहतीचें नव्हे हें मागें सांगितळेंच आहे. समुः्चयसंहतीची 
व्यक्तिसंहति वनवावयाची म्हणजे त्यावरोवर कोणकोणलव्या 
क्रिया होणार हें पाहूं. प्रत्येक व्यक्ति आपल्या समुचयात््या 
तावडीतून सोडवावयाची आणि सर्वं समाजाला एक 
केंद्र उत्पन्न करून व्यास ला व्यक्ती जोडावयाच्या हा 
जो एवढा खटाटोप व्हावयाचा हा केवळ समाजाचे मत 
जातिभेद नसावा असे झाल्याने होत नाहीं. प्रत्येक व्यक्तीस 
आकर्षण करणारा असा वलवान केंद्र उत्पन्न झाला पाहिजे 
तर ल्या केंद्राकंषणामुळें व्यक्तींचं आणि पूर्वगत ससुचयांचें 
आकर्षण दृढ होत जाईल. वीस कोटी प्रजेस आपल्याकडे 
ओढून तें बंधन वलवान करणारा आणि पुढें ला वंधना- 
विषयांच्या भक्तीसुळें जुन्या वंधनास दुबेल करणारा असा 
केन्द्र उत्पन्न होणें फारच कठिण आहे. असा केंद्र आपल्या 
समाजांत अजून उत्पन्न झालेला नाहीं. खिस्ती व मुसलमान 
लोकांनीं मात्र निरनिराळ्या जातींतील माणसे आपणांकडे 


ओढलीं आहेत. 


खिस्ती ब मुसुलमान जगांत जातिमेद्‌ नाहीं असँ आपण 


समजतों पण-ती गोष्ट सर्वाशी खरी नाहीं. बहुतेक मनुष्यांची. 


लमे स्थानिकच होतात आणि फारच थोड्यांची आपल्या 
समुच्चयाच्या वाहेर होतात. उचनीचतेचा प्रश्न समाजांतील 
ततत्ववेत्त्याच्या मनांत नसला तरी आपल्या समूहाच्या वाहेर 
ळम करणें हैं फारच थोड्या प्रमाणांत शक्‍य असतें. चेदुइन 
वायक्रा पैशाकरितां दुसऱ्या जातीच्या मचुष्यावरोबर तात्पुरता 
व्यभिचार करतील तथापि दुसर्‍या जातीच्या मचुष्यावरोवर 
त्या लम करणार नाहाँत. याप्रकारची अनेक उदाहरणें 
' घेस्टरमाक यानें विवाहसंस्थेच्या इतिहासांत (७४० ०£ 
Human Marriage) दिलीं आहेत. हावेडेचा प्रो. : रिठ्े 
यानें “यूरोपांतील जाती? या ग्रंथांत असँ दाखविलं आहे 
की मोठमोठ्या राज्यक्रान्या होवोत, मोठमोठे सामाजिक 
फेरफार होवोत, पण यूरोपांतील बहुतेक लोक आपआपल्या 
जागेला चिकटून राहिले आहेंत. ्यांचीं लमेंहि स्थानिक 
होतात आणि भूभागावर जातींची प्रादेशिक व्याप्ति जशी 
अनेक शतकांपूर्वी होती तशीच जवळ जवळ आजहि टिकली 


आहे. हिंदुस्थानामध्यें सध्यांच्या चरि पीच हमीर" जेविर्पिकी* | ेतीत'"'त्यांमध्यें सवे हिंदुस्थानाचा 


वच्याचशा जाती राष्ट्रखरूपाच्या स्तन या जाती रसाच्या आहेत. आणि कांही जीवन- आणि कांहीं जीवन. 
व्यवसायाच्या पेदिध्वासुळें उत्पन्न झाल्या आहेत. जीवन- 
व्यवसाच्या वैशिछ्यासुळें जे संघ अगर श्रेणी उत्पन्न झाल्या 
लांचा ताबा सभासदावर दिवसानुदिवस अधिक वाढत गेला 
आणि द्यांस जातीचें खरूप प्राप्त झालें असं दिसतें. 
जेव्हां रोमन साम्राज्य दुवेळ होत गेलें तेव्हां व्यावरोवर 
अर्थिक अडचणीहि नवीन नवीन उत्पन्न होत गेल्या आणि 
त्यावेळेस व्यवसायविशिष्ट ज्या श्रेणी होत्या त्या श्रेणींनीं 
आपल्याच हातीं धंदा राखण्यासाठी श्रेणीमध्ये इतरांचा प्रवेश 
होऊं देण्यास अडचणी फार ठेवल्या होत्या आणि प्रत्येकाने 
लमहिं आपल्या श्रेणीच्या मनुष्याशींच केलें पाहिजे असा 
नियम केला होता. व्यासुळें इटलीमध्ये व्यवसायविशिष्ट 
जाती हिंदुसमाजासारख्याच पडत होत्या. याचें वर्णन प्रो, 
डिल यांनें आपल्या ग्रंथांत केलें आहे. 


जातिभेदनाशार्थ झालेल्या प्रयल्लाची अव्याप- 
कता.--जातिभेदाच्या वलाचें एथक्करण झालें पाहिजे. ते 
केल्याने आपण प्रयत्न काय केला पाहिजे याचीहि कल्पना येईल. 
जातींचे वल समुचयावर अनेक प्रकारें अवलंबून असतें. एक 
तर प्रसेक मनुष्यास लम करण्याची अवश्यकता असल्यासुळे 
आणि जातीच्या वाहेर फारच थोड्या व्यक्ती असल्यासुळें जातींचे 
व्यक्तींवर वर्चख मूळचेंच फार आहे. याशिवाय व्यक्तींची 
काळजी ध्यावयाची हें कर्तव्य राष्ट्राने म्हणजे सरकारनं फारच 
नियमितपणानें अंगिकारले आहे. समाजांतील व्यंगे किंवा 
दुःखें यांचें निवारण करण्यासाठीं सरकारी दानसंस्था नाहींत, 
एवढेंच नव्हे तर देय दानसंस्थांची काळजी देखील सरकार 
नीट घेत नाहीं. समाजांतीळ पुढारी म्हणविणारा वर्ग फारच 
थोडा आहे. हिंदुसमाजांतील दानसंस्थांचा हिशोवहि घेतला 
गेला नाहीं. यामुळें त्या बऱ्याचशा बेजवावदार आणि गैरशिस्त 
आणि निष्काळजीपणानं काम करणाऱ्या झाल्या आहेत. 
सुशिक्षित वर्ग देवळांपासून आणि ल्यामुळें दानसंस्थांपासून 
अलिप्तच आहे. अडचणीच्या प्रसंगीं प्रत्येकास आपल्या 
जातीकडेच जावें लागतें आणि अडचणी दूर करण्याचें काम 
दुसऱ्या कोणींच हातीं घेंतलेलें नाहीं. कांहीं विमाकंपन्या आपल्या 
देशांत आहेत आणि बऱ्याचशा परकीय कंपन्या येथें येऊन 
धंदा करीत आहेत ल्यांच्यामुळें विधवांचें किंवा निराश्रित अभः 
कांचे हित पहाण्याचे काम जातींच्या पुढाऱ्यांकडून जर 
बजावलें गेळें नाहीं तर अनन्यगतिक लोकांस थोडीवहुत सोय 
आहे; परंतु ज्या गोष्टी जात करूं शकेल पण विमाकंपन्या 
करूं शकणार नाहींत, अश्या गोष्टी वच्याच आहेत. अल 
संस्कार वगैरे बावतींत जर जातीची मदत झाली नाहीं तर 
दुसऱ्या कोणत्याच सार्वजनिक संस्थेवर आज तें काम बिः 


येत नाही. सामाजिक सुधारणेचा प्रसार. करण्याचें भ 


समाजरुपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य, 
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घेतांहि निश्चयाचीं व करारी माणसें आज मुळींच नाहींत. ज्यास 
आपला म्हणविला त्यास शेवटपर्यंत नेट धरून मदत कराव- 
याची हा करारीपणा कोणामध्ये आहे ? सुधारणेची तत्त्वे 
आपण वोलावयाचीं, तीं तत्त्वें दुसऱ्या कोणावर तरी लादून 
लाला फशीं पाडावयाचें, आणि आपण मोकळेंच रहावयाचे 
अदा प्रकारच्या मंडळींनींच जातिमेदाबिरुद्ध ओरड करणारा 
बगे भरळेला आहे. या परिस्थितीमध्ये जातीचा आश्रय 
सोडून व्याख्यान देणाऱ्या सुधारकाचे अनुवत्ती होतील असे 
लोक फारच थोडे सांपडणार. 

व्यक्तींनी आपल्या जातीचीं बंधने टाकून दुसऱ्या कोणत्या 
तरी संस्थेशी किंवा संस्थांतगेत आचार्य वनू पाहणाऱ्या 
व्यक्तीशी संबंध स्थापित करणें अशक्य होण्यास जीं अनेक 
व्यावहारिक कारणें आहेत त्यांपैकी कांहींची कल्पना वरील 
विवेचनावरून येईल. शिवाय लोकांच्या मनांतील किंतु 
नाहींसा करण्यासाठी आणि सर्वजनसमाजावर परिणाम 
करण्यासाठी आपल्या सामाजिक संस्थांचा जो सत्यनिणोयक 
आणि ऐतिहासिक अभ्यास व्हावा लागतो तोहि झालेला नाहीं. 
नवीन सुधारणा प्रदृत्त करूं पाहणाऱ्यांमध्यें संस्कृत पांडित्य 
आणि ऐतिहासिक पद्धति आणि व्यांवरोवर अवश्य होणारें 
देशी भाषेंत ग्रंथलेखन यांचा तर पूर्ण अभावच दिसून येतो. 


शिक्षणसंस्थांकडे पाहिलें तर आज फारच थोड्या वगीचें 
शिक्षण सरकारच्या हातीं आहे. वहुतेक सर्व धंद्यांचें शिक्षण, 
व्यवहारोपयोगी रोतकीचे शिक्षण, हें सर्व जुन्या परंपरेच्याच 
हातीं आहे. यामुळं जातींचा व्यक्तींवर पगडा सहजच 
बिशेष राहणार आहे. फक्त कारकुनी करणें आणि वरिष्ठ धंदे 
करणें हूँ मात्र सरकारच्या अथवा अवोचीन सुझिक्षितांनीं 
चालविलेल्या संस्थांच्या हाती आहे. 

अमेरिकेसारखा समाज आणि हिँदुस्थानासारखा समाज 
यांची तुलना केळी असतां अनेक भेदसूचक गोष्टी नजरेस 
येतात. जगांतीळ स्पर्धेत परकीयांस साहाय्यक आणि हिंदूंस 
असाहाय्यक अशा ज्या गोष्टी आहेत त्यांती प्रमुख व सर्वात 
महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे रिक्षणमूलक फरक ही होय. 
हिंदुस्थानांतील शेंकडा पंचाण्णव व्यक्ती लिहिण्यावाचण्यास 
असमर्थ असल्यामुळें समाजांतील सुशिक्षित व विचार 
करणाऱ्या उच्च जनतेचा आणि इतर जनतेचा संबंध 
हिंदुस्थानांत फारच थोडा आहे. याशिवाय दुसरी गोष्ट 
म्हटली म्हणजे ज्याप्रमाणें प्राचीन कालीं शाह्रीपंडितांचा वर्ग 
व्यवहाराशी अनभिज्ञ असे, त्याप्रमाणें आजचाहि | 
वग आहे. उलटपक्षीं अमेरिकेंत सर्व व्यवहारांत सुशिक्षित 
वर्ग आहे आणि तेथील एकंदर सुशिक्षित वर्ग त्यामुळें 
व्यवहारक्ष आहे. 


या दोन भेदांगिवाय आपणांस अहितकारक असे भेद 


इतके आहेत कीं, त्यांचें वर्णन करावयाचें म्हणजे एक मोठा 
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ग्रंथच होईल. तथापि या दोहोंचे निदर्शन करण्याचें कारण 
एवढेंच कीं, यांचे परिणाम फार दूरवर पोंचतात; आणि यामुळे 
जयांतीछ स्पधेत आपला समाज फारच दुवेल ठरतो. बहुतेक 
जनसमाजाला जगांतील स्पर्धेची कल्पनाच नाहीं आणि 
व्यवहारानमिज्ञ सुशिक्षित वगोला देखील ती फारच थोडी आहे. 


या तर्‍हेनें सुशिक्षित वर्गाची चळवळ वांधली गेली 
असल्यामुळें त्यास सर्य लोकांमध्यें एक कल्पना प्रसत 
करण्यास आणि लोकांच्यामध्यें खसंमाजसंवर्धनाविषयीं भक्ति 
उत्पन्न करण्यास सामर्थ्यं नाहीं, व लयामुळें संप्रदायसंस्था आपले 
विचार वच्याच लोकांत प्रसत करण्यास देखील बरीचशी 
असमर्थ ठरते. असो. आतां समाजवृद्धिसंकोचविषयक आणखी 
कांहीं नियम सांपडतात कीं काय तें पाहूं. 


जातींची घटना आणि विघटना.--नवीन 
जातींच्या घटनेसंबंधानें आणि जुन्या जातींच्या विघटने- 


>. येणेंप्रमाणें =e 


संबंधाने सर्वसामान्य तत्त्वे णें सांगतां येतील. 


(१) जेव्हां वर्ग, जाती, आणि राष्ट्रं आपली प्रसरणशक्ति 


घालवितात तेव्हां र्‍या संकुचित होऊन त्यांच्या निराळ्या जाती 
बनतात. 


(२) आपली जात किंवा वगे वाढवावा या तर्‍हेची 
भावना जातीमध्यें किंवा राष्ट्रामध्ये किंवा वगोमध्यें कधीं 
कमी कधीं जास्त अशी असते आणि तद्विषयक लांची बृत्ति 
वारंवार वदरते; आणि परक्यांचा समावेश आपल्या जातींत 
करावा किंवा करू नये हें त्या जातीच्या तात्कालिक बृद्धिपर 
किंवा संकोचपर भावनांवर अवलंवून असतें. 


(३) ज्या अर्थी अनेक जातींचे अगोद्रचें स्वरूप वर किंवा 
राष्ट्र यांच्या खरूपाचें म्हणजे पुष्कळसे बंधनरहित असतें 
व्या अर्थी जाती कशा वनतात हें. स्पष्ट करण्यासाठीं वर कसे 
बनतात किंवा राष्ट्रं कशीं बनतात हें स्पष्ट केळं पाहिजे. 


(४) जाती आणि इतर राष्ट्रवगीदि भिन्न समूह यांच्या 
मधील भेद हा जितका तीब्र आहे असें समजलें जातें 
तितका नाहीं. समूहाचे संवर्धन किंवा संकोच हा समूहांतीछ 
वारंवार वद्ळणाऱ्या लोकवृत्तीवर अवलंबून असतो आणि 
यासाठीं विशिष्ट समूह जात आहे किंबा वगे आहे. याविषयीचे 
विधान विशेष काळजीपूर्वक केळे पाहिजे आणि जें विधान 
आज बरोबर असेल तें शंभर वर्षापूर्वी बरोबर असेलच 
असे नाहीं, हेंहि लक्षांत ठेवलें पाहिजे, 


(५) समूहाची वृद्धि जी होते ती सामुचयिक प्रयत्नाने 
झाल्याचें दिसत नाहीं. ज्या जातींत पंचायत किंवा कोणतीच . 
शासनसंस्था नाहीं त्या जातींत सामुच्नयिक प्रयत्नाचा संभव 
नाहीं. तथापि ज्या जातीमध्यें पंचायती वगैरे आहेत ल्या 
जातींत देखील बृद्धि होते ती सासुचचयिक प्रयत्नाने झाल्याचें 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ज्ञानंकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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दिसत नाहीं. नेहमीं असें दिसते कीं एखाद्या समाजांत 


पोटजातांचीं नांवें म्हणून सांपडतील तींच नांवें दुसऱ्या 


कांहीं वलवान व्यक्ती उत्पन्न होऊन व्या आपलें कार्यकर्तृत्व | कांहीं जातींत सांपडतील. या तऱ्हेच्या गोष्टी उपर्युक्त तत्त्वाची 


दाखवितात आणि आपल्या चळवळीने समाजाची वृद्धि 
करितात आणि या लांच्या प्रयल्लानें जातीच्या खरूपांत 


फेरफार होतो. 

(६) बहुतकरून असा नियम समजावा कीं जे वल्वान 
संघ आहेत द्यांची गब्ृत्ति प्रसारशील असते आणि जे दुर्बळ 
समूह आहेत ते संकोचनग्रवृत्तीचे असतात. 


(७) वच्याचशा जातींचा इतिहास लक्षांत आणतां 
आपणांस असें दिसून. येईल की, आपल्या जातीमध्यें जातींतच 
उत्पन्न झाळेल्याखेरीज इतर कोणाचा प्रवेश होऊं द्यावयाचा 
नाहीं किंवा मिश्रविवाहापासून उत्पन्न झालेल्या संततीचा 
स्वीकार करावयाचा नाहीं हें तत्त्व ज्या जातींचा इतिहास 
आपणांस ठांऊक आहें ल्यांपेकी कोणीहि पूर्णपणें पाळिलें 
नाहीं. कोण्या जातींतील माणसांचा प्रवेश आपल्या जातींत 
होऊं द्यावयाचा या संबंधाची निवड करून परकीय रक्त 
बहुतेक सवे जातींत कमी अधिक प्रमाणाने घेतं गेलं 
आहे. हें विधान महाराष्ट्रातील कोकणस्थ, देशस्थ व 
कऱ्हाडे ब्राह्मण, मराठे, माळी, सोनार, महार आणि 
महाराष्ट्रांतील गोड ब्राह्मण या सर्वासंवंधानें करितां येईल. 
मराठे आणि धनगर यांनीं तर मुसुलमान दासीपासून झालेली 
अजा देखील आपणांत समाविष्ट करून घेतली आहे. 


(०) जेव्हां एखादी नवीन जात वर्ग या रूपानें किंवा राष्ट्र 
या रूपाने तयार होऊ लागते त्या वेळेस असे होऊं लागतें 
की, ती जात निरनिराळ्या जातींची कुळें, वर्ग किंवा पोटजाती 
आपणांत समाविष्ट करून घेते. अशा वेळेस सामाजिक 
घटनेचें एखादें निराळें तत्त्वहि उद्यास येतें. ही गोष्ट 
मराम्धांसारख्या जातीवरून सिद्ध होईल. 


(९) जेव्हां सामाजिक घटनेचीं नवीन तत्त्वे उद्धृत होतात 
तेव्हां जुनी तत्त्वे कमी महत्त्वाची होतात आणि जुन्या जाती 
नाहींशा होऊन नव्या जाती निमोण होतात. ब्राह्मण जातीचें 
'परथक्त्व महाराष्ट्रांत वेदशाखामूलक आहे, परंतु तेलंग, द्राविड 
इत्यादि देशांत तें मतमूलक आहे. 


` (१०) जेव्हां जुने समुचय जाऊन नवीन समुच्चय बनतात 
च्या वेळेस त्या नवीन होणाऱ्या ससुचयांत निरनिराळ्या 
जातींचे लोक आळे असतां ते त्या नवीन समुचयाच्या 
| पोटजाती बनतात. ` त्या जातींमध्ये किंवा समुचयांमध्यें 
जेव्हां एकीकरणाचा प्रयत्न होतो तेव्हां आपसांतील 
पोटमेद काढून राकण्याकडे प्रबृत्ति होऊन झ्या जातीस 


_ अधिकाधिक एकरूपता येते. महाराष्ट्रांतील निरनिराळ्या 


'जातीमध्ये ज्या पोटजाती आहेत त्यांपैकी पुष्कळांचीं नांवें 


सिद्धता करितात. 


बरील विवेचनावरून असं दिसेळ की, जातिभेद नष्ट न 
होण्यास कारणें लौकिक आहेत, आणि तो मोडण्यास जे 
प्रय्न झाळे पाहिजेत त्यांचा शतांशाहि समाजाकडून झाला 
नाहीं. समाजाचें एकीकरण करण्यास ज्या गोष्टी उत्पन्न झाल्या 
पाहिजेत, व्यांपैकी समाजास हेतु उत्पन्न झाला पाहिजे 
ब समाजास केंद्र उत्पन्न झाला पाहिजे या मुख्य होत. 
आजपर्यंत सर्व समाजास एकत्र वांधूं इच्छिणाऱ्या 
चळवळी पारमार्थिक स्वरूपाच्या असल्यामुळें लांचा केवळ 
एक विशिष्ट संप्रदायाच्या स्थापनेपुरता परिणाम झाला. 

सर्वे लोकांत. सामान्य तऱ्हेने उच्च प्रकारची वृत्तिव 
आचार उत्पन्न करण्यास विशेष व्यक्तींचा पारमार्थिक उपदेश 
हें यंत्र अपुरें आहे, सर्व लोकांस साधें शिक्षण देण्याची 
खटपट ज्या वेळीं होऊन तींत यश येईल तेव्हां जनतेच्या 
अज्ञानापासून सुशिक्षित वर्गालाहि तापदायक होणारी वंधनें 
कमी होऊ लागतील. सर्वसामान्य समाज गतानुगतिक असतां 
सुशिक्षितांस वेगळें राहून चालत नाहीं. शिक्षण सार्वत्रिक 
जोपर्यंत नाही तोंपर्यंत तीब्र आचारभेद राहील. एक दोन 
मराठे ब्राह्मणासारखे वागतील पण सर्व मराठे निराळेच 
वागतील आणि दिसतील. निरनिराळ्या जातींमध्ये वरवर 
दिसणारेंहि साह्य जोपर्यंत वाढलें नाहीं तोंपर्यंत जातिभेदा- 
विरुद्ध ओरड फोल होते. समाजांत साद्द्य वाढविण्यासाठी 
मोठ्या प्रमाणावर शिक्षणाची खटपट पाहिजे आणि तें 


न्नियांतहि पाहिजे. शिक्षणाने उत्पन्न होणारें साइर्‍य वाढं 


आणि सर्व समाजास एकत्र ओढणाऱ्या व्यक्ती अगर संस्था 
निमोण झाल्या म्हणजे जातिभेदाचे स्वरूप कमी तीव्र होईल 
हं साइइय उत्पन्न व्हावयाचे तें भारतीय विदयेमार्फत होईल, 
अगर इंग्रजी विद्यमार्फत होईल, याचा विचार पुढें करू. तसंच 
सर्व समाजामध्ये वजनदार असा एखादा शिष्टवगे उत्पन्न 
झाल्यास तो केंद्र होऊन ल्याच्यामाफत जातिभेद मोडण्यास 
मदत होते. तो शिष्टवर्ग कसा उत्पन्न होईल त्याचें खरूप 
कसँ काय असलें पाहिजे हाहि विचार त्यावरोवरच करूं. 


मुसुल्मानांचें भवितव्य आणि हिंदूंचे भवितव्य या दोहों 
चाहि विचार साकल्याने केला पाहिजे. या दोघांचें एकल 
होईल किंवा दोन्ही समाज निरनिराळे रहातील यांपैकीं कांही 
तरी एक होणार हें उघड आहे. हे दोन पथक्‌ राहतील 
भविष्य करणें म्हणजे मनुष्योपायाची व्यर्थता व्यक्ता कर 
होय; आणि सर्व समाजशाज्लीय विद्येचा राजनीतीचा आर्ण 
या सर्वाहून मोठें जें ज्ञान त्या ज्ञानाचा उपमद करणें होय. 
समाजभिन्नता जर विचारमूलक आहे तर विचाराच्या ओषा 


एकच आहेत, उदाइरणार्थ सोनाराने ल्या-|।लरो्र।ःसमााखूप वदलळें पाहिजे. संप्रदाय जर 
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समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. ३४७ 
ooo 
बिचारमूलक आणि आचारमूलक आहेत, आणि विचार रोवटीं तुर्कावरोवर झालेल्या मित्रसंघाच्या तहांत धुळीस 
सल्याच्या अजुष॑गानेंच प्रवृत्त होणार हें सर्व विचारांचेंच ध्येय | मिळाली. ती आकांक्षा नष्ट होण्यावरोवर झुसुलमानांच्या 
आहे; आणि सत्य जर शाह्लांचा विषय आहे तर शास्त्रांची | पृथक्लाचें राजकीय प्रयोजनच गेलें सामुञ्चयिक संपत्तीनं 
प्रगति झाल्यानंतर विचारभिन्नता राहील कशी व आचार- | तयार झालेलं ऐक्य व पृथक हीं कांही दिवस कायम 
भिन्नता राही कशी ? राहतील, आणि ल्यांमुळें व राजकीय सनदी हक्कासुळें 

समाजाच एथक्ल आचारमूलकच असेल आणि आचार | हिंदुस्थानांतल्या हिंदुस्थानांत सुसुळमानांचा वरचष्मा असावा 
जर विचारमूळक असतील आणि विचार जर सत्यमूलक | ही भावना कायम राहील आणि यामुळें संघवलानें प्रयत्नहि 
असतील तर सत्याच्या अचुषगानें सर्व लोकांत विचार व | होतील. तथापि त्याचा परिणाम फारसा अनिष्ट होणार नाही 
आचार यांचं ऐक्य अगर साइइय हीं उत्पन्न होणारच. मग 
जर लोकभेद राहिला तर द्याचे कारण निराळें असलें पाहिजे. म दळ: चट उ बो रबी है 5० 
सध्यांच्या व्रत्तींत फरक होणार नाहीं व दोन्ही समाजांचें प्रथक्ल तर सुसल्मानांस डर हिंदूंशी सदशच का त णि 


कायमचे राहणार, हा सिद्धांत केवळ विचार न करणा अ गोडसे न 
आणि पवतर गात घावरून गेलेल्या च्याच ह ज्याप्रमाणे जैनांचे यमल थोड निराळे आहे तात 
५ * * ' सामान्य समाजांतीलच तो वर्ग आहे त्याप्रमाणेंच मुसुलमानांची 


ग्रज्ञाचा होणार नाहीं. होश दि्ागच्ये आरि 
जोरात बे ह a स्थिति « देशामध्ये आर्थिक आणि राजकीय प्रश्नास 
लोकांत जे भेद राहतात ते भेद रक्षण करण्यासाठीं कांहीं | जितकें अधिक महत्त्व येत जाईल तितकें पारमार्थिक प्रश्नांचे 
तरी संस्था किंवा त्या संस्थेच्या अस्तित्वानें हित पावणारा महत्त्व कमी होईल. हिंदु समाज. हा पारमार्थिक परंपरेने वद्ध 


मचुष्यवगे लागतो. ती संस्था अगर तो मथुष्यवर्ग आपल्या | नाहीं आणि पारमार्थिक परंपरेचा जातिभेदार्शी संबंध नाहीं 
वगाच्या हितासाठीं माणसामाणसांत भेद राखतो. लदाखमध्यें यामुळें हिंदुस्थानांतील मुसुलमानांस मुसुलमानी संप्रदायाचे 


बौद्ध आणि सुसुलमान निराळे कां तर एकाच्या हजार वर्षा- हिंदू म्हणवून घ्यावयास कोणतीच हरकत नाही. तथापि 
पूर्वीच्या वापदाद्यांस महंमदाचा उपदेश ग्राह्य वाटला आणि परंपरेने दृढ झालेल्या हिँदु शब्दाच्या अथोसंवंधीं कल्पना 
दुसऱ्यास पंचवीस वर्षापूर्वीच्या बुद्धाचा उपदेश ग्राह्य वाटला. | एकाएकी नष्ट होणार नाहींत आणि त्यामुळें मी मुसलमान 
म्हणून दोघांनीं एकमेकांशीं भांडावयाचें, अशी स्थिति दिसते. असून हिंदु आहें असें मुसुलमानानें आणि मी खिस्ती असून 
संग्रदायसंस्थापकाचा उपदेश काय होता. याची माहिती हिंदु आहे असें खिस्त्यानें म्हटल्यास आज खिस्त्यांस, मुसुल- 
कोणासच नाहीं. एक आपणास मुसलमान म्हणवितो व दुसरा मानांस व हिंदूस सर्वासच तें विलक्षण वाटेल तथापि 
वौद्ध म्हणवितो एवढें मात्र खरें. त्यांचे भिन्न आज राहते तें समाजाचें खरूप जितकें अधिकाधिक स्पष्ट होत जाईल तितकी 
भिन्न उपदेशांसुळें खास नव्हे तर मचुष्यांमचुष्यांमध्य द्वेत सुसुळमानांस व ख्विस्त्यांस आपल्या सांप्रदायिक उपासना 
उत्पन्न करून ज्या मध्यस्थांचा फायदा होत असतो व्यांच्याभुळेंच | सोडावयास न छावतां हिंदुसमाज वाढविण्याची कल्पना अधिक 
हं संप्रदायभिन्नल्न टिकते. या वेळेस ज्ञान व विचार या दोहों- परेज्ञी होईल. सर सय्यद अहमद यांनीं सुसुलमानी 
कडेहि दक्ष होतें आणि वाह्य आचार थोडाबहुत टिकतो. | संप्रदायाचे हिंदू असें हिंदुस्थानांतील मुसुलमानांनीं काँ 
सुसुळमानाचें पृथक्ल निराळें ठेवण्यास ब्राह्मगासारखी कायमची म्हणवून घेऊ नये असा प्रश्न उपस्थित केला होता पण या 
जात नाहीं किंवा रोमन कॅथोलिक संप्रदायाच्या सोपान- गोष्टीस बराच वर्षे लोटली 


परंपरायुक्त गुरमंडलासारखें गुरुमंडळ नाहीं. महंमदी संप्रदा- 
आपल्या देशामध्ये जो कायदा आहे तो कधींकाळीं 


याचीं मुख्य अंगें म्हणजे, एक ग्रंथ, लान सांगितलेल्या 

प्रार्थना व रिवाज, आणि चार कायदेपंडितांच्या परंपरा, | कोणत्यातरी पुस्तकांत लिहिलेल्या नियमावरून इंग्रजांनीं 

वरीचशी सामुच्चयिक संपत्ति आणि खलिफ हीं होत. कायदे- | घेतला असून तो लोकांच्या वोकांडी वसविला गेला आहे. 

पंडितांच्या परंपरेचें महत्त्व कमी होण्यास अवश्यक गोष्ट ही की, | शब्दांच्या अथोची धुडगूस करून कायदा वदलविण्याचे दिवस 
नाहींसे होऊन लोकेच्छा आणि लोकप्रवृत्ति यांच्या पायावर 


कुराणाचा अर्थ लावण्यांत व्यक्तीनीं आपलें स्वातंत्र्य स्थापणे. 
या तर्‍्हेचें खातंत्र्य जेव्हां स्थापिलें जाईल तेव्हां कुराणाचा | भावी हिंदुस्थानांतील कायदा उभारला जाईल. सरकाराला 
हिंदु कायद्यांत हात घाळू द्यावयाचा नाहीं, या. तऱ्हेची बुद्धि 


मूळ अर्थ लक्षांत येऊन त्यापासून भिन्न असे जे आचार- 
जी समाजांत वागत होती व आहे ती लोकसत्ता वाहू लागेळ 


विचार आणि कायदा वैरे गोष्टी समाजावर लादल्या गेल्या र्न 
असतील, त्यांपासून आपलें खातंत्र्य स्थापण्याची मुसुलमानांस | तेव्हां कमी कमी होत जाई. देशविभाग भाषेच्या तत्त्वा- 
नुसार पाडले गेले तर सामाजिक कायदे करण्याची प्रवृत्ति 


वुद्धि होईल. या तर्‍हेनें एका गोष्टीची वाट लागेछ. खलीफाची 
वाट अंशेंकरून लागलीच आहे. सुएुलमानांचें एथवल आणि | अधिकाधिक वाढेल. ही प्रबृत्ति वाहूं जागली स्हणजे आजच्या 
परिस्थितीस अनुकूल काय आहे याविषयीं विचार उत्पन्न 


ऐक्य कायम राहण्यास कारण झालेली जगजयिष्णु आकांक्षा 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
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होऊन लोक कायदे करू लागतील. हीच प्रदृत्ति | 
उत्पन्न होईल, आणि त्यामुळें आजच्या सुषुळमानांनी आपल्या 
विचाराने मुसुल्मानांकरितांच जरी कायदे निमोण केले तरी 
ते हिंदूंच्या कायद्यांजवळजवळच येतील, आणि चार कायदे- 
पंडितांच्या परंपरेचें दास्य सुटेल. कालांतराने इस्टेटीच्या 
वांटणीचे कायदे देखील देशांत सारखेच असावे असे लोकांस 
वाह लागेछ, आणि या रीतीनें कायद्याच्या वावतींत एकरूपता 
झाली म्हणजे उपासनेस कोठें जमावयाचें एवढ्याच भेदानें 
लोकांमध्यें भेद राहील. मुछुलमानांचें व हिंदूचे आचारविचार- 
साम्य दोन तऱ्हांनी होईल, एकतर मुसुलमान लोकांच्या 
विचारांतच विकास होऊन यांची द्रत्ति इतर जगाशीं 
सख्यक्षम होण्याच्या पद्धतीने होईल अथवा मुसलमान 
होतांनाच जुन्या हिंदू. चालीरीति पुसहन जाण्याची क्रिया 
अपूण राहिल्याने होईल. सध्यां आपणांस दोन्ही प्रकारचें 
कार्य दिसत आहे. कुंराणाविषयीं वृत्ति कशी काय रहावी 
याविषयी सुसुळमानांत विचारांचे फांटे फुटले नाहींत 
असें नाहीं. ते फांटे विचाराचा अनेक वाजूंनी विकास 
दाखवितात. ग्रंथवचन युक्तीने सिद्ध करण्याची वेळ आली 
म्हणजे म्रंथवचनापेक्षां युक्तीचें प्राधान्य संहजच आलें. 
मुसलमानी विचारास जे फांटे फुटले आहेत ते नवीन 
विचारास वाव देण्यासाठी आहेत. नवीन विचारांस वाव 
दोन तीन तऱ्हांनी मिळावयाची. कुराणाशिवाय इतर सांप्रदा- 
'यिक वाछायाचें महत्त्व वाढवावयाचें, किंवा आप्तवाक्याचा 
अर्थ लावण्यांत कल्पकता दाखवावयाची किंवा परमेश्वराचे 
वक्ते महंमदाशिवाय इतर मान्य करावयाचे. या सर्व तर्‍हेनें 
सुसुळमानी विचाराची प्रगति होत आहे. सुसुलमानांच्या 
चळवळींचे क्षेत्र पाहण्यासाठी आपणांस पंजाब व वंगाल 


_ इकडे नजर फेकली पाहिजे, 


बंगालमध्ये पूर्वी. वाहावी नांवाचा एक पंथ मुसुल्मानांमध्यें 
निघाला होता. त्यांची चळवळ बंद करण्याचे प्रयत्न झाल्या- 
नंतर द्यांपैकी जे शिळूक राहिले त्यांतीळ कांही आपणांस 
“अहल इ हादी? असें म्हणवू लागले. “अहर इ हादी? या 
शब्दाचा अर्थ परंपरेतील लोक असा आहे. त्यांनां हें नांव 
मिळण्याचे कारण, लांचे म्हणणें असे होतें की, “हादी 
म्हणजे कुराणांत न सांपडणारीं परंतु परंपरेनं चालत आलेली 
जीं महंमदाचीं वचनें आहेत त्यांचा अर्थ लावण्याचा आपणांस 
हक्क आहे.” वाहाबीपैकीं कांहीं लोक आपणांस 'घेर मुकह्निद' 
म्हणजे परंपरेपासून फुटून निघाळेळे असे म्हणत व ते सुनी 
पंथाच्या चार इमामांचीं तत्त्वें मान्य करीत नसत. यांनांच 
रफियदैन असेंहि एक नांव असे. 


बहार आणि ओरिसामध्ये अहमदी यांचा एक नवीनच 
पंथ आहे. यांचे मत असे आहे कीं, मेसाया, माहदि, कृष्ण 


नांवें या पंथाचा संस्थापक जो मिझो गुलाम अहमद्‌ तो 
आपणां स्वतःस लावीत असे. तो आपणास मुसुलमानांची 
सुधारणा करणारा म्हणून “माहादि' म्हणवीत असे. ख्रिखी 
लोकांस पुन्हां खिख्ताचीं तत्त्वें पाळावयास लावणारा 
“मेसाया? म्हणवीत असे व हिंदूंना ऋषिप्रणीत धमाची पुन्हां 
ओळख करून देणारा म्हणून कृष्ण म्हणवीत असे. सर्द 
धर्माचें मूळ सत्यांत आहे आणि महंमदाने सर्व धर्मातील 
सत्य घेऊन तें कुराणांत गोंविलें असँ त्याचें तत्त्व असे. सर्व 
धर्माच्या मूळाशीहि तेच सत्य असून वेदांमध्ये, वायवल्मध्ये, 
गीतेमध्ये व बुद्धाच्या वचनांतहि तेच आहे. 


आतां पूर्वसंस्कारांचे अवशेष वाटलेल्या सुसुळमानांत कसे. 
राहतात हैं पाहूं. कांहीं कांहीं ठिकाणीं जे वन्य छोक वाटबून 
मुसुलमान केळे गेळे ते अद्यापिहि आपलेच जुने आचार व 
शेजारपाजारच्या हिंदूचे आचार पाळतात. पूर्निया जिल्ह्यांतील 
एका सुछुलमानी पंथांत कांहीं लोक हिंदूंग्रमाणेंच पितरांची पूजा 
करितात. त्यावेळीं ते दोन वांवू जमीनींत पुरून त्यांची पूजा 
करितात. ते झाडांची पूजा करून त्यांच्यापुढे भाकरी, साखर 
वगैरे नेवेद्य दाखवितात. कनिष्ठ जातीच्या मुसुलमान व हिंदूचे . 
दुसरें एक सामान्य दैवत म्हणजे देवता महाराज हें होय. 
याच्या द्वारपालास दादि म्हणतात. हें दैवत म्हणजे एक वांबू 
जमीनींत पुरलेला असतो व त्याला एक टोपली, एक तिर- 
कमटा, एक मासे धरण्याचे जाळें व गळ अशीं वांधलेलीं 
असतात. या पूर्निया जिल्ह्यांतील मुसुलमान म्हणविणारे लोक 
हिंदूंच्या देवतांची, ग्रामदेवतांची वगेरे पूजा हिंदू पुजाऱ्यांच्या 
हातून करतात. ते आपल्या शेजारपाजारच्या हिंदूवरोवर 
हिंदू सण पाळतात व कालीच्या देवळास जातात. वहुधा 
प्रत्येक घरांत “खुदाइ घर” म्हणून एक भाग असून यांत 
अल्ला व काली यांची प्रार्थना करितात." 

कांहीं उच्च जातीच्या वाटलेल्या सुसुळमानांतहि अद्यापि 
हिंदू चालीरीती पाळतात. शाहाबाद जिल्ह्यामध्ये एक मूळचें 
रजपूत घराणें वाटून ख्रिस्ती झालेलें आहे. ते खतःला अद्याप 
रजपूत म्हणवितात. ते लम्नाला ब्राह्मणाकड्टन मुहूर्त काहून 
घेतात व लमविधिहि हिंदू पद्धतीचा करितात. 


हिंदुस्थानच्या पुष्कळ भागांतून मुसुलमान लोक हिंदू 
चालीरीती पाळतात. सर्पदंश झाला असतां ते हिंदू मांत्रिकांनां 
चोलाबितात व ते मांत्रिक आपल्या देवतांस उद्देशून मंत्र 
म्हणतात. वगालमध्यें मुसुलमान लोक हिंदू पुजाऱ्याच्याः 
मार्फत सर्पाची देवता मानसा हिची पूजा करितात. ओलाबिनि 
आणि सीतलादेवी यांची रोगनिवारणार्थ पूजा करणारे 
सुसुळमान बहार आणि वंगालमध्यें आढळून येतात. बहार 
मध्यें मुसुलमान बायका 'छटपूजा? नांवाच्या सूर्याच्या वार्षिक 


हीं सर्वे निरनिराळीं नांवें अथवा उपिपिदेआहेत"वयां हीॉ''सर्व) २०५०५ एश(३8४७४६७४४॥४७॥४ Report, 
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उत्सवांत भाग घेतात. ही 
छरीमाता ( सठी ) कोप करील अक्षी लांची समजूत आहे. 

सुखुलमानांमध्यें हिंदूंच्या जाती शिल्लक आहेत. अशा 
जाती प्रांतोप्नांतीं आहेत त्यांपेकी काइमीर प्रांतांतील अशा 
प्रकारच्या जातींची यादी येणेंप्रमाणें:-- 


अनेक मताबुयायी जाती. 
जातीचें नां. लोकसंख्या. ससुच्चय, 
अरोरा ३,५२७ हिं. शी. आ. सु. 
वरवाला ११,३५५ हिं. सु. 
वसिथ ७,६४७ हिं. मु. शी 
ववरिया ३४ सु. हिं. 
वझ्िगार १,२७६ हिं. सु. 
वेदा २२४ मु. वो. 
वेलदार २,४१८ हिं. सु. 
चुरा ८,६९९ हिं. आ. सु. शी. 
द्जी ३,९५८ हिं. सु. 
द्म ५२,०९९ हिं. आ. मु. शी. 
गद्दी १०,५६३ हि. सु. 
गोरख १,३३० हिं. मु. वो. 
हजाम .. ३४,४५६ हिं. मु. शी. 
जाट १४१,४३९ हुं. आ. सु. शी. 
झीवार १३,५०० हिं. सु. शी. 
जोगी ५,५५३ हिं. सु. 
कुंहिआर १८,९५८ हिं. मु. शी. 
लभाना ५,३२१ हिं. सु. शी. 
लोहार २८,८८४ हिं. सु. शी. 
संग्रीक ९८,५०८ सु. वौ. 
मेघ ७५,४०९ हिं. आ. मु. शी. 
रजपूत २०४,७४२ ` हिँ. आ. सु. शी. 
रिगझग ४,८८८ मु. बो. 
तर्‌खान २७,८७१ हिं. सु. शी. 
तेली १९,३०९ हिं. सु. 
ठक्कर १०४,६१३ हिं. आ. सु. 
थथिआर ६३ हिं.सु. 
झरगर ६,३७९ हिं. मु. शी 


वरील कोष्टकावरून दिसून येईल की रजपूत, अरोरा या- 


सारख्या केवळ मोठमोठ्या जाती मुसुल्मानांत शिल्लक उरल्या 


नसून पोटजातीहि शिल्लक उरल्या आहेत. सिलोनमध्यें ज्या- 
प्रमाणें खैस्स हें जातिकारक राहिलें नसून केवळ मत आहे 
याप्रमाणें “मौसलमान्य” अथवा 'महंमदीयल' जातिकारक न 
होतां केवळ मत होईळ अशी अपेक्षा करण्यास हिंदू व मुसुल- 


* हिं.-हिंदु; शी.=शीख; 
वौ ,=बौद्ध. खानेसुमारी १९११, 


आ.=आरय; सु.=सुसुलमान; 


पूजा केली नाहीं तर त्यांचेवर | मान यांमध्यें दिसून येणाऱ्या सारख्याच जाती कारण होतात. 


कांहीं काळापूर्वी जारीनें आणि आज थोडथोडा अजून असा 
प्रकार दिसतो कीं, सुसुळमान आपल्या जातीचीच हिंदूंमधीळ 
सुरगी करतात व हिंदू त्यांस झुली देतात. ही चाळ वंद 
पाडण्यास खामी द्यानंदानीं वराच प्रयत्न केला. मुसुल्मानां- 
मध्यें जाती राहिल्याने पुढेमागे हिंदू व मुसुलमान यांच्यामध्यें 
अधिक मोकळेपणाने व्यवहार होईल असे वाटतें. = 


समाजाचें भवितव्य प्रचन आहे. बऱ्याच गोष्टी आपल्या 
प्रयल्लावरच अवलंबून राहणार, आणि यासाठीं आपणांस 


प्रयत्नांची दिशा समजली पाहिजे. ती समजण्यासाठी स्पधा 
क्षेत्राचं सिंहावलोकन करून नंतर भवितव्याच्या प्रश्नांचा खोल 
विचार केला पाहिजे. 


प्रकरण १३ चें. 
स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
पूर्वत माहितीचे विहंगबृत्तीनें अवलोकन करून ज्या 
गोष्टी आपण प्रदेशाचुरूप मांडल्या त्या आतां विषयानुरूप 
मांडल्या पाहिजेत. विषयास प्रारंभ जगाच्या स्पर्धेच्या अव- 
गमनानें झाला, आणि ज्या स्पधा करणाऱ्या संस्था जगांत 
आहेत व्या सर्वात संस्कृतिसंस्था ही अत्यंत महत्त्वाची आणि 
आपल्या इतिहासांत अनेक राष्ट्रांचा इतिहास समाविष्ट 
करणारी असल्यामुळें संस्कृतिस्पर्धेचा बिषय अगोद्र हातीं 
घेऊन आपला ज्या संस्कृतीशी अवयवावयवी संबंध आहे त्या 
हिँदु संस्कृतीचे आणि तिच्या प्रसाराचें व्यापक ज्ञान व्हावें 
म्हणून हिंदूच्या जगभर झालेल्या 'खटपरी व चळवळी यांचीं 
जागेचा मयोदितपणा लक्षांत घेऊन जितकी विस्तृत माहिती 
देतां आली तितकी दिली आहे. तिचें अवलोकन केळे असतां 
ब्राह्मणांच्या, बौद्धांच्या आणि संस्कृत वाझ्मयाच्या प्रवर्तकांच्या 
चळवळीचे खोळ जरी नाहीं तरी व्यापक ज्ञान होईल. आतां 
हिंदु संस्कृतीच्या नांवें खालील खात्यांवर काय पडलें आहे 
याचा हिशोव देतों. 
(१) हिँदु संस्कृतीने म्हणजे संस्कृत ग्रंथांनी व भाषेने 
संस्कार केलेल्या भाषा. 
(२ ) तिनें संस्कारिलेल्या जाती. 
( ३ ) हिंदूच्याच वंशजांकइन व्याप्त झालेले किंवा त्यांचा 
जेथें बराचसा जमाव आहे असे प्रदेश. 
( ४) हिंदु संस्कृतीचे काळदेशइष्या सहत्त्वमापन. 
( १ ) भारतीय संस्कृतीचा संस्कृतभाषा व संस्कृतवा्यय 
यांच्याद्वारा इतर देशांवर झालेला परिणाम येणेंप्रमाणें: 
संस्कृत भाषेशी निकट नाल्याच्या भाषा भरतखंडाबाहेर 
ज्या देशांत आढळतात असे देश सिंहरूद्वीप आणि मालदीव 
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बेटें हे होत. या भाषाप्रचारावरून भारतीय जनतेचें मोठ्या 
प्रमाणावर प्रयाण सिद्ध होतें. ज्या आये भाषाकुलाबाहेरील 
भाषांवर संस्कृत भाषेंतील शब्दांचे त्यांत मिश्रण होऊन परिणाम 
झालेला आहे अशा भाषा अनेक असून त्या अनेक भाषाकुलांतील 
आहेत. ब्रह्मदेशांत चालणाऱ्या ब्रह्मी, कुकिचिन, लोलो, सिनि- 
रिक (करेण), थइ इत्यादि संघांतील सुमारें ७३ पोटभाषा या 
मूछ तिबेटो-चिनीकुलांतील असून त्यांत अनेक संस्कृत शब्द 
शिरले आहेत. मलायो-पॉलिनेशियन कुलांतील मळ्यु भाषा, 
ऑस्ट्रोएशियाटिक कुळातील मोन-ख्मेर व पलोंगवा संघां- 
तीळ सुमारें १० भाषा व इंडो-चिनी संघांतीळ बिम, वत्ता, 
तागाळ, लाव इत्यादि भाषा व द्राविड कुलांतील तुछ॒व, कोद, 
गोंडी व कोरकु या भाषा, जावाबेरांतील कविभाषा आणि 
'फिलिपाइन व सुमात्राबेरांतील भाषा या सर्व भाषांमध्ये 
संस्कृत शब्दांचे मिश्रण झाले आहे. म्हणजे संस्क्ृतभाषेचा 
पगडा तिबेटो-चिनी, ऑस्ट्रो-एशियारिक, द्राविड, इंडो-चिनी 
इत्यादि कुछांतील जवळ जवळ १०० परकीय भाषांवर 
बसला आहे. | 
संस्कृत भाषेचा यापेक्षां महत्त्वाचा परिणाम म्हणजे 
संस्कृत ग्रंथांचा प्रवेश ज्या भाषांत झाला आहे अशा भाषा 
मल्यु आणि जावा या होत. 
ज्या भाषांवर संस्कृत भाषेचा परिणाम झाल्याचें स्पष्ट 
दिसत नाही पण तसा संशय घेण्यास सवळ कारणें आहेत 
अशा भाषांमध्ये सेलिबिसमधील वूगी भाषा मोडते. 
चिनी भषेंत संस्कृत वाझ्मयाचा प्रवेश झाला पण ल्या 
भाषेवरील परिणाम अद्यापि मोजला गेला नाहीं. तिबेटी 
व जपानी भाषांवर परिणाम झाल्याचीं चिन्हें दिसत आहेत. 
ज्या भाषा मूळ आर्यकुलांतील असून ज्यांचें खरूप इतर 
भाषांचा यांवर परिणाम झाल्यानं पाळटळं आहे अशा भाषा 
म्हणजे माळदिवी व काफरिस्तानांतील पेशाची या होत. हा 
' भारतीय विजयाचा भाग नसून अपसृष्टीचा भाग होय. 
छखदिवी भाषा द्राविड कुळांतीलं असून अपसृष्ट झाली आहे. 


(२) आतां भारतीय संस्कृतीने संस्कारळेल्या जातींचा 
हिशोब घ्यावयाचा. येथें आपणांस प्रथम ब्राह्मणांचे अगर 
' तत्सम जातींचे हिंदुस्थानावाहेर अस्तित्व किती ठिकाणीं 
` आढळतें हँ पाहिलें पाहिजे. हें असिल्र अनेक ठिकाणीं आहे. 
्रह्मदेश्ांत पावन, सयामांत व्राह्मण, कांवोजांत बकु अथवा 
ग्राम ब्राह्मण व आचार जात, मछायांत इदान जात, बलि व 
जावामध्यें पादण्ड, इत्यादि लोकिक नांबांनी ओळखल्या 
जाणाऱ्या जाती ब्राह्मणच आहेत. जेथें ब्राह्मणगौरव आहे 
तेथें हिंदुत्व पक्के आहें असें समजावें. ज्या वाह्य देशांतील 
` जातींवर भारतीय संस्कृतीचा परिणाम झाल्याचें अवशेष- 
रूपानं दिसत आहे अशा जाती शोधू छागल्यास पेगूतील 


काफरिस्तानांतील लोक, वछ्चिस्तानांतील गिचकी जात, 
इराणांतील छरी व शुदाद, आफ्रिकेतील जुवारँडमधील 
कांहीं जाती, सेलिविसमधील वूगी, वोर्निओमधील लोक, 
सुमात्रांतील अनेक जाती, कांवोजमधील चाम, इत्यादि 
आढळतात. बौद्धांचा तर सिंहली, ब्रह्मी, चिनी, जपानी, 
या लोकांवर ब पूर्वेकडील द्वीपकल्पांतीछ व बेटांतील, 
लोकांवर अनेक वावतींत महत्त्वाचा परिणाम झालेला आहे. 


(३) भारतीयांच्या वंशजांकइन व्याप्त झालेले किंवा 
त्यांचा जेथें बराचसा जमाव आहे असे प्रदेशा म्हटले म्हणजे, 
सिंहलद्वीप, लखदीव, मालदीव, अंदमाननिकोवार, ब्रह्मदेश, 
मलाया, सयाम, कांवोज, कोचिनचीन, टॉकिन, जावा, वलि, 
सुमात्रा, लॉवाक, सेलिविस, फिजीबेटें, मादागास्कर, पूर्व 
आफ्रिका, दक्षिण आफ्रिका, ब्रिटिश गियाना, त्रिनिदाद, व 
डच गियाना हे होत. - 


(४) भारतीय संस्कृतीचे कालदेदादघ्या महत्त्वमापन 
करावयाचें तर सिलोनचा अगोदर उल्लेख केला प्राहिजे, 
सिलोन देशांत भारतीय संस्कृतीचा प्रसार अत्यन्त 
प्राचीन काळीं झाळा व सिलोन हैं हळूहळू भरत- 
खंडाचा एक भाग वनळें. त्यानंतर ब्रह्मदेश, मलाया, सयाम, 
कांवोज इत्यादि पूर्वेकडील , देशांत भारतीय संस्कृतीचा 
प्रसार झाला व तेथें सिछोनइतका नसला तरी वराच 
महत्त्वाचा परिणाम झाला. पश्चिमेकडे फार प्राचीन काला- 
पासून भारतीयांच्या वसाहती व राज्यें हीं अफगाणिस्तान, 
इराणचा : कांही भाग, वळचिस्तान इत्यादि प्रदेशांत होतीं; 
पण मुसुलमानी संस्कृतीने तीं नष्ट झालीं व आतां फक्त कांहीं 
गोष्टी अवशेषरूपानें राहिल्या आहेत. सुसुलमानी आवेगापुढे 
भारतीय संस्कृतीच्या पराभवाचा काळ म्हटला म्हणजे 
सिस्तोत्तर १००० पासून १५०० पर्यंतचा होय. व्यानंतर 
यूरोपीय सत्तेचा काल होय. ज्या लोकांनां सुसुलमानांवरोवर 
फारसे झुंजावे लागलें नाहीं अगर निदान त्यापुढे नमावें 
लागळें नाहीं असा प्रदेश म्हटला म्हणजे सिंहलद्वीप व 
इंडोचायनांतीळ कांही भाग होय. हिंदूंची उचल सुसुळमा- 
नांच्या सत्तेच्या प्रकषौनंतर झाली असे प्रदेश म्हटले म्हणजे 
हिंदुस्थानांत विजयानगर, महाराष्ट्र व पंजाब हे होत व 
बाहेर .बलिद्वीप हें होय. आफ्रिकेच्या पूर्वे किनार्‍यावर 
भारतीयांच्या वसाहती वरेच दिवसांपासून आहेत; व तो 
प्रदेश वसतियोग्य करण्यास त्याच कारण झाल्या आहेत. 
आतां मात्र तेथें यूरोपीयांचा प्रवेश होऊन ते 
बनले आहेत. यानंतर अलीकडे जे भारतीय कूली म्हणन 
बाहेर गेले ते फिजीबेटें, ब्रिटिश गियाना, डच गियाना, 
त्रिनिदाद, दक्षिण आफ्रिका इत्यादि प्रदेशांत आढळतात. 


यांचें जरी तेथें संख्येनं महत्त्व असळें तरी लांची स्थिति 


` तेग रोक, काचिन लोक, आराकानांतीलआाष्छ० श्री, र 
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आतां आपण विविध संस्कृतींचे सधोसंवंध लक्षांत घेऊं. 
भारतीय संस्कृतीला मुसलमानी, चिनी व यूरोपीय या 
तीनहि संस्कृतींशीं झगडावे लागलें. चिनी संस्कृतीचा व 
` आपला संबंध कसा काय आला या विषया साकल्याने कल्पना 
आपणांकडे नाहीं म्हणून त्या सर्धेचे खरूप दाखविणारे 
उल्लेख एकत्र केळे पाहिजेत. सिंहरद्वीपाकडे पाहिलें तर. 
त्याजवर चिनी स्वारी १४०८ सालीं होऊन तेथील राजा 
चौथा पराक्रमवाहु यास चिनी फौजेनें कैद करून नेलें आणि 
पुढें ३० वर्षपर्यत सिंहलद्वीप चीनचें मांडलिक होतें. खुद्द 
हिंदुस्थानांत पाहिले तर असं दिसतें कीं, १८९० सालापर्यंत 
सिक्कीम संस्थान चीनचें मांडलिक होतें आणि ल्या साठीं चीनने 
लावरीळ आपलें अधिराजत्व सोइन इंग्रजसरकारास दिलें. 
इसवी सनाच्या ७ व्या व ८ व्या शतकांत काइमीरचें राज्य 
देखील चीनला खंडणी देत होतें आणि नेपाळ दरवार जरी 
आज चीनची सत्ता कबूल करीत नाहीं, तरी मधून मधून 
आपला अहेर चीनच्या दरवारला पाठवितो. ब्रह्मदेश व 
चीन यांच्यामध्यें अनेक युद्धे अनेक प्रसंगी झालीं आणि 
त्यांत कांहीं कालपर्यंत चीनचें अधिराजत्व ब्रह्मदेशास कबूल 
करावें लागलं. इंडोचायना म्हणजे पूर्वेकडील द्वीपकल्प 
यामध्यें हिंदुस्थानची राजकीय शक्ति नव्हतीच पण सांस्कृतिक 
शक्ति देखील वरीच बितळलेली दृष्टीस पडते आणि चीनची 
वाढलेली दृष्टीस पडते. राजकीय गोष्टीच घेतां हें सांगितले 
पाहिजे की कांवोजच्या राजानें चीनशीं मित्रत्वाचे नातें 
जोडण्याचा प्रयत्न इ. स. ६१६ पासून केला होता आणि 
पुढे आपण सुभेदाराची पदवी चीनकडून घेतली. टॉकिन 
संस्थान तर चिनी सत्तेखाली जाऊन तेथें चिनी राज्यपद्धति 
चालू झाली. यवद्वीपांत देखील चिनीलोकांची खारी झाली 
होती आणि मयपहित येथील दोन सुदर राजकन्या चीनच्या 
वादशहास नजर करण्यासाठी तातीर फौज घेऊन गेली. 
येणेंप्रमाणें चीनचे वर्चस्व हिंदुस्थानच्या उत्तरेस, दक्षिणेस 
आणि पूर्वेस भासत होतें आणि हिंदुस्थानी कल्पनांचा जरी 
या प्रदेशांत प्रसार झाला तरी चीनची विद्या आणि वल यांचा 
परिणाम या देशांवर हिँदुस्थानाच्या संस्कृतीची जाड पुरें 
वसण्यास प्रतिकूल झाला. 
चिनी व भारतीय संस्कृतींच्या स्पधोक्षेत्रांत चीन, जपान, 
तिबेट, कांबोज व सयाम ह्या देशांचाच मुख्यत्वेंकरून 
समावेश होत असून ही स्पधो जवळ जवळ ख्रिस्ती शकाच्या 
आरंभापासून सोळाव्या शतकापर्यंत चालू होती. | 
भारतीय संस्कृतीचा चिनी संस्कृतीवरील सर्वात 
विजय म्हटला म्हणजे भरतखंडांत निघालेल्या एका म्हणजे 
बौद्ध संप्रदायाने त्या संस्कृतीच्या घरांत शिरून तेथें आपलें 
कायमचे ठाणें बसविलें हा होय. सांप्रदायिक अंथांच्या 
“अनुषंगाने हिंदु कायदा, वषीचे विभाग पाडण्याची हिंदु 


रीति इत्यादि दुसऱ्याहि कित्येक गोष्टींचा चीन देशांत प्रवेश झाला . 


असावा. चिनी राष्ट्रांत वौद्ध संप्रदायास शालिवाहन शकाच्या 
ग्रारंभास वादशहाच्या बुद्धसंघप्रवेशासुळें प्रामुख्य आलें. त्या 
सुमारास १३ भारतीय ग्रंथकारांच्या १०४ ग्रंथांची चिनी भाषेंत 
भाषांतरे झालीं होतीं, व इ. स. ६७ पासून १०५८ पर्यंत 
७५ प्रमुख भारतीय ग्रथकारांनी चिनी भाषेंत ६७५ हून 
अधिक ग्रंथरचना करून वौद्धसंप्रदायमूलक वा्ायाचा 
द्या देशांत पाया घालून दिला. ह 


जपानांत भारतीय संस्कृति चिनी संस्कृतीच्या प्रवाहा- 
वरोवरच शिरली. ह्या दोन्हीहि संस्कृतींचा प्रसार त्या देशांत 
कोरियामार्फत झाला. चिनी संस्कृतीचा परिणाम जपानच्या 
वाझ्ययावर झाला तोच लाचे आपणांशीं साव्द्य जुळविण्यास 
कारण झाला. जपानांतीळ कांहीं मूतीचे भारतीय स्वरूपाचे 
तोंडवळे, आ, इ, ऊ, एव ओ ह्या स्वरांचा चिन्हांच्या 
साहाय्याने व्यंजनांशीं संयोग करण्याची रीत, कांहीं संस्कृत 
ग्रंथ, सोठमोठीं देवालयें, नगारे व घंटा यांचें अस्तिल, 
अवीचीन काळाचा परिणाम होण्यापूर्वी वच्याच प्रमाणांत तेथें 
प्रचारांत असलेली मांसनित्रृत्ति, पारमार्थिक संप्रदाय ` व 
राष्ट्रीय संस्कार यांचें भिन्नत्व व हिंदुस्थानांतील ब्राह्मणांसारखे 
तेथील शिंतो नांवाचे राष्ट्रीय संस्क्रारकते, हीं सवे चिनी 
संस्कृतीपेक्षां भारतीय संस्कृतीची तेथें अधिक छाप पडल्याची 
उदाहरणें आहेत. 


भारतीय संस्कृतिजन्य वौद्ध संप्रदायाचा तिवेटवर इतका . 
पगडा वसला आहे. की, तेथें आतां अन्य संप्रदायाचा . प्रसार 
होणें अशक्य झालें आहे. सातव्या शतकांत तिवेटी लोकांनीं 
संस्कृत वाझायाच्या अभ्यासास सुरुवात करून आपली 
वर्णमाला तयार केली. त्यानंतर संस्कृत ग्रथांचीं तिवेटी 
भाषेंत जीं उत्कृष्ट भाषांतरें झालीं त्यांमुळे तिबेटी भाषेस 
वरेंच सौष्ठव प्राप्त झालें. १५ व्या शतकाच्या प्रारंभास तिबेटी 
लोकांनीं चिनी वाछ्ययाचा जारीनें अभ्यास सुरू केला. 
अठराव्या शतकाच्या ' प्रथम पादांत तिबेटवर चिनी सत्ता 
पूर्णपणें प्रस्थापित झाली. तथापि ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य 
हे तीन वरण, ब्राह्मणांप्रमाणे बोनवो नांवाच्या राष्ट्रीय संस्कार- 
कल्यांचा वगे, विदुरासारखा वग, विटाळाची कल्पना, साठ 
संवत्सरांचें चक्र, हिंदु व तिबेटी कालगणनापद्धतींतीऊ साम्य, 
तिबेटांतील शिक्षणपद्धति व न्यायमीमांसकांची जुनी शिक्षण- 
पद्धति यांतील साहश्य, गोत्रांचें अस्तिल, वांशिक धंदे, 
अस्पूरयत्व, पूर्वे तिबेटांतल्या तुकुहन लोकांतील सुतकाची 
चाल, बौद्धांतील कर्मवाद, पुनजेन्मवाद, अद्वेतवाद, भोग्य 
वस्तूचा त्याग इत्यादि कित्येक गोष्टींत ह्या लोकांच्या 
संस्कृतीचा भारतीय संस्कृतीशी संबंध अद्याप दृष्टीस पडतो. 


पूवेकडील देशांपैकी कोचिनचीन ब टॉकिन या देशांत 
चिनी संस्कृतीने आपला पगडा वराचसा बसविलेला आहे. 
येथील अधिकाऱ्यांचे दरबारी पोषाख, यांच्यामधील दहा 
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दजे, यांच्याकडून होत असलेला कान्फ्यूशसच्या 
पुरस्कार, त्यांच्या शासनपद्धतींतील कांहीं अंगें, चिनी लिपी 
व वाझाय यांचा ल्या देशांत झालेला प्रसार, पिठृपूजा, 
उपाध्याय वगैरे बाबतींत त्यांच्या धर्माचें चिनी घर्मीशीं 
साहस्य, या सर्व गोष्टी तेथील लोकांवर चिनी संस्कृतीचा 
किती परिणाम झाला आहे हें दाखवितात. या दोन्हीहि 


देशांनी चीनच्या सत्तेखाली बरींच वर्षे काढलीं आहेत. 
मध्यंतरी इ. स. १३७१ मध्यें भारतीय संस्कृतीचा संस्कार 


झालेल्या कांवोज राष्ट्राने कोचिनचीनास आपल्या अंमला- 
खालीं आणळें होतें. परंतु कोचिनचीन व टॉकिन या दोहोंतून 
एकाहि देशावर भारतीय संस्कृतीचा म्हणण्यासारखा परिणाम 
झालेला दिसून येत नाहीं. या राष्ट्रांची सांप्रदायिक तत्त्वे 
चिनी बौद्धांच्या तत्त्वांसारखीं आहेत. तेथें बौद्ध संप्रदायाचा 
प्रवेश अगदीं अलीकडे म्हणजे इ. स. १५४० त झाला 
असून त्याच्या अनुषंगाने जी कांही भारतीय संस्कृति तेथें 
शिरली असेल तेवढीच. ० 


कांबोज देशाचा हिंदुस्थानांतील लोकांपेक्षां चिनी राष्ट्राशींच 
अधिक संबंध आला होता. तेथें हिंदू लोकांची ख्लिस्ती शकाच्या 
आठव्या शतकापासून चौदाव्या शतकापर्यंत एक वसाहत 
होती. पण त्याच्याहि पूर्वी म्हणजे इ० स० ६१६ त कांबोजच्या 
राजानें चिनी दरवारांत आपला पहिला वकील पाठविला होता. 
इ० स० ११२८ त चीनने कांवोज येथें आपला सुभेदार 
नेमला; १३७१ सालीं कांवोजच्या राजानें चिनी साम्राज्यांतर्गत 
कोचिनचीनचें राज्य आपल्या हाताखालीं घातलें; व 
इ०स०१४५२ मध्यें चीनने कांवोजकडे आपला वकील पाठविला. 
या सर्वे गोष्टींवरून इ. स. ६१६ पासून १५३८ त सयांमनें 
कांवोजचें राज्य जिंकीपर्यंत चीन व कांवोज या देशांचा 
कोणत्या ना कोणत्या रीतीनें परस्परांशी संबंध येत होता हें 
उघड होते. तेराव्या शतकांत तर चिनी रहिवाशी कांबोजांत 
राहत असून ते व्यापारांत अग्रेसर होते. चिनी लोकांच्या 
संपकोसुळे गृहोपयोगी लांकडी सामानंसुमान व भांडीं यांची 
कांवोजमधील लोकांस माहिती झाली. तेराव्या शतकाच्या 
अखेरीस कांबोजांत चिनी अंत्येष्टिविधीप्रमाणें विधि प्रचलित 
होता. रस्त्यावर चीनप्रमाणेंच डांकघरांची पद्धतहि तेथें 
त्या वेळीं अस्तित्वांत होती; व राज्यांतील वरिष्ठ अधिकाऱ्यांतून 
वरिष्ठ शासनयंत्रांत सहा मंत्री घेण्याची पद्धतीहि चीनच्या 
संसगोनंच कांवोजमध्यें अस्तिल्रांत आली. तथापि भारतीय 
संस्कृतीचा कांबोजवर बराच परिणाम झालेला आहे. तेथील 
वकु अथवा प्राम जातीचे लोक ब्राह्मणांचे वंशज आहेत. हे 
राजपुरोहित असून यांनां बेरोहेत असे म्हणतात. ते छांव 
रंडी ठेवितात व यांचा आचार सोंवळेपणाचा असतो, 
वषाचे भाग पाडण्याची रीत व द्वाददावर्षाचे चक्र या गोष्टीहि 
_ भारतीय संस्कृतीच्याच निदरीक आहेत. त्यांच्या वषांचा 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखड. 


भारतीयांग्रमाणें मार्चच्या मध्याच्या सुमारास होतो. दहाव्या 
शतकाच्या सुमारास कांवोजांतीळ ब्राह्मणी संस्कृतीच्या हासास 
सुरुवात होऊन तेथें बौद्ध संप्रदायाचा प्रवेश झाला; तथापि 
अद्यापहि ल्या देशांत शैवसंप्रदायी लोक पुष्कळ आहेत. तेथी 
अंकोरवात वगेरे मोठमोठीं देवाळयें, मूर्ती, लिंगे हे सवे 
प्राचीन ब्राह्मणी संस्क्ृतीचेच अवशेष आहेत. 


सयामांतीळ लोकांत आढळून येणारा चिनी संस्कृतीचा माग- 

मूस पहावयाचा म्हटला म्हणजे पहिली गोष्ट त्यांच्या थइ भाषेंत 
बहुतेक एकाक्षरी शब्दांचा भरणा असून तिचें चिनीशीं साम्य 
आहे ही होय. व्या भाषेंतील अंक चिनीसारखेच आहेत. लांची 
काव्यें पठण करण्याची रीत कांहीं जण सामवेदपठणासारखी आहे 
असें म्हणतात तर कांहींच्या मतें ती चिनी पद्धतीप्रमाणे आहे. 
कांवोजप्रमाणें सयामच्या शासनपद्धतीवरहि चिनी संस्कृतीचा 
परिणाम झालेला दिसतो. तथापि प्राचीन काळीं ब्राह्मणांनीं 
सयामच्या राजकीय व सामाजिक घडामोडींत वरेच फेरफार 
घडवून आणले. हिंदुस्थानाशीं व्यापारी दळणवळण सुरू होऊन 
हिंदुस्थानांतील माणसे तिकडे गेलीं व तेथें हरिहरांचीं देवालयें 
चाढलीं. सयामांत अद्याप ब्राह्मणवग जातिरूपानें आहे. 
घराची वास्तुझांति, राज्याभिषेक करणें व पत्रिका जुळविणें 
हाँ तेथील ब्राह्मणांची कामें आहेत. थइ भाषेंत राम व 
रामायणांतील इतर व्यक्ती यांच्या विषयांचे ग्रंथ असून 
रामायणांतीळ प्रसंगावर नाटकेंहि होतात. सयामांतील आधार- 
भूत जुन्या कायदेम्रंथाचा हिँदु कायद्याशी निकट संबंध आहे. 
या आधारभूत कायदेग्रंथांत पुष्कळ फरक करण्यांत आला 
आहे, तरी लाओम येथें अमलांत असलेला कायदेग्रंथ मूळ 
मानवधर्मशास्राच्या पाली भाषांतरावरूनच तयार झालेला आहे. 
तेथील न्यायांत हिंदूप्रमाणें दिव्याची पद्धतहि दिसून येते. 


भारतीय व महंमदी संस्कृतींच्या स्पर्धेचा विचार करूं 
लागलें असतां ज्या कांहीं गोष्टी आपल्या दृष्टीस पडतात 
त्या येणेंप्रमाणे:--अफगाणिस्तान, वळचिस्तान, इराण, 
मलाया द्वीपकल्प, जावा इत्यादि देशांत महंमदी संस्कृतीने 
मजबूत व कायमचें ठाणें वसविलेळें दिसून येतें व लांचा 
जुन्या भारतीय संस्कृतीशी संबंध केवळ ल्या संस्कृतीच्या 
स्थानिक अवशेषांवरूनच ओळखतां येण्याजोगा राहिला 
आहे. प्रत्यक्ष हिंदुस्थानांत जवळ जवळ एक पंचमांश प्रजा 
मुसुलमान झाली आहे. या सर्धेचें क्षेत्र (१) अफगाणिस्तान 
(२) बलचिस्तान, (३) इराण, (४) बोर्निओ, (५) सोकोत्रा, 
(६) आफ्रिका, (७) तरतरी, (८) त्रान्सकाकेशिया, (९) 
लखदीव, (१०) सुमात्रा, (११) सेलिबिस, (१२) मालदीव, 
(१३) फिलिपाइन्स, (१४) मलायाद्वीपकल्प, (१५) जावा? 
(१६) बलि व (१७) लॉबाक इतक्या देशांत असून ससे 
मुख्य काळ १० वयापासून १५ व्या शतकापर्यंत 


आरंभ चीनप्रमाणे कुंभराशीच्या ८च्याब्रर होत मस्त: ॥भाह्गाणिस्तनांत आळ5म्रहंमदी संस्कृतीने आपकें अप्रति 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां, 


* . स्थापन केलें आहे तरी, अद्यापहि तेथें भारतीय 
संस्कृतीचे प्राचीन अवशेष मधून मधून आढळून येतात. 
अफगाणिस्तान व वछचिस्तान या दोन्हीहि देशांतील शेवटचे 
.हिंदु राज्य अकराव्या शतकाच्या सुमारासच लयास गेळें. 
वौद्ध संप्रदायाच्या भरभराटीच्या काळीं अफगाणिस्तानांत 
अनेक वौद्ध मठ, स्तूप व नवविहार होते हे त्यांचे जे आज 
अवशेष सांपडतात त्यांवरून सिद्ध झालें असून, वामियन 
नांवाच्या गांवीं तर अद्यापहि वौद्धमूर्ता द्शीस पडतात. 
अठराव्या शतकाच्या अखेरीस गझनीचा व्यापार सर्वस्वी 
हिंदूंच्या हातीं होता व अद्यापहि अफगाणी तुकैस्तानांतीळ 
हैवक गांवाच्या व्यापारपेठांत हिंदूंची पुष्कळ दुकानें आहेत. 
काफिरिस्तानांतील लोक तर १८९४ पावेतों मुसुलमान झाले 
नव्हते. तथापि आज अफगाणिस्तानच्या महंमदी' संस्कृतींत 
हिँदु संस्कृतीचा जर कांहीं महत्त्वाचा अवशेष शिल्लक दिसत 
असेळ तर तो खुद्द अफगाण लोकांस लागू पडणाऱ्या त्यांच्या 
पुख्तनवाली धर्मशास्रांतच होय. ह्या कायदेपुस्तकांत किल्रेक 
रजपूत चालीरीतींचें व कल्पनांचें प्रतिविंव पहावयास मिळतें. 
अफगाणिस्तानापेक्षां वळ्चिस्तानांत भारतीय संस्कृति अधिक 
टिकाव धरून राहिली असें म्हटलें पाहिजे. कारण सातव्या 
शतकांत एक वौद्ध भिक्षु लासबेला येथें राज्य करीत असून, 
त्या चेळीं सर्वे गंडावा प्रांत बुद्धाचुयायी होता. अकराव्या 
शतकांत लासवेला येथें ज्या सुसुलमानांनीं आपलें राज्य 
` स्थापिरें ते. मूळचे रजपूत घराण्यांतीळच होते. मकरान 
नांवाचा वछचिस्तानांत जो एक प्रांत आहे तेथील गिचकी 
नांवाची मुख्य जात आपणांस रजपूत वंशाची म्हणवीत असून 
आम्ही सतराव्या शतकांत राजपुतान्यांतून येथें आलों असें ते 
सांगतात. या प्रांतावर वलुचिस्तानाचा अंमळ केवळ नाम- 
घारीच आहे. इराणमध्ये भारतीयांचा अंमळ केव्हांहि 
नव्हता. तथापि: तेथेंहि छरिस्तानांत आज पुनजेन्मावर 
विश्वास ठेवणारे झुसुलमान आढळून येतातच. याशिवाय 
आश्रेफ नांवाच्या शहरांत हिंदुस्थानांत आली असें 
समजण्यांत येणारी .गुदाद नांवाची एक जात आहेच. 
पुनजेन्मांवरील विश्वास तिवेटांतील सुखुलमानांत देखील 


आढळून येतो. तिबेट हें भारतीय व महंमदी संस्कृतींचें 


'स्पधोक्षेत्र होते असें म्हणतां येत नाहीं. कारण तेथें 
मुसुलमानांची संख्या थोडीच असून, आहेत तेहि कारिमिरी 
ब॒ चिनी सुसुलमानांचे वंशज आहेत. या देशांत वौद्ध 
संप्रदायाचा इतका पगडा वसला आहे कीं, तेथें इतर 
कोणत्याहि धमाचा शिरकाव होणें शक्‍यच नाहीं. त्रान्स- 
काकेशिया व तातेरी हे देश आज सर्वखीं महंमदी संस्कृतीनेंच 
व्यापछेले आहेत. तथापि दोन्हीहि देशांत आज भारतीय 
संस्कृतीचे प्राचीन निर्जीव अवशेष मात्र मुबळ्क पहावयास 
सांपडतात. तातैरी देशांत कारगर प्रांती खिरी शकाच्या पहिल्या 


आठ शतकांत बौद्ध संप्रदाय प्रचलित होता, या प्रांतांत 
७४५ 
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व खोतान प्रांतांत कित्येक वौद्ध मूर्ती, नाणीं व संस्कृत हस्तलि- 
खितें सांपडली आहेत. आवाकान्स्क शहरीहि हिंदुत्वाचे 
व वौद्ध संप्रदायाचे अवशेष मूर्तिरपाने आढळून येतात. 
हिसार प्रांती तर व्यापारी वर्गात हिंदूंचे अस्तिख दिसून 
येत असून बुखारा संस्थानांतील बराचसा व्यापार हिंद्च्याच 
हातीं आहे. ह्या संस्थानांतील हिंदू व्यापाऱ्यांची संख्या 
सुमारें ३०० असावी. सोकोत्रा येथील व्यापार आरंभीं 
हिंदुस्थानच्या लोकांच्याच हातीं होता; पण पुढे तो अरबांनीं 
घेतला. मादागास्कर वेटांत बऱ्याच शतकांपासून, व 
पोहुँगीजांच्या आफ्रिकेत दीडशे एक वर्षापासून हिँदु व्यापारी 
आहेत. अविसीनियाशीं तर हिंदु लोकांचा व्यापार पूवोपार- 
पासून आहे. बोनिंओ हें पूर्वी यवद्वीपाच्या हिंदु साम्राज्या- 
खालीं होतें. ल्या वेटांतील झुनीई संस्थान १५ व्या 
शतकापर्यंत हिँदु सत्तेखाली होतें. त्यानंतर पुढें तेये 
मुसुलमानी राज्य झालें. या देशांत हिंदुलाची छाप पडते 
न पडते तोंच तेथें महंमदी संस्कृतीचा फैलाव झाला. 
लखदीनचे सुलतान इग्रजी अंमलाखालीं येण्यापूर्वी मलबारांतीळ 
कॅनॅनूरच्या राजाचे मांडलिक होते. व्या बेटांतील भाषा 
मल्याळीच आहे, पण तींत अरबी शब्दांचे मिश्रण असून ती 
अरबी लिपींतच लिहितात. सुमात्रा वेटांतील मूळ संस्कृति 
हिंदूच होती व तें पूर्वी जावानीज साम्राज्याखालीं होतें. 
इ. स. १२६५ त सुमात्रा . येथे आदित्यवमी नांवाचा वौद्ध 
राजा होता. पण पुढें मुसुलमानांच्या खाऱ्या होऊन आतां 
तेथें मुसुलमानी संप्रदाय सर्वमान्य झाला आहे. सेलिबिस 
बेटांत हिंदु व महंमदी संस्कृतीच्या स्पधोकाछास सतराव्या 
शतकाच्या आरंभाच्या सुमारास सुरुवात झाली. या बेटांतील 
बूगी भाषा संस्कृतजन्य असून तिच्यामधील ऐतिहासिक 
काव्यांतीळ वृत्तं संस्क्ृतसारखींच असतात. आज ह्या बेटांत 
किनाऱ्यावर मुसुलमानी संप्रदायाचा अंमळ आहे; तथापि 
अंतःस्थ भागांत जुन्या चालीरीतीच दृष्टीस पडतात. मालदीव 
बेटांतील भाषा सिंहली म्हणजे संस्कृतजन्य असून लोक अरव 
व हिंदू यांच्या मिश्रणाने वनळेळे आहेत. फिलिपाइन्स बेटांत 
मुसलमान प्रजा थोडी आहे. तेथील जुन्या परंपरागत भाषांत 
संस्कृतजन्य शब्द आढळून येतात. मलाया द्वीपकल्पांत 
बऱ्याच प्राचीन काळीं बौद्ध संप्रदाय प्रचलित होता. इ. स. 
१८०५ च्या सुमारास ह्या द्वीपकल्पाचा किनाऱ्यावरील प्रदेश 
महंसदीयांनीं व्यापला. मल्यु भाषा अरबी लिपींत लिहितात; 
पण तिच्यामध्यें संस्कृत व तत्साथित शब्दांचा भरणा अरबी 
अंशाइन अधिक असून अरबी शब्द अद्यापि ला भाषेंत 
संस्कृत शब्दाप्रमाणे पूर्णपणें मिसळलेले नाहींत. मल्यु वाझायांत 
कांहीं कथा संस्कृतवरून व कांही अरबी भाषेतून रूपांतर 
करून घेतलेल्या आहेत. जावानीज राष्ट्र इ. स, १४०० 
पाचेतों पूर्णपणें हिंदूच होतें. आज ह्या बेटांतील लोक 
मुसुलमान आहेत; तथापि यांच्या चालीरीती सुसुखमानांइून 
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साका 
मिन्न आहेत. ते लोक हिँदु कायदाच वापरीत असून त्यांच्या लोकांस सुळींच यश मिळालं नाहीं, असे म्हटळें तरी चाहे, 
बलिया तर अजूनहि हिंदुधर्मच पाळतात. ह्या बेटांत अद्याप यूरोपीय संस्कृतीच्या _आधिभोतिक अंगाचा परिणाम मात्र 
हिँड संस्कृतीचे पुष्कळ अवशेष शिक्ठक आहेत. तेथें | ज्या ज्या देशांत ह्या लोकांचा तेथील जनतेशीं निकट संबंध 
शालिवाहन शक चालतो. जावा भाषेंतील वाझमय | आला ला ल्या देशांतील सर्वच: जनतेवर कमी अधिक 
पासून झालें असून त्यांत भारतीय छंद आहेत. तेथील | प्रमाणांत एकसारखा होत आहे. जपान, चीन व तिवेट हे 
गांवांचीं व संस्थानांचीं नांवें हिंडु संस्कृतीचे अवशेष आहेत. | तीन देश खेरीज करून वाकीचे भारतीय संस्कृतीने संस्कारः 
तेथे अमात्य आणि मंत्रिमंडळ यांनां युक्त अशी राज्यव्यवस्था | छेले सर्वच देश कोणत्या ना कोणत्या रीतीनें यूरोपीय 
आहे. अमाल्य, मंत्री, पुरोहित, धमोध्यक्ष वगैरे अधिकाऱयांची | राष्ट्राच्या वर्चखाखाली आळे आहेतः व तेथें पाश्चात्त्य 
नांवें भारतीयच आहेत. लौकिक भाषेंत आणि. पारमार्थिक व | शिक्षणाच्या प्रसारावरोवर यूरोपीय संस्कृतीचाहि तद्देशीय 
शाल्लीय विषयांमध्ये भारतीय शब्दांचा भरणा आहे. वलिबेट | लोकांचे पोषाख, आचार व विचार यांवर परिणाम होत 
तर अद्यापि सर्वखीं हिंदु आहे. तेथल्या समाजांतील चातु- | आहे. हिँदुस्थानावाहेरील भारतीय संस्कृतीने संस्कारळेल्या 
'येण्येव्यवस्था,. ब्राह्मणांचा धोतर, उपरणें व तांवडी टोपी | लोकांचे पोषाख व आचारविचार यांवर यूरोपीय संस्कृतीचे 
यांनीं युक्त पोषाख, लांच्या अंगावरीळ जानवें व रुद्राक्षमाळाा | जे ठळक ठळक परिणाम झाले आहेत त्यांचा हिशोब पुढे 
हाँ चिन्हे, तेथें अचलित असलेला शालिवाहन शक व हिंदु | दिल्याप्रमाणें आहे. सिंही लोकांमध्ये पातरारांवर यूरोपीय 
कालगणना, महिन्यांतील ज्येष्ठ ब आषाढ हीं हिंदु नांवें, | संस्कृतीचा परिणाम विशेष झाला आहे. लांचा पोषाख व 
` सूयैग्रहणीं सूर्य राहूकडून अस्त होतो ही कल्पना, त्या देशांतील | आचार यूरोपियन लोकांसारखे असून त्यांनां रोमन-डच 
संस्कृत व संस्कृतापासूनच तयार झालेलें कविवाकाय, इत्यादि | कायदा लागतो. फिलिपाइन्समध्यें पूर्वी हिंडु संस्कृति असतां 
स गोष्टी त्या बेटाच्या हिंदुलाची साक्ष पटवितात. हवीं तेथें | आतां तेथीळ बहुतेक प्रजा खिस्ती झालेली आहे. मल्यु 
ज्या खाल्च्या जातींचा ब्राह्मणांकडून तिरस्कार केला जातो | भाषेकरितां मोलक्कामध्यें लॅटिन लिपी वापरण्याचा प्रघात 
त्यांत मात्र मुसुलमानी धर्म वाढत आहे. ह्या बेटाजवळच | आहे. एका मल्यु ग्रंथांत शंभु, ब्रह्मा, महादेव, विष्णु व देवी 
असलेलें लॉबाक बेट इ. स. १८३९ पासून १८९४ पावेतों | सारी यांची उत्पत्ति गुरु नामक एका अडामच्या वंशजापासून 
बलिद्वीपस्थ हिंदूंचें मांडलिक होतें. आज ह्या बेटांत महंमदी 
संप्रदायाने आपळें ठाणें वसविळें आहे. तथापि तेथील 
'लोकसंछ्येमध्यें जवळ जवळ एक बष्ठांश लोक वलिद्वीपस्थ 
हिंदू असतील. 


भारतीय व यूरोपीय संस्कृतीच्या स्पर्धेस सोळाव्या शतका- 
पासून सुरवात झाली. भारतीय संस्कृतीशी यूरोपीय संस्क्र- 
तीच्या स्पर्धचा विचार करावयाचा तो तिच्या पारमार्थिक व 
आधिभौतिक अंगांचा भेद लक्षांत ठेवून क्रेछा असतां अधिक 
बोधप्रद होईल. यूरोपीय संस्कृतीच्या पारमार्थिक अंगाच्या 
प्रसाराचा इतिहास म्हणजे ख्रिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराचा. 
इतिहास होय. खास हिंदुस्थानामध्यें इ. स. १९११ सालीं 
ल्लिसती झाळेल्या छोकांचें हिँदु संस्कृतीच्या लोकांशीं प्रमाण 
शेंकडा दीड एवढंच कायतें होतें. जपान, चीन, तिबेट, 
सिंहलद्वीप, जावा इत्यादि ज्या ज्या देशावर भारतीय संस्कृ- 
तीचा परिणाम झाळेला आहे, त्या सर्व देशांत ख्रिस्ती 
'मिशनर्‍्यांचा प्रवेश झाला असून तेथें यांनां संप्रदाय- 
असाराच्या कामांत थोडेबहुत यश मिळालेंहि आहे. परंतु 
'मिशनरी लोकांनां त्यांचीं सावजें अडाणी लोकांतच विशेषतः 
“आढळून आलीं आहेत, व अशा बाटवून खिस्ती केलेल्या 


म्हणजे सयामी ग्रथांतहि, आढळून येतो. त्या ग्रंथांत जनक 
राजाची कथा असून तींत फ्रेंच व फ्रँक्स यांचा उल्लेख 
आढळतो. सयामसारख्या खतंत्र संस्थानांतहि यूरोपीय 
आधिभौतिक संस्कृतीचा प्रवेश झाल्यावांचून राहिला नाहीं. 
तेथील राजानें शंभर वर्षापूर्वीच इंग्रज अधिकाऱ्यांकडून आपल्या 
सैन्यास लष्करी शिक्षण देववून घेतलें असून लाच्या 
आरमारांतहि यूरोपियन तर्‍हेच्या बोरी आहेत. हही देशांत 
आगगाडी झाली असून यूरोपियन सह्रागारांच्या मदतीनें तेथील 
राजानें आपल्या राज्यकारभारांत बऱ्याच पाश्चात्त्य सुधारणा 
घडवून आणल्या आहेत. ही जर मागसळेल्या पण खतंत्र 
म्हणविणाऱ्या संस्थानची स्थिति, तर जपानसारख्या पुढारलेल्या 
राष्ट्राने पाश्चात्त्यांची सर्वच्या सर्वच आधिभौतिक संस्कृति 
उचलली असली, किंवा सिंहलद्वीपासारख्या तीन चार 
शतकांपासून यूरोपीयांच्या सत्तेखाली खिचपत पडलेल्या 
राष्ट्रास व्यवहारांतहि रोमन डच कायदा लावण्याची पाळी 
आली असली तर वयांत नवळ नाहीं. तिबेटसारख्या कांही 
देशांत पाश्चात्त्यांची आधिभोतिक संस्कृति शिरकाव करू 
शकली नाहीं, ती पुष्कळ अंशीं त्या देशांच्या भौगोलिक 
-_ लोकांचें प्रमाण फारच थोडें असून अशा प्रकारच्या संप्रदाय- | परिस्थितीमुळेंच होय. 

असाराचा सामान्य जनतेवर फारच थोडा परिणाम झाला | भारतीयसंस्छतिशकलांचें ऐेक्‍्य.-आपण येथे 
आहे. तिबेटी ळोकांसारख्या बौद्ध संप्रदायाच्या कह्टया |असा एक प्रश्न उपस्थित करूं कीं, जागोजागचे शिला- 
अडयायी लोकांत तर संभ्रदायम्रसाराज्या कर्यात, 'मित्रात र. केकर, ०ह्ामे),द्तिश्षात्री आणि भाषांची खरूपें तपासत 


वर्णिली आहे. असलाच प्रकार महाचिनोक नांवाच्या थई , 


स्पर्धाक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. MMi नि] 


इृष्टीस पडणाऱ्या हिंदु संस्कृतीच्या इतस्ततः पसरलेल्या 
फांद्यांचे किंवा गळून पडलेल्या पानांचे सध्यांच्या स्पधोमय 
जगांत भवितव्य काय १ त्या सर्वांस सामुच्नयिक आयुष्यक्रम 
कांहीं आहे काय ? 


या प्रश्नास स्पष्ट उत्तर द्यावयाचें तर असला आयुष्य- 
कम त्यांस असल्यास फारच थोडका आहे, हैं कबूल करणें भाग 
आहे. सर्वे हिंदूंनी एकत्र होऊन जगावर राज्य करण्याची 
इच्छा आज 'पॅन इस्लामिझमच्या' उत्कट भावनांपेक्षां 
देखीक अतिशय मूर्खपणाची होईल. जगांतील अलंत 
वलवान राष्ट्रांस देखील ही आशा नाहीं, तर मनुष्यांच्या 
जगांतील अत्यंत दुवे पुंजक्यांस ही आकांक्षा धरणें 
वेडेपणाचे होईल. ज्या भागांत हिंदू आहेत ते भाग इंग्रजांनीं 
घेतल्यास या पुंजक्यांच्या शासनविषयक ऐक्याची निदान 
कल्पना होते. परंतु ती देखील शक्‍य कोटींतील आहे असें 
आज म्हणवत नाहीं. इतस्ततः पसरलेल्या हिंदूंची शासन- 
विषयक एकता कल्पावयास आणखी एक उंच भरारी मारली 
तर ती शक्यतेच्या कोटींतील आहे असें किलेकांस वाटेल. 
वोल्शेव्हिझमचें उर्फ लेनिनभट्टक्कत नीतिशास्राचे असेंच 
ध्येय आहे कीं मनुष्यसंघांना आपआपल्या इच्छेप्रमाणे संघ 
निमोवे आणि य्या संघांचे एकीकरण संघांनी आपआपल्या 
इच्छेप्रमाणेंच करावें म्हणजे कोणल्याहि संघाने वाटेल त्या 
संघाशीं संयुक्त व्हावें किंवा वाटेल त्या संघापासून वियुक्त व्हावें, 
( पृष्ठ ७० नियम ११ पहा ). हैं ध्येय जगाच्या राष्ट्रसंघांत 
सर्वमान्य होऊन ला राष्ट्रसंघाच्या नियंत्रणाखाली सर्व मनुष्यांस 
खेच्छेनें संघ निमोण करण्याची आणि संघविषयक संयोगवियो- 
गाची मोकळिक मिळाली तर हिंदुलाचीं पूर्णपणें फुटून निधालेलीं 
शकलें संयुज्यमान होण्याची कल्पना करावी. वर सांगित- 
लेल्या कल्पनांशिवाय हिंदुलाच्या तुकड्यांच्या राजकीय एकतेची 
कल्पना होत नाहीं. या कल्पनेच्या शक्‍यतेस ज्या अटी म्हणून 
सांगितल्या आहेत ल्या जगाच्या एकंदर प्रवृत्तींच्या खाभाविक 
परिणामाच्या अंशभूत आहेत हें मात्र लक्षांत ठेवळें पाहिजे. 


वौद्धिक ऐक्य.-राजकीय एकता सोइन दिली तरी 
वौद्धिक एकता किंवा दळणवळण तरी निदान ठेवणें शक्‍य 
आहे काय? हें प्रथमतः शकय कोटींतील दिसतें. जगांतील 
कोणत्याहि मचुष्यसमूहानें कोणत्याहि मचुष्यसमूहाशीं दळण- 
वळण ठेवणें हें अशक्‍य नाहीं. प्रश्न येतो तो परिमाणविषयक 
विचार करतांना येतो. दळणवळण कितपत ठेवतां येईल १ 
राजकीय दळणवळण शतक दीडशतक तरी शक्‍य नाहीं हें 
सागील विचारांवरून व्यक्त होईल; आणि व्यापारविषयक 
दळणवळण देखील फारच नियमितपणाचें होईल हें सकारण 
पुढे सांगण्यांत येईल. या दोन दळणवळणांच्या अभावीं 
' सुशिक्षितांचा दूर देशीं प्रवास आणि निवास हीं कठिणच 
आणि वयामुळे बौद्धिक दळणवळण कमीच राहणार. बौद्धिक 
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दळणवळण सुरूच झाल्यास लास साहाव्यक अझा 
अनेक गोष्टी आहेत. आमच्या अनेक पौराणिक कथांचा 
आमच्या दूरगत वांधवांस अगोदरच परिचय असल्यामुळें 
अशा कथांशी आणि त्यांजवर रचलेल्या नाटक प्रहसना- 
दिकांशीं. तो अधिक सुलभतेने होईल. भाषा गीर्वाण 
शब्दांनी संस्कार पावल्या असल्यामुळें आणि भारतीय 
उपासनाविषयक शब्द आणि कल्पना त्यांच्या भाषांत व 


'आयुष्यक्रमांत शिरल्या असल्यामुळं भारतीयांस आपल्या 


कल्पना यांच्या वाझ्यांत घुसविण्यास कठिण पडणार नाहाँ. 
याशिवाय जसजसा हिंदूंच्या एकंदर विस्ताराचा इतिहास तयार 
होत जाईल आणि तो सर्वे देशांत पसरविला जाईल तसतशी 
सर्वाच्या एकल्राची कल्पना अधिक इढमूळ होत जाईल यांत 
शका नाहीं. जें संस्कृत भाषेच्या प्रभावामुळे साहस्य उत्पन्न 
झालें आहे तें बृद्धिंगत करण्याकरितां परिश्रम झाल्यास संवर्धन- 
क्षम आहे हें मात्र सांगतां येईल; आणि या साहस्याशिवाय व 
इतिहासमूलक ऐक्याच्या कल्पनेशिवाय सर्व लोकांस एकत्र 
जोडण्याचे साधन आज आपल्यापाशी नाहीं. 


व्यापारविषयक संबंध .--आतां आपणांस आपल्या 

वांधवांनीं व्यापठेल्या प्रदेशांशीं व्यापारविषयक . दळणवळण 
कितपत स्थापन करतां येईल याचा विचार करूं. भरतखंडामध्ये 
सामान्यतः ज्या वस्तू तयार करण्यांत येतात ल्या स्थानिक 
गरजा भागविण्याकरितांच व त्या गरजांपुरेशाच तयार 
होतात. याप्रमाणेच बहुतेक सर्व प्रदेशांत स्थानिक गरजां- 
पुरेसा माल स्थानिक कारखान्यांतूनच तयार होतो. 
उदाहरणार्थ, खेड्यापाड्यांतून रोजच्या उपयोगाकरितां 
लागणारी मडकीं व किरकोळ भांडीं वगेरे व रोजचे चापरा- 
वयाचे साधे कपडे व कापड इत्यादि जिन्नस वहुतेक खेडोखेडीं 
तयार होतात ब लांचा खपहि आजूवाजूच्या खेड्यांतून होतो 
च मालहि तेवब्यापुरेसाच असतो. कांहीं चैनीच्या वस्तू 
आपले राजेरजवाडे असतां एका ठिकाणाहून दुसऱ्या ठिकाणीं 
जात. उदाहरणार्थ, गजनवीचें कापड इ०. तथापि त्या वस्तू 
आज प्रचारांतूत गेल्या आहेत. हिंदी गांवढळ संस्कृति आणि 
यूरोपीय नागरिक संस्कृति यांचें मिश्रण म्हणजे सध्यांची 
भारतीय संस्कृति होय. पक्का माल एकतर आसपासच्या 
यांवांतळा, नाहींतर विलायतचा अशी आज स्थिती आहे. 
याला अपवाद हाच कीं ख्नियांच्या पोषाखापैकीं कांहीं जिन्नस 
मात्र प्रांतोप्रांती खपतात; व हीच गोष्ट पगडीसारख्या कांही 
पुरुषांच्या पोषाखांतीळ वस्तूसहि लागू आहे. अशा तर्‍हेच्या 
वस्तूंचा बाहेरील प्रदेशांतहि प्रवेश होणें सोपें आहे. विशेषतः ज्या 
प्रदेशांत आपलें बहिगेमन नुकतेच झारे आहे अशा प्रदेशांत 
तर या वस्तूचा प्रवेश होणें अधिक शक्य व सुलभ आहे. 


आपण वापरतों खांपेकी बरेचसे कापड परदेशांतून येतें. 
अशा तर्‍हेचे कापड आपल्या वहिगेत बंधूंसाठींहि परदेशांतून 
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जाईल. त्याप्रमाणेंच कांचेच्या वस्तु, औषधें, यंत्रे वगैरे 
ज्या जिन्नसा आपल्यालाच परदेशांतून आणाव्या लागतात 
आपल्या बहदिगैत भारतीय बंधूंसहि परदेशांतूनच आणाव्या 
'जागतील. मसाल्याचे जिन्नस वगैरे पूर्वीप्रमाणेच आतांहि 
' इकडूनच पुरविण्यांत येतील. साखर पुरविण्याचे काम 
जावा बेटाकडे तसेंच राहील तथापि जावा बेटाची आपणांस 
आता हिंदू प्रदेशांत गणना करतां येत नाहीं. 
अवीचीन जागतिक व्यापारामध्ये एक विशेष गोष्ट अशी 
आहे कीं, व्यापार चाळू राहतो तो नेहमीं कच्चा माळ उत्पन्न 
करणारे आणि कच्याचा पक्का माळ करणारे या प्रकारच्या 
देशांमध्ये किंवा पक्का माळ तयार करणाऱ्या दोन देशांमध्ये 
आपआपसांत होतो. दोन कच्चा माळ पुरविणारे देश एकमेकां- 
पासून वरेंचसे वियुक्त असतात. हा सर्वसाधारण नियम 
उष्णकटिबंधांतीळ प्रदेशांस एकमेकांपासून वियुक्त ठेवण्यास 
` कारण झाला आहे. हा स्थूळ नियम झाला, पण यास कित्येक 
महत्त्वाचे अपवाद आहेत. दोन निराळ्या कचा माल उत्पन्न 
करणाऱ्या देशांतहि अदलाबदल करण्यास कांहींतरी सांपडतेंच. 
शिवाय कच्चा माळ उत्पन्न करणारा देश आणि पक्का माल 
उत्पन्न करणारा देश अशी सफाईदार विभागणी कोठेंच 
झालेली नाहीं. आपला जावाशी आणि चीन देशाशीं जो 
व्यापार चालतो तो बराच मोठा आहे, आणिं चीन, जावा 
व हिंदुस्थान हे सर्व देश कच्चा माळ उत्पन्न करणारे आहेत. 
कांहीं वर्षापूर्वी कनिष्ठ प्रकारच्या कापडाच्या हजारों गांठी 


- 


 , आणि अफूच्या हजारों पेव्या हिंदुस्थानांतून चीन देशास जात 


असत; आणिं चीनमधून अनेक प्रकारचा माळ येथें येत असे. 


_ अलीकडे वसर्‍्यास आपला व्यापार जोरानें सुरू झाला आहे. 


पण वसऱ्यास कोणी पक्का माळ करणाऱ्या देशाच द्वार 


___ म्हणणार नाहीं. हातमागाचें कापड जगाच्या वाजारांतून 


म्हणजे लोकांच्या मागणीच्या दृष्टीने नष्ट झाळें नाहीं आणि 
अनेक देझांत कांहीं बिशिष्ट प्रकारचें कापड होत असल्यामुळें 
आणि अन्य प्रदेशांत देखील त्याची अभिरुचि उत्पन्न होणें 
शक्य असल्यामुळें पक्का माळ करण्यांत मागसलेले म्हणून जे 
देश समजळे जातात ल्या देशांचाहि एकमेकांत व्यापार 
चारणे शक्य आहे. याशिवाय स्थळांतरक्षम जीं खायें व 
भोज्ये आहेत आणि जीं करण्यास मोठमोठाले कारखाने 
लागत नाहींत व्यांचाहि व्यापार पुष्कळ होणें शक्‍य आहे, व 
होत आहे. शेतकरी देशांतहि बाहेरचा कचा माऊ पुष्कळ 
 खप॒तो. खजूर, भुईमूग, बटाटे, वगैरे साधे जिन्नस देखील 
_ शेतकरी हिंदुस्थानांत वाहेरून येतात. पक्का माल उत्पन्न 
करण्याच्या ' बाबतीत मागसळेल्या दोन देशांमध्ये व्यापार- 
बिषयक दळणवळण सुलभ करणारें दुसरें एक कारण म्हटलें 
म्हणजे उतारपेठेच्या स्वरूपाची वंद्रें होत. उतारपेठेच्या 
बद्रांत एका देशांतून माळ येतो आणि दुसऱ्या देशांत जातो. 


ज्ञानकोश-प्रस्तांवनाखंड, : 


6. ३५६ & | 


दुसऱ्या देशांत जातो. या पद्धतीनें वस्तूत्पादनामध्यें मागस. 
लेल्या दोन देशांतहिं व्यापारी दळणवळण चालू रहाते. मुंबई 
ब सिंगापूर हीं बंदरें अशींच उतारपेठेची आहेत. आफ्रि- 
केत खपणारा विलायती माळ पुष्कळसा सुबई वंद्रांतून जातो, 


दोन देशांमधील व्यापार कसा काय चालेल याविषयीं 
विचार करितांना दोन कचा माळ उत्पन्न करणाऱ्या देशांमध्ये 
वियुक्तता राहणार या स्थूल व ओवडधोवड नियमावर परि- 
णाम करणारा दुसरा नियम नजरेस येतो तो म्हटला म्हणजे 
ज्या देशांतील व्यापारी वग अधिक साहसी असेल आणि 
व्यापारास उत्तेजन देणाऱ्या पेढ्या, नेआणीच्या सोई वगैरे 
ज्या देशांत अधिक असतील ला देशाचा इतर देशाशीं संवंध 
अधिक होतो. दोन देशांमध्ये व्यापारविषयक संवंध घडण्याची 
व वाढण्याची अवश्य अंगें दोन आहेत, एक परस्परापेक्षित 
माल आणि दुसरें त्या दोन देशांतील व्यापारसाधनें. या 
नियमाकडे लक्ष दिलें तर हिंदूंनी वसाहत केलेले देश कच्चा 
माळ उत्पन्न करणारेच आहेत म्हणून निराश व्हावयास 
नको. या प्रकारच्या निरनिराळ्या देशांमध्येंहि व्यापार वाढणें 


अशक्य नाहीं. 


भारतीयसंस्ङतिप्रसाराचें सहरव.-_कयांवोडिआ 
(कांबोज) आणि बलिद्वीप येथील लोक हिंदू आहेत, आणि पू- 
वेंकडील क्ऱ्याचशा भूभागावर भारतीय संस्कृतीचा एका काळीं 
परिणाम झाला होता या गोष्टीचं भावी इतिहासांत महत्त्व 
काय? आमच्या व्याख्यात्यांनां अभिमानपूर्ण आणि आवेशयुक्त 
चाक्यांनीं आपल्या पूर्वजांची ख्याती गावयास हा पुरावा उप- 
योगी पडेळ, यापलीकडे या स्थितीचे महत्त्व कांहींच नाहीं 
काय ? या प्रश्नास जवळ जवळ कांहींच नाहीं असं उत्तर द्याव- 
यास हरकत नाहीं. तथापि या अनुपयुक्ततेच्या विधानास अप- 
चादादाखल ज्या गोष्टी पुढे मांडतां येतील र्‍या मांडल्याच पाहि- 
जेत. संस्कृतीचा परिणाम भाषेवर व लोकांच्या मनोरंजनाच्या 
साधनांवर टिकतो. एकाच संस्कृतीचा दोन राष्ट्रांवर परिणाम 
झाला असल्यास य्या दोन्ही राष्ट्रांतील निरनिराळ्या भाषांपर्की 
दोहोंमध्ये जर कठिण अर्थ व्यक्त करणारे शब्द एकाच संस्कृत 
भाषेपासून आळे असतील तर व्या दोघी एकमेकींवर परिणाम 
घडवितील. एका राष्ट्राच्या भाषेला अधिकाधिक प्रौढ खरूप 
येऊं छागलें म्हणजे तें दुसऱ्याच्या भाषेलाहि येईल. मराठींत 
आपण प्रौढ विचार व्यक्त करण्याकरितां संस्कृतभाषामूलक 
जे शब्द वापरू तेच सर्व देशभाषांचा एकमेकांवर परिणाम 
होण्याचे दिवस आले म्हणजे ब्रह्मीभाषेंत देखील येणें अशकय 
नाही, आणि ब्रह्मी आणि सयामी वाझ्ययांचा 
परिणाम होणेंहि अशक्य नाहीं. उन्नतिमागोवर जाण्यास सर्व 
लोकांस खभाषेची कांस धरूनच गेळें पाहिजे. भाषेंत जर 
ग्रंथ किंवा शब्द यांची अल्पता असेल तर ती दूर करावी 


कधीकधी क तो उतारपेठेच्या देशांत कांही संस्कार पावल्यानंतर । लागते, आणि भाषेच्या, एकंदर नादकलापाशी आणि भन 
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स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां, 


उत्पन्न झाली तर भारतसाहश्य जिवंत राहण्यास व वृद्धिमान 
होण्यास अवकाश आहे. तथापि जर उन्नतीच्या भावना लौकर 
उत्पन्न झाल्या नाहींत आणि पाश्चात्त्य भाषांस आपले कार्य 
करण्यास अवसर सांपडला तर कोंकणी भाषेस गोवानिजांच्या 
सुछखांत किंवा जातींत जें खरूप मिळालें आहे तें स्वरूप 
संस्कृत भाषेचा परिणाम झालेल्या तेथील भाषांस मिळेल. 
देश्यभाषेस अभियुक्त शब्दांचा पुरवठा करण्याच्या वाबतींत 
संस्कृत भाषेशीं स्पधा करणाऱ्या भाषा म्हटल्या म्हणजे 
अरबी, चिनी व ज्या पाश्चात्त्य भाषेशी अधिक संबंध 
येईल ती पाश्चात्त्य भाषा ह्या होत. एका भाषेवरच अभियुक्त 
शब्द देणाऱ्या दोन भाषांचे संस्कार घडले म्हणजे दोन 
भाषाप्रकार निमोण होतात त्यांचीं उदाहरणें येणेप्रमाणे: 
(१) हिंदी व उदू (२) मल्याळी व छखदिवी (३) 
सिंहली च मालदिवी (४ ) मल्यु, प्राचीन व अवोचीन 
(५ ) हिँदु कोंकणी व खिस्ती कोंकणी ( ६ ) जुनी जावा- 
नीज व नवी जावानीज इत्यादि. 


एकाच भाषेंतील शब्द जर दुसऱ्या निराळ्या परंतु मूलतः 
भिन्न भाषेने घेतळे तर त्याचा एक परिणाम असा होऊं लागतो 
कीं, ल्या दोघांचेंहि संगीत एकच होऊं लागतें. उदाहरणार्थ, 
आंध्र ब द्राविड या भाषा संस्कृत भाषेशी मूलतः असंबद्ध 
अशा अगदीं निराळ्या भाषा होत. तथापि या दोहोंवरहि 
संस्कृत भाषेचा संस्कार झाला आहे आणि यामुळे दाक्षिणा- 
त्यांचें संगीत जरी उत्तरेकडील संगीताहून थोडेसे भिन्न 
राहिलें आहे, तरी दोन्हीं संगीत दोन्ही प्रदेशांतील लोकांचें 
मनोरंजन करूं शकतात. भारतीय संगीत या दृष्टीने कोठवर 
पसरत जातें आणि जाणें शक्य आहे याचा विचार झाला 
पाहिजे. हा विषय येथील संगीतशा्राच्या परिषदांकडून 
जितक्या लौकर विचारांत घेतला जाईल तितकें चांगलें. आम्ही 
पूर्वेकडील देशांतील वाद्यांची चित्रें दिलीं आहेत त्यावरून 
संगीतशाज्रांत देखील कांहीं नाती निघतील अशी कोणासहि 
कल्पना येईल. मागें दिलेल्या मल्यु ब यावद्वीप भाषांतील 
ग्रंथांच्या यादीवरून आपणांस असें दिसून येईल कीं, 
देशांतीक बरेचसे कथाम्ंथ भारतीय कथाग्रंथांशीं संबद्ध 
आहेत. त्यामुळें सिनेमासारख्या मनोरंजनाच्या साधनांचा 


रि 


सार्वत्रिक प्रसार झाल्यानंतर भारतीय कथांचे चित्रपट 
भारतीय कारखानदारांनां तिकडे खपबितां येणे शक्य होईल, 


याशिवाय हीहि गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे कीं, पूर्वकडील 
बऱ्याचशा देशांत व दक्षिणेंत सिंहलद्वीपांत शालिवाहन शक 
चालतो, आणि आपले वैद्यक अंथहि या देशांत परिचित 
आहेत. तेव्हां ज्योतिष्यांच्या व वैद्यांच्या संमेलनांमध्यें तिकडील 
लोक बोलवून यांच्याशी संबंध जोडणें हें एक काम अजून 
आपल्याला करावयाचें आहे. 


ब्रिटिश गियाना, त्रिनिदाद, जमेका, फिजी, नाताळ वगैरे- 
सारख्या ग्रदेशांशीं म्हणजे जेथें भारतीयांचा नुकताच प्रवेश 
झाला आहे अशा प्रदेशांशी आपला संबंध अधिक निकट 
राहील. या प्रदेशांतील लोक ब्रिटिश साम्राज्याच्या एकाच 
छत्राखाली असल्यामुळें भारतांतीळ लोकांचा व तेथें गेलेल्या 
भारतीयांचा संबंध राहणें सुलभ झाळें आहे, व तेथील 
लोकांनी राजकीय चळवळींत भारतीयांकडून अपेक्षिलेलें 
साहाय्य भारतीयांकडून सहज पुरबिण्यांत येत आहे. 
भरतखंडांतील छापलेल्या प्रंथांचाहि या प्रदेशांत प्रसार 
होतो. ब्रिटिश गियानामधीछ अधिकाऱ्यांनी डॉ. कोमिन्स 
यांजकडे पाठविलेल्या रिपोरीत असँ नमूद केलेलें आढळतें 
की गियानामध्यें रामायणाच्या प्रतींचा खप होतो व तेथें 
कांहीं भारतीय भाषांमध्ये वतेमानपत्रे निघतात. वसाहतींमध्ये 
अलीकडेच गेलेल्या भारतीयांशीं संबंध कायम ठेवण्याच्या 
कामीं आपल्या भाषांचा कितपत उपयोग होईल हें आजच 
निश्चितपणे सांगतां येणार नाही. भारतीय राजकीय विचार 
म्हणजे दुःखावद्दढ ओरडणे हा होय. य्या विचाराचा 
अंशरूप भाग म्हरळा म्हणजे परद्वीपस्थ भारतीयांची दुःखे 
होत. कांग्रेसशी संबंध ठेवण्यासाठी तेथेंहि संस्था तयार होत 
आहेत, आणि येणेंप्रमाणें शासनविषयक विचारांसंबंधानें 
स्वदेशस्थ भारतीयांची आणि परदेशस्थ भारतीयांची दृष्टि 
एक होऊं लागली आहे. 


या वरील माहितीवरून सामान्य सिद्धांत एवढाच काढा- 
वयाचा की नवीन वसाहतीमधील भारतीयांचा हिँदुस्थानाशीं 
संबंध राहत जाईल. कारण कीं, त्या प्रकारची आवश्यकता 
जीवनकलद्दासुळें उत्पन्न झाली आहे. तथापि हिंदूचे विशिष्ट 
राहून ल्या समुचयाचा विकास होणें शक्य आहे. कीं नाहीं या 
संबंधानें निश्चयपूर्वक विधान करतां येत नाहीं. 

हिँदु संस्कृतीचे भवितव्य---हिंदूच्या भवितव्या- 
विषयीं बिचार करतांना आणि हिँदु संस्कृतीचा किंवा 
हिंदूंच्या आधुनिक वैयक्तिक किंवा सांधिक जीवितक्रमाचा 
अंश असलेल्या कांहीं गोष्टींचा जो कोप होत आहे या- 
विषयीं आनंद किंवा दुःख सानावयाचें हें ठरवितांना 
जगाच्या क्रमासंबंधी आणि आपल्या हिताहितासंबधीं 
आपल्या कल्पना व्यवस्थित असल्या पाहिजेत. देशाच्या च 
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धर्मांच्या म्हणजे आचारांच्या एकलासुळें ज्या | 
एकलाची भावना व्यक्त होते त्या समुच्याचें हित व्हावें 
या प्रकारच्या भावना मनुष्यास छुधातृषेसारख्या नैसर्गिक 
नाहींत. त्या सर्व शिक्षणमूलक आणि विचारमूलक आहेत. 
व्यक्तींचे हित साधण्यासाठीं ससुच्चयाची आवश्यकता असते 
आणि य्या संमुच्चयाचें संरक्षण व्हावें म्हणून व्या ससुच- 
याच्या ठायीं भक्ति उत्पन्न करण्यांत येते. समुक्चयभक्ति ही 
संयुत्तसार्थज्ञानमूलक असते. समुच्चयभावना जागृत रहाण्या- 
साठी जे अनेक उपाय योजिळे जातात पयांत विसदृश 
समाजाविषयी मत्सर व तिरस्कारबुद्धि खसमुच्रयांतगंत 

` व्यक्तींत उत्पन्न करणें, वैसाइसयाचा तिरस्कार किंवा विटाळ 
मानणें, आपल्या परंपरेत किंवा तत्कालीन समाजांत उत्पन्न 
झालेल्या नियमांनीं व्यक्तीस जखडणें यांचा समावेश होतो. 
या प्रसंगी काळजी वाळगावयाची ती एवढीच कीं, ज्या 
समाजवैशिष्याविषयीं भावना हृदयांत उत्पन्न होते तें वैशिष्टय 
कोणतें हित साधण्यासाठी उपायरूप आहे याची चिकित्सा 
व्हावी. म्हणजे या उपायांनीं जें साध्य इष्ट आहे तें प्राप्त 
होतें काय, इष्ट साध्य साधण्यासाठी साधन म्हणून जे उपाय 
प्रचलित होत असतात ते साध्यरूपी होऊन त्याची साधना 
होण्यासाठी म्हणून समाजवेशिष्ट्याचीं अंगें संराक्षिलीं जात 
आहेत काय, या प्रश्नांची छाननी व्हावी. 


हिंदुल जर केवळ उपासनामूलक नाहीं, आणि' विशिष्ट 
मतांचा संप्रदाय होऊन उत्पन्न झालेले नाहीं, तर त्याची पुढें 
काय गति होईळ याचा विचार करणें अप्रासंगिक होणार नाहीं. 
पुढे दाखबिण्यांतच येईल कीं, श्रोतधर्भ म्णजे त्रेताम्नीवर 
होणारीं कमें हीं प्राचीन कालांतच घरोघर नव्हतीं, आणि 
अमिहोत्र प्रत्येकाने घेण्याचा परिपाठ वेदकालींच संपुष्टांत येत 
चालला होता, आणि ज्या कारणामुळें हा अजीबात वंद पडत 
चालला तींच मनुष्यखभावसूलक कारणें झा श्रौतधर्माचा 
पुनरुद्धार शक्य होण्यास विघातक होतील. सध्यां श्रौतकर्माचें 
ज्ञान असलेले पुरुष महाराष्ट्रांत १५२० असतील किंवा 
नाहीं याची शंका आहे. शिवाय अमींत कांहीं टाकलें तर 
अग्नि तें देवांपर्यंत नेऊन पोंचवितो ही भावना, आणि आठ 
बसू, वारा आदित्य इत्यादि दैवते यांवर विश्वास हीं पुन्हां 
प्रस्थापित करतां येतील, असें वाटत नाहीं. पुराणांमध्ये ज्या 
दैवतांचे महत्त्व वर्णिलेलें आहे तीं दैवते देखील देशांतील 
विद्वान, छोकांस आकर्षीत नाहींत. देवळांमध्ये शिष्ट लोक 
क्रचितच जातात आणि घरोघरची देवपूजा संपुष्टांत येत 
चाउली आहे. स्मार्तधर्महि श्रौतधमाप्रमाणें नाहींसाच झाला 
आहे. पाकयज्ञ तरी आज कोण करतो? संध्या देखील घरोघर 
आतां बंद पडत चाळली आहे. संस्कारांचे महत्त्व पहावें तर 
तेंहि. आज राहिलेलें दिसत नाही. लम करणें मनुष्यास 
अवश्य आहे, तें कोणत्या तरी संस्काराने झालेंच पाहिजे; . 


तथापि तें करतांना जे मंत्र रूणावयाहे...ते नेम, ० आते, उत्पादन कारखान्यांत न होतां 


कीं नाहींत याची चौकशी तरी कोण करतो आहे. उन्न 
कोणत्या तरी संस्काराने कसें तरी लागलें म्हणजे झार 
इतकीच लोकांची बृत्ति आहे. 

जातिभेद आणि चातुवैण्ये.--हिंदुसमाजांतीर 
जातिभेद आहे हा कोणाहि विचारवान किंवा धर्मशात्र 
उत्पन्न करणाऱ्या ऋषींच्या योजनेने उत्पन्न झाला नसून तो 
केवळ समाजामध्ये असलेला नियंत्रणाभाव आणि ऋषीनां 
सुरू केलेले कार्थ अपूर्ण राहिले यामुळें उत्पन्न झाला आहे. 
आजच्या चार हजार विविध जाती एका पू्णोचे तुकडे तुकडे 
पडून निघाल्या नाहींत. अनेक राष्ट्रे, निरनिराळ्या ठिकाणाहून 
आलेले लोक आणि संस्कृतीच्या अनेक पायऱ्या दर्शविणारे 
मनुष्यसमूह यांचे एकीकरण करण्यासाठीं प्राचीन ब्राह्मणांनी 
जो प्रयत्न सुरू केला व्यास सुसुलमान व यूरोपीय यांच्या 
खाऱ्यांमुळें अडथळा उत्पन्न झाल्यामुळें तें कार्य अर्थेच पडलें 
आहे. ऋषींचें, ब्राह्मणांचे आणि धर्मेशात्नवेत्त्यांचे जें 
सामाजिक ध्येय होतें तें ध्येय चातुर्वर्ण्य होय. चातुर्वैष्य॑- 
संस्थापना म्हणजे जातिभेदाचा नाश होय. चातुर्वण्यांची 
कल्पना, जर आजच्या चातुर्वण्ये किंवा जातिभेद या दोहोंपैकी 
कांहीं एक न समजतां खंडन मंडन करू पाहणाऱ्या लोकांची 
बाजूस ठेवून, वेदांची किंवा स्म॒तींची घेतली तर चातुवर्ण्य 
हं तत्त्व समाजांत टिकण्याजोगें आहे, आणि हं तत्त्व विश्व 
व्यापी होऊन सर्व जगाच्या संस्कृतीचा महत्त्वाचा अंश होऊं 
शकेल. तथापि येत्या शंभर वर्षापुरताच बिचार केला तर 
जातिभेदनाशक म्हणजे चातुर्ण्यसंस्थापक कार्य फारसं 
व्हावयाचे नाहीं. अज्ञ व निरक्षर समाज आणि जगाशी 
अपरिचय असलेला आणि शिस्तवार विचार न करणारा 
मध्यमवर्ग यांनीं युक्त असा जो आजचा हिँदुसमाज व्या 
हिंदुसमाजांत अत्यन्त सामान्य सुधारणा करण्यास देखील 
फारच अडचणी आहेत, तर सर्य जगांत असन्त कठिण 
असें कार्य जें चातुर्वण्येसंस्थापन तें पार पडण्याची नव्हे तर 
पार पाडण्याच्या रस्त्यास लागण्याची तयारी होण्यास येतीं 
शंभर वर्षे पुरतीळ किंवा नाहीं हा मोठाच प्रश्न आहे. 

समाजांत चारच वणे आहेत ही कल्पना टिकेल असें 
खात्रीनें म्हणतां येत नाहीं. तरी ज्या आर्थिक आणि सामाजिक 
परिस्थितींत ही कल्पना जोपासली गेली ती आज नाहीं असें 
म्हणतां येई, समाजाचें वर्गीकरण करितांना पूर्वी आपण 
फारच लहान समुच्चय लक्षांत घेत होतो, आणि उत्पादन व 
व्यापार यांच्याहि कल्पना अत्यंत प्राथमिक खरूपाध्या होत्या. 
आज पाश्चात्य देशांत आणि विशेषेकरून अमेरिकेंत जी 
समाजघटना दिसत आहे ती समाजघटना पुढें मागें सर्वे 


जगभर पसरण्याचा संभव आहे. कां की, बाजारांत आलेल्या 
वस्तू विकण्यामध्यें जी स्पधो उत्पन्न होते त्या स्पर्धेमुळे वस्तूंच्या. 


उत्पादनाची घटना बदलावी लागते. लहान प्रमाणावर 
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उपदेशकानें आपल्या मनांत उभारलेल्या गोजिरवाण्या 
झांपड्यांतून व्हावें, असलीं तत्त्वे देशाभिमान ओतप्रोत 
भरलेल्या किंवा आचरणाने अत्यंत पवित्र अशा पुढाऱ्यांनी 
कितीहि अद्वाहासानें जरी सांगितली तरी त्यांचें अवलंबन 
सर्वथैव अशक्य आहे. एका देशांत जर भांडवलाचे एकीकरण 
झालें, मजुरांचीं सैन्ये कामास लावली गेलीं आणि एकाच 
संस्थेकडून लाखों किंवा कोव्यवधि रुपयांचा माल विकला 
जाईल अशा विक्रीच्या संस्था उभारल्या गेल्या आणि अनेक 
क्रियापरंपरा होत असतां प्रत्येक क्रियेनंतर होणारी नासधूस 
पोटधंद्यांचे उत्पादन करून टाळली, शिस्तवार आणि पुष्कळ 
काम करून घेण्यासाठीं मजुरांस तालीम दिली तर जी मोठी 
काटकसर उत्पन्न होते ती उत्पादित वस्तु फार थोडक्या 
किंमतीस विकतां येणें शाक्य करील. एका देंशांत हा प्रकार 
झाला तर दुसऱ्या देशास तेंच करणें आणि जिवंत राहणें 
किंवा उत्पादनपद्धति प्राथमिक ठेवून मनोहर वाक्यें उच्चार- 
णाऱ्या पुढाऱ्यांचे गुण गात मरून जाणें याखेरीज तिसरा 
उपाय नाहीं. परदेशांत जी स्थिति आली तीच हिंदुस्थानांत पुढें 
येणार आणि ती आपली सर्व समाजघटना फिरविणार हें 
भवितव्य टाळणे शक्यच नाहीं. 


धर्सशास्त्राचें भवितव्य ---धर्मशात्र म्हणून जो नियम- 
समुचय आहे लाचें भवितव्य देखील थोडेबहुत ठरलेलेच 
आहे. प्राचीन काळापासून ब्रिटिश काळापर्यंत येत जावें तों 
तों नियमांचे लिगाड अधिकाधिक वाढत आहे, आणि खातंत्र्य 
नाझाच्या कालीं त्याचा अतिरेक होत होता. सोंवळें ओवळें 
पराशरामध्यें पुष्कळ वाढविलं. या सोंवळ्याच्या कल्पनांनी 
हिँदुसमाजास त्याच्या वाईट दिवसांत अलिप्त राखून हिंदू म्हणून 
द्याचे स्वतंत्र अस्तित्त रक्षण केळे त्या देखील पुढें नष्टप्रायच 
होणार, एक तर ट्यांतील अनेक नियम फार संकुचित 
बुद्धीनें तयार झाळेळे आणि परस्परविरोधी आहेत, शिवाय 
जगांतील अनेक राष्ट्रांचा व लोकांचा एकमेकांशीं जो संबंध 
वाढत आहे याच्या योगानें ते नियम रहाणेंच शक्य 
नाहीं. पाखंडी आणि प्राटेस्टंट लोकांशीं कसे वागावें म्हणून 
पोपनें जे नियम कॅथोलिकांस घालून दिले त्यांत लांशीं 
संभाषण करूं नये, पत्रें पाठवू नयेत इत्यादि विधानें 
आहेत, तथापि आज तसे वागणे कोणा भाविक कॅथोलि- 
कास शक्य आहे? आज सोंवळें ओवळें साफ बुडाले आहे. 
पुण्यांत अनेक चहाच्या दुकानांत चहाचे कप आणून देण्यास 
कुणवीच आहेत. सोडावाउर कोणी तयार केलें याची 
चौकशी न करतां सर्वच घेतात आणि बिस्कुटांची गणना 
“निर्लेप” पदार्थात झाली आहे. सोंवळ्याच्या कल्पनांवर 
_ आज ब्राह्मणत्नियांचा देखील विश्वास बेताचाच आहे ही 
गोष्ट वारंवार प्रत्ययास येते. पूर्वी मोठा विटाळ म्हणजे 
विटाळशीचा असे, तो देखील आतां कमी झाला 
विवाहित स्रिया विटाळशी म्हणून बाजूला अजून बसतात 


पण पुष्कळ ठिकाणीं कुमारिकांस वाजूस बसविण्याची चालच 
नाहीं. रजोदशनापूर्वीच मुलीचें लम केळे पाहिजे असं 
समजणाऱ्या हिंदूमध्यें व विशेषेकरून ब्राह्मणांमध्यें आपली 
कुमारिका सुगी बाहेरची झाली हें सांगण्यास किंबा दिसूं. 
देण्यास संकोच वाटे आणि त्यामुळें रजखला कुमारी स्वतंत्र 
वसू देत नसत; व्याच्यासुळें आतां विटाळशीचा विराळच 
नाहींसा होत चालला. मुलींच्या शाळांतून तो आतां लक्षांतच 
घेत नाहीत. शिवाय आज पुष्कळ कुमारिकांस वाजूस 
वसण्याचा राग येतो. द्यांनां असँ वाटतें की आपल्या 
शरीराची स्थिति आज कशी आहे याची जाहिरात देण्यास 
ही चाल भाग पाडते. शिवाय विटाळशी हा शब्द गृह्य पण 
सभ्य मराठी भाषेंत रूढ नाही. हा . शब्दच बायकांसमोर 
उच्चारण्याची जर पुरुषांस मनाई आणि ख्नियांस लाजतर व्या 
स्थितीची जाहिरात देणें अधिक लाजिरवाणें नाहीं काय असे 
त्यांस वाटते. विवाहित स्रियांच्या मासिक अशौचाचा कडक- 
पणा देखील नियमित झाला आहे. 


स्पशीसुळें जो विटाळ होतो तो संक्षेपांत आला आहे 
एवढेंच नव्हे तर सुतकहि लोक कमी पाळू लागे आहेत. 
घराबाहेर म्हणजे कचेरींत, कारखान्यांत, शाळेंत आतां सुतक 
कोणी पाळीत नाहीं. ग्रहणप्रसंगीं सुतक समजून तें पाळण्याचा 
प्रघात शहरांतून तरी अनेक वर्षापूर्वीचा आचार म्हणून कांही 
लोकांस ठाऊक असतो एवढेंच. 


याशिवाय ऐतिहासिक पद्धतीचा आणि तन्मूलक विचारांचा 
पगंडा दिवसाचुदिवस वाढत जाणार. विष्णु हें सूयोचेंच 
रूपकात्मक नांव आहे हें सर्व लोकांस समजले म्हणजे 
विष्णूवर तरी' भक्ति कशी रहाणार! कारण आज सूर्य, चंद्र 
यांची उपासना कोणी करीत नाहीं. पूर्वी समाजांतील एका 
शास्त्रज्वर्गीत असलेलं ज्ञान सावेत्रिक झाले म्हणजे पूर्वी ते एका 
अत्यंत लहान वर्गात असल्यामुळें इतर वगोतीळ लोकांच्या 
अज्ञानांवर कांही लोकांस आपला जीवनक्रम कंठण्यास मदत 
होत होती ती देखील वंदच पडत चालली आहे. 


कोणत्या गोष्टी. जातील हें सांगितलें, तसें टिकेल काय 
याचा विचार केला पाहिजे. हिँदुसमाजांत परस्परांस 
बांधणाऱ्या अशा गोष्टी कांहीच टिकल्या नाहींत तर ती गोष्ट 
मोठी नुकसानीची होईल. खिसी व सुसुलमान हे मात्र 
पृथक्‌पणे स्वतंत्र राहतील. त्यांस एकत्र वांधणाऱ्या ख्रिस्त 
आणि महंमद या दोन्ही व्यक्ति ऐतिहासिक आहेत, आणि 
व्या व्यक्तींविषयीं असणारा आदर त्यांस एकत्र ठेवील.. हिंदूचा 
व्यांच्याविषया वाटणारा विटाळ मात्र जाईर. हिंदूस एकत्र 
बांधण्याऱ्या दोऱ्या ढिल्या व्हावयाच्या आणि मुसलमानांचा 
विटाळ नाहीं ही कल्पना दृढ होत जावयाची या हिंदूच्या 
विचारविकासाचा परिणाम मुसुलमान व खिस्ती यांची संख्या 
चाढविण्यासाठींच होईल काय | 
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३६० 
ही शक्‍यता आहे पण संभाव्यता नाहीं. ही गोष्ट खरोखरीच 
घटून येण्यास अडचणी पुष्कळ आहेत. एक तर विटाळाची 
कल्पना नाहींशी होण्यास व ऐतिहासिक पुरुषापासून किंवा खः 
श्चिमत्कारापासून उत्पन्न झालेल्या आणि पौराणिक कथांनी 
गाइलेल्या दैवतांवरचा विश्वास उडण्यास बरीच विचार- 
जागति अवश्य होते. ही विचारजाऱ्ति एकाएकीं होत नाहीं. 
ज्या समाजामध्ये निरक्षरताच पुष्कळ आहे आणि ज्यांत 
इंभरपर्यत आंकडेहि मोजतां येत नाहींत असा बगी पुष्कळ 
आहे, तो समाज परंपरेपासून एकदम तुटेल कसा? शिवाय 
इश्वरविषयक खतंत्र कल्पना उत्पन्न करील आणि ऐतिहासिक 
खरूपाशी परिचय करील इतकी विचारजाशति उत्पन्न होण्या- 
पूर्वीच, इतिद्दासाच्याच ज्ञानामुळे देशांत आत्मीय भावनाहि 
तीव्रतेने तीच ऐतिहासिक विचारशक्ति जाणत करील. 
आत्मीय भावनेने जेव्हां पुढील पिढी आपल्या ग्रंथांविषर्यां 
अभिमान धरील, तेव्हां सर्व जुन्या ग्रंथांमध्ये अभिमान 
धरण्याजोगा भागहि पुष्कळच आहे, हें त्यांच्या मनावर 
ठसे, 
पुढील पिढीस ज्यावद्दळ अभिमान बाळगतां येईल अश्या 
गोष्टी आपल्या वाझायांत थोड्या थोडक्या नाहीत. ` वेदांचें 
अतिग्राचीनल्ल, उपनिषदांतील गंभीर विचार, जैमिनीची शब्द- 
प्रामाण्यावरून अनुमानपरंपरा काढण्याची विचारपद्धति, पुराणांत 
गाइलेल्या पुरुषांची मनोहर चरित्रें, ोकांपुढें ध्येयरूप होतील 
अशा थोर ख्रीपुरुषांची चरित्रें, तीं समजावून देण्यासाठीं 
उत्पन्न झालेलें महाभारतांतील नीतिशास्र, वाल्मीकीचा 
काव्यावेश, या सर्व गोष्टी अभिमानास कारण होऊन लोकांची 
पूज्यताबुद्धि जरी नाहीं तरी प्रेम हैँ खास रक्षितीलच. आज 
आपणांस एखादा मनुष्य मुसुलमान झाला तर दुःख होतें, 
याचें कारण तो अनेक दैवते सोडून एकाच निराकार देवाची 
उपासना करितो हैं नव्हे; किंवा कुरस्वामिनीस, पितरांस, 
सर्पास किंवा कावळ्यांस बळी देत नाहीं, श्रावणी करीत नाहीं 
किंवा श्राद्ध करीत नाहीं हेंहि नव्हे. आपणांस दुःख जें होतें 
तें तीन कारणांसुळें होतें. एकतर तो खजातीस सुकतो, एवढेंच 
नव्हे तर तो खजातिनाशक संघास मिळतो आणि आपण 
ज्यास भ्रष्ट आचार समजतों त्यांचा तो अवलंब करितो आणि 
क्राठांतरानें त्याचे वंशज वेद, इतिहास, पुराणें यांपासून दूर 
जाणार म्हणून होय. असें शक्य आहे कीं, ज्यास आजचे 
लोक भ्रष्ट आचार समजतात आणि ज्यास परकीय लोक 
भ्रष्ट आचार समजत नाहींत असे आचार आपल्या समाजांत 
._ वृद्धिंगत होतील. गोमांसाहार वेदविहित व सूचविहित आहे 
ही गोष्ट लोक वेद्प्रंथ व सूतरग्रंय खतःच वाचूं छागले म्हणजे 
' कृशी लपून राहील! ही शक्‍यता मनांत ठेवली तर वाह्यांचा 
तिरस्कार करविणाऱ्या गोष्टींपैकी एक गोष्ट गळेल आणि 
हिंदूचा मुसुलमान झाला तर ज्या गोष्टीमुळे दुःख होईल 
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क 
विरुद्ध समाजांत जाणार. ही आपणास दुःखकारक वारण्यास 
दोनच कारणें दिसतात. एक सुछुळमानांशीं हिंदूंचे असाइस्य 
आणि दुसरें खसंघांत पुनरागमनाची अशक्यता. ही अशक्यता 
पूर्ण असल्यासुळे एखादा मचुष्य गळाला तर याचें दुःख 
अधिक होतें. तसेंच तो परकीय संस्कृतीच्या पटलाखाली 
असलेला वनेल आणि आपल्या अंथांचें पुढें मागें महत्त्व 
नाहींसे करून टाकण्यास जो संघ वद्धपरिकर आहे ला संघा- 
मध्यें अंतभूत होईल एवढे एक भय उरतें. 


उपास्याच्या भिन्नतेबिषया उदासीन आणि वाह्यांसारखेच 
किंवा वाह्यसमाजापासून अतिशय भिन्न नाहीं असे आचरः ' 
विचार असलेल्या समाजाला आपलें विरिष्टल ज्यासुळें 
भासेल आणि ज्या विरिष्ट्यास सोडून कोणी परकीय 
समाजास मिळाला तर दुःख होईल अशी गोष्ट शेवटीं निघते 
ती पूर्वेजांविषयीं, संस्कृत. भाषेविषयी आणि संस्कृत ग्रंथां- 
विषयीं अभिमान ही होय. जें आपणांस रक्षणीय आहे 
आणि जें रक्षण करितां येईल अशी गोष्ट एवढीच आहे. 
संस्कृतीतील वाकीच्या सर्व गोष्टी म्णजे आचारविचार 
आणि दैवते नष्ट झालीं किंवा टिकलीं तरी त्यापासून हरकत 
होणार नाहीं. एवढे टिकले आणि वाकी सर्व गोष्टी हिँदुसमाज 
अनवश्यक किंवा कमी महत्त्वाच्या मानू. लागला तर समाजास 
बळकटी येईल कीं दौवल्य येईल याचा विचार वाचकांनी 
करावा. } 

एवंच विचारविकासाचा परिणाम परसमाजपोषक व्हाव- 
याचा नाह तर मचुष्य अधिक निर्भयतेने वागू लागेल. 
एवढे मात्र खरें कीं जुन्याचा अभिमानी वर्ग नष्ट होत 
जाईल. आज जुन्याचा अभिमानी म्हणून म्हणविणाऱ्या 
वगौला विशेषेंकरून भिक्षुक वगीला ग्रंथांची फारशी ओळख 
नसते. याचा परिणाम एवढाच दिसतो कीं त्याचा अभिमानी 
म्हणून जो वर्ग पुढें यावयाचा तो फार दुर्वछ होत आहे. 


समाजांतील सुशिक्षितवर्मात खुळ्या समजुती राहणार 
नाहींत असें नाहीं. आपणांस यूरोपांत आणि अमेरिकेत 
कारेजांतील शिक्षण ज्यांनी मिळविले आहे अशा कांही 
लोकांचा देखील फलज्योतिषावर आणि पत्ते पाहून भविष्य 
सांगण्याच्या शक्तीवर विश्वास असतो असे दिसतें. जगांत 
असे अनेक विषय आहेत कीं ज्यांची कायैकारणमाछिका 
आपणांपैकी अत्यंत विद्वान अशा शास्रज्ञास माहीत नाहीं. 
सामान्य मनुष्याची अशी समजूत असते कीं ज्या गोष्टी 
आपल्या स्थूल दृष्टीस परस्परांशी असंबद्ध अशा वाटतात 
त्या खरोखर संबद्ध असतात. मात्र त्या दोहोंचा संबध 
जोडणारे सृष्टिनियम आपणांस माहित नाहींत एवढेंच. येस 
खिख्र हा त्याच्या आईच्या कौमायोचा भंग होण्य 


गभी राहिला या कल्पनेवर पुष्कळ प्राणिशाक्वेत्त्यांचा देखील | 


| 


| 


| 
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आली ते नियम आपणांस ठाऊक नाहींत असें म्हणा. या 
तर्‍हेची बृत्ति आली म्हणजे शकुनांवर आणि फलज्योतिषाबर 
भरंवसा उत्पन्न होतो. ज्ञानाची पूर्णता कधींच होणें शक्य 
नाहीं. जगांत कांही गोष्टी तरी अज्ञात राहणारच आणि जेव्हां 
वस्तुविषयक अज्ञान असते तेव्हां खैर कल्पनेस क्षेत्र मिळतें. 
ज्ञानाचा संचय जितका वाढत जाईल तितकें तें सामान्य 
जनापासून अधिक दूर होत जाईल आणि अंधविश्वासास 
क्षेत्र राहील, 

शास्ज्ञानाच्या विकासासुळें श्रद्धा जर कमी होत जाईल तर 
हिंदूचे विशिष्टल नाहींस होऊन देशाचे सामान्यपणे नुकसानच 
होईल असें मानणारेहि कांहीं श्रद्धाभक्त आहेत ! असो. 


हिंदुसमाजांत अनेक महत्त्वाचे फेरफार होऊन समाजाला 
हळू हळू निराळें स्वरूप येणार ही गोष्ट गेल्या १०० वर्षात 
स्पष्ट झाली आहे. परंपरागत आचार नष्ट होण्याच्या पंथास 
लागून गेळे तरी हिंदूचा अभिमान गेला नाहीं आणि तो 
जावयाचाहि नाहीं. आपणापुढे प्रश्न येतो तो हाच कीं, 
आपल्या व मुसुलमान आणि खिरी समाजांचे संवंध इतःपर 
कसे होतील. इतर राष्ट्रांशी सहकारिता करण्यास अडचण 
करणारी विटाळाची भावना गेली म्हणजे सहकारिता अधिक 
होईल हैं खरें, पण व्याझुळें सर्व समाज एकत्र होतात असे 
नाहीं. सर्व समाजांस एकत्र होण्यास कांहीं तरी सामान्य 
परंपरा लागते आणि कांहीं तरी हिताहिताचें ऐक्य लागतें. 
सामान्य परंपरा अशी आज थोडीच आहे. इतिहास म्हणजे 
पूर्वीच्याच भांडणांचा हिशोव होय, तसंच सहकार्य असं आपलें 
आज फारच थोडें झालें आहे. आज जरी झालें नाहीं, तरी 
पुढे होईळ अशी आज्ञा करण्यास जागा आहे. कां कीं, सर्वे 
लोकांत एकत्र होऊन काम करण्याची संधि उर्फ स्वराज्याचे 
हक्क सोळा आणे नाहीं तरी आणा दोन आणे मिळाळे आहेत. 
लोकांस राष्ट्रसंवधनाची सामान्य नीति उत्पन्न करण्यास हे 
हक प्रेरक होतील असं वाटतें. याशिवाय सार्वजनिक शिक्ष- 
णाची प्रगति होत जाणार हैं आजच्या लोकांच्या शिक्षणार्थ 
होणाऱ्या धडपडीवरून निदान आक्रोशावरून स्पष्ट होत आहे. 
जे समाज अल्पसंख्याक असतात ल्यांनां सर्व जनतेहून 
आपण भिन्न आहांत ही भावना उत्पन्न करणारा आणि सर्व 
जनतेशीं फटकून वागण्यास शिकविणारा चोरटा व बेजवाव- 
दार राजा किंवा सत्ताधारी समूह लागत असतो. हा समूह 
आपलें विशिष्ट व्यक्तिहित किंवा अल्पसामुचयिक हित सर्व 
जनतेच्या हितास दुलक्षुत्त साध्य करून घेण्यासाठीं धडपडत 
असतो. आणि आपल्या स्थानापासून उत्पन्न होणाऱ्या 
फायद्याचा वांटेकरी अल्पसंख्याकांस करितो, त्याच्या शिकवणी- 
सुळें अल्पसंख्याक किंवा देशावर राज्य न प 
आणलेले परके लोक आपलें हित सर्व जनतेच्या विरुद्ध 
आहे असँ ओळखतात. परंतु डोकसत्तेची जसजशी वाढ | मनुष्यांत जो निराळेपणा आलेछा असतो तो नाहींसा करावा; 
होत जाते तसतशी अल्पसंख्याकांस आपकें जनताविरोधी ' आपल्या विधिसंस्कारांचा प्रचार करुन लोकांत सारखेपणा 
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भिन्न काहून टाकण्याची इच्छा होते. इंग्लडवर जर 
तुकांचें राज्य असतें तर तेथील यहुदी लोकांस खिस्ती लोकां- _ 
पासून आपण किती भिन्न आहोंत हैं वारंवार सांगण्याची 
स्फ्ति झाली असती आणि मुसुलमानी आणि यहुदी धर्मात, 
म्हणजे आचारांत व कल्पनांत निकट साम्यतेचा त्यांनां 
पत्ता छागछा असता आणि खिस्ती सुपरस्टिशनचं (खुळ्या 
समज्ञुतींचें) वारंवार आश्चर्य वाटळँ असतें. लोकसत्तेची वाढ 
परकीय लोकांस देशय समाजामध्ये विलीन होण्यास मोठी 
द्रावक आहे. अशी आशा आहे कीं, हिंदुस्थानामध्यें लोक- 
सत्तेची जसजशी वाढ होत जाईल तसतशी परकीयांचे 
परकीयख घारविण्यास साहाय्यक अशी वृत्ति परकीयांतच 
जन्मास येईल. असो. या प्रसंगीं आपली वाह्यांसंबंधानें वृत्ति 
कशी काय पाहिजे व होईल हें स्पष्ट केळे पाहिजे. 


आमचें वाह्यांसंवंधानें कतेव्यकर्म .-चातुरव॑ण्याच्या 
वाहेरील जे लोक ते वाह्य लोक. हिंदुस्थानांत जे वाह्य लोक 
आहेत, ल्यांपैकी सुसुल्मान, ख्रिस्ती, पारसी, यहुदी, वेने- 
इस्नायल इत्यादि प्रमुख आहेत. खिस्त्यांमध्यें संस्क्रतिभेदाने 
जे वर्ग पाडतां येतील ते येणेप्रमाणे: (१) मलछ्वारकडीऊ 
सीरियन खिस्ती, (२) अलीकडे म्हणजे गेल्या शतकांत 
खिस्ती संप्रदायांत शिरलेले लोक व (३) पोतुगीज लोकांनीं 
वाटविळेळे म्हणजे आमच्यांतून ओढून घेऊन स्वतःच्या 
संप्रदायांत नेलेले लोक. अलीकडे खिस्ती झालेले. आणि 
पोतुंगीज लोकांच्या अंमलाखाली ख्रिस्ती झालेले यांच्यामध्ये 
एक संस्क्ृतिभेद आहे तो हा कीं, पोतुगीज ख्रिस्ती लोक 
हिंदु संस्कृतीपासून जितके च्युत झाले आहेत तितके 
अलीकडे खिस्ती झालेले जे प्रॉटेस्टंट खिस्ती ते च्युत झाळे 
नाहींत. या भेदास महत्त्वाची कारणें आहेत. एक मुख्य 
कारण म्हटलं म्हणजे संप्रदायविशिष्ट समुच्चयभाव कॅथोलिक 
लोकांत जितका जाणत आहे तितका प्रॅटेस्टंटांत नाही. 
कॅथोलिक संप्रदायांतील लोकांत प्रॉटेस्टंटांपेक्षा बंधुल अधिक 
तीत्रबानें जागृत असतें. इंग्रज कॅथोलिकान जावानीज 
कॅथोलिक वाईवरोवर रम करण्यास हरकत नाहीं. पण इंग्रज 
प्रटेस्टंटावरोबर होतां होई तों लम करू नये व करावयाचें 
असल्यास कॅथोलिक संप्रदायाचे संस्कार व शिक्षण देऊ अशी 
कवुलायत करून घेऊन मग लम्न करावें असा कॅथोलिक 
मठाचा आग्रह आहे. 


दुसरें कारण म्हरळें म्हणजे कॅथोलिक संप्रदायामध्ये 
संस्कार, विधी, यांचें पुष्कळ प्राबल्य असते व यामुळे 
पृथ्वीवरील निरनिराळ्या भागांतील कॅथोलिक लोकांत एक- 
सरूपता अधिक झाली आहे. कॅथोलिक मठाचा नेहमीं असा 
उद्देश होता की, जाति, राष्ट्र इत्यादिक गोष्टींमुळे मनुष्या- 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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काक 
आणावा; जीं नैतिक बंधने मठास मान्य असतील तींच | मुलींवरोवर लगें लावावी म्हणून खटपट करीत असे. एकदां 
चोहोकडे पसरवावीं; खिस्ती लोकांच्या पवित्र ग्रंथांतील | तर पोर्तुगाल देशाच्या सरकारनें आपल्या आफ्रिकन वसाहती. 
वाक्यांचा कॅथोलिक संप्रदायाचे अधिकारी जो अर्थ लावतील | तीळ निग्रोंवरोवर लम लावण्यास ज्या सुली तयार होतीछ 
तोच इतरांनी मान्य करावां व वायवळचा अर्थ लावण्यांत | त्यांस आम्ही इतकी इतकी जमीन देऊं अशी लालूच 
खतःची अक्र चाउ. नये. एवंच सामान्य विधी, रीतिरिवाज, | हजारों पोतुंगीज सुठी पून आफिकत पाठवून दिल्या च 
संस्कार व नीतिशाल्न यांनीं कॅथोलिक संप्रदायांत एकखरूपता | लांची निग्रोवरोबर लमें लावून दिला, (eane's Afric, 
Tondon, 895-‘Stanford's Compendium of Geogra- 


पुष्कळ आणिली व निरनिराळ्या राष्ट्रांतील परंपरागत चाली- | 0 बीड गोबानीज छोकांस पूर्ण पगा 
रीतींवर व मिन्नलावर वरवंटा फिरविला. जगांतील सर्व भाषांस | 707) हिंडुआनत दक योवानीज छोकांस पूर्ण पोतुगीज वन- 
प्राृतासमान लेखून कॅथोलिक संभ्रदायांतर्गत सर्वे लोकांचें | “गि वु सरकारन अनेक आमिष वाखा नरी होतीं. पुष्कळ 
गर्व &ॅटिमध्ये ठेवावे व अनागरवाळाय म्हणजे | दतां मोठमोठे पोडुगीज सरदार दत्तक वेत. 'आळमिडा,” 
` झद्वांकरितां निमीण केलेले ग्रंथ, इंग्रजी, फ्रेंच, मराठी, कोंकणी | ˆ आल्वुकर्क ” या नांवांचा येथीळ गोवानिजामध्य जो 
इत्यादि प्राक्कतांत करावे असा कॅथोलिक मठाचा आग्रह आहे. | बराचसा सुकाळ झाला आहे लाच कारण हच आहे. 
जगांतील सध्यांच्या सर्व प्रचलित भाषांस कॅथोलिक । येथील एतद्देशीय खिसत्यांचा परक्या देशांतील लोकांशी 
संप्रदाय अजून प बागवितो ब त्यांच्या सश्रदायातीङ | जितका जितका निकट संबंध येतो, तितका तितका एतदेशी- 
मंत्र, उपासनावाक्य, हीं सर्व लॅटिनमध्यें असतात. म्हणजे | यांशी त्यांचा संवंध कमी कमी होऊं लागतो. हिंदुस्थानांतील 
सध्यांच्या आ्रकृत भाषाका एका भाषेचा वरचष्मा डुसऱ्या | इंग्रज लोक येथील प्रॉस्टेटंट लिस्ती लोकांस “ काला अदमी ” 
भाषेवर ठेवावा या तत्त्वास कॅथोलिक संप्रदायाने फारशी | प्रमाणेच वागवितात व यामुळें या खिसी लोकांस हिंदूंशी 
अगर कोठेंच सहानुभूति दाखविली नाही. | अधिक संबंध ठेवणे भाग पडतें. प्रेटेस्टंट मिशनऱ्यांनी खिली 
राष्ट्रीय विभक्तपणास हा कॅथोलिक संप्रदाय फार विरोध | लोकांस इंग्रजांचे अनुकरण करण्यास फारसे उत्तेजन दिलं 
करितो. इटालियन लोकांच्या राष्ट्रीय आकांक्षांस या | नाहीं. कारण अनुकरणेच्छा उत्पन्न झाली म्हणजे तिच्याहूनहि 
संप्रदायाच्या अधिकाऱ्यांनी फारच विरोध दाखविला व | जी अधिक भयंकर ( अर्थात्‌ त्यांच्या दृष्टीनें) “समतेची 
हिंदुस्थानांतील कॅथोलिक लोकांस खरे हिंदी वनविण्याचा | इच्छा” ती उत्पन्न होईल, व समतेची इच्छा “ नेटिव ” 
आपण प्रयत्न करीत असतां हा संप्रदाय बराच आडवा येईल | ख्रिस्ती लोकांत उत्पन्न होऊं लागावी हें त्यांनां अधिक भयग्रद्‌ 
असा संभव दिसतो. जर आपण येथील गोवानीज व इतर | वाटतें. हिंदू लोकांची जातिविषयक “ सुपरस्टिरान ” त्यांत 
कॅथोलिक लोकांस लॅटिनऐवजीं संस्कृत शिकण्याचा उपदेश | खिस्ती करून टाकून घालवून देण्याचा मिशनरी लोकांचा 
केला तर कॅथोलिक “चर्च” उर्फ मठ फारच विरोध करील. | उद्देश आहे हें खरें; पण लिस झाल्यानं परिणाम असा होत 
कॅथोलिक मठ संस्कृत शिकू नका असे म्हणणार नाहीं, पण | आहे कीं, जे लोक हिंदू असतां इंग्रजांचा विटाळ मानीत व 
लॅटिन शिकण्याचा आग्रह धरीळ व तेणेंकरून हिंदी राष्ट्रीय- | सोंवळ्याओंवळ्य़ाच्या वावतींत तरी हल्यांनां महारांसमान 
लाला अडथळा करील. लेखीत त्या लोकांस इंग्रज हे कोणी उच्च, थोर ब्राह्मगा- 


कॅयोडिक “चर्च ”चे सामाजिक धोरण वर स्पष्ट केळं | पलीकडचे ब्राह्मण आहेत असे भासूं लागते, व यामुळें 
आहे. लाचे मनन केल असतां एतद्देशीय कॅथोलिक खिस्ती | पर्दे “ बटलर” होण्यास तयार असा वर्ग वाढतो. 
ब पोतुगीज लोक यांच्यामध्यें सारखेपणा कां वाढावा आणि | .. तीळ : 80% Se 
ह्या संस्कृतीपासून प्रेटस्टंट लिल्सापकषं हे गोवानीज | छ अवलंबून hb वयात रि ची 
>या भिन्न . = ~ ट्‌. 
खिस्ती अधिक भिन्न कां व्हावे याचें कारण लक्षांत येईल. | उत्पन्न झालेला देशाभिमान ज्या कांही गोष्टींत व्यक्त होत 
गोवानीज लोकांचें समाजखरूप येथील एतद्देशीय संल्कृती- | आहे त्या येणें्रमाणेः ब्रह्मदेशांतीछ करेण खतःचा उपासना. 
पासून अधिक च्युत कां व्हावें यास आणखी एक कारण | संघ म्हणजे चर्च स्थापन करीत आहेत. त्रावणकोरमध्य 
आहे. काळागोरा हा भेद इंग्रजांस जितका भासतो तितका | यू्ोमयं नांवाचा जो संप्रदाय स्थापन झाला आहे तो 
. पोदुंगीजांस भासत नव्हता व पोतुगीज लोक एतद्देशीय | वायवलबिषयीं प्रामाण्यबुद्धि ठेवितो, तथापि संप्रदाय संस्थाः 
ख्रिस्ती लोकांशीं उम्नव्यवहार करीत. गोऱ्या लोकांनीं काळ्या | काच्या घराण्याशिवाय परमार्थाच्या बाबतींत दुसऱ्या कोणाचाहि 
' लोकांशीं ल खूं नये यासंबंधाने इंग्रजांचा कटाक्ष किती | अधिकार मान्य करीत नाहीं, आणि लांच्या किया व कर्म 
__ आहे हें आपणांस फारसे स्पष्ट करावयास नको. पोुगीज | व्राह्मणपद्धतीवर आहेत. महाराष्ट्रामध्ये संकीर्तन 
सरकारची यासंवंधानं त्रत्ति अगदीं निराळी होती. खुद्द | भजन यांस प्रामुख्य देण्याकडे खिस्ती मंडळीनी 
` पोढुंगीज सरकार पोतुगीज वसाहतींलीछ मठिव्हांनी' पोगुंगीज वःवासविली ओहे?०स्याप्रभाणेंच भारतीय पोषाख करण्याचा १ 
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आपल्या मुलांनां यूरोपीय नांवें ठेवण्यापेक्षा भारतीय नांवेंच 
ठेवावी अशा प्रकारचा उपदेशहि इकडील विद्वान खिस्ती 
देश्य खिस्यांस व्याख्यानद्वारा करतांना आढळतात. 
ख्रिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराविषयीं आपणांपैकीं पुष्कळांस 
जें वैषम्य वाटतें त्याचें कारण पारमार्थिक नसून सामाजिक 
आहे. खिस्तानें केलेला उपदेश अनीतीचा प्रवर्तक आहे असें 
आपलें मत नाहीं व त्याचें अवलंबन केल्यानं मनुष्य खास 
दुर्गतीस जाईल असं आपणांस वाटतें असेंहि नाही. खिस्ती 
संप्रदायाचा द्वेष व ल्या संप्रदायाच्या “प्रसाराचा? द्वेष या 
दोन गोष्टी भिन्न आहेत. आमचें भांडण संप्रदायाशी नाही. 
त्याच्या प्रसाराशी आहे; व लाचें मुख्य कारण हैं आहे कीं, 
था संप्रदायाच्या प्रसारावरोबर एक सामाजिक अनिष्ट परिणाम 
घडून येतो. तो हा कीं, आमचें वौद्धिक स्वावलंवन नाहींसे 
होऊन परावलंवन उत्पन्न होतें व परके लोक सामाजिक- 
दृष्टया उच्च वर्गात मोडतात. आमच्यांतील नास्तिक व हिंदूंच्या 
परंपरागत देवतांवर विश्वास न ठेवणाऱ्या लोकांस देखील 
लिस्ती संप्रदायाचा हिंदुस्थानांत प्रसार झालेला आवडणार नाहीं. 
गोवानीज ख्रिस्ती आणि प्रॉटेस्टंट खिस्ती यांची तुलना 
केली असतां आपणांस आढळून येईल कीं, देशी भाषेशी 
प्रेटिर्टंटांचा अधिक परिचय असतो. रेव्हरंड टिळकांसारखा 
चांगल्या योग्यतेचा कबि प्रॉटेस्टंटांत झाला आहे. प्रॉटेस्टंट 
ख्रिस्ती ख्नियांनीं देशी पोषाख सोडला नाहीं व पुष्कळ पुरुषहि 
उच्च हिंदूप्रमाणे पोपाख व आचार ठेवण्याचा प्रयत्न करितात. 
मराठ्यांच्या इतिहासाबद्दल अभिमान वाळगणारे अनेक लोक 
खिरी महाराष्ट्रीयांत सांपडतात. मराठी भाषा वरोवर येत 
नाहीं म्हणून ज्या महाराष्ट्रीय खिस्त्यांस पूर्वी गवे वाटत असे 
त्यांचा गये कमी कमी होऊं लागला आहे. मराठी नारकें, 
मराठी कादंवर्‍्या, मराठी वर्तमानपत्रे, इ्यादिकांचें वाचन 
जसं हिंदूंत होतें तसं खिस्त्यांतहि होते. राजकीय चळवळी- 
संवंधानें महाराष्ट्रीय हिंदू आणि खिस्ती या दोहोंमध्यें एक- 
प्रकारची समानवृत्ति देखील दृग्गोचर होते. 
आजचे जें मराठी वाझाय आहे त्याचा अभ्यासक वरे 
मात्र खिरी मंडळांत फारसा आढळत नाहीं. उदाहरणार्थ, 
के, विष्णुशात्री चिपकछुणकर यांच्या निवंधमालेचें वाचन 
करणारा, तुकारामाच्या अभंगांस आनंदानें गाणारा, इतिहास- 
संशोधक रा. राजवाडे यांच्या ऐतिहासिक लेखांकडे दृष्टि 
फिरविणारा, मराठी वाझायाचें तात्त्विकदृष्या विवेचन 
करणारा, व महाराष्ट्रीय संस्कृतीचा अभिमान धरून महा- 
राष्ट्रीय संस्क्रतीचें वर्च पुन्हां संस्थापित करावें म्हणून 
आवेशाने खटपट करणारा अगर निदान बोलणारा मनुष्य 
खिस्ती समाजांत क्वचितच आढळेल व महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
िंस्त्यांमध्यें स्वाभिमानाची ज्योत जरी कधीं कधीं दृष्टीस 


देशाभिमानञ्चन्यता नव्हे; तर खिस्ती मंडळींपैकीं बराचसा वर्ग 
असा आहे कीं, त्यांस अगर ल्यांच्या वाडवडिळांस खिस्ती 
होण्यापूर्वी उच्च प्रकारचा महाराष्ट्रीय संस्कारच प्राप्त झाला 
नव्हता. शिवाय अवाचीन ग्रंथकारांपैकी व त्यांमध्ये विशेपें- 
करून देशाभिमानी म्हणून पुढें आलेल्या ग्रंथकारांपेकी पुष्कळ 
लोकांच्या लेखांत खिस्ती मंडळींसंवंधानें द्वेषबुद्धि व मत्सर- 
भाव आहे, असा खिस्ती मंडळींचा समज झाल्याकारणाने 
त्यांनीं हिंदूंनी लिहिलेले ग्रंथ वाचले नाहींत. यामुळें 
महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांत व इतर उच्चजातीय हिंदूत अवोचीन 
मराठी वाझ्याने ज्या प्रकारच्या कल्पना पसरल्या त्या कल्पना 
खिस्त्यांमध्यें पसरल्या नाहीत. शिवाय १८१८ साळापूर्वाचे 


| जें मराठी वाड्मय झालें त्यांत पारमार्थिक अंश प्रामुख्यानें 


| व“ हिंदूचे पारमार्थिक वाक्य वाचणे हें 
ख्रिस्ती संप्रदायाच्या विरुद्ध आहे, कारण त्याच्या योगानें खुळी 
मूर्तिपूजा, खोटीं दैवते, यांजकडे मनाचा ओढा होईल.” 
अशी खिस्ती लोकांस भीति वाटत असल्यामुळें त्यांच्याकडून 
त्याहि मराठी वाझ्याची उपेक्षा झाली. येथें एवढेंच सांगितळूं 
पाहिजे कीं, खिखीसंप्रदायानें अगर तदंतगेत मटांनीं हिंदु 
वाझ्मयाचा विटाळ खिस्ती लोकांस बिलकुल होऊं द्यावयाचा 
नाही असा पक्का आग्रह धरिला नाहीं. यास प्रत्यक्ष प्रमाण 
पाहिजे असेल तर, तुकारामादि हिंदू कवींच्या कृतीतील 
निवडक पदें खिस्ती लोकांच्या उपासनाप्रसंगीं म्हणावयाच्या 
गीतांमध्ये आढळून येतात हें आहे. 


महाराष्ट्रीय प्रॉटेस्टंट’ ख्रिस्ती लोकांस (जे लोक आपणांस 
मराठी खिस्ती म्हणवितात त्यांस ) उत्तम प्रकारचे महाराष्ट्रीय 
वनविण्यास आपणांस अतिशय आयास पडतील असे नाही. 
जें वाड्मय पारमार्थिक नाहीं म्हणजे ललित, राजकीय अगर 
सामाजिक आहे. या वाहृययाचा प्रसार खिस्ती मंडळींमध्ये 
करावयाचा म्हटला व जीं राजकीय व सामाजिक ध्येये 
आपणांपुढं असतील तीं मराठी खिस्त्यांपुढे ठेवण्याचा प्रयत्न 
केला, तर त्यांत यश येईल असे वाटतें. यासंवंधानें आपणांस 
जें मिशनरी काये करावें लागणार ते फारसे कठिण नाही. 
मराठी वाझायांतीर जातिद्रेष कमी केला, खिस्तीसंप्रदाया- 
वहूल चीड आणणारी भाषा आमच्या लेखांतून वगळली व 
खिस्ती मंडळींपेक जे सुशिक्षित आहेत त्यांच्याशीं सामाजिक 
दळणवळण अधिक वाढविले, तर खिस्ती लोकांची सामाजिक 
व राजकीय वृत्ति “आपुणासारखी तत्काळ करण्यास काळवेळ 
आपुणांलागीं? लागणार नाहीं. 


येथें आणखी एक गोष्ट सांगितली पाहिजे. ती ही कीं, 
महाराष्ट्रीय जिस्त्यांमध्यें देखील महाराष्ट्रभाव वाढत आहे, ही 
गोष्ट दाखविण्यासाठी एक दोन उदाहरणें देतों. 


पडते तरी ती जितकी तेजोमय दिसावी तितकी दिसत नाही. | मराठी भाषेंत “ बायवल चे भाषांतर जें झालें तें भ्रष्ट 
या स्थितीचें कारण केवळ ख्रिस्ती मंडळीचा हेकेखोरपणा व | मराठींत झाळें, साच्या वाचनाने नीट अर्थबोध होत नाही व 
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भाषेच्या दृ्ीनें तें कमी योग्यतेचें आहे ही गोष्ट अलीकडे 

राष्ट्रीय लिखी लोकांस जाणवू लागली आहे. चांगल्या मराठी 

भाषेत 'बायवल' उतराबें यासाठीं त्यांची खटपट सुरू आहे. 
दुसरी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे, खिस्ती ्रार्थनामंदिरांचें 


ब तदंतगत ग्रा्थनांचें खरूप महाराष्ट्रीय नाहीं इकडे त्यांचें 


लक्ष गेलें आहे; व खी प्रार्थना आपल्या भजनाच्या 
पद्धतीवर आणण्यासाठी त्यांची खटपट सुरू आहे. मधूनमधून 


मराठी चालीचीं भजनें व कीर्तने करण्याचा खिस्ती मंडळी 


प्रयत्न करितात; शिवाय सध्यां खिस्ती “चच” मधून जीं मराठी 


गीते गाइळीं जातात तीं देखील इंग्रजी चालींबर तयार केलेलीं 


असतात; त्यांच्या ऐवजीं मराठी चालींचर गीते तयार करून तीं 
भजनाच्या वेळीं म्हणण्याची खिस्ती मंडळींत खटपट सुरू आहे. 
मराठी ख्रिस्ती वाझयांतून चर्च शब्द काहून दुसरा कोणता 


तरी शब्द वापरावा यासंबंधींची चळवळ ज्ञानोदयाचे अंक 


चाळले असतां दिसेल. 

गोवानीज ख्रिस्ती लोकांचें महाराष्ट्रीयल वहुतेक नष्ट 
झाल्यासारखे आहे. त्यांस मराठी वाड्ययाचा व भाषेचा 
बिलकुल गंध नाहीं, व अगदीं सोपेंस मराठी पुस्तक जर 
यांच्या हातीं टाकूं तर ज्यांस तें समजेल असा वर्ग 
त्यांच्यामध्यें फारच थोडा आहे. माझा कमींत कमी दोन 


अडीचरोंवर गोबानिजांशीं प्रत्यक्ष संबंध आला, तथापि या 
इतक्या समूहांत ज्यांनां साधारणपणें झुद्ध मराठी बोलतां 
येते, ब ज्यांनीं एखादें तरी मराठी पुस्तक वाचले असेल असे 


गोवानीज दोनतीन आढळले असे डॉ. केतकर म्हणतात. 
मराठी पुस्तकच जर हे ळोक वाचीत नाहींत व होईल 
तितकें करून प्रारंभापासूनच इंग्रजी शिकण्याचा व नंतर 
लॅटिन शिकण्याचा प्रचार जर त्यांच्यामध्यें आहे, तर त्यांच्या- 
मध्यें महाराष्ट्रीय कल्पना कितपत उतरणार ! 
पोषाखाच्या वावतींत गोवानीज लोक बरेचसे पाश्चात्त्य 
झाले आहेत. कांहीं गोवानीज स्रिया साड्या वापरतात; परंतु 
बऱ्याचशा इंग्रजी पद्धतीचा पोषांख करितात. मुसुलमानी 
संप्रदायांत प्रवेश झाल्यानंतर मूळचे हिंदू. लोक जसे अगदीं 
पाठऱून रेळे व संस्कृतीने व अंतःकरणाने हिंदूंपासून अगदीं 
भिन्न झाळे त्याचप्रमाणें गोवानीज लोकांचीहि गोष्ट होय. 
महाराष्ट्रीय प्रेटिस्टट खिस्ती लोक आमच्यामध्ये पुढेमागे 
सहज मिसळून जाण्यासारखे आहेत; परंतु गोवानीज लोकांस 
महाराष्ट्रीय बनवणें हैं काम अधिक कठिण आहे व यासाठीं 
आपणास विशेष खटपट करावी -ळागेछ, या खरपरीमधील 
सुख्य अंगें येणेप्रमाणे: 
एक तर खुद्द गोव्यास व जेथें जेथें कोंकणी भाषा आहे 
अशा ठिकाणीं युद्ध मराठीच्या शाळा उघडावयाच्या, दुसरें 
काम म्हटळें म्हणजे महाराष्ट्रीय प्रॉटेस्टंट खिस्ती लोकांत 
“गोवानीज खिस्यांनां महाराष्ट्रीय करणे” हें आपलें कर्तव्य- 


पुढें आपल्या इतिहासाचें व राष्ट्रीय कल्पनांचे वाय 
गोवानीज खिरी लोकांस समजावें म्हणून कोंकणी भाषेत 
तयार करावयाचें व शक्‍य असल्यास कोंकणी भाषा रोमन 
छिपींत न लिहितां नागरी म्हणजे मराठी छिपींत लिहावी 
या बाबतींत गोवानिजांचें मन वळवावयाचें व युनिव्हसिय्यां 
तून यासंबंधाने गडवड करावयाची. गोवानीज ख्रीपुरुषांस 
मराठी भाषेच्या प्रावीण्यावद्दळ स्कॉलर्शिपा देऊं करावयाच्या, 
खिस्ती संप्रदायाची पुस्तकें चांगल्या मराठी भाषेंत जर 
निर्माण झालीं तर खिस्ती लोकांमध्यें मराठी भाषेवरीळ 
आसक्ति वाढेल. हिंदु समाज व गोवानीज समाज हे पूवी 
एक असतां खिस्ती संप्रदायाच्या प्रसारामुळे त्यांच्यांत जे 
एक मोठें खिंडार पडलं आहे तें खिंडार भरून काढण्यासाठी 
ज्यांचा मराठेपणा पूर्णपणें गेला नाहीं असा अवाचीन 
महाराष्ट्रीय म्हणजे प्रॉटेस्टंट खिस्ती समूहच उपयोगास 
लाविला पाहिजे. 


खिरी लोकांस महाराष्ट्रीय करण्यासाठी जे उपाय 
योजावयाचे तेच बेने-इख्ायर लोकांस महाराष्ट्रीय करण्यास 
योजितां येतील. जर कोणी एखाद्या महाराष्ट्रीय विद्वानाने हिब्रू 
भाषेचा अभ्यास करून व यहुदी लोकांच्या इतिहासाचे , 
अवलोकन करून, निदानपक्षीं यहुदी लोकांसंवंधाने इंग्रजींत 
जें वाह्य झालें आहे लाचा अभ्यास करून, किंवा हेंहि 
झालं नाहीं तर “दि ज्यूइश एनसायछ्लोपिडिआ” सारख्या 
ग्रंथांचा आधार घेऊन यहुदी लोकांच्या संस्कृतीवर जर 
मराठींत ग्रंथ लिहिले तर इस्रायल लोकांची मराठी भाषेवर 
आसक्ति वाढविण्यास त्यांचा उपयोग होईल. खिस्ती, 
यहुदी, सुसुळमान, पारशी इत्यादि लोकांवरोवर लम्नसंवंध 
करण्यास आपला महाराष्ट्रीय समाज तयार होईल आणि या 
लोकांबरोवर एखाद्या हिंदूनं लमव्यवहार केला असतां व्यास 
हिँदुसमाजास मुकावे लागणार नाहीं, असा काळ केव्हां 
येईल तो येवो; सध्यां ती गोष्ट शक्य नाहीं व वरील वाह्य 
समाज देखील आपल्याशी लम लावावयास तयार होईल 
असें वाटत नाहीं. याबरोबर हेहि एक तत्त्व लक्षांत 
ठेविरें पाहिजे कीं, जेव्हां या लोकांशीं शरीरसंवंध केल्यानें 
हिंदूंच्या समाजाचें बल कमी न होतां ब्रद्धिंगत होईल तेव्हांच 
असले संबंध केले पाहिजेत; नाहीं तर आपलीं माणसें 
गमावून त्या माणसांचा समावेश परक्या समाजांत करवून 
आपल्या समाजास दुर्वेलल् आणणें हें आपल्याच नाशास 
कारणीभूत होईल. आपणांपेकी जे लोक वाह्यांशीं ल्मव्यवद्ार 
करितील य्यांनीं आपल्या छोकांच्या मताची पर्वा करावयाची 
नाहीं असें करूं नये. उलट खजनांशीं अधिक निकट संबध 
ठेवण्याचा प्रयत्न करावा. हिंदूंच्या छोकमताला तुच्छ 
छेखावयाचें व त्यापासून अछग रहावयाचें व आम्ही लोक 
मताची पवी न करणारे सुधारक आहों असा टैंभा 


कमे आहे ही भावना उत्पन्न करून त्तमा ची १०/५ Math Co ॥९सिळतांधयाच्म, ७'असळ्यशोष्ी खऱ्या सुधारकास न शोभतां 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


३६५ 


TO oo 


केवळ खोट्या सुधारकांसच शोभतील. अमुक आचरण 
जनतेच्या विरुद्ध असलें तरी चांगले आहे म्हणून ज्या लोकांस 
तें करावयाचें आहे व ज्या लोकांस लोकमताची पवी न करितां 
पुढे जावयाचे आहे. ल्यांनीं लोकांस न भितां लोकांच्या मता- 
विरुद्ध जं आचरण ट्ांनां करावयाचें असेळ तें बेधडक 
करावें; पण त्यांनीं लोकांपासून अलिप्त न राहतां लोकांतच 
मिसळण्याचा व लोकांमधील आपलें स्थान कायम राखण्याचा 
प्रयत्न केला पाहिजे. या प्रयत्नांत खजनांनी कितीहि मान- 
खडना केली तरी ती सोसून समाजांतच राहण्याची व 
समाजांत मिसळण्याची खटपट खर्‍या समाजभक्तानें केली 
पाहिजे, 
सुधारकांची यासंवंधाने कर्तव्यबुद्धि अधिक जागृत व्हाव- 
यास पाहिजे. गेल्या पिढींतीळ कांही. सुधारकांनी उपदेशाने 
व आचरणाने खसमाजापासून अलिप्त राहण्याची व केवळ 
खिस्तीपारशांत मिसळण्याची व पुन्हां आम्ही समाजापासून 
अलिप्त राहण्याचा “स्वार्थत्याग? करतों म्हणून ऐट मारण्याची 
शक्कर काढली होती. यांच्या त्या प्रवृत्तीचा स्पष्ट व कठोर 
अशा शब्दांनी निषेध केला पाहिजे. गेल्या पिढीतील सुधारक 
लोक असँ म्हणत असतील कीं, समाजापासून अलिप्त राहणें 
हा खार्थत्याग होय; तर आम्ही उलट असें म्हणतों कीं, 
समाजापासून अलिप्त राहणें व या रीतीनें अपमानाचे प्रसंग 
चुकविणें हा भयंकर समाजद्रोह होय. खऱ्या सुधारकांनी 
एकीकडे वाह्यांवरोवर आपला संबंध वाढवावा व दुसरीकडे 
जुन्या लोकांवरोवरचा संवंध होईल तितकें करून पूर्ववत्‌ 
कायम ठेवावा, 
पारशी लोकांची देशी भाषेवर आसक्ति वाढविली पाहिजे, 
पारशी लोक संस्कृतीने इंग्रज बनण्याची खटपट करीत 
आहेत व हिंदूंच्या संस्कृतीचा त्यांस गंधहि नाहीं. जे 
पारशी अवेस्ता भाषा शिकत नाहींत, ते फारशी अगर फ्रेंच 
शिकण्याचा प्रयल्ल करितात; यांनां खभाषा देखील वरोवर 
येत नाहीं. गुजराथी भाषा झुद्ध तर्‍हेनें लिहितां येण्यास 
निदान आज तरी संस्कृत भाषेच्या ज्ञानाची आवश्यकता 
आहे. आज पारयांस संस्कृत येत नाहीं व संस्कृत शब्दांचा 
उपयोग त्यांस गुजराथी लिहिण्यांत करितां येत नाहीं. जो 
पारशी संस्कृत शिकतो त्याचा हिंदूसंवंधाने आदरभाव व 
प्रेमभाव वाढतो असा अनुभव आहे; यासाठीं पारशी लोकांत 
संस्कृत भाषेचा अधिक प्रसार करण्यासाठी खटपट केली 
पाहिजे. 


दुसऱ्यांमध्यें आपल्या संस्कृतीचा प्रसार करावयाचा 
हें जर आपल्या मनांत असेल, तर आपण एक गोष्ट 
केली पाहिजे ती ही कीं, ज्या लोकांत आपण आपलीं मतें 
अगर संस्था पसरविणार व्या लोकांच्या संस्कृतीची व मनो- 
रचनेची आपणांस उत्तम प्रकारें ओळख पाहिजे व त्यांच्या 


संस्कृतीचा आपण इतका अभ्यास केला पाहिजे कीं, त्यांच्या 
संस्क्तीसंबंधाने आपणच मोठे पंडित होऊन बसू. 


इंग्रजांनी ब इतर यूरोपियनांनीं संस्कृत विद्येची इतकी 
ओळख करून घेतली आहें व संस्कृत वाझयासंबंधानें इतके 
ग्रंथ लिहिळे आहेत कीं, आज जर एखाद्यास संस्कृताचा 
उत्तम पंडित वनावयाचें असेल, तर ल्यास पाश्चात्त्य लोकांच्या 
ग्रंथांची ओळख करून घेणें भाग आहे. जो वर्ग एखाद्या 
विषयासंवंधाने परिश्रम करीत आहे किंवा ग्रंथ लिहीत आहे 
त्या वर्गात आपली मान्यता व्हावी असं नवीन प्रयत्न करणा- 
रास वाटतें. संस्कृतादि पौरस्त्य वाह्ययाचा अभ्यास करतांना 
आपल्या ग्रंथांची पूर्वीच्या झाख्नीपंडितांमध्ये मान्यता होऊन 
यांच्याकडून आपणांस शावासकी मिळावी असें पाश्चात्त्य 
पंडितांस वाटत असे; व शाल्ली लोकांस ज्यामुळं राग येईल 
अशीं कृत्यें अगर सुधारणा आपण करूं नयेत असँहि त्यांस 
वाटत असे. मोनियर घुइल्यम्सनें आपला संस्कृत कोश जेव्हां 
प्रसिद्ध केला व व्यांत संस्कृत शब्द लिहिण्यास पवित्र नागरी 
छिपी सोडून “म्लेच्छ” रोमन लिपीचा उपयोग केला तेव्हां 
शास्री लोकांच्या समजुतीखातर कांहीं वाक्ये लिहिलीं च या 
प्रयल्लावदल शास्री लोकांनीं राग मानूं नये म्हणून विनंति- 
रूपाने आपल्या कृतीचें समर्थन केले 

हावेडे युनिव्हसिंरीचे प्रो. छानमन यांनीं कांही संस्कृत 
ग्रंथ प्रसिद्ध केले व त्यांत लांवलचक संधियुक्त 'अक्षरसमूह न 
ठेवतां निरनिराळे शब्द तोडून लिहिले; या त्यांच्या सुधारणे- 
वर टीका वरीच झाली. इतर पाश्चात्त्य संस्कृतज्ञ असं म्हणाले 
की, हीं पुस्तकें जर शास्रीमंडळीच्या दृष्टीस पडतील तर ते 
काय म्हणतील | आज हा मनु पालटला आहे. एतद्देशीय 
विद्वानांस असें वाटतें कीं, आपल्या प्राचीन भारतविषयक 
ग्रंथांची मान्यता पाश्चात्त्य बिद्वानांकइन व्हावी. कै० लो० 
रिळकांसारख्या खाभिमानी लेखकासहि चेदांसंबंधीं ग्रंथ 
लिहितांना तो परभाषेत लिहावा लागला. यावरून विवक्षित 
प्रकारें जम वसलेल्या व अगोदरच मान्यता पावलेल्या 
लेखकांचे महत्त्व लक्षांत येईल. 

पारशी लोकांच्या पुरातन संस्क्ृतीसंवंधाने जर बरेचसे 
विद्वत्ततपू्ण लिखाण मराठींत झालें तर पारशी लोकांसहि 
मराठी ग्रंथ आपल्या धमोसंवंधानें व परमाथोसंबंधाने ज्ञान 
सिळविण्याकरितां वाचावे लागतील. हिंदू लोकांकडून पारशी 
लोकांच्या पवित्र ग्रंथांसंबंधानें उत्तम प्रकारचें वाझाय निमोण 
होण्यास एक अवश्य गोष्ट म्हटली म्हणजे नागरी लिपीत 
झंदावेस्ताची आइप्ति तयार करणें ही होय. नागरी लिपीत 
झंदावेस्ता” तयार झाला म्हणजे त्याच्या अभ्यासाकडे 
आपल्या संस्कृतज्ञ सुशिक्षितांचे लक्ष वेघेल व ते त्याचा 
तौलनिक? पद्धतीनें अभ्यास करून जे ग्रंथ निमोण करतील 
ते ग्रंथ पारशी लोकांस वाचावे लागतील, त्यांस खतःच्या 
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३६६ न ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
oj = 
पवित्र अंथांचें ज्ञान व्हावें यासाठीं हिंदू सशिक्षितांनीं कोल्हटकर यांनीं जे लेख लिहिले व त्यानंतर "केसरीत 
छेल्या ग्रंथांचे अवलोकन करावें लागेल व संस्कृत ग्रंथांचे | जो वादविवाद उपस्थित झाडा त्यावरून दिसून येईल, 
ज्ञानहि वाढवावे लागेल. असे झालें म्हणजे हिंदूंतील बुद्धि: 
मान. लोकांचा व संस्कृत ग्रंथांचा पगडा पारशी लोकांवर 
वाढावयास लागून पारशांस हिंदूंतील विद्वान, वर्गाविषयों 
शिष्यभाव उत्पन्न होईल. 
आपल्या समाजास पचनीं पाडण्यास अत्यंत कठिण वर्ग 
म्हटला म्हणजे सुसुलमानांचा होय. मुसुलमान लोक अजून- 
देखील अरबी भाषेतूनच प्रार्थना करितात. विशेष सुशिक्षित 
व ज्यांस आपल्या सांप्रदायिक ग्रंथांची चाड आहे असे 
मुसुलमान अरबी भाषेतूनच कुराण वाचतात, मग व्यास 
त्या भाषेचे जरी ज्ञान नसळें व आपण काय वाचलें 
यांतले त्यांस एकहि अक्षर समजले नाहीं तरी देखील 
चालतें. ज्याप्रमाणें आपल्यांतील कांही लोक संस्कृतचे 
एक अवाक्षरहिं येत नसळें तरी गीता वाचण्यांत पुण्य 
मानतात, त्याप्रमाणें बऱ्याच सुसुलमानांची वृत्ति झालेली 
असते. मुसुलमान लोकांच्या पारमार्थिक ग्रंथांवर व 
कायद्यावर अधिकारयुक्त वाणीने आपण परके असल्यामुळें 
जरी आपणांस बोलतां येणें शक्य नाहीं तरी तुम्ही 
आपले धर्मशात्र नीट समजून घ्या व जें काय करा- 
वयाचे तें अडाण्यासारखें न करितां सुशिक्षिताप्रमाणें करा, 
हैँ मुसलमानांस सांगण्याचा आपला अधिकार आहे. जर 
आपणांतील कांहीं लोक कुराण व इस्लामी कायदा व अरबी 
वाच्य व इस्छामीयांचें तत्त्वज्ञान उत्तम प्रकारें पढले व 
मुसुलमानी संप्रदायावर सहा नुभूतिपूर्वक ग्रथ लिहू लागले तर 
आपल्यांतील विद्वानांसहि थोडावहुत अधिकार येईल. 
सुयुलमान लोकांस तुम्ही आपला धर्म समजून घ्या, व 
अमुकच आपला धर्म, आणि अमुकच आपलें कर्तव्य, अशा 
कल्पना डोळे मिटून ग्रथावलोकन न करितां करून घेऊं 
नका,” हैं सांगणें आपळें कतेव्यकर्म आहे. कारण, सुसुल- 
मानांसहि आपणांस चांगले नागरिक वनवावयाचे आहेत. 
कुराणाचे जर आपण अवलोकन केले तर आपणांस असें 
दिसून येईल कीं, उत्तम नागरिक होण्यास जो उपदेश 
मनुष्यास केला पाहिजे त्या प्रकारचा उपदेश मुसुलमान 
ज्यास पैगंबर ( शास्त्रदृश्या ) मानितात त्या महंमदानेंहि 
आपल्या ग्रंथांत केला आहे. जर आपणांस कित्येक ठिकाणीं 
_ दिसून येणारा उपदेश अयोग्य वाटला तर आपण लाचा 
निषेधहि करावा; पण आपले जे समान नागरिक मुसुलमान 
यांच्या मनोवृत्तीचं व ती मनोवृत्ति घडवून आणणाऱ्या 
विचारपरंपरेचें, आणि त्या परंपरेचा मूलभूत ग्रंथ जो कुराण 
' याचं आपणांमध्यें जें पूर्ण अज्ञान आहे, तें आपणांस 


मुसुलमान लोकांस धर्मग्रंथांचें अक्षरज्ञान आहे लाच्या 
ऐवजीं धर्मज्ञान म्हणजे धर्मग्रंथांतगेत विचारांचें ज्ञान व्हावें 
यासाठीं त्यांस देशी भाषेतून प्रार्थना करण्यास च देशी भाषा. 
तील ग्रंथांतून धर्मज्ञान मिळविण्यास उत्तेजन दिळें पाहिजे. ` 
औरंगजेवानें पूर्वी या प्रश्नाकडे लक्ष दिरू होतें. “धर्ग्रथन्ञान 
जन्मभाषेंतून न मिळवितां व प्रार्थना देशी भाषेतून न करितां 
परभाषेंतून करावी लागते हैं अवश्य आहे काय?” असा 
आशक्षेपरूपी प्रश्न व्याने आपल्या शिक्षकास एका पत्रांत केला 
होता. द्याचे उद्दार आज वर्नियरच्या प्रवासत्त्तांत उपलब्ध 
आहेत. आपणास आजच्या सुसुलमानांपुढें तोच प्रश्न 
ठेवावयाचा आहे. 


आज सुसुळमानांची आसक्ति अथोवर नसून अक्षरावर 
आहे. याचे दुष्परिणाम अनेक आहेत. एकतर सुसुलमानां- 
मध्यें समजूतदारपणाऐवजीं धर्मवेडेपणा असतो. दुसरा 
दुष्परिणाम म्हटला म्हणजे इस्लामी उपदेशाचे ते शिष्य न 
वनतां विदेशी संस्कृतीचे ते आग्रही वनतात; त्यांचे स्वरूप 
विदेशी बनते; व एतद्देशीय भाषांचे ब लिपीचे ते द्वेष्टे 
वनतात. नागरी लिपीचा प्रसार यांच्यामध्यें कमी आहे व 
फारसी आणि अरबी शब्द हिंदुस्थानी भाषेंत मिसळून ती 
अधिक कठिण वनविण्यास ते कारण झाले आहेत. सुसुल- 
मानांस जर देशी भाषांतून कुराणाचे भाषांतर करण्यास व 
त्याचाच पाठ परमार्थसाधनासाटीं करण्यास आपण प्रवृत्त केळे 
तर भाषाविषयक रणें कमी माजतीळ व मुसुलमानांची देशी 
भाषेवर आसक्ति वाढेल. या हेतूच्या सिद्धीसाटीं आपलें कर्तव्य 
म्हटले म्हणजे सुखुलमानांस पूज्य असलेल्या कुराणादि ग्रंथांची 
भाषांतरे देशी भाषांतून करवावी, व संस्कृत भाषेमध्ये 
प्रावीण्य मिळवीण्यासाटीं सुसुळमानांकरितां कांहीं स्कॉलशिंपा 
राखून ठेवाव्या; हिंदूंनी देखील मुसुलमानी धमोचा व अरवी 
वगैरे भाषांचा व्यासंग करावा, 


हीं बाह्यांसंबंधाचीं जीं कर्तव्यें वर दिलीं आहेत तीं कांही 
अंशीं वाह्यांच्याच उन्नतीसाठी आहेत, कांहीं अंशीं 
हिंदूंच्या. उन्नतीसाठी आहेत ब कांही अंशीं वाह्य 
आणि हिंदू हे दोन्ही मिळून जें हिंदी. राष्ट्र वनते त्या हिंदी 
राष्ट्राच्या उन्नतीसाठी आहेत. बाह्यांचें आपणांशीं 
साह्द्य वाढेल तितका आपलाच फायदा होणार आहे. एक 
तर महाराष्ट्रीयांपैकीं सध्यां जो ळेखकवर्ग आहें तो वग 
स बाह्यांचा शिक्षक व पुढारी होईल. या लेखकवगोस खतःचीं 
22 लांछनास्पद आहे. सुसुळमान व ख्रिस्ती यांच्या ग्रंथांचे अंतःकरणे जातिद्वेष टाकून अधिक शुद्ध करून घ्यावी 

'आपल्यांतील सुशिक्षित म्हणविणारांतहि किती अज्ञान आहे | डागतीळ, आमच्यांतील सुशिक्षित व छेखक मंडळीस केवळ 
याची कल्पना या दोन संप्रदायांसंबंधातें रु अल्युत्तसव- (हिंदू) अगरु० मझरङ्गीम' त्राह्मणांचेंच पुढारीपण करावयाचे 


स्पधोक्षेत्राकडे 


नाहीं तर सर्व राष्ट्राचे पुढारी व्हावयाचे आहे. या आपल्या 
आकांक्षांनुसार आपणांस वर्तन ठेविळें पाहिजे. “केसरी? 
पत्राचा खप कितीहि असो, रो. टिळक हे कितीहि विद्वान, 
ग्हस्थ असोत, यांचं आचरण कितीहि चांगलें असो, आज 
त्यांनीं आपल्या लेखांतून ज्या कल्पना पसरविल्या असतीळ 
ला कल्पनांचा प्रसार यहुदी, ख्रिस्ती, गोवानीज, पारशी, 
सुसुलमान यांच्यामध्यें कितपतसा झाला आहे? फार कशाला? 
सुंवईचे शेणवी, पाठारे प्रभु, चौकळशी, पांचकळशी, दैवज्ञ 
त्राह्मण, या जातींपैकी कितीसे लोक केसरीच्या लेखांस 
स्वतःच्या मतांचे आदश समजतात व . केसरी पत्रास 
स्वतःचा प्रतिनिधि समजतात १ कायस्थ प्रभूंमध्यें केसरी- 
संवंधाने कितपतसं प्रेम आहे ! जो समाज कोंक्रणस्थ ब्राह्मणां- 
पासून अधिक दूर तितकी त्याची केसरीसंवंधाने कमी भक्ति, 
असा एक ठोकळ नियम घालण्यास हरकत नाही. एवंच, 
महाराष्ट्रांतील प्रमुख पत्राचा परिणाम ज्या क्षेत्रांत होतो तें 
क्षेत्र किती नियमित आहे हें कळून येईल. 


समाजांतील सर्वे लोक एकाच विचारी लोकसमूहाकडे 


शिष्यद्टीनं पाहूं लागले म्हणजे समाजाचें विचारैक्य होतें, | 


व कवी, नाटककार, निवंधकार व इतर प्रकारचे लेखक 
जें ठोकमत उत्पन्न करितील तें खरेखुरे सार्बजनिक मत 
होतं. से जनतेला मान्य असे लोकमत वनविणारांचा 
वर्ग अजून उत्पन्न व्हावयाचा आहे. सुसुळमान व हिंदू. लोक 
पुष्कळ गोष्टींमध्ये समोरासमोर उभे राहून वादविवाद करूं 
लागले, म्हणजे सर्य जनांवर परिणाम घडबून आणणाऱ्या 
कविजनसमूहाची संस्थापना होईल. परंतु जांपर्यंत दोन्ही 
लोक आपापल्या पथकापुरती खळबळ करीत आहेत, व 
एका पथकांत काय चालते याची शुद्धि दुसऱ्या पथकास 
नाहीं असं जोपर्यत आहे, तोंपर्यंत समाजाची एकरूपल्वाकडे 
प्रगति होणें अशक्य आहे. 


वर्तमानपत्रांचे क्षेत्र केवळ एका पथकापुरतें नसून कांहीं 
अंशीं सर्वे राष्ट्रापुरते असतें. लेखक जें लिहील तें एका 
लहानशा जातींतील माणसंच न वाचतां सर्वे जातींच्या 
लोकांच्या नजरेसमोर येईल अशी लेखकास भीति पडते व 
द्यामुळे त्याच्या लेखणीवर दाव पडतो. यामुळें साधारण 
जनतेचीं मतें व अंतःकरणे बद्रूण्यास थोडीवहुत मदत 
होते. निरनिराळ्या जातीचे लोक समोरासमोर उभे राहून 
शांतपणानें वादविवाद करू लागले म्हणजे सर्व लोकांस मान्य 
होतील अशा तर्‍हेच्या नीतितत्त्वांचा उद्धव. होतो व कालां- 
तरानें या सर्व लोकांच्या वादविवादामुळें उत्पन्न झालेल्या 
नीतितत्त्वांचा परिणाम . राष्ट्रावर होऊन राष्ट्रास एकखरूप 
येण्यास मदत होते. | 


या सर्वसामान्य नीति उत्पन्न करण्याच्या ध्येयाच्या पूर्ती- 
साठीं एक अवश्य गोष्ट म्हटली म्हणजे लोकांनीं आपले 


पुन्हा एकदां. 


३६७ 


विचार स्पष्टपणें मांडण्यास शिकलं पाहिजे. आपलीं जीं खरा 
मतें व भावना असतील त्यांचें सकारण समर्थन करतां येतं 
की नाहीं हें पाहण्याचाहि लोकांनीं प्रयत्न केला पाहिजे व 
आपल्या मतांचें आणि भावनांचें लोकांकडून परीक्षण होऊं 
दिलं पाहिजे. केवळ शिष्ट लोकांच्या भीतीनें खरे विचार 
लपवू नयेत. आपल्या ज्या भावना असतीळ लांची लपवा- 
लपव करण्यांत अर्थ नाहीं. कारण, नीतिशाज्नाच्या मुळाशी 
मचुष्यखभावाचें ज्ञान असलेच पाहिजे, व मनुष्यखभावाचें 
आविष्करण आपण जर निःशंकपणानें केलें नाहीं तर आपलं 
नीतिशाल्न मनुष्यखभावाच्या अल्प ज्ञानावर उभारले जाईल, 
व तेणेंकरून सदोष असे नीतिनियम उत्पन्न होतील. 


हिंदू व वाह्य हे दोन्ही ढोक मिळून जो समाज उत्पन्न . 
होतो व्या सर्वे समाज़ास सामान्य अशीं नीतितत्त्वे उत्पन्न 
होतील अंशी व्यवस्था झाल्यास दोन्ही समाजांस परस्परांशी 
व्यवहारसंवंध ठेवण्यास सोयीचें होईल. इंग्रजी कायदा 
म्हणजे हिंदुस्थानांतील शासनसंस्थांनीं उत्पन्न केलेला कायदा 
परस्परांतील देवघेवीचा व्यवहार नियमित करितो. तथापि 
हिंदूंस व वाह्यांस सारखंच वंधनरूप होईल असं लोकमत 
आपल्या येथे निमोण झालेलें नाहीं व तें निमोण करणारा 
वगेहि झालेला नाहीं. जो तत्त्ववेत्ता सर्वे लोकांस मान्य होतील 
अशीं नीतितत्त्वे उत्पन्न करील, व सर्व जनांत त्याचा प्रसार 
करण्यासाठीं खटपट करून सर्व जातींतील व संप्रदायांतील 
लोकांमध्यें आपल्या तत्त्वांस मान्यता मिळविण्याचा प्रयल्ल 
करील तोच तत्ववेत्ता राष्ट्रामध्ये सामान्य नीति उत्पन्न करू 
शकेल, सामान्य लोकमत उत्पन्न झाल्याशिवाय सामाजिक 
दळणवळण व व्यवहार शक्य नाहीं. 


आतांपर्यंत बाह्यांसंवंधाने आपलें कर्तव्यकर्म सांगितरूँ व 
त्यांस आपल्यासारखे करण्यासाठी आपण कोणत्या गोष्टी 
यांच्याकरितां केल्या पाहिजेत त्यांची यादी दिली; तथापि 
वाह्यांनी आपणांसारखें वरतेन ठेवण्यास आपण काय केलं 
पाहिजे यासंवंधाचे अत्यंत महत्त्वाचे कार्ये म्हटळे म्हणजे 
स्वतःचे शक्तिवधन हें होय. आम्हां इतरांस आमची भाषा 
शिका म्हणून सांगितलें तरी त्यांनी ती कां शिकावी १ आम्ही 
इतरांस आमच्यासारखे होण्यास सवलती दिल्या तरी त्यांचा 
फायदा इतरांनी कां घ्यावा! जर आपण चळ्चान्‌ झालों 
तरच आपण दिलेल्या सवलतीचा फायदा इतर लोक घेतील. 
नाहीं तर कोणीहि लांचा फायदा घेणार नाहीं. ख्रिस्ती लोक 
आपणांस ल्यांच्यासारखे वनविण्यासाठीं जे ग्रंथ लिहितात 
ते आपण कितपत वाचतो? जर आपणांस कांहीं तादरा 
फायदा दिसेळ तरच आपण ते चाचूं; एरवीं वाचणार नाहा. 
इतर लोकांनीं आपणांशीं मिसळावे म्हणून जरी आपण 
सबर्ती दिल्या तरी जोपयंत आपण बलवान झालों 
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३६८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, ` 
सवक ,-,- लय ७ौ७जकजऊछिे:: अूल्‍ू:  झअअअअअ  ्लाच्य्च्क्क्क्कक्क्फ्फ्े्फ: 
नाहीं तोपर्यत आपणांशीं लेहसंवर्धन करण्यास कोण प्रवृत्त | संस्था आणि पारमार्थिक सत्ता यांचें ऐक्य असल्यामुळें आणि 
होईल बरें! खलीफ हाच चक्रवत्तीं राजा आणि सुसुल्मानी जगाचा नेता 
सुदैवाने, हिंदुस्थानास आज अंशाने ख़राज्याचा लाभ सांप्रदायिक कल्पनांनी असल्यामुळें परमार्थमूलक संप्रदायामुळें . 
झाला आहे, आणि लामुळें सर्वेजनतेच्या भाषेस होणारा घोटाळा राजसत्ताच ढांसळल्याशिवाय नष्ट होणे अशक्य 
तीबरोबर त्या भाषेच्या सुशिक्षित वगीस अधिक महत्त्व होतें. सर्व मुसुछमान हे एक आहेत आणि इतर जगावर राज्य 
येऊन बाह्यांसंबंधानें खटपट करण्याची आवश्यकता पूर्वीपेक्षा करण्यासाठीं किंवा त्याची संपत्ति रण्यासाठी त्यांनीं बद्धपरिकर 
अधिक झाली आहे. आपली व्यापारांत प्रगति झाली व | अता शशा तर्‍हेची परमार्थप्रचारार्थ उत्पन्न झालेल्या शासन- 
आपला वर्ग श्रीमंत झाला म्हणजे आपण इतरांस दूर सारले | तत्त्वांची मांडणी झालेली आहे. तयाझुळे केंद्र जं खिडाफत त्याचे 
तरी देखील ते लोक आपल्याकडे येण्याची खटपट करतील. पूणे तुकडे झाल्याशिवाय सुसुलमानांचें उक्ष खैवर घारापलीकडे 
आपण आपल्या समाजाची सुव्यवस्थित घटना केली व | १ जातां देशांतच स्थिर होणें शक्य नव्हते, एका विशिष्ट 
आपली समाजशक्ति व सत्ता वाढविली तर इतर छोकांस कायोर्थ उत्पन्न झालेली गति सुळाशीं असलेला जोर अजीवात 


तरेपर्य णिती आ ह 

आपल्यासारखे व्हावेंच लागेल. बुत नातेच होती आणि ती आपल्या खतःच्य काया 
साठींच स्थानिक सत्तेचा उपयोग करून घेई असं मुसुल्मानां- 

च्या समाजाविषयी म्हणतां येईल. खिलाफतीचे आतां जवळ 
जवळ पूर्णपणें तुकडे झालेले आहेत, आणि लासुळें संग्रदाया- 
भिमानाऐवजीं खदेशाभिमान सुसुळमानांत अधिक जागृत 
होईल अशी अपेक्षा आहे. जर्मनांच्या साहाय्याने तुकोनीं 


आपण आपल्या भाषांचे सामिल युनिव्हर्सिव्यांतून व 


प्रांतिक सरकाराच्या कामांत गाजविळें तर इतरांस आपल्या- 
सारखें खास व्हावें लागणार. आपलें व्यवहारध्येय व राजकीय 


तत्त्व हें असले पाहिजे की, आपण एकीकडे वलवानू 


होण्याचा प्रय्न करावयाचा व इतर आपल्यासारखे होण्याचा 


नुक्ते आटपलेलं युद्ध म्हणजे सुसुलमानांच्या जगजयिष्णु 
कल्पनेचा शेवटचा उमाळा होय. ५ 


प्रयत्न करू लागले तर तुसड्याप्रमाणे त्यांस दूर न लोटतां 
उत्तेजन द्यावयाचें. पेशवाईत ब्राह्मण व ब्राह्मणेतर यांच्यामध्यें 
आचारमेदाची भिंत वांधण्याचा प्रयत्न चालत होता. आज 
आपणांस त्यांच्या अगदीं उलट प्रयत्न केला पाहिजे. आज 
महाराष्ट्रीय संस्कृतीच्या सरहद्दीवर ज्या ज्ञाती आहेत त्यांस 


मुसुलमानी संप्रदायामध्ये संप्रदायभावना जागत रहावी 
आणि यांचें प्रेम शेजारच्या हिंदूवर असण्याऐवजी डांगरां- 
पलीकडच्या राष्ट्रांशी वद्ध व्हावें ही गोष्ट देशास हितावह 


आपल्यांत ओढून आणण्याचा, आल्यानंतर त्यांस पक्के 
महाराष्ट्रीय बनविण्याचा, आणि त्यांस आपणांत येण्यामध्यें 
कोणताहि कमीपणा वाद नये म्हणून आपणांत आल्यावर 
सहानुभूतीने वागविण्याचा व व्याच्यावरोवरच स्वतःस अधि- 
काधिक बलवान्‌ करण्याचा प्रयत्न झाला पाहिजे. राष्ट्राचें 
एकीकरण जें होतें तें, म्हणजे निरनिराळीं राष्ट्रकं एकत्र 
आणण्याचे काम, सर्वात जो वरग संख्येनं व राजकीय महत्त्वानें 
बलाढ्य असेल त्यानें इतरांस एकत्र आणल्यानेंच होतें. 
बलाब्य वर्ग हा समाजकेंद्र होय, व बलाढ्य वर्गाने इतर 
वर्गास व समाजांस आपणांशीं चिकटवून घेतल्यानेंच राष्ट्री 
करण होईल. 


राष्ट्रीयभावना खिली जगांत उत्पन्न होऊन परमार्थ- 
विषयक विचारांनी उत्पन्न केलेली आणि भिश्चुकांच्या प्रयत्नाने 
राखलेली माणसामाणसांतील ताटातूट लिखी जगांत कमी 
कमी होत आहे आणि लोकमतमूलक शासनाचा आणि तत्त्व- 
चेत््यांनीं निमोण केलेल्या विचारांचा पगडा जनतेवर बसून 
आज यूरोपांतील व अमेरिकेतील राष्ट्रें शासित होऊं लागलीं 
आहेत. खिस्ती जगांत पारमार्थिक सत्तेविरुद्ध राजकीय सत्ता 
“असा प्रकार झाल्यामुळं पारमार्थिककल्पनामूलक्र सत्तेने 
'साजविलेला चोंटाळा लवकरच ल्यास . जाण्याच्या पंथास 


नाही. खिलाफत ठार मेल्यानें राष्ट्रीय भावनेस जर जोर 
मिळणार आहे तर खिलाफत प्रश्न हातीं घेऊन सध्यां कांहीं 
पुढारी म्हणविणारे हिंदू देखील चळवळ करितात याचें वीज 
काय ? हें करण्यामध्ये महात्मा गांधींचा कोणता हेतु आहे १ 
ही चळवळ करणारे हिंदू छच्चे आहेत कीं मूर्ख आहेत 
असा प्रश्न वारंवार उपस्थित होतो. व्यक्तींच्या मनांत कोणास 
शिरतां येत नाहीं, तथापि कृत्यांवरून आणि परिस्थितीच्या 


शक्य परिणामांच्या पृथक्करणानं कायकत्याच्या मनांतील हेतू. ' 


काढावयाचे ठरविल्यास असं म्हणतां येईल काँ, पनः 
इस्छामिझम नांवाने ठाऊक असलेली राजकीय चळवळ इतकी 
आशेपलीकडे गेली आहे कीं, तिला आतां हिंदूनें देखील 
मदत करण्यास हरकत नाहीं, असं या चळवळींत पडणाऱ्या 
हिंदूंस वाटत असावें आणि कितीहि आक्रोश केला तरी 
खिलाफत जर जिवंत होणार नाहीं तर मग फुकटचा 
शाब्दिक आशिवौद्‌ देण्यास माघार कां घ्या अशी लांची 
विचारसरणी असावी. केलेल्या आक्रोशामुळें इस्तबूल सर- 
कारचा जरी कांहीं फायदा झाला तरी तो इतका होणार नादी 
कीं, त्याने सुसुलमानांची राजकीय सत्ता बळावून ते पुन्हा 
जगज्यिष्णु वनू पहातील. या चळवळीने सुसुळमानी संप्रदाय 
राजकीय दृष्टीनं वळकट होण्याचा संभव नसतां यूरोपीय 

राष्ट्रांच्या अधाशी धडपडीत तुकाचें राज्य जितकें अधिक 


लागला, सुसुळ्मानांची गोष्ट मात्र तेशी नीही?''तेथेंशांसन केक तितिकी टिकी, हलूवायाच्या दुकानावर संतपैण 


| 
॥ 
| 


स्पधोक्षेत्राकडे 


करावयाचें आहे तर सस्ती राष्ट्रे विरुद्ध मुसुछमान या 
लब्यांत आपण मुसुलमानास शाब्दिक मदत करण्यास 
कोणती हरकत आहे १ शिवाय केवळ सुसुळमानी हिताच्या 
वावतींत हिंदूंनी साहाय्य केळे, आणि एवढेंच केवळ नव्हे तर 
या चळवळींत हिंदूंनी पुढारीपण घेतलें तर दुसऱ्या अनेक 
चळवळींत सुसुल्मानांचें साहाय्य मागण्याचा हक्क हिंदू पुढा- 
ज्यांस सहज उत्पन्न होणार- या दृष्टीनं विचार केला तर महात्मा 
गांधींची कृति अगदींच वेडी व गैरधोरणी दिसणार नाहीं. 


स्थधोक्षेत्राचें अवलोकन करून भारतावाहेर हिंदुल्वाचे 
अवशेष शोधून आपली कर्तव्यमीमांसा करतांना भारती- 
यांच्या भारतवाह्य लोकांशीं असणाऱ्या संबंधांचे ज्या 
वावतींत रक्षण करणें शक्‍य आहे. ला गोष्टी मागें वणिल्या 
आहेत. भारतीय साहिल्याचा भारतवाह्य भाषांवर व 
संगीतावर परिणाम घडविणें, ज्योतिःशात्र आणि आयुर्वेद 
यांविषयीच्या आपल्या चळवळींत भारतवाह्य भारतीयांस 
सामील करून घेणें एवढेच संवंध ठेवण्याचा आपणांस 
प्रयत्न करतां येईल. व्योपाराने संबंध ठेवण्याच्या कल्पनेचा 
आणि राजकीय ऐक्याच्या कल्पनेचा थोडासा विचार मागें 
केलाच आहे. जो विचार त्यावेळीं वगळला तो सामाजिक 
होय. हा सामाजिक विचार हातीं घेण्यापूर्वी भारतीयांच्या 
एकराषट्रीयल्लाचे विवेचन अवश्य असल्यानें द्याच्यासाठी, 
जेणेंकरून देशांतील अपसृष्टांस जवळ ओढून आत्मवत्‌. 
करतां येईल असे कोणते फरक हिँदुसमाजामष्यें होणें शक्य 
आहे याचा विचार करावा लागला. आतां याच विचाराच्या 
पूर्तासाठी समुच्चयरक्षणाच्या नीतिशाख्राचे नियम तपासा- 
वयाचे आहेत. विशिष्टसमुचयरक्षणाला समाजशास्रीय 
तत्त्वज्ञानाचा कांहीं पाठिंवा मिळतो काय याचा विचार 
होणें अवश्य आहे. भारतीय समाजव्यवस्था आणि भारत- 
बाह्य भारतीयांची समाजव्यवस्था यांचा संबंध एकसंस्कृति- 
तत्त्वावर जोडतां येईल किंवा नाहीं हा विचार करण्यासाठीं 
भारतीय समाजव्यवस्था कितपत टिकेल, ती टिकवण्याचा 
प्रयत्न कां करावा, भारतीय समाज व इतर समाज जोडण्या- 
इतकी भारतीय समाजाच्या आधुनिक स्वरूपाची स्थिरता 
आहे काय, आणि अशी स्थिरता नसल्यास निदान असँ 
शक्‍य आहे. काय कीं पुढे शेंपन्नास वर्षापर्यत दोन्ही 
समाजांची विशिष्ट तऱ्हेने प्रगति होत होत ते समाज एक- 
स्वरूपी होऊं शकतील, हा बिचार अवश्य होतो. जे थोडेसे 
जवळ आहेत वांस पक्के जवळ करण्याचा प्रयत्न करणें किंवा 
भारतीय समाजास विश्ववंधुल्नावर एकदम उडी मारावयास 
उत्तेजन देणें यांपेकी करावें तरी काय याविषयीचे कायेसिद्धांत 
' बांघण्यासाठी आपल्या संस्कृतीचा नाश अथवा रक्षण 
संबंधीचे नीतिनियम तपासले पाहिजेत. आपणांस असा विचार 
केला पाहिजे की आपणच मोडक्या समाजाचे छिन्नसिन्न 


झालेले अवयव, आपला समाजच आपणांस संभाळतां येत 
४७ 
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नाहीं तर क्यांवोडियाच्या -चामळोकांविषयी आपण फिकीर 
वाळगीत बसावें कां £ याशिवाय दुसरेहि विचार प्राप्त होतात 
ते असे. आपल्या समाजाचें खरूप जर पुष्कळसे पालटत 
आहे तर तें वाटेळ तसं पाउट कां देऊं नये? विशिष्ट 
लोकसमूहांस कोण्या तरी प्रकारच्या हिंदुल्लाखालीं एकत्र 
करुन आपले मध्यवर्तिल ठेवण्यांत इतर लोकांचा फायदा' 
आहे काय! या अद्टासाने आपला स्वतःचा तरी कितपत 


फायदा आहे? आपली समाजव्यवस्था मोडून आपणच 
दुसऱ्या संघांत कां मिळूं नये ? 


समाजांतीळ असंतुष्ट वर्गाने स्वसमाजत्याग 
कराचा काय 7--जगांतील स्पर्धविषयी विचार करतांना 
समु्चयांमधीळ स्पर्धा जेव्हां आपण विचारांत घेतां स्यावेळेस 
विशिष्ट समुचय जगावा आणि व्या समुच्चयाशीं स्पधों करणाऱ्या 
इतर ससुचचयांविरुद्ध त्यास जय यावा या तर्‍हेची आपली वृत्ति 
नेहमींच असते. समुचय जर व्यक्तिहितासाठी आहेत तर 
आपलें हित साधावयास अधिक सवड देणाऱ्या समुचयास 
मिळण्यासाठी व्यक्तींनी आपल्या समुच्चयास सोडन कां जाऊं 
नये याचा विचार केला पाहिजे, आणि ल्या विचाराच्या 
अनुषंगाने व्यक्तीस समुच्चयाचा अभिमान धरावयास लावण्या- 
साठीं समुचयाचे हितचिंतक, अभिमानी किंवा कार्यकर्ते 
यांच्या समुचचयांतर्गेत व्यक्तीसंवंधानें ज्या अपेक्षा असती 
त्या अपेक्षांचे नियमन केळें पाहिजे. हिंदूंनी खिस्ती अगर 
सुसुलमान कां होऊं नये? त्यांत नुकसान कोणाचें होणार १ 
देशाच्या राज्यव्यवस्थेसाठीं कर दोघांसहि द्यावा लागतो; आणि 
देशांतील आर्थिक व आरोग्यविषयक सुधारणा सुखुरमानांच्या 
हातीं राज्यकारभार आला किंवा हिंदूच्या हातीं राज्यकारभार 
आला तरी कारभारी बुद्धिमान असल्यास सारख्याच होतीळ 
अशी स्थिति असतां एखादा मनुष्य जर मुसुलमान झाला 
तरय्यांत त्याचा दोष काय ? मुसुल्मान होण्यांत याचा फायदा 
होत असेल तर त्याने मुसुलमान तरी कां होऊं नये? ज्या 
हिंदूंच्या कायद्यांचे लिगाड फार त्रासदायक आहे, आणि ज्या 
हिंदूंनां एकमेकांचे हित साधण्यासाठी संघीभूत होतां येत 
नाही, आणि ज्या समाजास चिकटून राहण्याने जगांतील 
अनेक रुचिकर मांसे खाण्यास प्रतिबंध होतो किंवा ज्या 
समाजांत राहिल्याने वाटेल सा जातीशी अगर वगोशीं 
लम लावावयास प्रतिवंध होतो, जेथें उच्च कुलांतील विधवांस 
इच्छेप्रमाणे पुनर्विवाह करावयास त्रास पडतो आणि एकंदर 
मोकळेपणाने व्यवहार करावयास अडचणी येतात, त्या 
गचाळ हिंदुसमाजांत राहण्यांत आणि स्वतःचे नुकसान 
करून घेण्यांत व्यक्ति कोणाचें हित साधणार आहे? आणि 
खिरी अगर सुसुल्मान झाल्याने तरी काय नुकसान होणार 
आहे? महारांनी ख्रिस्ती अगर सुसुल्मान न होतां हिंदूच 
राहण्याचा मूखे हट्ट कां करावा? ब्राह्मणांतील देखण्या 
बिधवांनीं त्यांनां अरसिक हिंदू पतकरीत नसतील तर ख्रिस्ती 
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अगर मुसुलमान नवरे कां करूं नयेत! याचा खुल्या दिलाने 
विचार झाला पाहिजे. शंकराची पूजा केल्यानें मनुष्य खगांस 
जात नाहीं किंवा बिसमिह्ला म्हटल्याने नरकास जात नाहीं. 
तर बिशिष्ट . उपासनेचा किंवा . आचाराचा अभिमान तरी 
कां घरा? आम्ही जे ग्रंथ कोणीहि वाचीत नाहींत त्या 
चेदांचे, पुराणांचे वगैरे उगाच शाब्दिक म्हणजे खोटें 
अनुयायिल् कां पतकरावें£ त्यांची उपासना करणें हा आमच्या 
बापदाद्यांचा धर्म असेळ पण तसें असलें म्हणून. काय स 
आम्ही युसुळमान होऊन वापदादंचे श्राद्ध करावयाचें ; 
तर आमचे पितर नरकांत पडणार अशी आपली खात्रीच 
असती तर मेळेल्यांचे हित पहावयाचें कीं जिवंतांचें हित 
पहावयाचे याचा विचार पडला असता. पण ती खात्री तरी 
आज आहे काय? पितृगणांच्या अदरयसष्टिविषरयींच्या कल्पनां- 
वर तरी आज कितपत विश्वास आहे? पितृतर्पणाच्या 
उपयोगासंवंधानें खात्री नाही, तर मग आचार्यतर्पण 
कशास पाहिजे आणि अग्नीच्या धुराने डोळे दुख़विणारी 
श्रावणी तरी कशाला करा £ चार वायका करण्यास अनुकूल 
असा मुसुलमानी संप्रदाय खिस्र्‍्यांनी कां घेऊ नये? किंवा दारू 
प्यावयास अनुकूल असा खिस्ती संप्रदाय हिंदुमुसुलमानांनीं 
कां खीकारू नये? ज्याला जो समाज अनुकूल वाटेल त्या 
समाजांत शिरावयाच्या इच्छेस गेर काय म्हणून म्हणतां: ज्या 
कुलांत अगर प्रदेशांत आपला जन्म झाला ल्या कुलछाशीं 
संबद्ध असलेल्या समाजाचें किंवा देशाचे नागरिक आपण 
राहिलेच पाहिजे असा तुमचा हद आहे काय! आपण 
कोणत्या समाजाचें नागरिक व्हावें हैं आपल्या इच्छेनं 
आपण कां ठरवू नये £ जन्मसिद्ध स्थिति चांगली समजणे हं 
कर्तव्य आहे काय? आणि व्या जन्मसिद्ध स्थितीशी श्रद्धामय 
अन्तःकरणानें तादात्म्य ठेवणें हें जर मनुष्याचे कर्तव्य 
असेल तर गरीवानें श्रीमंत व्हावयाची तरी इच्छा कां 
करावी ? आणि अशिक्षितांनीं सुशिक्षित व्हावयाची इच्छा 
कां करावी £ धमोभिमान, देशाभिमान हे शब्द छचांचे 
अगर मूढांचे नव्हेत काय? ज्याप्रमाणें शिक्षकवगोस 
अधपोटीं काम करावयास लावण्यास ल्यांच्या खार्थल्रागाची 
तारीफ करण्याची आपण धूर्तता . दाखविता, याप्रमाणें 
धमीभिमान इत्यादि शब्द कमी किंमतीचा माळ: अधिक 
किंमतीस विकण्यासाठी योजिळेळे नव्हेत काय! ख्रिस्ती 
संप्रदायाचा अवलंब केल्यानें हिँदुसमाजघटनेच्या सिद्धांता- 
असाणे जरी समाजांतील कनिष्ठता मनुष्यास प्राप्त होते तरी 
व्यावहारिक इदय प्रमाण पाहिलं असतां कनिष्टताच प्राप्त 
होते असँ म्हणवत नाही. आज आपण लिखी झालेल्या 
एतददेशीयांची स्थिति लक्षांत घेतली तर त्यांची स्थिति ज्या 
वर्गातून ते खिस्ती झाळे व्या हिंदूंच्या वर्गापेक्षां वाईट आहे 
असं आपणांस म्हणतां येईल काय? आपल्या कुण्यांपेक्षां 
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रहाणी वाईट आहे असँ म्हणतां येणार नाहीं. पुष्कळ हिंदू 
असं कबूल करतात कीं गोव्यांती खालच्या वगाच्या हिंदू 
ल्लियापेक्षां खिली ल्लियांत पातित्रत्य अधिक चांगळें आहे 
नायर ख्रियांपेक्षां मलवारांतीछ सीरियन खिसी ब्रियांमध्ये 
अधिक पवित्राचरण आहे. सांपत्तिक दृष्ट्या पाहिलें तर 
गोवानीज खैंपाकी आपल्या खेंपाक्यापेक्षां अधिक पैसे 
मिळवितो आणि अधिक चांगल्या स्थितींत असतो असं 
म्हणतां येईल. अ'पल्या शिंप्यांपेक्षां गोवानीज शिपी जास्त 
पैसे मिळवितात हैं आपणांस दिसून येतें, याशिवाय 
व्यापारांत कोंकणांतील हिंद्पेक्षां गोवानीज अधिक पुढे 
गेलेले आहेत असं दिसून येते. महाराचे प्रॉटेस्टंट ख्रिस्ती 
झालेले लोक पाहिले आणि लांची आपल्या महारांशीं 
तुना केली तर आपणांस हैं खास कबूल केलें पाहिजे 
की सांपत्तिक दृष्टीनं, रहाणीच्या दृष्टीनं आणि कतेल्राच्या व 
शिक्षणाच्या दृष्टीनं हे खिली आपल्या तत्सम वर्गापेक्षां 
अधिक चांगल्या स्थितींत आहेत. असँ जर आहे तर मग 
ते ख्रिस्ती झाले यावद्दढ आपणांस दुःख तरी कां वाटावे, 
आणि द्यांस तुम्ही खिस्ती होऊं नका म्हणून सांगण्यांत 
आपला शहाणपणा कोणता? जें हित त्यांस आपण देऊं 
शकत नाहीं तें द्यांनी जर दुसरीकडून मिळविले तर 
आपण ट्यावदल खेद कां मानावा! आणि वाह्यांसंवंधानं 
कर्तव्यकर्म म्हणून सांगण्यांत जीं पानं खर्च केलां त्यांत 
शहाणपणा कोणता ? खहिताकरतां खसमाजाचा व्याग करणें 
व परसमाजांत प्रवेश करणें या गोष्टीचा तात्त्विक विचार 
झाला पाहिजे. असा तात्त्विक विचार करणें म्हणजे खसमाज- 
लागाची तयारी करणें असं मात्र खास नव्हे. हा विचार 
व्यक्तींच्या अपेक्षा आणि समाजाच्या अपेक्षा यांचें परस्परां- 
कडून नियमन होण्यास उपयोगी पडेल. 

स्वसमाजत्यागास अडचणी.--योग्यायोग्यतेच्या 
कल्पना शक्याशक्यतेच्या नियमांनी वद्ध होत असतात. 
मनुष्यास परकीय समाजाचें सद्स्य पत्करणे अशक्य 
किंवा कठिण करणाऱ्या तरी कांहीं गोष्टी आहेत काय! 
तसेंच आपल्या हिँदुखवर्धनाच्या इच्छेनें आपण जाळें पसरू 
लागलों तर त्या जाळ्यांत किती लोक सांपडतील या गोष्टींचा 
बिचार आपली समाजशात्रीय नीति ठरवितांना केला पाहिजे 
प्रथम मनुष्यास खसमाजास चिकटवून ठेवणाऱ्या गोष्टी 
कोणत्या या प्रश्नाचा विचार करू 


व्यक्तीची प्रबृत्ति खसमुव्ययांतच रहाण्याकडे व्हावयाची , 


यास जी स्वाभाविक कारणें आहेत तीं येणेंप्रमाणें: 

मनुष्य हा निसर्गतः सहृवासम्रिय प्राणी आहे ब तो ज्यां 
समुचयांत जन्मास येतो प्यामध्यें राहून त्यास आपली व 
आपल्या बांधवांची सुखग्राप्ति जी सहज करून घेतां येते 
ती परकीय समुचयांत जाऊन करून घेण्यास त्यास अशत 
आहे. 


ion. Di ५०१ 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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मनुष्य जर आपल्या वृत्तींत कांहीं स्थैये न ठेवतां काल्पनिक 
सुखाच्या पाठीमागें लागून समुच्चयांची वारंवार धरसोड करूं 
लागेल, तर कोणल्याहि समुच्यांत मिसळणें त्यास अशक्य होईल. 
ज्या समुचयांत मनुष्य जन्मास आलेला आहे त्यांत 
अनुकूल परिस्थिति असून जर व्यास सुखग्राप्ति करून घेतां 
येत नसेल तर परकीय समुः्चयाच्या परिस्थितींत पडून सुख 
मिळविणे त्याला त्याहूनहि कमी शक्‍य आहे. 
परकीय समाजाचें सदस्यत्व पत्करतांना मनुष्य तरतमभाव 
पाहतो. समुचय सोडून केवळ स्वतःच्या जबाबदारीने सुख 
मिळविणें प्रत्मेकास शक्य नाहीं. आणि म्हणून दुसरा समुचयच 
स्वीकारावयाचा तर अगदीं परकीय प्रकृतीचा समुच्चय 
स्वीकारण्यापेक्षां सदशप्रकृतीचा स्वीकारणे जास्त इष्ट आहे. 
समाजाच्या व्यक्तिविषयक अपेक्षांचे ज्ञान आणि लांच्या 
पूर्तीसंबंधानें करावयाच्या कर्तव्याची जाणीव ज्या मानाने 
मनुष्यास असेल त्या मानानें समाजलागास त्याचें मन 
माघार घेईल. 
मनुष्याला नागरिकलाच्या निवडीचे ज्ञान प्राप्त होण्यापूर्वी 
त्यावर जे कांहीं पूर्वेसंस्कार झालेले असतात त्यांचा त्याग 
त्याच्याने एकदम होत नाहीं. 
मातृभूमीचे किंवा समाजाचें ऋण मनुष्याला प्रद्क्ष दिसत 
नसलं तरी लाच्या ठिकाणीं द्यासंबंधाची भावना जागत असते. 
वाटलेल्या महारास ख्रिस्ती अगर मुसुलमान समाजांतहि 
त्याच्या शैक्षणिक स्थितीसुळें कनिष्ठ स्थानच मिळणार. ख्लिस्स्यां- 
तील जातिभेद हा या ठिकाणीं लक्षांत घेण्यासारखा आहे. 
खतःेक्षां संस्कृतीने, ज्ञानाने, बुद्धिमत्तेनें, द्रव्याने वगेरे 
कोणत्याहि एका प्रकाराने श्रेष्ठ अशा समाजांत शिरणाऱ्या 
नवख्या गृहस्थास उच्चपद मिळणं अशक्य असतें. 
श्रेष्ठ पदवीचा मनुष्य कनिष्ठ समाजांत गेल्यास श्रेष्ठ 
पदावर गेला तरच जातो. 
धंद्यांची आनुवंशिक होण्याची सामान्य प्रवृत्ति हेंहि एक 
महत्त्वाचें कारण आहे. दुकानदाराचा मुलगा दुकानदार 
न झाल्यास दुकानाची गिऱ्हाइकी, इभ्रत, पत वगेरे फुकट 
जातात, व सहज शिक्षणाचा फायदा फुकट जाऊन नवीन शिक्षण 
घेण्यास जास्त श्रम, वेळ व द्रव्य हीं लागतात. 
एका समाजांत अनेक दिवस राहिल्याचा एक प्रकारचा 
फायदा ओळखी, नातेवाइक वगैरे असतो तो नवीन 
समाजांत मिळत नाहीं आणि या मानानें सात्मीकरण होण्यास 
काळ लागतो. नवखा हा कोठेंहि थोड्याफार प्रमाणाने 
एकाकी असतो. 


खसमाजव्याग करण्यास मनुष्य नाखूष कां होईल त्याचीं 


कारणें दिलीं. आतां त्यागाकडे प्रवृत्ति कोणत्या कारणांनी होईल 
याचा विचार करूं, 


स्वसमाजत्यागास प्रवृत्तिकारक कारणें 
कोणत्याहि दुःखाच्या अगर अपमानाच्या प्रसंगीं व्यक्तीची 
अबृत्ति दुःखाचे प्रसंग खतःपुरते चुकविण्याकडे असते. 
सार्वजनिक प्रश्न हाती घेऊन त्यांजशीं लढण्याकडे नसते. 
राजकारण हा ज्यांचा. धंदा आहे. त्यांस तत्त्वासाठी भांड- 
ण्यास अवकाश सांपडेल पण इतरांची तशी गोष्ट नाही. 
ज्या वर्गाचा अपमान होत असेळ द्या वर्गाचे सदस्यत्व 
चुकवावयाचें हा सामान्य प्रकार. हा प्रकार पुष्कळ स्वरूपांत 
दृष्टीस पडतो. कै० उमेशचंद्र वानजीं यांनीं कांग्रेसच्या चळ- 
वळीपूवी एक पंथ काढला होता तो असा कीं, बायको गरोदर 
झाल्यानंतर तिळा प्रसूतीसाठी इंग्लंडला पाठवून द्यावयाचें. 
याचा हेतु असा होता कीं, मुलगा इंग्लंडमध्ये जन्मला म्हणजे 
व्यास इंग्रजाचे हक्क मिळतील. हिंदुस्थानांतील पारशांपेकी कांहीं 
वर्ग आपण नेटिव नाहीं असं प्रतिपादीत असे. यांत यांचा हेतु 
असा होता कीं, नेटिवास जे अपमानाचे प्रसंग येतात त्यांपासून 
आपली जात सुटावी. त्यांनीं आपण यूरोपीयांचे वंशज 
आहोंत असं सिद्ध करण्यासाठीं, हजारों ग्रीक इराणांत राहिले 
होते ला वेळीं लांचे म्हणजे यूरोपीय रक्त पारशी जनतेत 
मिसकलें असावें असे विचार व्यक्त करण्यास सुरुवात केली. 
या अर्थाचा एक लेख “इस्ट अँण्ड वेस्ट? या मुंबईस प्रसिद्ध 
होणाऱ्या नियतकालिकांत प्रसिद्ध झाला होता. हिंदुस्थानांत 
नेटिवांचा अपमान होतो तर हिंदुस्थानांत रहा तरी कशाला, 
परदेशींच कायमची वसाहत करून कां राहू नये, या 
प्रकारचा मोह परदेशीं गेलेल्या भारतीयांस पडतो, हें व्यांशीँ. 
संवंध येणाऱ्या लोकांस ठाऊक आहेच. समाज पुढे सुधारेल 
या भावनेनं आपला स्वार्थ सोडणें हं. प्रत्येकास करतां येणार 
नाहीं. आपण मेला आणि पुढें समाजाला चांगली स्थिति 
आली तर तिचा आपणांस उपयोग काय हा विचार सामान्य 
लोकांच्या पुढे येतो. 

स्वसमाजनिष्ठा.--आतां नुकसान सोसूनहिं समा- 
जास अभिमानानं चिकटून रहाणे या गोष्टीचे समर्थन 
कसँ करतां येईल याचा विचार करू. धमोभिमान, 
देशाभिमान इत्यादि उच्च भावनांचे समाजांत कार्य 
कोणते आहे? देशाभिमानी मनुष्य इतर राष्ट्राचं नागरि- 
कल अधिक फायदेशीर असतांहि आपल्या राष्ट्रास 


-| चिकटून राहील. राजा पराभूत झाला असतांहि राजचिष्ठ 


मनुष्य व्याला सोडणार नाहीं. राष्ट्रयागापेक्षांहि संस्कृतित्याग 
अथवा धमेत्याग हा लोकांस अप्रिय आहे. राजनिष्ठा, 
देशनिष्ठा, धर्मनिष्ठा या सर्वाची तारीफ चोहोंकडे होते. 
जेव्हां राजा दुबेल असेल, जेव्हां देश सुखकर नसेल, 
जेव्हां धर्म अनिश्चित आणि असुखकारक असतील, तेव्हां 
त्यांस चिकटून राहिल्यानं कांहीं फायदा नसतो; परंतु जेव्हा 
चिकटून राहिल्याने फायदा नाहीं तेव्हांच निष्ठेची खरी परीक्षा 
होते. कठिण प्रसंगांतून तरून जावयास निष्ठा पाहिजे. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड- 
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सधोमय जगांत समुचयांनीं जिवंत रहावयाचें तर व्यक्तींची | रहाण्याचा वाणा बाळगणाऱ्या व विश्ववंधुलाचा वहाणा 


समुचयांच्या ठायीं निष्ठा असणें हैं अत्यंत आवश्यक आहे. 


खजनांस सोडून परकीय जनतेचे आपण अंश 
अशा वृत्तीची निंदा जे करितात लांच्या निंद्त काय अर्थ 
आहे हैं पाहूं. राजनिष्ठा, धर्मनिष्ठा, आणि कतव्य म्हणून 
एखादी गोष्ट आपण केली पाहिजे, त्यांत नुकसान आरू 
तरी पत्करलें, ही बुद्धि आणि यासारख्या केवळ रुपये, आणे, 
पैकडे लक्ष न ठेवण्याच्या उदार भावना समाजास अवश्य 
आहेत किंवा नाहींत £ आसक्ति केवळ व्यक्तीच्या फायद्या- 
तोव्यावर ठेवली तर अनवस्था उत्पन्न होते. गरीव नवऱ्यास 
सोडून ्रीनें दुसऱ्या एखाद्या श्रीमंताकडे जाऊन कां राहूं 
नयें? आपल्या राजाचा पराभव झाला तर परकीय राजास 
. आपल्या राजाविरुद्ध लढण्यासाठी सावकारांनी अधिक 
व्याजासाठीं द्रव्य कां देऊं नये? राजभक्तीचें प्रयोजन तरी 
काय ? 
या प्रश्नांना असे उत्तर आहे कां, समुचयाच्या द्वारा 
व्यक्तीचें हित साधावयाचें आहे आणि तें साध्य होत रहावें 
म्हणून समुच्चयाला तदंतगेत व्यक्तींच्या भक्तीची आवश्यकता 
आहे. ससुचयास वाईट दिवस आले तरी ट्ांतून समुचय- 
संस्था पार पाडावी आणि व्यक्तींनी समुः्चयाचा त्याग करू 
नये. कां कीं सामुच्नयिक स्थिति एकदां नष्ट झाली म्हणजे 
पुन्हां ती जुळविण्यास त्रासः पडतो, आणि व्यक्तीनां आपलें 
सामुचयिक हित साधणें कठिण होतें. राज्य गेलें म्हणजे 
तं पुन्हां मिळविणे कठिण होते. जेव्हां समुचय काय 
करण्यास असमर्थ - होतील तेव्हां ते जिवंत ठेवावे आणि 
त्यांजकडून काम करवून ध्यावें किंवा ते मरू द्यावे आणि 
व्यक्तिहित साधण्यासाठी निराळी संस्था निमोण करावी 
हा एक विचार करण्यासारख्या प्रश्न आहे. 


आपला समाज दुर्बळ आहे तर लाचा त्याग न करितां 
त्या समाजामध्येंच राहून आपल्या ज्ञातिबांधवांस अधिक 
महत्त्वाचें स्थान प्राप्त करून देण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 
हा उच्च प्रकारचा देशाभिमान आहे. येथें कोणी असें 
म्हणतील कीं विशिष्ट समाजास चिकटून राहून तो वाढ- 
विण्याची इच्छा तरी कशाला हवी? जो समाज जगावयास 
योग्य आहे तो जगेळ, त्याला इतर लोक, मिळतील, या 
पद्धतीने श्रेष्ठ समाज तेवढे टिकतील आणि हेंच झालेलें 
चांगलें, आपण विश्ववंधुल्र ठेवावे आणि अधिक फायदेशीर 


समाजास मिळावे. याला उत्तर असें आहे कीं विश्ववंधुलाच्या 
दृष्टीने देखील नियमित समाजावर जडलेली आसक्ति 
 सन्रेयस्क्र ठरणार नाही. कां कीं, विश्वबंधुलाचें वीज 
` रुजावयास निरनिराळे समाज बऱ्याच अंशीं सारख्याच 
` स्थितींत असावे लागतात. बलवान आणि दुबेल यांचें 


करणाऱ्या वक्तयांसहि आपल्या दुवेळ जातीविषयीं उदासीनता 
दाखबिणें शोभणार नाहीं 

आपला समाज सुधारला पाहिजे किंवा सोडला पाहिजे 
हा विचार मात्र समाजांत जाग्रत पाहिजे. कां कीं, त्याशिवाय 
समाजसुधारणा होणार नाहीं 

जर एखादा विशिष्ट समुच्चय इतर समुचयांपेक्षां आपल्या 
सभासदांची काळजी विशेष घेत असेल, तर त्या समुच्यां- 
तीळ लोकांस व्या समुचयाच्या सदस्यत्वावद्दळ अभिमान 
राहील. तसंच तो समुचय जर विशेष संपन्न स्थितींत 
असला व ख्या समुच्चयांतील लोक कलवान झाले तर 
त्यामुळें सर्व ससुचयास मोठेपणा येतो. जो समुचय 
आपल्यासाठी घटना उत्पन्न करीत नाहीं आणि व्यक्तींची 
काळजी घेत नाहीं, तो समुच्चय जिवंत राहण्यास नालायक 
होय. समुच्चयानें आपण कांहीं एक न करतां सदस्यांच्या 
निष्ठेची अपेक्षा वाळगणे हैं अत्यंत वेजवावदारपणाचें 
द्योतक आहे. असो. 


समाजनिष्टेचा प्रश्न एवढ्या विवेचनानें सुटत नार्ही. 
असाहि एक वाद उपस्थित होतो कीं, देशाभिमान हा 
व्यक्तीस पूर्वापार आलेल्या लहान समुच्चयाचे अभिमानी 


बनवून मोठा समुच्चय करण्याची क्रिया दूर ढकलील 


अमेरिकेत यादवी चाळू असतां दक्षिणेतील संस्थानें 
आपल्या संस्थानांचा अभिमान धरून मोठे समुच्चय 
घडवून आणण्याचे कार्य दूर टाकीत नव्हतीं काय? देशा- 
भिमान धरून जगद्धिकासकाये दूर ढकलणे योग्य आहे 
काय ? कायाचे महत्त्वमापन करतांना जर आपण जगाचा 
अंतिम किंवा आज तागाईत झालेला विकास गृहीत धरून 
त्यास साधक किंवा नाशक अशा कोणत्या गोष्टी झाल्या, 
यावरून क्रियांची युक्तायुक्तता ठरवितो आणि व्या जगद्विका- 
सास जितपत साधक झाल्या असतील द्या प्रमाणाने यांचें 
महत्त्व ठरवितो तर देशामिमानास महत्त्व कां द्यावें?! 
या तऱ्हेच्या वादास उत्तर देण्याच्या पूर्वी जगद्विकासाचे 
नियम काय आणि त्याचें अंतिम खरूप काय ह तपासरू 
पाहिजे आणि देशामिमानादि तत्त्वांची पुन्हां उजळणी 


केली पाहिजे. 


प्रकरण १४ वें, 
सामाजिक दढीकरण च समाजविस्तार या 
क्रियांचे जगडिकासांत स्थान. 
विवक्षित समाजाच्या अस्तिलाचें समर्थन करतां येईल 
किंवा नाहीं या प्रश्नाचा विचार करतांना कित्येक गोष्टींचा 
विचार करणें प्राप्त होतें. जगद्विकासाची एकंदर क्रिया 


` सस्य होत नाही. अलंसमुचयाच्या झवस्यल्ाऩित्रयीछवासीत) कल्या. खल्पाळी०आढे-6८'त्रिचा आज .दस होतो असा अंतिम 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत खान. 


हेतु कोणता! समाजाच्या विस्ताराचा हेतु काय? समाज- 
इढीकरणाची क्रिया म्हणजे काय £ या प्रकारचे प्रश्न हिंदु- 
समाजाच्या भवितव्याच्या नियमनाच्या दृष्टीने हातीं घेण्यापूर्वी 
वरेंचस तात्त्विक विवेचन करणें जरूर आहे. विवेचनसौ- 
कथोसाठीं समाजदृढीकरणाची क्रिया प्रथम स्पष्ट करूं. 

समाजदडढीकरण.--समाजाचा विस्तार झाला म्हणजे 
त्याचें दृढीकरण करण्याची आवश्यकता उत्पन्न होते, आणि 
समाजाचें दढीकरण झालें म्हणजे समाज आणखी विस्तार- 
क्षम होतो असा विस्तार व ₹ढीकरण या दोन कार्याचा संबंध 
आहे. समाजद्ढीकरण आणि समाजविस्तार यांचीं तत्त्वे 
समजली म्हणजे पुष्कळ प्रकारच्या कार्याची युक्तायुक्तता 
तपासण्यास आपण समर्थ होऊं. 


समाजाच्या निरनिराळ्या स्थितींत समाजद्ढीकरणाचें 
कार्य अव्याहत चालू असतें. प्राणिशास्त्र, वनस्पतिशान्र यांचा 
विषय जे जीव लांच्या साइश्याच्या दृष्टीनं आणि सदृशांत 
महत्त्व आणि सावयवल यांच्या दृष्टीने बनविलेल्या परंपरा 
तपासल्या असतां आणि सामाजिक घटना अवलोकिल्या 
असतां ही रडीकरणाची क्रिया त्या ठिकाणीं चाळू दिसते. 
सामाजिक घटनेवदल कित्येक विशेष गोष्टी हवटे स्पेन्सर यानें 
लोकांच्या नजरेस आणल्या आहेत. तो म्हणतो, वेयक्तिक्र 
घटना आणि सामाजिक घटना यांमध्यें सामान्य असे चार 
धर्म आहेत. 

१. घटनेचा आरंभ भूणत्वापासून किंवा अतिशय लहान 
पुंजक्यांपासून होऊन त्यांची वाढ नकळत होत जाते. 
कांहींचा आकार वाहून मूळच्या आकाराच्या दहा हजारपट 
होतो. 


२, या पुंजक्यांची रचना आरंभीं इतकी साधी असते 
कीं, त्यांनां कांही अवयवयुक्तता असेल असं वाटत नाहीं. 
परंतु ते जसजसे वाढत जातात तसतशी त्यांची रचना 
जास्त गुंतागुंतीची होत जाते. 


३. आरंभीं जेव्हां यांची वाढ अर्धवट झालेली असते, 
तेव्हां लांच्या घटकांमध्ये परस्परावलबिल फारच थोडें 
असतें. तें हळूहळू वाढत जाऊन पुढें इतकें पूर्णतेस येते 
कीं, प्रत्येक घटकाचे जीवित अथवा चलनवलन हें सर्वखीं 
दुसऱ्या घटकाच्या जीवितावर व चलनवळनावर अवलंबून 
राहते. 


४. समाजाचें आयुष्य हं त्यांतील घटकांच्या आयुष्यावर 
अवलंबून नसून बरेंच दीधे कालीन असतें. प्रत्येक घटक 
हा खतंत्रपणें जन्मतो, वाढतो, कार्य करतो, उत्पादन करतो 
आणि मरून जातो. परंतु या घटकांचा झालेला समूह 
पिढ्यान्‌पिढ्या जगतो. त्याची आकारामध्ये, रचनेच्या 
पूर्णतेमध्यें आणि क्रिया करणाच्या शक्तीमध्ये सारखी वाढ 
होत असते. | 


३७३ 


वर दिलेल्या चार गोष्टींपैकी तिसऱ्या गोष्टीकडे आपणांस 
विशेष खक्ष दिलें पाहिजे. समाजरढीकरणाचें मर्म याच गोष्टींत 
असल्यामुळं तिचें विस्तृत विवेचन करणें अवदय आहे. 


जेव्हां अनेक लहानलहान सामाजिक घटक एक मोठा 
एकरूपी समाज वनविण्याकरतां एकत्र येतात, तेव्हां या 
निरनिराळ्या घटकांमध्ये एक नवीन रचना करण्याच्या 
हेतूने जी अंतःक्रिया होते तिला दृढीकरण असं म्हणतात. 
जे निरनिराळे समाज अशा दृष्टीनें एक होतात द्यांनां 
नेहमींच इढीकरणाच्या वावतींत यक्ष येतें असे नाहीं. 
व्यक्तीवरील जातीचें वंधन तोडून टाकून तिला राष्ट्राच्या 
समूहामध्ये प्रत्यक्ष सामील करण्याकरितां बरेच श्रम करावे 
लागतात. अनेक जाती एका ठिकाणीं मिळून त्यांची एक 
मोठी एकखरूपी जात किंवा एक राष्ट्र होण्यापूर्वी त्या 
जातींनां अनेक स्थितींतून जावें लागतें. या ख्थित्यंतरांतीळ 
पायऱ्या जगांतीक अनेक निरनिराळ्या लोकांचें निरीक्षण 
केळें असतां सहज नजरेस येतील. या पायऱ्यांची, 
जातिभेद, साम्राज्ये आणिः वंशपरंपरागत वर्गमेद ही 
उदाहरणें होत. आधुनिक जगांत या पायऱ्यांचे अस्तिव 
समाजाच्या ₹ढीकरणाची क्रिया अपूर्ण राहिली आहे अशीं 
साक्ष देते. - 


जो समाज विविध राष्ट्रे एक प्रदेशांत आल्यासुळें वनला 
असेछ त्याच्या घटकांत एक प्रकारचा उच्चनीच भाव उत्पन्न 
होतो, आणि या निरनिराळ्या घटकांत राष्ट्रमयीदेचें वैवाहिक 
वावतींत अतिक्रमण झालें नाहीं म्हणजे जातिभेद उत्पन्न होतो. 


जेव्हां अनेक जाती अगर राष्ट्रें एका राजकीय सत्तेखाली 
येतात आणि ती राजसत्ता या निरनिराळ्या भाषा बोलणाऱ्या 
व निरनिराळे संप्रदाय मानणाऱ्या जातींनां एकाच सामाजिक 
संघांत आणण्यास अपुरी पडते तेव्हां त्या सामाजिक रचनेस 
साम्राज्य असं म्हणतां येईल. 


केव्हां केव्हां साम्राज्यांतील सत्ताधारी जात ख्वसमाजामध्यें 
परजनप्रवेशास विरोध करीत नाहीं. अशा प्रसंगीं या जातीचा 
आनुवंशिक वगे बनतो. 


जेव्हां अशा निरनिराळ्या जातींनां सांस्कृतिक आणि 
सामाजिक दृष्टीनं एकाच दज्योवर आणलें जाते, तेव्हां 
त्यांची एकच जात वनणें शक्य होऊं लागतें. अशा वेळी 
त्यांचें रढीकरण होण्यास सुरुवात झाली असं म्हणतां येईल. 


जीविशास्त्रामध्ये ज्या कियेमुळे रुंतागुंतीचा रचना 
असणारा अवयवी साध्या रचनेचा परंतु चिरकालीन असा 
होतो या क्रियेस दृढीकरण असं म्हणतात. समाजशास्रामध्ये 
हा शब्द याच अथोनें वापरतां येईल. हा शब्द वास्तविक 
कोणत्याहि एका विशिष्ट शात्रांतछा नसून उत्क्रांतिविषयक 
सामान्य तत्त्वज्ञानातील आहे. सामाजिक उत्क्रांतीसध्यें 
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३७४ पळा . . ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड. 
इढीकरणाची क्रिया म्हणजे निरनिराळ्या जातींच्या समुच्नया- | शोध व यूरोपमधून हिंदुस्थानास जाण्याकरिता छ 
पासून एकरूपी जात उत्पन्न होणें ही होय, निरनिराळ्या समुद्रमागीचें त्यांस झालेले ज्ञान या एकत्वोत्पादन क्रियेतील 
जातींच्या भाषा, संस्कृती, पोषाख, आचार, हे निरनिराळे | दोन महत्त्वाच्या पायऱ्या होत. सध्यांच्या युगांत देशा- 
असतां लांचे एकीकरण करणें म्हणजेच दृढीकरण होय. | देशामध्यें दळणवळण वाढणें, सांस्कृतिक गोष्टींची अदला- 
या दृढीकरणास अनेक गोष्टी उपकारक होतात. बदल होणें, आणि मिश्नविवाह होणें या गोष्टी सामान्य होत 
राजकीय सत्तेची स्थापना, . अनेक राष्ट्रांचे संघ चालल्या आहेत. सर्व जगाची प्रदत्ति सारख्याच विचारांकडे, 
संप्रदायाचा प्रसार, एक मोठा समाज वनवावा ही आचारांकडे व चालीरीतींकडे, अथात्‌ थोडक्यांत सांगा- 
इच्छा व दळणवळण वाढल्यामुळे संस्कृतींत उत्पन्न झालेला | १. म्हणजे एकाच संस्कृतीकडे होऊं लागली आहे. 
,सारखेपणा, निरनिराळ्या जातींमध्ये अथवा वर्गामध्ये मिश्र | या एकीकरणाच्या क्रियेमध्ये प्रमुखत्ल कोणत्या गोष्टीकडे 
विवाहाची वाढ, एक भाषा होणें, जाती, वंश, अथवा राष्ट्रे यावयाचे हें काळ व स्थळ यांवर अवलंबून असतें. कांहीं देशां- - 
यांच्या जीवनाची सांपत्तिक पुनटना, या सर्वामुळे | मध्यें संग्रदायअसारानें वरच कार्य केलें, तर कांहीं देशामध्ये 
सामाजिक हढीकरणास मदत होते. सामाजिक हढीकरणास परराष्ट्रीय सत्तेने हें कायं वजावळें. राजकीय सत्तेचा विजय 
साह्यभूत. होणाऱ्या सर्व क्रियांची यादी देतां येणार नाहीं. | आणि सांप्रदायिक सत्तेचा विजय हीं दोन महत्त्वाची कारणे 
त्याप्रमाणेंच वर दिळेल्या सर्व गोष्टींची सर्वे कार्ये विस्तृतपणे | आहेत. पण यांखेरीज आणखींहि कारणें आहेत. राजकीय 
देणें हेंहि शकय नाहीं. तथापि एक दोन गोष्टींचा येथें सत्तेच्या विजयासुळें निरनिराळ्या राजकीय सत्तांखालीं 
विचार करूं. असलेले समूह आ येतात, पण व्यामुळें नेहमींच 
सामाजिक दढीकरणाचीं अंगें पुढें दिल्याप्रमाणें आहेत. [राहा अस नाही. = तेत्येक वेळ एकत 
'अथमतः ज्यांचे दृढीकरण करून नवीन समाज वनवावयाचा सत्तेखाली आणलेल्या निरनिराळ्या समूहांचे राष्ट्रीकरण 


आहे असे निरभिराळे मजुष्यसमूह पाहिजेत. दुसरें, लांचे | कामांत त्या सत्तेस यश येत नाहीं. तरी पण 
दढीकूरण होण्यास पोषक अशा गोष्टी ब कारणे पाहिजेत. | "रो वर्ेखाची या कियेस मुतः होते. एवढ खर 
दोन अथवा अधिक मूलतः भिन्न अश्ना समूहांनी आपे | गा गोटी कशा होतात तें आपण पाहू. 

प्रथक्त्व सोडून एक समाजांत येण्यास कांहीं तरी निश्चित जित आणि जेते यांचा संवंध.--प्रथमतः 
असें कारण पाहिजे. सामान्यतः दोन अथवा अधिक समाज | परकीय सत्ता जुन्या संस्कृतीचा पूर्ण नाश करून टाकः | 
,एकत्र येऊन त्यांचे एका समाजांत दृढीकरण होणें हैं साव- | या मरल करते. कित्येकदा ती जित राष्ट्रावर 
काश व बहुतेक नाखुषीनेंच होतें. बहुतकरून एखाद्या | आपला संप्रदाय लादण्याचा प्रयत्न करते. ही संप्रदाय- 
संघाच्या राजकीय सत्तेची इद्धि अथवा एखाद्या सामान्य | स्थापनेची कल्पना पूलैथुगांत फार वळावलेली होती. 
शत्रूविरुद्ध राजकीय सत्तांचें संघीकरण या गोष्टी एक मोठा | परंठ आतां ती स्थिति राहिळेळी नाहीं. परकीय राजकीय 
समाज बनण्याच्या क्रियेचा पाया घालतात. प्रसरणशीळ | सत्ता बहुतकरून जित लोंकांच्या भाषेचा नाश करून तेथें 
संप्रदाय आणि संस्कृती याहि कांही प्रसंगीं हें कायै करतात. | आपली म्हणजे जेल्यांची भाषा प्रस्थापित करते. जित 
अशा तऱ्हेने इढीकरणास प्रारंभ झाल्यानंतर त्या कार्यीस | राटट्रॉतीळ लोकांचा देशाभिमान कांहाँसा या गोष्टीस विरोध 
मदत करणाऱ्या गोष्टी पुष्कळच असतात. करतो. परंतु त्याला आपला पराभव कबूल करून खस्थ 
द उजा उ उजा ला पिन जा एकल बसावें लागतें. जित राष्ट्राच्या भाषेचें उन्मूलन व जेद्या 


> म राष्ट्राच्या भाषेचें प्रस्थापन याचा परिणाम जित व जेते 
वा क काम आहे. अशा | यांच्या विचारांत व कल्पनांत साम्य आणण्याच्या कामीं | 
कार्यात कमीअधिक यश येणें हैँ कायाच्या विसारावर | होतो. उच्च शिक्षण बहुतकरून जित राष्ट्राच्या भाषेंत न || 
अवलंबून असतें. जर ' ता पॅ तं | 
[ ह ae न प देतां जेया राष्ट्राच्या भाषेत दिलें जाते, आणि याला || 
र एकाचे पारमाजक परपरताळ कारण असे सांगितळें जातें कीं, जित लोकांच्या भाषेंत | 

अथवा एकाच वंशांतील असले तर हें काम बरेंच सोपें 


विचार आणि त्याचप्रमाणे प्रगति पावलेलें शास्री व 
जातें; परंतु ते जर या सर्व बाबतींत भिन्न असतील तर स्य संस्कृति यांतील प 
5 या त्या दत. श्रेष्ठ संस्कृति यांतील कल्पना प्रदर्शित करण्याचें सामथ्यं 


ज्या नाहीं. राज्यकारभारहि जेल्यांच्या भाषेंत चालतो. 
द्र डव गांतील निरनिराळ्या लोकांचें बूरीकरण होणें व | जित राष्ट्रे जेल्या राष्ट्राचे अनुकरण करूं लागतात, बहुत- 
या फरक वाढत जाणें या क्रिया आतां बहुतेक 


5० ै | करून जेल्यांच्या जातीला जित व. जेते मिळून होणार्‍या 
बद्‌ झाल्या आहेत. जगामध्ये एकल उत्पन्न होण्याची किया | एकंदर समाजांतील उच्च पदवी प्राप्त होते. आणि ज्याप्रमाणें 
आतां सुरू झाली आहे. अमेरिकेजा प्यूसेषीकांफकागकेलय-/०समाजांक्षीक:० कनिछर"०बषे उच्च वर्गाचे अनुकरण करतो 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगहिकासांत स्थान, 


लाजमाणे यां जा आदीचे अजकरण जित जोक कान्न या जेत्या जातीचें अनुकरण जित लोक करू 
लागतात. ज्या देशांत समाजांतील लोकांच्या कल्पनांप्रमाणे 
जेत्यांची जात समाजवाह्य समजली जात असेल त्या देशांतहि 
लांचे अनुकरण करणारे वरेचसे लोक आढळतात. ज्या अर्थी 
अनुकरण करणें ही एक प्रकारची खुषामत आहे, ल्या अर्थी 
सत्ताधारी लोकांचें अनुकरण करणाऱ्या लोकांवर सत्ता- 
धान्यांचा अनुग्रह. होतो. जे रोक खाभिमानाच्या कल्पना 
वाजूस सारून जेलांचें अनुकरण करतात. त्यांनां जेल्यां- 
कडून 'प्रागतिक' असं विशेषण मिळतें. एखाद्या गोषाची 
चाल .पाळणाऱ्या राष्ट्राने जर दुसरें राष्ट्र जिंकलें तर ते 
जित लोकहि आपल्या वायकांनां गोषांत घालतील. जर 
जेखा राष्ट्राच्या श्रिया खतंत्र व धीट असतील तर जित 
राष्ट्रांतील लोकहि आपल्या समाजांतील स्रीपुरुषव्यवहारा- 
संवंधींच्या नियमांत सुधारणा करूँ लागतील. 


वरील गोष्टींखेरीज आणखीहि कांहीं गोष्टी जित लोक करूं 
छागतात. वाह्य खरूपामध्यें जेता राष्ट्राशीं साम्य असल्यास 
जित राष्ट्रांतील व्यक्तीस अपमान व मानखंडना सोसण्याचे 
बरेचसे प्रसंग टाळतां येतात. जित राष्ट्रांतील व्यक्तीस 


जेलयांचे अनुकरण करून आपण जेला राष्ट्रांतील आहां असे | 


पुष्कळ वेळां भासवितां येतं. 


या अनुकरणप्रत्रत्तीचा उगम नेहमीं खुषामतींतच होतो 
असं नाहीं. कित्येक वेळां जित राष्ट्रांतील मनुष्यास जेत्या 
राष्ट्रांतील संस्थांच्या गुणाधिक्याची जाणीव झाल्यामुळें 
तो द्या संस्थांचा स्वीकार करतो. राजकीय वर्चस्रस्थापनेचा 
मनावर परिणाम इतका मोठा होतो की, जेया राष्ट्रांतील 
खुळेपणाहि जित राष्ट्रांतील लोकांस सद्गणासारखा वाहूं 
लागून त्याचा ते अंगीकार करूं लागतात. 


जेया राष्ट्रास जित राष्ट्रापेक्षां आपला परमार्थसंप्रदाय 
व देवतें हां श्रेष्ठ आहेत असं भासविण्यास फारसे श्रम पडत 
नाहींत. जित लोक जेल्या लोकांच्या देवांनां वस्तुतः 
पिशाच म्हणत असले तरी ते देव आपल्या देवांपेक्षां 
,बलवान आहेत अशी यांची थोडीफार समजूत होऊ 
लागते. जर जेल्या राष्ट्रांतील लोक एका विशिष्ट दैवत- 
संप्रदायाचे अनुयायी असतील तर ल्या संप्रदायाचा अनुयायी 


होणाऱ्या जित राष्ट्रांतील मनुष्यास थोडाफार फायदा होतो. 


जर ल्या दैवतसंप्रदायांतील लोकांत संप्रदायबंधुलाची 
कल्पना विशेष हृढ असेल तर ल्या संप्रदायात शिरणारे 
जित राष्ट्रांतील लोक जेल्या राष्ट्रांत मिळून जाण्याचा पुष्कळ 
संभव असतो. जर ही संप्रदायबंधुलाची कल्पना विशेष 
- बलवत्तर नसेल तर त्या जेय्ांच्या संप्रदायांत शिरणाऱ्या जित 
लोकांचा तिरस्कारच होतो, तथापि संम्रदायाबाहेर असणाऱ्या 
लोकांपेक्षां यांनां थोड्या जास्त सहृदयतेने वागविले जातें. 


३७५ 

संप्रदायधसार.--आतां आपण. संस्कृतीवर परिणाम 
करणाऱ्या आणि जगाच्या एका भागामध्ये सारखेपणा उत्पन्न 
करणाऱ्या दुसऱ्या एका कारणाचें महत्त्वमापन करण्याचा 
प्रयत्न करू. हें कारण म्हटलें म्हणजे . संप्रदायप्रसार हें होय. 
येथ संप्रदाय याचा अर्थ . विशिष्ट तत्त्वज्ञानपद्धति अथवा 
विशिष्ट परमार्थसाधनपद्धतिं असा नव्हे तर ख्रिस्तीधम अथवा 
सिश््यानिरी म्हणून जो एक रिलिजन अथवा कांहीं समजुती व 
आचार यांचें कोडवोळें आहे तसल्या प्रकारच्या कोडवोळ्यास 
येथें संप्रदाय हा शब्द लावला आहे. कोणत्याहि संप्रदायानं 
आयुष्याच्या श्रेष्ठ प्रकारच्या अंतिम ध्येयांचाच केवळ प्रसार 
करण्याच्या इच्छेनें प्रेरित होऊन आजपर्यंत चळवळ केली 
नाहीं, व प्रचारहि केला नाहीं. खिम्ती संप्रदायांतील नैतिक 
कल्पनांवर आणि आयुष्याच्या श्रेष्ठ प्रतीच्या ध्येयावर विशेष 
लक्ष देण्याचें काम ल्या संप्रदांयांतहि केवळ अलीकडेच 
सुरू झालें आहे. अद्यापहि नेतिक कल्पनांची निवड 
करून केवळ यांचाच प्रचारकांमाफत प्रसार करण्याची 
कल्पना या संप्रदायांत निघालेली नाहीं. ख्रिस्ती संप्रदायांतील 
जुन्या कल्पना धरून वसळेले लोक अद्यापहि रानटीपणा 
म्हणजे अधामिकपणा अथवा खिस्ती कळपापासून दूर्‌ 
राहणें असं समजतात. त्यांचा आशय असा कीं, खिस्ती 
संप्रदायाच्या बाहेर राहणें अथवा परमार्थकल्पनांमध्यें 


| मतभेद असणें किंवा भिन्न संप्रदायाचा अनुयायी असणें 


ही गोष्ट केवळ दुलेक्षिण्यासारखी नव्हे, कारण लोक निराळ्या 
संप्रदायाचे अनुयायी झाल्यामुळें कित्येक ठिकाणीं ल:च्या 
संस्क्तीमध्येंहि बद्ल झालेला आहे. आतां आपण ख्रिस्ती 
संप्रदायाच्या प्रसाराचे उदाहरण घेऊन ह्या गोष्टी कशा 
होतात तं पाहू. 


परंतु या मुद्द्याचा विचार करण्यापूवी आपण या संप्रदा- 
याच्या निरनिराळ्या अंगांचा विचार करून त्याचं स्वरूप स्पष्ट 
करूं आणि मग या परकीय संप्रदायाचा खीकार म्हणजे काय 
व त्याचा व्यक्तीवर काय परिणाम होतो तें पाहू. 


एखाद्या संस्थेच्या प्रसाराचे परिणाम मोजण्याकरिता 
प्रथम व्या संस्थेच्या निरनिराळ्या घटकांचे परिणाम मोजण्या- 
पासून आरंभ करणें चांगलें. कोणत्याहि संप्रदायाचा प्रसार 
करणारे लोक पुष्कळदां हें विसरतात कीं, एखाद्या विशिष्ट 
संप्रदायाचा प्रसार करणें योग्य आहे. की नाहीं हँ पहावयाचे 
म्हणजे त्या संप्रदायांतील सवे कल्पना दुसऱ्या एका समाजा- 
वर लादल्या असतां सांचा एकंदर परिणाम काय होईल हँ 
पहावयाचे असतें. 


खिष्ती संप्रदाय --खिसती संप्रदाय हा कोणकोणत्या गोष्टी 
मिळून बनला आहे हें आपण पाहूं. प्रथमतः खैस्त्य म्हणजे 
ख्रिस्ताचे शिष्यत्व किंवा ख्रिस्ताला देव अथवा देवाचा पुत्र मानणें 
हें मत होय. दें शिष्यल पत्करण्यामध्यें बासिस्मा घेण्यासारखे 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


आ स्पा लन 
"च ---:-"प.--त-----लमलल--मालपपणणांकाणण शहाणा अ््य्ण्कचिचिस्ल्स्म्म्म्मनम्ञ्र्चिब्ज्च्णिन मम सस्िि्ि््टसआ कल्क. 


अनेक विधी येतात. -नाताळ व इस्टरचे सण पाळणे या 
गोष्टीहि त्यांतच येतात. ईश्वर, पिशाच्च, 'सोल”, सरग, आणि 
नरक यांच्यावद्दलच्या कल्पनांवरील विश्वास हाहि त्यांतच 
अंतभूत होतात. पुन्हां खैस्त्य यामध्यें केवळ खिस्ताचें शिष्यत्व 
येत नाहीं तर परंपरागत यहुदी कथा व वायवळमधील कथा 
यांचाहि यांत अंतभीव होतो. अलीकडे पुष्कळ “चर्च? मधून 
असें जाहीर करण्यांत येऊ लागले आहे. कीं, खैस्त्य यामध्यें 
यहुदी इतिहासकंथांचा अंतभाव होऊं शकत नाहीं, तर 
फक्त ख्रिस्ताच्या वारा प्रथमरिष्यांच्या ( अँपॉसल्सच्या ) 
तत्त्वांचा अंतभोव होतो. परंतु जर कोणीं सभ्यांच्या खिस्ती 
चर्चेमधीळ स्थिति व प्रचारकसंस्थांची प्रवृत्ति-मग त्या 
प्रोटेस्टंट असोत किंवा कॅथोलिक असोत-पाहिली तर 
जाहीर केलेल्या तत्त्वांपेक्षां आचारांत असलेलीं तत्त्वे 
निराळी आहेत असे दिसून येईल. जुन्या कराराचा अंतभाव 
बायवळमध्यें केला आहे ही एकच. गोष्ट या प्रचारकांच्या 
बोलण्याचे. असत्यल सिद्ध करील. असो. 


आतां खेस्तय्याचा खीकार म्हणजे वायवलमध्यें उल्लेखि- 
लेल्या, यानें संमति दिलेल्या व पसंत केलेल्या कल्पना, 
तत्त्वें च संस्था यांच्याशी विरोधी असणाऱ्या सर्व 
कल्पना वगैरेंचा व्याग करणें होय. श्रद्धावान खिस्स्याने 
खिस्ती धर्मशात्राविरुद्ध असणाऱ्या आपल्या जातीच्या, 
ष्ट्राच्या च वंशाच्या सर्वे जुन्या संस्थांचा त्याग 
केला पाहिजे. यावरून खिसी संप्रदायाच्या खीकाराचा 
सामान्य परिणाम निश्चित करणें कठिण नाहीं. . खैस्तय 
खीकार करणाऱ्या व्यक्तीच्या आपल्या मूळ राष्ट्रासंवंधीं 
असलेल्या सर्व परंपरागत भावनांचा नाश होऊन ल्या 
ठिकाणीं यहुदी व वायवळी कल्पना स्थापित होतात. हा 
ख्रिस्ती संप्रदायाच्या खीकाराचा सामान्य परिणाम होय. परंतु 
हा परिणाम केव्हांहि प्रचारकांच्या आकांक्षेप्रमाणें घडून येत 
नाहीं. खैस्त्येतर संप्रदायांतील अनेक संस्था थोडेंसे ल्रैस्स्याचें 
आवरण घेतल्यावर ख्रिस्ती संप्रदायाच्या अंगभूत होतात. 
' अन्यसंप्रदायी देवता सिस्त्यांचे महंत ( सेंट ) बनतात, 
आणि अन्य संप्रदायांतील कांही चाली खिस्ती संम्रदायांत 
मिळून जातात. तथापि या सर्व गोष्टी होऊनहि नव्या 
जुन्या खिस्त्यांमध्य॑ बाह्य स्वरूपांत कांहीं सारखेपणा उत्पन्न 
होतो. पुन्हा, जेव्हां एखाद राष्ट्र खिस्ती संप्रदायाचा 
स्वीकार करतें तेव्हां तें विकृत स्वरूपांत त्याचा प्रसार 
करते. अशा वेळीं तें राष्ट्र खरोखर मूळ संप्रदायाचा प्रसार 
न करतां खैस्याचे पांघरुण घातलेल्या आपल्याच राष्ट्राच्या 
कल्पनांचा व संस्थांचा प्रसार करतें. यूरोपांतील ख्रिस्ती 
संप्रदायांतील वराचसा भाग ग्रीस आणि रोम येथील 
संग्रदायांतून आलेला आहे; आणि ल्या संग्रदायाबरोबर 
मीक आणि रोमन संस्थांचा प्रसार झालेला आहे. जरी 


चोरत असे आणि बहुतकरून मूळचें खिस्ती धर्मशात्र ह्त्यू 
भाषेमध्यें लिहिलं गेलें होतें तरी ग्रीक आणि रोमन या 
भाषांस वरेंच पावित्र्य प्राप्त झाळें आहे. यूरोपियन राष्ट्रांनी 
आतां ख्रिस्ती संप्रदायाचा खीकार केला आहे, आणि जेव्हां 
तीं राष्ट्रे या संप्रदायाचा प्रसार करतात तेव्हां तीं ख्रिस्ताच्या 
कल्पनांचा प्रसार करण्याच्या ऐवजीं लेस्त्यप्रसाराच्या नांवा- 
खालीं स्वतःच्याच देशांतील कल्पनांचा व संस्थांचा प्रसार 
करण्याचा प्रयत्न करतात. या गोष्टीचें स्पष्ट उदाहरण 
हिंदुस्थानांत आढळतें. दक्षिण हिंदुस्थानांत नवरीच्या गळ्या- 
मध्यें एक मंगळसूत्र वांधण्याची चाल आहे. ख्रिस्ती. 
मिशनऱ्यांस ही ताली म्हणजे मंगळसूत्र आवडत नसल्या- 
मुळें ते तिच्याऐवजीं एक आंगठी घालण्याचा उपदेश 
करतात. परंतु ही आंगठी घालण्याची चाळहि यूरोपांतील 
एका ख्रिस्तपूर्व खुळ्या समजुतीचा अथवा चालीचा अवशेष 
आहे. हिंदूची मद्य व मांस यावहल तिरस्कारवुद्धि ही 
देखील एक अन्यसांप्रदायिक खुळी समजूत म्हणून समजली 
जात असे. परंतु सुदैवाने उच्च नेतिक कल्पनांच्या वाढीमुळे 
आतां खिस्ती मिशनरी हिंदूंस आपल्या कळपांत घेतांना 
दांची ही 'खुळी समजूत” काहून टाकण्याचा प्रय्न अलीकडे 
करीत नाहींत. 

खिस्ती संप्रदायाने आपल्या संप्रदायांत येणाऱ्या लोकांच्या 
मनावरील पूर्वे संस्कार काहून टाकून सारखेपणा आण- 
ण्याचा प्रयत्न केला एवढेंच नव्हे तर संप्रदायांतील लोकांत 
बंधुल्ाच्या कल्पनेचाहि प्रसार केला. चर्चचा असा 
आग्रह असतो कीं, खिस्ती संप्रदायांत येणाऱ्या सवे लोकांचीं 
एकमेकांस वंधुलाच्या नास्याने वागवावे. त्याचप्रमाणें सर्व 
खिस्ती लोक चर्चमध्ये एकत्र जमतात ब व्याझुळें यांच्यांतील 
परस्पर दळणवळण वाढतें. खिस्ती जनतेमध्ये वच्याच गोष्टी 
सामान्य असतात. य्ांची' पूर्वपरंपरा एकच असते व त्यांचे 
सण, चालीरीती, दैवते व कांहीं कल्पना एकच असतात. 
एकाच चर्चचे अनुयायी असणाऱ्या लोकांमध्यें जर वशः 
विषयक फारसा भेद नसेल तर ल्यांत असणाऱ्या निर 
निराळ्या जाती एक होऊं शकतात. 


दैवतसंप्रदाय एकरूपता आणण्याचे काम करतात असँ . 


बर म्हटलें आहे; आणि हे दैवतसंप्रदाय खभावतःच 


समाजविघातक आहेत असेंहि प्रतिपादन केले आहे. परंतु | 


या दोन विधानांत विसंगतपणा आहे. असे समजू नये. 
दैवतसंग्रदायापेक्षां संघक्ष्तपद्धतींत जाखर सोयी आहेत. 
केवळ संघट्रनपद्धतीनें समाजांत एकरूपता आणणें या 
क्रियेचा समाज विदिष्टप्रदेशमयीदित असावे या कल्पनेस 
वाध येत नाहीं. परंतु दैवतसंप्रदायाच्या प्रसाराची क्रिया 
सात्र प्रादेशिक समाजाच्या 


दैवतसंप्रदायाचा असार हा छोक कोणल्या प्रदेशांत राह 


कांहीं पंडितांच्या ८ मताप्रमार्ण न x « कांहीं 
ही 9 ३ मताप्रमार्ण येशू, खतः अरेमाइक भाषा | तात माचा, (विला, करता कांहीं विशिष्ट 


कल्पनेला विरोधी होते. ` 


सामाजिक हढीकरण व सभाजविस्तार या क्रियांचें जगद्विकासांत थान. 
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श्रद्धा आणि विशिष्ट उपासनापद्धति यांच्या साहाय्यानें 
एक समाज वनवावयास पाहतो. यासुळें देवतसंम्रदाय हा 
खरोखर एखाद्या विशिष्ट प्रदेशांतील समाजाचें संघट्टन 
- करण्यापेक्षा विघद्ननच करीत असतो, ज्यांनां एखाद्या 
प्रदेशांतील समाजाचें राष्ट्रीय अथवा साम्राज्याच्या दृष्टीने 
दृढीकरण करावयाचें असेल त्यांनीं या दैवतसंप्रदायां- 
पासून सावध. राहावें. कारण आजपर्यंतच्या इतिहासांत 
हे संप्रदाय मचुष्यजातीस शापरूपच होऊन राहिले आहेत. 


पूण रढीकरणाचा समाज.-ज्याचें पूर्णलानें इढी- 
करण झालें आहे असा समाज आढळणे अशक्य आहे. 
बहुतेक प्रचलित समाजांमध्ये कोणतीना कोणती उणीव 
आढळून येते. लहान लहान समुच्चय एकत्र होऊन 
त्यांचा मोठा ससुन्नय ददोण्याची क्रिया सतत चाळू असल्या- 
मुळें कोणत्याहि एका समाजाचें पूर्ण इढीकरण होण्यास 
अवकाश्च मिळत नाहीं. ज्या समाजामध्ये निरनिराळ्या 
च परस्परविरुद्ध अशा इढीकरणाच्या क्रिया त्या समाजांतील 
व्यक्तींच्या दुभोग्यासुळें चाळू असतील त्यांच्या रढीकरणा- 
मध्यें अधिकच अडचणी उत्पन्न होतात. असो. आजची 
दढीकरणाची स्थिति पाहिली तर असें दिसतें की, एका 
बंशांतील लोकांनीं आपली राजकीय सत्ता दुसऱ्या एका 
अगदींच भिन्न भाषा बोलणाऱ्या, भिन्न चालीरीतांच्या 
च भिन्न संस्कृतीच्या लोकांवर प्रस्थापित केली आहे आणिं 
एकच भाषा बोलणारे व सारख्याच चालीरीती असणारे 
लोक निरनिराळ्या सत्तांखालीं गेले आहेत. तसेच वंश, 
चालीरीती व आचार हे ज्यांचे एकमेकांपासून अगदीं 
विसदृश आहेत असे लोक एकाच संप्रदायाचे अनुयायी झाले 
आहेत आणि अनेक वाबतींत सह असणारे लोक 
भिन्न संप्रदायांत गेले आहेत, किंवा एकाच राज्यामध्ये 
अनेक संप्रदाय प्रचलित आहेत. - 


जरी पूर्णल्रानें हढीकरण झालेला समाज सांपडणें अशक्य 
आहे तरी अशा समाजाचीं कांहीं लक्षणें आपणांस सांगतां 
येतील. 


ज्या समाजामध्ये दढीकरणाची क्रिया पूर्ण झाली आहे 
द्या समाजाचे घटक असणारे निरनिराळ्या वंशांतील लोक 
रक्ताने, चालीरीतींनीं व संस्कृतीने एकमेकांशीं पूर्णपणें 
मिसळून गेळे पाहिजेत. अशा समाजांत: पूर्वीची बंशविषयक 
कल्पना पूर्णपणें मावळून तिच्या जागीं या संयुक्त समाजाची 
कल्पना स्थापित झाली पाहिजे. सद्रीळ वंशविषयक कल्पनेची 
जाणीव पूर्णपणे बुजून गेली असली पाहिजे, नाहीं तर ती 
प्रेम अथवा द्वेष उत्पन्न करण्यास कारणीभूत होईल. 


जेव्हां निरनिराळ्या संस्कृतींचें ऐक्य होईल तेव्हां 


श्रमविभागाचीं तत्त्वे येतील. ऐक्यापूर्वीचा जातींचा आयुष्यक्रम, 
चालीरीती व वागणूक भिन्न असल्यामुळें लांच्या गरजाहि 
मिन्न असतील. त्या गरजा पुरविणारे लोकहि भिन्न असतील. 
उदाहरणार्थ, .दोन परस्परांपासून सिन्न असणाऱ्या जातींचा 
शिंप्यांचा वर्गहि निरनिराळा असतो. कधीं कधीं एका जातींत 
खप होणाऱ्या वस्तूंचा दुसऱ्या जातींत खप होत नाही. 
अशा स्थितींत त्या वस्तू तयार करणाऱ्या लोकांचा संवंध 
एका जातीशी येईल, दुसर्‍या जातीशीं येणार नाहीं. परंतु 
संस्कृतींचें ऐक्य झालें म्हणजे या जातींच्या वंशजांचा 
आयुष्यक्रम सारखाच होईल आणि वयामुळे श्रमविभागणीची 
पुनेघटना करावी लागेल. 


संस्कृतींच्या ऐक्याचा दुसरा एक परिणाम म्हटला म्हणजे 
समाजांतील उच्च वग एकच असणें हा होय. जेव्हां 
समाजांतील एक विभाग एका विशिष्ट वगोला श्रेष्ठपणा 
देतो व दुसरा विभाग तो मान्य करीत नाहीं किंवा उलट 
एका घटकाच्या सत्ताधाऱ्यास अथवा समाजधुरीणास 
दुसरा एखादा घटक विधर्मी किंवा समाजवाह्य समजतो 
तेव्हां अशा समाजामध्ये एकाच वर्गाकडे सामाजिक 
भ्रेष्ठल येणार नाही. राजकीय सत्ताधारी वगेच समाजधुरीण 
असला पाहिजे असे नाहीं. एखाद्या पूर्ण दृढीकरण झालेल्या 
समाजामध्ये सत्ताधारी वर्गापासून समाजधुरीण वग भिन्न 
असू शकेल. लाच्या धुरीणलाच्या अधिकारास व पदवीस 
त्या सत्तेखालीं असलेल्या सर्वे लोकांकडून अनुमति असली 
म्हणजे झारेँ. 


डढीकरणास प्रत्यचाय.याप्रमाणें समाजाचे 
पूर्णपणें इढीकरण होण्यास जनतेमध्ये निरनिराळे भेद 
असणें हानिकारक आहे. अशा तऱ्हेचे मुख्य भेद पुढें 
दिले आहेत. 

१, लोकांच्या उपासनापद्धती, दैवतें व परंपरागत चालत 
आलेले विचार यांमध्यें पूर्वीच्या विशिष्ट जातींच्या संस्कृतींचे 
अवशेष म्हणून राहिलेले फरक. न - 

२, लोकांच्या भाषांत असणारे फरकहि लांनां एकमेकां- 
पासून दूर ठेवण्यास व॑ समाजविघट्टरन करण्यास कारणीभूत 
होतात. 


३. चालीरीती, पोषाख, उपभोग्य वस्तू आणि मनावर 
झालेले संस्कार-जे पूर्वीच्या जातिविशिष्ट संस्कृतींतून आठे 
असल्यामुळें आनुवंशिक झाले असतीछ ते-समाजास 
विघातक होतात. 

जातिभेद हैं अपूण दढीकरण आहे.--कांही 
लोकांची अशी कल्पना असते कीं, सध्यांचा अतिशय . 
वाढलेला व गुंतागुंतीचा जातिभेद हा .पूर्वीच्या चांगल्या 


पूर्वीची श्रमविभागणी नाहीशी होऊन तिच्य़ा जाशी. त्रीति. iti ७स्थितीचें,,.अवनत सरूप होय. ही 
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कल्पना विद्वान व अज्ञान या दोहोंमध्येंहि | 
आढळून येते. यूरोपीय व भारतीय अथकारांच्या भ्रथा- 
मध्येंहि ही कल्पना आढळून येते. खिस्ती मिदानऱ्यांनीं 
या कल्पनेचा फायदा घेऊन लोकांच्या मनांत असं 
भरविलें आहे. कीं, हा परिणाम ब्राह्मणी वर्चखामुळें' उत्पन्न 
झाला आहे. तसँच ही चुकीची कल्पना आपल्या संप्रदाय- 
असारास एक कारण म्हणून ते पुढं आणतात. ज्याला 
वस्तुस्थितीचे वास्तविक ज्ञान आहे आणि ज्याला निरनिराळ्या 
गोष्टींचा संबंध पाहून त्यांची संगति लावण्याचे व त्यापासून 
नियम काढण्याचे ज्ञान आहे ल्याला जुन्या इतिहासावरून 
निराळ्याच गोष्टींचा-वोध होतो. ल्याला असें स्पष्ट दिसेल 
की, सध्यांची स्थिति हँ पूर्वीच्या चांगल्या स्थितीचे 
' अवनत खरूप नसून केवळ हढीकरणाची क्रिया अपुरी 
राहिल्यानं अथवा एकत्र आलेल्या सयुचयांची एकरूपता 
नीट न झाल्यामुळे घडलेला परिणाम आहे. सध्यांचा 
हिंदुसमाज, म्हणजे परकीय संत्रदायांत प्रवेश करून परकीय 
समाजांत गेठेळे लोक सोडून वाकीचे भरतखंडांतील सर्वे 
लोक, अनेक जातींमध्ये बिभागले गेल्यामुळें पृथक्‌ भासत 
असले तरी ते आतांच्या इतके पूर्वी केव्हांहि संघटित 
झाले नव्हते. अनेक विभाग अलीकडेच पडले आहेत, 
व अद्यापहि कांहीं नवीन विभाग पडत असतील, परंतु हे 
सर्व विभाग समता आणि ऐक्य उत्पन्न करण्याच्या प्रयल्ला- 
मध्यें खाभाविकतःच उत्पन्न होणारे-व कांहीं तर उत्पन्न होणें 
अवइय असलेले असेच-विभाग आहेत असें दाखवितां येईल 
भरतखंडांतील जातिमेदाचा इतिहास म्हणजे अधिकाधिक 
चाढत जाणाऱ्या विभागांचा व असमतेचा इतिहास नव्हे, 
तर हळूहळू होणाऱ्या आणि अपूर्ण राहिलेल्या वाढीचा, 
संघटनेचा आणि ₹ढीकरणाचा इंतिहास होय. 
जातिमेदाचा इतिहास हें नांव देखील हिँदुसमाजाच्या 
इतिहासास अप्रयोजक दिसतें. याला योग्य नांव 
म्हटलें म्हणजे हिँदुसमाजाच्या परिणतीचा इतिहास हैं दोय. 
जातिमेदाचा इतिहास खतंत्रपणें लिहिणे अप्रयोजक होतें. 
समाजामधील वर्ग आणि जाती यांचे परस्परसंबंध राजकीय 
उलाढाली, निरनिराळे संप्रदाय, राज्यक्रांया, सांपत्तिक 
स्थितीतील फरक आणि समाजविषयक तत्त्वज्ञान यांमध्यें 
होणाऱ्या फरकांवरून निश्चित होतात. त्यांच्यावर परकीय 
छोकांच्या आगमनाचाहि. बराच परिणाम होतो. अशा 
स्थितीमध्ये जातिभेद अथवा त्यासारखाच दुसरा एखादा 
सामाजिक प्रश्न एकटाच घेऊन त्याचा विचार करणें अशक्य 
होतें. कोणत्याहि एका विशिष्ट काळांतील एका विशिष्ट 
सामाजिक प्रश्नाचा कांहीं अंशीं प्रथकूपणें विचार करणें 


` शक्य असतें. परंतु जेव्हां एखाद्या लेखकाला तीन चार 


कांपर्यत पसरलेल्या काळाचा विचार करावयाचा 


'असतो तेव्हां निरनिराळ्या. प्रश्नांची: इत्रः) आुंतादुंत कऋरळेली॥/०भाफिष्यंतीळव्यु्रचून दूर होऊन यांच्या 


घेण्याच्या पलीकडे कोणताहि हेतु नव्हता 


अंसंते कीं, ` त्यांचें पंथंकरेण करणें जवळजवळ 


होतें. राष्ट्रीकरणाकरितां अथवा संमाजहंढीकरणाकरितां 
योजावयाच्या उपायांचे अज्ञान व या उपाययोजंनेचा 
हिंदुस्थानांत दिसून येणारा अभाव या दोन गोष्टींवरून 
आपणांस पूर्वीचे जातिभेद मोडण्याचे वास्तविक अथवा 
काल्पनिक, प्रामाणिक अथवा अप्रामाणिक प्रयत्न कां व्यध॑ 
झाले हें दिसून येतें. ते व्यर्थ होण्याचें कारण हें एकच कीं 
आतांपर्यंत योग्य वेळ आली नव्हती. जातिमेदाचा नाश 
करण्याच्या प्रयत्नास जोपर्यंत सर्वे हिंदुस्थानभर एकाच काली 
प्रयत्न होणार नाहीं तोंपर्यंत केव्हांहि यश यावयाचे नाही. 
अशा तऱ्हेचा सर्व हिंदुस्थानभर एकाच वेळीं प्रयत्न होगें 
जेव्हां सर्व हिंदुस्थान एका सत्तेखाली असेल आणि 
हिंदुस्थानांतील सवे लोकांत एंकलाची भावना उत्पन्न 
झालेली असेल आणि एकाच तऱ्हेची उपाययोजना कर- 
ण्याच्या कामीं परस्परांस साहाय्य करण्यास मिळण्याची 
संधि प्राप्त होईल तेव्हांच शक्‍य आहे. याखेरीज अदा 
तऱ्हेच्या कायोस ज्यांचे सर्व देशावर वजन पडेल व ज्यानां - 
मोठमोठी साम्राज्ये चालविण्याची योग्यता असेल व जे समाज- 
सुधारणेच्या प्रामाणिक इच्छेनें प्रदत्त झाले असतील अशा 
कार्यकत्या पुरुषांची जरूरी आहे. 

पूर्वीचे समाजखुधारक.--पूर्वीचे समाजसुधारणेचे 
प्रयत्न व्यर्थ झाले याचें कारण तसा काळ आला नव्हता असे वर 
म्हटळें आहे, यावरून पूर्वीचे सर्व प्रयत्न सद्धेतुपू्वक व सुयोजित 
होते असँ म्हणतां येणार नाहीं. त्यांपैकी वरेच असे नव्हते. 
धर्मसुधारक म्हणून म्हणविणाऱ्यांपैकीं बहुतेक'लोक सामाजिक 
सुधारणेच्या हेतूनें मुळींच प्रेरित झालेले नव्हते. त्यांपैकीं 


काहींचा ज्यांना ब्राम्हणांचे मौख्ये' उघड करून दाखविण्याकरितां . 


टपून वसलेल्या यूरोपीय पंडितांनी धर्मसुधारक असें म्हटलें 
आहे यांचा, या चळवळींत केवळ खतःपुढें धूप जाळून 
त्यांपैकीं कांहीं 
असत्यवादी व धूर्त होते आणि कांही परमार्थाच्या मागानें 
महत्त्व मिळविणाच्या व्यापारांत दांडगाई करू पहाणारे गुंड 
होते. एखाद्या संप्रदायाच्या स्थापनेमध्यें यश येण्यास नेहमींच 
मोठीशी विद्वत्ता अथवा मनुष्यजातीचें भवितव्य सुधारण्याची 


उत्कट इच्छा किंवा उच्च सहुण लागतात असें नाहीं बहुतेक | 


प्रसंगीं अशा कायांत ज्या लोकांनां यर” येतें व्यांच्या अंगीं 


बरेचसे धाक, अविनय, सन्मानाची हांव आणि लोकांस 


फसविण्याची म्हणजे चमत्कार करून दाखविण्याची शक्ति 
असते. कांहीं धार्मिक लोक व कांहीं “धर्मसुधारक' आपल्या 
अनुयायांचीं मनें जगांतील नश्वर वस्तूंवरून काढून टाक" 
ण्याचा प्रयत्न करीत. त्यांनां या परथ्वीचें रूपांतर जर नर 
कांत झालें असतें तर आनंद झाला असता असें 


कारण, या श्थित्यंतरासुळें.लोकांचीं मनें ऐहिक वस्तूपासून 
मतानें जें 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत खान. ३७९ 


ooo 
कांहीं उच व शाश्वत असं होतें तिकडे वळलीं असतीं. | रायापर्यत होऊन गेलेल्या लोकांनीं केलेल्या घोडचुका करतां 
अशा तऱ्हेची विचारपद्धति असणाऱ्या लोकांपासून सामा- | कामा नये. अथात्‌ या कामाला उच्च दजाचा खार्थल्याग, बंछु- 
जिक हिताची अपेक्षा करणें जवळजवळ मूर्खपणाचे आहे. ' | लाची व्यापक कल्पना यांची आणि यापुढे उत्पन्न होणाऱ्या 

यांनां समाजघरनेत खरोखरच कांहीं फेरफार करावयाचे सामाजिक शास्त्रांच्या धोरणाने अनेक तर्‍हेचे प्रयत्न 
होते असेहि कांहीं धार्मिक सुधारक वरील वगौखेरीज होते, | वर्‍याच मोठ्या प्रमाणावर करण्याची आवश्यकता आहे. 

परंतु त्यांनीं समाजांतील व्यंगे काहून टाकण्याच्या वावतींत | जातिमेद मोडणे म्हणजे हिंदुलाचा उच्छेद करणे नाही. 
उत्तम वेद्य अथवा शल्नक्रिया करणाऱ्या डॉक्टराच्या ऐवजीं | जातिभेद मोडण्याचा अथवा समाजदडीकरणाचा प्रश्न 
वेदू किंवा न्हावी यांचे काम केलें. | म्हणजे समाज अनेक क्रिया करण्यास समर्थ करण्याचा प्रश्न 

आपल्या रुचीला न आवडणारी अथवा आपल्या खामि- | दपः दें सामय्ये हिंदुस्थानच्या समाजांत हिंदुलाच्या उच्छेदनं, 

सानाळा कमीपणा आणणारी अक्षी एक गोष्ट आपणांला कवूल | bebe ISS येणारे सत्याना 
केली पाहिजे ती ही कीं, आपल्या समाजाचें इढीकरण | भवितन्याकडे, बळे इभ हे; 
करण्याच्या वावतींत फार महत्त्वाचें असँ काम एका 
परकीय सत्तेने केळे आहे. या परकीयांनी सवै हिंदुस्थानाला 
एका वलिष्ठ सत्तेखालीं एकत्रित करून देशांतील निरनिराळ्या 
वंशांनां व राषट्रकांनां पारतंत्र्याच्या सामान्य जाणीवेने आप- 
आपसांतील वैर वाजूस ठेवण्यास शिकविले आहे. ल्यांनीं 
राजकीय सत्तेत बहुतेक एकरूपता आणून आपणांस साहाय्य 
केळं एवढेंच नव्हे, तर यांनां पाश्चात्त्य सुधारणेची फळें 
आमच्या दारांत आणून ठेवलीं. लांनीं हिंदुस्थानांतील सर्व 
लोकांस एकत्र जमण्यास व परस्परांची ओळख करुन घेण्यास 
शिकविलें, या परकीयांच्या प्रतिनिधींनी केलेल्या गेरसुत्सदी- 
पणाच्या झृद्यावदल सर्वे लोकांस वाटणारा त्वेष आपणांस 
एकत्र आणतो. याखेरीज यूरोपियन राष्ट्रांची स्पष्ट उदाहरणे 
डोळ्यापुढे ठेऊन आपणांस जातिभेद मोडणें म्हणजे काय 
याची यथार्थ कल्पना येऊं लागली आहे. हें यूरोपियन राष्ट्रांचे 
निरीक्षण आपणांस था परकीयांमुळेंच सुकर झालें आहे. 
आपण जर पूर्वीच्या काळाकडे थोडी नजर दिली तर 
आपणांस असें दिसून येईल कीं, जातिभेद मोडावा म्हणून 
ओरड करणाऱ्या लोकांनां जातिभेद मोडणें म्हणजे काय 
याची यथार्थ कल्पनाच नव्हती, पुष्कळ लोकांनां जातिभेद 
मोडणें याचा अर्थ ब्राह्मणांचे वर्चख नाहींसें करणं असाच 
वाटे, आणि ब्राह्मणांचे वचेख ही तर जातिमेदांतीळ सर्वात 
निरुपद्रवी गोष्ट आहे. 


हिंदुत्वाचे भवितब्य--हिंदुलाचा प्रसार होईल 

किंवा नाहीं £ या म्रश्नाचें उत्तर देण्यापूर्वी द्याला कांहीं तरी 
निश्चित अर्थ देणें जरूर आहे. वरील प्रश्नाचे अनेक अर्थ 
होऊं शकतात. एक अर्थ हिंदू कल्पनांचा प्रसार होईळ काय, 
असा होऊं शकतो. दुसरा, हिंदुसमाजावाहेरील लोक भविष्य 
काळीं या समाजांत येतील काय असा होऊं शकतो. वरील 
प्रश्न दोनहि अथी घेऊन त्याला दोकाराथी उत्तर देतां येईल. 
मात्र या उत्तरांतील कल्पना नीट लक्षांत याव्यात म्हणून या 
विधानावरोवर समाजघटनाविषयक दोन शब्द सांगितले 
पाहिजेत. 'ख्लैस्त्याचा प्रसार! याः शब्दसमुच्चयाचा जो अर्थ 
आपण घेतों, तसा अर्थ हिंदुत्वाचा प्रसार या राब्दांचा . 
घ्यावयाचा नाहीं. खैस्त्याचा प्रसार म्हणजे इतर जातीतून 
कांही लोक खिस्ती संप्रदायांत घेऊनं व्या संप्रदायाचा 
अनुयायी वग वाढविणे होय. उलटपक्षीं, हिंडुलाचा प्रसार 
होणें याचा अर्थ असा आहे कीं, जे लोक हिंदुसंस्कृतीचें 
अंग वनले नाहींत अशा लोकांत हिंडुसंस्कृतीचा प्रसार करणें 
म्हणजे हिंदू व इतर यांमध्यें असें सार्य उत्पन्न करणें कीं, 
ज्या साइइयानें हिंदूना हे दुसरे लोक आपल्या जवळचे 
वाटावेत ब व्याचप्रमाणें हिंदूच्या सन्निध आलेल्या या लोकांनां 
हिंदू हे इतरांपेक्षा आपल्या जवळचे आहेत अशी जाणीव 
व्हावी. प्रत्यक्ष कायै करावयाचें तें साइऱ्य उत्पन्न करावयाचें 
कार्य होय. शा्राथीच्या दृष्टीनं जे काये करावयाचें तें निराळे 
आहे. तें काये म्हणजे धर्मशाज्लाची समाजनियामक तत्त्वें 
तपासून, परक्यांचा समावेश खजनांत कोणत्या नियमांच्या 
अनुषंगाने होईल तें उरविण्याचें आहे. 


हिंदुसमाजाच्या खर्पाचे जें घर्णेन वर आलेलें आहे 
त्यावरून आणि समाजस्थितिमूलक कल्पनांचे निरीक्षण केळं 
असतां त्यावरून हिंदूंची सामान्य सामाजिक कल्पना जी दिसते 
ती ही कीं, जगांतील सवे जाती व कुळें मिळून एकच समाज: 
असून त्या समाजाचे ब्राह्मण व दुसरे आये ( म्हणजे थोर द. 
आधार मिळतो कीं, आपल्या प्रयल्रास यश येण्याचा पुष्कळव | चांगळे लोक अथोत्‌ हिंदू) आणि स्लेच्छयवनादि बाहय 
संभव आहे; मात्र आपण पूर्वीच्या गौतसापासून राससोहस- | लोक हे घटक आहेत, बाह्य शब्दांत हिंदुस्थानांतील जगली 
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या वरील एकंदर विवेचनावरून आपणांस काय 
दिसून येतें? प्रथम हें बिवेचन आपणांस आशावादी 
` बनण्यास बरेंचसे सबळ कारण देतें, जातिभेद मोडणें हें 
कांही एकंद्रींत मनुष्याच्या शक्तीच्या पलीकडील काम 
नाहीं असँ आपणांस वाद लागते. पूर्वीच्या सुधारकांस यश 
आलें नाहीं याचें कारण त्यांची पद्धति चुकीची होती आणि 
व्या वेळीं योग्य समय प्राप्त झाला नव्हता हें होय. रा 
गोष्टींचे ज्ञान होण्यानेच आपणांला अशी आशा करण्यास 


~ 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ` 
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जाती व॑ हिंदुस्थानाबाहेरीछ परकीय लोक यांचा 
होतो. या समाजवैविध्याच्या वर्णनांत जें तल लावळ आहे त 


वस्तुस्थितीचे नसून चातुर्वण्यीचें आहे. यासाठीं वस्तुस्थितीची 
आणि तत्त्वाची जुळणी करून घेतली पाहिजे. समाजाची वस्तु- 
स्थिति आणि याचें चातुर्याने नियमन या दोन गोष्टींची संगति 
इतपत झाली आहे कीं, ब्राह्मण हा वर्ग निश्चित आहे व वाह्य 
हाहि वर्ग निश्चित आहे. मधला वर्ग पुष्कळ अंशीं अनि- 
श्चितपद आहे. तथापि या वर्गातील व्यक्तींची आपलें चातुवेर्ण्यांत 
कांहीं तरी स्थान आहे अशी समजूत आहे आणि ब्राह्मगांस 
देखील ही गोष्ट देखील मान्य आहे. समाजाची ही घटना अथवा 
घटनाविषयक कल्पना लक्षांत घेतली असतां हें प्रथमच स्पष्ट 
होईळ कीं, अहिंदूनां हिंदू करणें याचा अर्थ परकीय कुलांनां 
चातुर्वण्यांत स्थान देणें अथवा विशेषेकरून त्यांनां आयेलाची 
पंदवी प्राप्त करून देणें इतकाच काय तो आहे. इच्छिलेल्या 
'क्तेरफारांची चातुर्वण्यतत्त्वांशी जुळणी कशी करावयाची हा 
कायद्याचा अथवा धर्मशात्रीय विचार एका वाजूस ठेवून 
प्रथम वस्तुस्थितीच्या द्ीने इष्ट्यळीं कसं पोंचतां येई तें पाहूं. 
सान्निध्यानें हिंदुत्वप्रसार.--हिंदुलसाधक सादद्य 
याला उत्तर 
“केवळ सान्िध्यानें' हें आहे. कांहीं हिंदू लोक एकत्र 
होऊन ते प्रगल्भसंस्कृतिविहीन लोकांत मिसळून त्यांजमध्यें 
महत्त्वाचें स्थान व्यापून वसले म्हणजे कालांतराने ते 
असंस्कृत लोक हिंदू चालीरीती खीकारतील. असें झाल्यानें 
ज्या असंस्कृत छोकांत हिंदू महत्त्वाची जागा व्यापितीळ 


उत्पन्न करण्याचे काये कसें करावयाचें? 


द्या लोकांनां हिंदु जनतेचे खरूप येऊन “कनिष्ट हिंदू. जाती” 
हें नांव जगाकडून त्यांस मिळण्यास ते लायक होतील. पुष्कळ 
प्रसंगी हिंदु या नांवाची अधिक जाहिरात करण्याचेच काम 
उरलेले असतें. पुष्कळ लोकांनां आपली जात कोणत्या 
मोठ्या समुच्नयांत मोडते त्याची माहिती नसते. सिलोन- 
मधील पुष्कळ रैवधमीं तामिळ लोकांस आपण हिंदू हें 
ठाऊक नाहीं. क्यांवोडियांतीळ शैवधर्मा ब्राह्मणांस देखील 
हिंदु या नांवाचा परिचय कोठें आहे £ आपल्याकडे 
अडाणी किंवा वन्य जातींपैकी बऱ्याचशा लोकांस आपण 
"हिंदू: आहोंत हैं ठाऊक नसते. या लोकांत हिंदु या 
दाव्दाचा प्रचार झाला म्हणजे ते हिंदू झाले असँ होईल. 
साइदयावरच केवळ समाजसदस्यल अवलंबून नाहीं. कां की, 
गोंडांसारख्या जातींपैकी जे लोक आपणांस हिंदू म्हणवितात 
आणि जे आपणांस तसं म्हणवीत नाहींत त्यांच्यामध्यें मोठें 
वैसदद्य उत्पन्न झालेलें नाही, किंवा गोंड हिंदूत आणि इतर 
हिंदूंत सादशय फार आहे असंहि नाहीं. एका वगोला हिंदु हें 
नांव परिचित झालें आहे आणि आवढलें आहे आणि दुसऱ्या 
वगोस ते परिचित झालेलें नाहीं एवढेंच. कधीं कधीं मनान 
संमजूत करून घेतांनां “नांवांत काय आहे” असा प्रश्न लो 5 


f आणि “कांही नाही” अस इत्तर देतीत व ददि आहि i 


oo तल ्\\्\्प्््ि् 
या ठिकाणीं उत्तर दिलं पाहिजे तें हें कीं, जे कांहीं आहे तें 
नांबांतच आहे. 

हिंदूची संख्या वाढविण्याची सान्निध्यात्मक शक्ति असंस्कृत 
जातींच्या वावतींत यशस्वी झाली, परंतु कमीअधिक प्रगल्भ 
संस्कृतीने युक्त अशा परकीय लोकांच्या वावतींत तिला 
यश आले नाहीं याचें कारण काय? हिंदुस्थानांतील सुसुळ- 
मान लोक व खिली लोक यांच्या चालीरीती व कल्पना 
हिंदू लोकांशीं सदरा झालेल्या नाहींत असं नाहीं. परंतु 
यावरोबर हेंहि खरें आहे कीं, भारतीय सुसलमान 
किंवा ख्रिस्ती खतःस हिंदू म्हणवीत नाहींत. हिँदु शब्द 
नाकारण्याचे त्यांचें एक कारण हें दिसतें कीं, हिंदूची समाज- 
पद्धति आपली म्हणून जर त्यांनीं स्वीकारली तर त्यायोगें 
ते लोक हिंदू समाजाच्या कनिष्ठ जातींत मोडले जातील. 
जीं कुळे असंस्कृत आहेत तीं अनन्यगतिक असतात, आणि 
यामुळें हिंदूंच्या सान्निध्यानें तीं हिंदु समाजांत अंतभूत होतात; 
परंतु मुसुलमान व खिस्ती यांची अर्थातच अशी स्थिति नाहीं. 
हिंदु समाजाहून आपण वेगळें आहोंत ही बृत्ति राखण्याची 
या लोकांत इच्छा आहे. शिवाय हिँदु म्हणून एक मूर्तिपूजक 
पारमार्थिक संप्रदाय आहे अशी लांची कल्पना झाली ही गोष्ट 
देखील त्यांनीं हिंदु या नांवाचा लाग करण्यास कारण आहे. 

हिँदुसमाजाची संग्राहकता.-वाह्यांनां आपल्या 
समाजाचे अंश करावयाचे झाल्यास त्यांस तुम्ही असंत 
कनिष्ठ पद स्वीकारा असे म्हणून चालणार नाहीं. यूरोपीय, 
चिनी व जपानी यांसारखीं सुधारलेली राष्ट्रें व भिल, 
तोडा, गारो यांसारख्या हिंदुस्थानांतील रानवट जाती यांमध्ये 
संस्कारावरून वर्ण ठरविणारा हिंदु समाज भेद करीत नाहीं. 
हिंदूस हे सर्वच म्लेच्छ अथवा वर्षर आहेत. हिंदूंच्या टीने 
जगांत एकच संस्कृति आहे; आणि ती हिंदु किंवा ब्राह्मण 
संस्कृति होय. या संस्कृतीबाहेर ज्या समाजव्यवस्था आहेत 
त्या हिंदूंच्या दृष्टीनं रानवट पंथ, भ्रष्ट आचरण अथवा 
पतितांचे मार्ग होत. पूर्वीच्या काळीं परकीय लोक आपल्या 
समाजांत येऊन केवळ झाट्स्थान किंवा अंत्यजस्थान पावलें 
असें मात्र नाहीं. कित्येकानीं क्षत्रियस्थान मिळविले आहे; 
आणि शातवाहनासारख्या कुळाने यांच्याशी लम्नसंबंध केले 
आहेत. समाजाची संग्राहकता अलीकडे कमी झाली आहे. 
याचा अर्थ बाहेरून येणाऱ्या लोकांनां समाजांत मानाचे स्थान 
देण्याची समाजाची शक्ति गेली असा आहे. ही शक्ति एकटीच 
गेली नाहीं तर समाजांतीळ व्यक्तींचा कमांप्रमाणें वर्णनिर्णय 
करण्याच्या शक्तीवरोबर ही गेली. समाज खतःच्या स्थितीमध्ये 


कोणतेहि फेरफार करण्यास आज असमर्थ आहे. समाजाची 
कोणतेहि फेरफार करण्यास आज असमर्थ आहे. 


* हैं. विधान खोडून न काढतां जातिभेद व चातुर्वर्ण्य हीं 
एकच समजणाऱ्या रा. विश्वनाथपंत राजवाड्यांनी “बाटे गिरीचे 
सिद्धांत काढण्यांत ee मानणारे? 7 असें डॉ० भांडारकरास 

9 प्रस्तावना पहा ), 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विंकासांत खान. 
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अशी असहाय स्थिति झाल्यानें एखाद्या परकीय समाजांतील 
चांगल्या माणसांनां हिँदु समाजांत येण्याला एकच मागे 
आहे तो हा कीं, आयेसमाज, ब्रह्मसमाज, व यांसारखे 
बाह्यांनां आपले दरवाजे खुले ठेवणारे जे दुसरे संप्रदाय 
आहेत व्या संप्रदायांपेकी एखाद्यांत लांनी . शिरावें. 
केवळ अवाचीन संप्रदायच मोकळ्या तोंडाचे असतात असं 
नाहीं. एका सुसुलमानाळा महाचुभावांनी आपल्यांत 
घेतल्याचे व एका पारशाला जैनांनी आपल्यांत ओढल्याचें 
उदाहरण मधून मधून ऐकू येतें. असो. याप्रमाणें 
संप्रदायाच्या दारांतून आंत येणें हा एकच मार्ग सुधारलेल्या 
कुलाला हिंदुत्व खीकारण्यास म्हणजे हिंदु समाजाचे घटक 
होण्यास आज मोकळा आहे. पुनरुद्धत झालेल्या ब्रा्यस्तोमानें 
आणखी एक माग खुला करून दिला, द्याप्रमाणें भविष्यत 
काळीं परकीयांस अन्य मागेहि खुले होतील असं वाटतें. 
परंतु ते होण्यास हिंदुलाची सुधारणा घडून येणें जरूर आहे. 
या ठिकाणीं एवढे सांगणें उचित होईल कीं, आयसमाज, 
ब्रह्मसमाज यांनां व इतर संप्रदायांनां ब्राह्मण कितीहि नांवें 
ठेवोत, पण आज हे समाज उपरिनिर्दिष्ट जी सेवा करीत 


आहेत तिजवदल लांचे ब्राह्मणांनी उपकार मानणेच |- 


युक्त आहे. 


हिंडुसमाजव्यवस्थेतीळ दोष.--आपल्या खतःचं 
भवितव्यनियमन करणें ज्या समाजाच्या हातीं असेल 
तो समाज दुसऱ्यांपेक्षां अधिक सुधारलेला समजावा. 
हिंदुस्थानाच्या समाजाला खेच्छेने भवितव्यनियमन करण्याची 
शक्ति आज दिसत नाहीं. समाज जाणत होऊन स्वेच्छेने 
समाजखरूपनियमनाची चळवळ करण्यासाठी कवर वांधू 
लागला तर त्यास गुणदोषविषयक बिचार आणि 
द्यांतल्या त्यांत दोषशोध अगोदर केला पाहिजे. 


दोष शोधून काढण्याचं काम कांहीं सोपें नाहीं, तरी पण 
दोषांच क घेऊं 
कांहीं ढोवळ आपण परामश घेऊ. 


िंदुसमाजव्यवस्थेतील सर्वीत मोठा दोष म्हटला म्हणजे 
ढीकरणाची अल्पता हा होय. हिंदुसमाजांत परस्परांपासून 
विभक्त अशा तीन हजारांहून अधिक जाती व व्याही- 
पेक्षां अधिक पोटजाती आहेत. हा प्रकार म्हणजे अलीकडे 
उत्पन्न झालेले अत्यंत भयंकर द्वैत असे जगाला दिसत. 
पण जें हें द्वैत दिसतें त्याचा अर्थ एक समाजाचे अनेक 
तुकडे पडले असा नाहीं, तर इढीकरणाचें काये न न 
असा आहे. हें इढीकरणाचे काये व्हावयापूर्वीचे काये 
म्हणजे अनेक जनसमाज एका सामान्य संस्कृतीखालीं 

वयाचे. तें कार्य झाळें. हें उत्पन्न केलेलें साइरय इढ 
` करावयाचें कार्य उरलें. तें कार्य . करण्याचा श्रयल 
अनेक संस्थांनी केला परंतु तें करण्यात या संस्था 
दुबळ ठरल्या. 


` निरनिराळ्या जाती व मलुष्यवर्ग यांचे ऐक्य घडवून 
आणणारी जी संप्रदाय नांवाची एकीकरणपद्धति आहे, 
तिच्या योगानें . मुसुलमानी वं खिस्ती देशांत लोकांची 
एकी घडून आलेली आहे. या .एकीला मुसुलमानी संप्रदाय 
व खिस्ती संप्रदाय .हे दोन बलिष्ठ संप्रदाय कारण झालेले 
आहेत. - हिँदुस्थानांतहि संप्रदायसंस्था उद्भूत झाली. परंतु 
या संग्रदायांनां हिंदुस्थानांत एकी घडवून आणतां आली 
नाही. हिंदुस्थानांतील संप्रदायाचे संस्थापक ख्रिस्त 
अथवा महंमद यांच्या -दजोचे नव्हते म्हणून ल्यांनां 
ऐक्याच्या कार्यात अपयश आलें असंच केवळ म्हणतां 
येणार नाहीं. त्यांच्या अपयशाचे कारण या देशांत पूवोपार 
चालत आलेली वौद्धिक संपत्तीची परंपरा होय. ही परंपरा 
इतकी सार्वत्रिक असून श्रेष्ठ दजाची होती कीं, येथें जे 
संप्रदाय उत्पन्न झाले ते या परंपरागत बौद्धिक संपत्तीशीं 
तुलना करितां फार आकुंचित असेच वाटले. पाश्चात्त्य 
जगताला रिलिजन्सनां ज्या गोष्टी दिल्या त्या हिंदु जगताला 
संप्रदायांकडून प्राप्त होणें अशक्य होतें. 


यूरोपांतील लोकांनां न्यायशाञ्न आणि इश्वरविषयक व 
इतर व्यापक विचार संप्रदायसंस्थेकइन प्राप्त झारे. उलटपक्षीं, 
भारतीयांना या गोष्टी संप्रदायांवाहेरील सामान्य संस्कृती- 
मधूनच प्राप्त झाल्या होत्या. भारतीय तात्त्विक विचार व 
कल्पना, खिस्ती संप्रदाय व महंमदी संप्रदाय या दोघांच्या 
हह्यांतून आजला रिकून राहिल्या . आहेत वयाचे कारण 
कोणताहि संप्रदाय त्यांच्या सुळाशीं नव्हता ह आहे. 
खिख्ाच्या व महंमदाच्या संप्रदायांनीं हिंदुस्थानांतील अडाणी 
समाजांतून माणसं उचललीं हें खरें आहे. परंतु अडाणी 
लोकांखेरीज इतरांनां म्हणजे बुद्धिमान वगाला या संप्रदा- 
यांच्या तत्त्वांची फारशी किंमत वाटली नाहीं हं तितकंच खरें 
आहे. लैस व इस्लाम हे संप्रदाय म्हणजे केवळ अधे- 
संस्कृत टोळ्यांचे पंथ असून त्यांत परस्परविसंगत अशाच 
गोष्टी पुष्कळ आहेत, खांत मौल्यवान्‌ असें नवें तत्त्व कांहीं 
नाही, अशी हिंदुस्थानांतील बुद्धिमान वर्गांची सदरील संप्र- 
दायांसंबंधाने ठाम कल्पना आहे; व म्हणून त्याजवर ला 
संप्रदायांच्या उपदेशकांचा कांहींच परिणाम होत नाही. 
याशिवाय हिंदूंची बृत्ति अशी आहे की, जर एखादे 
मत चांगलें असेळ तर तें ध्यावें, ज्ञान कोठूनहि घ्यावें, 
त्याकरितां जात बद्लावयास लावणाऱ्या संम्रदायास सिळावयाचें 
कारण नाहीं. असो. या आणि दुसऱ्या अनेक कारणांची 
संप्रदायसंस्थेस हिंदुस्थानांत एकी करण्याच्या कामीं यश 
आलें नाहीं. तेव्हां याखेरीज कांहीं दुसरी संघटित योजना 
एकीकरणाच्या कायीसाठी आपण केली पाहिजे. 


येथील ऐक्याच्या अभावाचीं मूळ कारणें तरी काय याचा 


विचार करितां असँ दिसतें कीं, देशांतील निरनिराळ्या, 
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टोळ्या ब राष्ट्रकें यांनां आत्मसात्‌ करून आपके हिंदू लोकांमध्यें आपली समाजव्यवस्था जगावर जवरद्सतीने 
त्यांचे मिळून एक मोठें बलिष्ठ राष्ट्र निमोण करण्याचा | लादण्याइतकें सामर्थ्यहि नव्हतें. हिंदुस्थानांतील राजेरज 
उपदेश करणारे व्यापक विचार आणि भावना हिंदुस्थानांत | वाडे ब्राह्मणांच्या ज्ञानाची मदत घेऊन जग जिंकू शकले 
उदय न पावल्यानें येथें पाहिजें तें ऐक्य घडून आलें नाहीं. | असते तर, किंवा ब्राह्मण सर्व जगावर जाऊन ते भारतीयांचे 
कोणत्याहि प्रकारची राष्ट्रीय भावना म्हणून हिंदुत्वांत उत्पन्न | पुरोहित झाळे तसे जगांतील इतर सबै लोकांचे पुरोहित 
झाली नाही. जातीची कल्पना थे यानंतर एकदम मान- झाले असते तर, लांच्या सामाजिक विचारांनां सर्व जगभर 
व्याची कल्पना अशा दोनच ऐक्याच्या कल्पना प्राचीन हिंदू | मान्यता मिळाली असती. परंतु हिंदूंच्या इतिहासांत त्यांच्या 
छोकांस अवगत होत्या. ग्रथ्वीवरीळ सर्व मनुष्यांचा एकच | सामथ्यीभावाझुळें असाहि योग घडून आला नाहीं. 
समाज असावा, या समाजांत श्रेष्ठकनिष्ठ असे चार वर्ण 


असावेत, व या वर्णात ब्राह्मण सर्वाच्या बर असावेत, ही 
हिंदूंची समाजघटनेची कल्पना होती. हें त्यांचे सामाजिक 
ध्येय होतें. परंतु, हें ध्येय व्यंचहारांत आणतांना जो मागे 
द्यांनीं पत्करला त्यायोगें हिंदुस्थानांत ब शेजारच्या देशांत म्हणजे 
हिंदी महासागरांतीळ द्वीपं ब पूर्वेकडील उपभारत वगेरे 
प्रदेशांत पुष्कळशा जातींची सोपानपरंपरा निमोण होऊन 
त्यांत ब्राह्मण जात सर्वश्रेष्ठ व बाकीच्या उच्चनीचतेच्या 
कल्पनेने एकाखाली एक अशा पायरीने लाविलेल्या ही 


स्थिति कायमची रूढ दोण्यापलीकडे कांहीं झालं नाहीं. 


ब्राह्मणांचे ध्येय जाती कायम टिकाव्या हें नव्हतंच. व्यांचे 
ध्येय मनुष्यसमाजांत चार वर्ण किंबहुना शक्‍य तर ब्राह्मण 
व शर्ट हे दोनच वर्ण रहावे असे होतें. वर्णभावना जागत 
करून जातिभावना कमी करावी आणि चातुर्वर्ण्यसंस्थापना 
करावी म्हणजे जातिभेद नष्ट करावा हैं ब्राह्मणांचे प्राचीन ध्येय 
जसे विफल झालें तसँच ब्राह्मणेतर निरनिराळ्या जाती आपलें 


जातिवेशिध्य गौण मानून ज्या एका नांवाखाली एकत्र होतील 
अशी पदवी 'झट्र' ही खास नसल्यानें ब्राह्मणांचे दोन बर्णाचें 
च्येयहि फळास आलें नाहीं. 
महंमदी संप्रदायाचा उदय होऊन मुसुलमान लोकांच्या 
टोळ्या जेते या नात्याने हिंदुस्थानांत घुसून येथें वस्ती करी- 
पावेतो भारतीय म्हणून आपण अभारतीयांइून वेगळे आहोंत 
ही जाणीव भारतीयांना नव्हती, व त्यांनां तसे वेशिछ्य- 
दरक नांवहि नव्हते. मुसुलमान आल्यावरहि आपली 
ब्राह्मणप्रसुख उच्चनीच जातिपरंपरेची कल्पना हिंदूनीं टाकली 
नाहीं. देशांत घुसळेल्या मुसुल्मानांनां त्यांनीं म्लेच्छ अथवा 
अनाये जात असँ नांव देऊन आपल्या समाजाच्या अगदीं 
तळाच्या खालीं एक नीच जात म्हणून तिला आपल्या 
सामाजिक विचारांत स्थान देऊन टाकलं. आतां ख्लिस्ती 
संप्रदायाचे लोक राज्य करीत आहेत तरी भारतीयांनी 
आपली जुनी समाजकल्पना टाकलेली नाहीं. खाळंच्या नीच 
जाती म्हणून इंग्रज व दुसरे खिसी लोक यांची आजहि ते 
एकत्र गणना करितात. 
याप्रमाणें हिंदूंनी जरी आपल्यापुरते सर्वव्यापी असें 
समाजव्यवस्थाशाञ् निमाण केले तरी सर्वम जग आपलें 
म्हणून ख्रीकारीळ असे या व्यवस्थेचे ह्म .बब्हते।रलाहीन 


हिंदुस्थानांत वाह्य संप्रदाय शिरून त्यांच्या सानिभ्याने 
च हल्याने हिँदु संस्कृतीचा समूळ नाश होतो. कीं काय 
अशी भीति उत्पन्न होईपावेतों हिंदूंमध्ये सर्वाचे ऐक्य करून 
ख़समाजवर्थन या एका ध्येयाची साधना करण्याची विचार- 
पद्धति व बृत्ति उत्पन्न झाली नाहीं. खिस्त आणि महंमद 
यांच्या संप्रदायांत ज्या जाती ओढल्या गेल्या त्यांच्या ठिकाणीं 
खसमाजवर्धनाची प्रेरणा करणारी भावना जागत होती आणि 
यामुळें पुष्कळ लोकांचें ऐक्य था जाती करूं शकल्या 


आपलें साध्य.-भारतीय लोकांचे ऐक्य व्हावें 
यासाठीं कांहीं. सुधारणा करावयाचा आपण विचार करितों, 
तेन्हा आपल्याला साधावयाचें काय त्याची नीट कल्पना 
करून देणारी समाजविषयक विचारपद्धति आपल्या 
समोर असली पाहिजे, आपल्याला साधावयाचें काय वयाची 
स्पष्ट कल्पना आपल्या समोर असल्याशिवाय तें साध्य करून 
घेण्यासाठीं सुविवेकसंमत आणि सुव्यवस्थित अशी उपाययोजना 


.आपणांस करितां येणार नाहीं. हिँदु समाजाच्या खरूपांत 


फेरफार करणें जरूर आहे, एवढी गोष्ट कोणीहि सहज मान्य 
करील. परंतु यानंतर आपणांपुढे प्रश्न उभा राहतो तो हा कीं, 
जुन्या व्यवस्थेतील कोणता भाग ठेवावयाचा व कोणता काहून 
टाकावयाचा आणि या व्यवस्थेत कोणत्या नव्या गोष्टींची भर 
टाकावयाची, या प्रकारची निवड करण्यासाठीं आपणांस प्रथम 
जगाच्या संस्क्कतीचें भवितव्य काय होणार यासंबंधाने कांहीं 
अंदाज बांधून ठेवला पाहिजे. हा अंदाज बरोवर यावा म्हणून 
आजच्या संस्क्कतींतील अनेक अंगांची कोणत्या प्रकारची 
भवितव्यता आहे तें तपासलें पाहिजे व त्याचप्रमाणें जागतिक | 
संस्कृतीला विवक्षित इष्ट वळण सिळावें यासाठीं तिच्यांत | 
हर फेरबदल करणें शक्‍य आहे तेंहि आपणांस ठरविळें 
पाहिजे, 


जगांतील सर्वे मनुष्यांचा एक समाज वनवावयाचा हें 
ध्येय आपणांसमोर ठेविल्यास व्याला कोणी विरोध करील 
असे वाटत नाहीं. अगदीं प्राचीन काळापासूनच्या मनुष्याच्या 
राजकीय इतिहासाकडे पहा, त्याच्या सांपत्तिक इति 
पहा, सामाजिक व्यवहारशास्रें व कळा यांच्या इतिहासाकडे 
पहा. या सर्व ठिकाणीं या गोष्टीचा भरपूर पुरावा आढळून 


गेला की जाती “प्रेबृत्ति' त्यांतील मनुष्यांचा एक मोठा 


समाज होण्याकडे आहे. ल्हान राजकीय समूहांचे मोठाले 
राजकीय समूह होणे, जीवनकलहांत दुवेलांचा विनाश होणें, 
संप्रदाय अथवा रिलिजन ह्यांच्या पायावर मोठाळे समाज 
बनणें, वरिष्ठ संस्कृतींचा सर्वत्र प्रसार होणें, या सवे क्रियांचा 


रोंख जगाचा एक समाज घडवून आणण्याकडे आहे. 


या दृष्टीने हिंदुलाच्या सुधारणेचा विचार करावयाचा तर 
या ठिकाणीं आपलें मुख्य कार्ये, ज्या समुचयाचें घरनातत्त्व 
जागतिक समाजघरनेच्या तत्त्वाशी अगर पद्धतीशी विरोधी 


होणार नाहीं व जो अंतर्गत व्यवस्थेच्या दृष्टीनं एक, पूर्ण व 
दढ असेल असा समुच्चय निमोण करण्याचें आहे. 


येथे हँ सांगणें अवश्य आहे कीं, भूतकालीन गोष्टींचं 
अंतरंग वघतांना किंवा भविष्यकाळची कोणतीहि यो- 
जना करतांना मानवी खभावांतील एका विशेषाकडे 
आपणांस दुलेक्ष करतां कामा नये. आपणांस कित्येक 
वेळां आढळून आलं आहे कीं, फार मोठें ध्येय पुढें 
ठेवणारांपेक्षां वेताचे ध्येय ठेवंणारांच्या हातून जास्त कार्य 
घडलेलं आहे. महंमदी संप्रदाय आणि खिस्ती संप्रदाय 
यांनीं आपल्या संप्रदायांतील लोक एकमेकांचे बंधू 
असून व्यांनां. समान हक्क आहेत ही भावना आपआपल्या 
सांप्रदायिकांत जागत करण्याचे ध्येय ठेवून तदचुरूप प्रयत्न 
केले व या संप्रदायांचे हे प्रयत्न पुष्कळ अंशानें यशखी झाले 
आहेत. उलट पक्षीं, हिंदूंनी जे तत्त्वज्ञान निमोण केलें व लोकांनां 
शिकविले तें वस्तुतः वरील संप्रदायांपेक्षां कितीतरी अधिक 
थोर असतां त्यांच्या हातून ऐक्याचे काये झालें नाहीं. हिंदूंचा 
चेदांत सर्व हिंदू एकमेकांचे बंधू आहेत एवढेंच सांगून रहात 
नाहीं, तर सर्व मनुष्ये एकमेकांचे बंधू आहेत-इतकेंच नव्हे 
तर तुम्ही आणि मी एकच आहांत-असँ सांगतो; बंधुता 
आणि समानता या भावनांच्या ऐवजीं आमूलाग्र एकतेची 
` भावना वेदांत आमच्या ठिकाणीं उत्पन्न करूं पाहतो; तथापि 
हिंदूंचे अश्या प्रकारचें थोर तत्त्वज्ञान असतांहि हिंदुस्थानांत 
एकी उत्पन्न झाली नाहीं. याचें कारण काय! | 
असं आहे. कीं, जगांतील सर्व माणसे भाऊभाऊ आहेत 
किंवा एखाद्या लहान समुदायांतीळ घटक वंधुभावानें बांधलेले 
आहेत असलें तत्त्वज्ञान कोणा तत्त्ववेत्त्याने कितीहि कुशलतेने 
विवेचन करून सांगितलं तरी सामान्य जनसमूहावर व लाच्या 
कृतीवर त्याचा परिणाम होण्यापूर्वी त्या जनसमूहाला हें 
तत्त्वज्ञान आपल्या कृतींत उतरविण्याची अत्यंत आवश्यकता 
भासावी लागते. वरील प्रकारचें तत्त्वज्ञान व्यवहारांत आण- 
ण्याची आवश्यकता लूट मिळविण्याच्या हव्यासानें भासू लागेल, 
किंवा खसंरक्षणाची इच्छा अथवा एखाद्या देवतेचा किंवा 
उपासनामताचा प्रचार करण्याची इच्छा सदरील आवश्य- 
कतेची जाणीव उत्पन्न करील. ठग लोक आणि निरनिराळ्या 
संप्रदायांतील मिशनरी लोक . यांच्यामध्यें परस्परांसंबंधानें 


सामाजिक हृढीकरण ब समाजविस्तार या क्रियांचे जगहिकासांत थान. 


सामान्यतः तीब्र अशी” वंछुभावना असते, कारण एक 
वगाला सेतरांच्या खिशांतून पेसे चोरावयाचे असतात 


व दुसऱया वगोला इतर वर्गातून माणसें . चोरावयाचीं 
असतात. 


केवळ विश्ववंधुलाच्या कल्पनेनं सर्व हिंदूचा एकोपा 
होणें शक्य नाहीं. केवळ ह्या कल्पनेच्या आधारानं निरः 
निराळ्या हिंदू जाती व वरे हे एकांत एक मिसळून जाऊन 
सांचा खरोखरीचा एंक समाज होणें अशक्य आहे. असा 
समाज होणें हें आपलें ध्येय असेल तर तें साध्य होण्यासाठीं 
कांही काळपाचेतां तरी विश्ववंधुलापेक्षा कमी कक्षेची 
अशी समाजभावना आपणांत जाणत झाली पाहिजे. या 


संकुचित क्षेत्राच्या समाजतत्त्वज्ञानाची उभारणी पारमार्थिक 

अथवा जातिविषयक भावना यांजवर केलेली नसावी. 

आपल्याला जी भावना पाहिजे आहे ती भूमिविषयक - 
भावना होय. संप्रदाय अथवा जात, कुळ, वंश यांसंवंधाचा 

सर्वे विचार बाजूला ठेऊन अगदीं शुद्ध अशी देशभावना 

आपणांस हवी आहे. हिंदुस्थान हैं माझें राष्ट्र, हिंदुस्थान 

हा माझा मायदेश, असं मनापासून वदविणारी राष्ट्रभक्ति 

अथवा देशभक्ति भारतीयांत उत्पन्न झाली पाहिजे. अशी 

राष्ट्रभावना उत्पन्न करणें हें भारतीय . कवींचे, लेखकांचे 

च युत्सच्यांचें कतेव्य आहे. अशा प्रकारची बलवत्तर राष्ट्र 

भावना उत्पन्न होऊन भारतीयांना आपण सगळे एका 
समाजाचे अवयव आहोंत, रक्ताच्या, ऐतिहासिक परंपरेच्या 
आणि हिताहिताच्या बंधनांनीं. आम्ही सर्व एकत्र वांधलेले 
आहांत, असे जेव्हां वादं लागेछ तेव्हां मग पुढें विश्वबंधुलाची 
कल्पना येथील जनसमूहांत पेरून तिचा विस्तार करणें 
हिताचे होईल. 


भारतीय ऐेक्यास उपाय. चरीळ विवेचनावरून 


भारतीयांत ऐक्य घडून येण्याचे मुख्य उपाय उघड 
होतात ते येणेंप्रमाणेंः-पारमार्थिक वांबतींत उदारपंणाच्या 
तत्त्वज्ञानाचा प्रसार आम्हीं करीत रहावें. हिंदुस्थानांत 
या तत्त्वज्ञानाचा प्रसार करीत असतां आमच्याकडून सवे 


जगताची महत्त्वाची सेवा घडेल. राजकीय आणि 
सामाजिक वाबतींत माझा संप्रदाय अमुक, माझी 
उपासना असुक, इत्यादि प्रकारचे विचार पुढें आणणें 
हळूहळू वंद होत जाईल अशी व्यवस्था झाली पाहिजे. 
मुसुलमान व ख्रिस्ती हे म्लेच्छ आहेत हैं आपलें मत हिंदु 
समाजाने टाकून दिलें पाहिजे. समाजाच्या दृष्टीनं सवे जाती 
व्‌ वरी सारखेच आहेत ही कल्पना आमच्यामध्ये निमोण 
झाली पाहिजे. जातींचा हा तात्त्विक सारखेपणा व्यवहारांत 
यावा म्हणून आमच्या सोंवळ्याच्या व विटाळाच्या ज्या 


अश्नीत आणि अनार्य कल्पना आहेत त्यांचा आम्हीं साग 
केला पाहिजे. आमच्यांतीळ भिन्न जातीचें पूर्ण ऐक्य व्हावें 
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बि ऱ्ण्-->>>>>><<३३ 
हिंदूंसारखी जातिव्यवस्था वाढ पावूं शकली नाहीं. - जाति- 


व उच्नीचतेच्या कल्पना आमच्यामध्ये राह नयेत 
छम्रासंबंघांचे निर्षधहि आम्हीं काहून टाकले पाहिजेत. मूलक समाज आणि प्रादेशिक समाज हे भिन्न अकारचे समाज 
` हिंडुलांत हे सर्वे फ़ेरवदल करतांना सुख्य गोष्ट आपण आहेत. जातिभावना आणि प्रादेशिक भावना यांचें काये ज्या 
` केली पाहिजे ती ही कीं, हे सर्वे फेरफार जुन्या पुराणसंर- समुच्यांत होतें ते समुचय राजकीय असू शकतात त्याप्रमाणे 
क्षणप्रिय लोकांच्या पद्धतीनें आपण घडवून आणले पाहिजेत, केवळ सामाजिकहि असू शकतात. 
म्हणजे एखाद्या जातीचें रूप घेणारा कोणताहि नवा संप्रदाय | एखाद्या प्रदेशांत तेथील विशिष्ट जातींवरच केवळ नव्हे 
तर सर्वांवर सारखीच जर राजकीय सत्ता चाळत असेछ तर 


उत्पन्न न करितां किंवा कोणत्याहि चाळ. संप्रदायाला उत्तेजन 
न देतां.बर निर्दिष्ट केलेले फेरवद्ल झाले पाहिजेत. त्या प्रदेशांतील समाजाला राजकीय स्वरूपाचा प्रादेशिक समाज 
प्रमाणें हिंदुलाची पुनर्घटना करणें याचा अर्थ हिंदु म्हणावें. निरनिराळया प्रदेशांत राहणाऱ्या निरनिराळ्या लोक- 
या भावनेच्या ऐवजी लोकांच्या ठिकाणी भारतीय ही बुद्धि | समूहावर कोणातरी एकाच प्रमुखाची अनेक सामाजिक वावतींत 
उत्पन्न करणें किंवा हिंदु संस्कृतीचे रूपांतर भारतीय राष्ट्र- | जर सत्ता चाळत असेल आणि या लोकांच्या सामाजिक रूढींत 
धर्मात घडवून आणणें हा होय. हें काम सोपें नाही. | लाला ठिकाणची राजसत्ता जर कोणव्याहि प्रकारें हात घालीत 
बर्तमानपत्री चळवळ करून प्रत्येक हिंदी माणसाच्या कानावर नसेल तर असल्या संस्थेला जातिखरूपी सामाजिक समुच्चय 
भारतीयत्व अथवा भारतीय राष्ट्रथम हे शब्द पुनःपुनः | म्हणतां येईल. रोमन कॅथोलिक चर्च हैं असल्या समुच्चयाचें 
आदळणें, प्रत्येकाला मराठा, बंगाली, हिंदु, मुसलमान, चांगले उदाहरण आहे. चीन आणि इराण यांसारख्या परस्स 
पारशी ही संकुचित समूहनामें टाकावयास सांगून मी हिंदी देशांत व हिंदुस्थानांतील देशी संस्थानांत असलेल्या ब्रिटिश 
` अथवा भारतीय आहे ही वृत्तिं धरावयास शिकविणें एवब्यानें | प्रजाजनांवर ब्रिटिशांचा अधिकार चालतो हें राजकीय खरू- 
` काहीं इष्ट फेरफार घडून येणार नाहीत. कारण प्रश्न नांवांचा | पाच्या जातिघटित समाजाचें उदाहरण आहे. एखाद्या 
नाहीं, तर निरनिराळ्या समूहांना विभागणान्‍्या सामाजिक देशांत एखाद्या लोकसमूहाला फक्त जातीचे कायदे व वहिवारी 
बंधनांचा आहे. वस्तुस्थितीकडे पाहतां असें दिसून येईल | याच जर बंधनकारक असतील आणि तेथें असलेली राज- 
कीं, फ्रेंच लोक आणि रशियन लोक यांजमध्य त्यांनां एक- | सत्ता जर ह्या जातीच्या रूढींचा अंमळ करण्याच्या कामीं लक्ष 
` भेकांपासून दूर ठेवणारे जितके सामाजिक निर्बंध आहेत, देत नसेल तर तेथें जातिघटित शासनसंस्था आहे असं 
यांहून मराठे व बंगाली ह्यांच्यामध्ये दूरीभाव उतपन्न करणारे | म्हणतां येईल. ज्या लोकांनां हकाची समानता हें ध्येय 
निर्वेध अधिक ' आहेत. मराठे लोक ब बंगाली लोक आवडते त्यांनी अशी जातिखरूपी शासनसंस्था नाहींशी 
खतःला भारतीय म्हणविण्यास उत्सुक आहेत एवढेंच नव्हे, | करण्याचा प्रयत्न करणें व तिच्या जागीं प्रादेशिक शासन- 
तर यांनां त्या नांवाचा अभिमान वाटतो असें असून आणि | संस्था निमोण करण्यास झटणें हें यांचें कर्तव्य आहे. 
राजकीय व आर्थिक हिंतसंबंधांच्या-सून्नांनीं ते एकत्र बांधलेले 
असतांहि समाजबंधनांची स्थिति वरील प्रकारची आहे 
' हें ध्यानांत ठेवळें पाहिजे. हिंदुस्थानच्या. लोकांत जर 
राष्ट्रीयल उत्पन्न व्हावयाचें असेल तर त्यांनां यूरोपियन 
लोक ज्या ज्या स्थितीतून रेळे त्या त्या स्थितीतून क्रमाक्रमानें 
परंतु यूरोपियनांपेक्षां अधिक खरेने पार झाले पाहिजे. 


समाजाचे दोन प्रकार--यूरोपियन राष्ट्रे सध्यांच्या 
राष्ट्रदाला जीं पोहोंचळीं तीं कोणकोणत्या पायऱ्या चढ्न 
पोहोंचलीं हँ आपण नीट समजून घेतलें पाहिजे. 
यूरोपियन लोकांचीं राष्ट्रें बनावयास जी गोष्ट. सर्वात 
अधिक कारणीभूत झाली ती ही कीं, त्यांनीं आपले 
समाज जात्यबळंवी होते ते क्षेत्रावळंबी केले. समाजाची 
जातिबद्धता काहून त्याला क्षेत्रवद्धतेचे सरूप देणें या 
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मानवी विकासामध्ये प्रादेशिक समाज ही कांहीं शेवटची 
पायरी नव्हे. शिवाय ही प्रादेशिक भावना नेहमींच 
कायम राहते असेहि नाहीं. कोणताहि प्रादेशिक समाज 
संकुचित वृत्तीचा होऊन जातीच्या स्वरूपाचा होण्याचे भय 
नेइमींच असतें. जातीला जसा जातीचा अभिमान असतो व 
आपल्यापेक्षा कमी दजीच्या जातींत मिसळण्याची जशी तिची 
तयारी नसते तशीच प्रदेशमूलक समाजांची गोष्ट आहे. ह्या 
समाजांना एकदां राष्ट्रखरूप प्राप्त झाले म्हणजे त्यांच्यामध्ये 


कोंडे बनतात: कोणत्याहि देशांत जर निरनिराळे समाज 
एकत्र झाले व हे समाज परस्परांत मिसळून जाण्यासारखे 
नसले तर ल्या देशांत प्रदेशमूलक समाज व प्रादेशिक 
स भावना टिकून राहण्याची गोष्ट फार अवघड होते. देशांत 
गोष्टीचें किती महत्त्व आहे याची बरोबर कल्पना रॉचेस्टर | येणारे बाहेरचे लोक पोषाख, चालीरीती, उपासनासंग्रदाय 
येथीर डॉक्टर मेंगेन यांच्याखेरीज इतर कोणाह समाज- | व संस्कृतीच्या इतर गोष्टी या बाबतींत आणि रंगारूपाच्या 
शान्नशास झालेली दिसत नाही. समाजाच्या व्यवस्थेत | बाबतींत देशांतील लोकांहून निराळे असले तर तेथील 
यूरोपमध्ये हा जो फरक झाला, तयाच्या योगानेच त्या ठिकाणी ॥आदिगिक० समाजा ळ्या वाहेरच्या लोकांनां आपल्याशी 


राष्ट्राभिमान वाढतो, व त्यायोगें ते अहंमन्य आणि एकल + 
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सामाजिक हढीकरण च समाजविस्तार या क्रियांचें जगद्विकासांत === अगदि शातः 


एय करन, पेष्यच्या कामात करन बन याक करून घेण्याच्या कामांत फारच अडचण पडते. 
हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या विभागांत प्रादेशिक समाज पूवी 
झाळे असतील यांत कांहीं अशक्य दिसत नाही. परंतु हे 
समाज पुढें पुन्हां जातिखरूप झाळे असं दिसतें. उदाहरणार्थ 
कलिंगादि राष्ट्र आज जातिखरुपी वनळेली आहेत. 
जगांतील सर्व समाजांचा जर आपण हिशोव घेतला तर 
एक समाज पूर्णपणें जातिखरूपाचा व दुसरा पूर्णपणें प्रादेशिक 
असे आढळत नाहीं.जातकुळीवार वनलेले समाज व प्रदेशवार 
बनलेले समाज यांची भेसळ जगांत सांपडते. अमुक देशांत 
केवळ क्षेत्रवार बनलेले समाज आहेत व असुक देशांत केवळ 
जातीवार समाज आहेत या प्रकारें जयाचे दोन विभाग 
करतां येतील अशी स्थिति . नाहीं. इंग्लंड, फ्रान्स व्‌ 
पूर्वकडील जपानी साम्राज्य हीं क्षेत्रनिश्चित समाजाची 
उदाहरणें म्हणतां येतील. यूरोपियन राष्ट्रांतील लोक ज्या देशां- 
तून ब वसाहतींतून राहत आहेत तेथें त्यांनी आपल्या वरोवर 
क्षेत्रनेश्चित समाजाची कल्पना मेलेली आहे, परंतु या 
अदेशांत ज्या निरनिराळ्या भिन्न वंशांतील जातींवरोवर राहण्याचा 
असंग येतो, त्यांची चाळरीत अगदीं वेगळी असल्याने आपळें 
क्षेत्रनिश्चित अथवा प्रादेशिक समाजाचें ध्येय अंमलांत आणतांना 
लांची फार तरेधा उडते. संयुक्त संस्थानांतील लोक आपल्या 
समाजाचें प्रादेशिक स्वरूप कायम राखण्याचा आटोकार प्रयत्न 
करीत आहेत व लांच्या मार्गातील अडचणींतून ते केव्हां तरी 
यशखितेनें पार निघून जातील असा पुष्कळ संभव दिसतो. 
उलट पक्षी, हिंदुस्थानचा समाज हा जातिविशिष्ट समाजाच्या 
अमर्याद वाढीचें एक थोरळें उदाहरण म्हणून देतां येईल. 
आदेशिक समाज कसा बनतो ?--जातिखरूपी 
समाजाला प्रादेशिक समाजाचें खरूप कसें येतें हें 
समजण्यासाठी आपण एक भटकणारी जात घेऊं. या भटक्या 
लोकांचा एक नायक आहे, त्यांत उच्च समजला जाणारा एक 
वर्ग आहे आणि लांनां बंधनकारक असे जे कायदे आहेत ते 
लांच्या जुन्या रूढीच आहेत असं आपण समजूं, यानंतर 
ही भटकी जात एका प्रदेशांत वरेच दिवस टिकून राहिली व 
तेथें थोडाफार स्थिर असा जीवनक्रम पतकरून शेतकी व 
दुसरे कांही उद्योगधंदे यांत मन घालून तिनें लांची 
थोडीफार वाढ केली असं आपण समजूं. सद्रील जातीच्या 
राहणींत अशा तर्‍हेचा फरक झाल्यानें त्या जातीच्या 
इतर व्यवस्थेत काय फरक होतील ते पहा. एक फरक 
असा होण्याचा संभव आहे कीं, परकी जातीतला मनुष्य 
आपल्या जातींत घेण्याचें काम तिला सोपें होईल. जात भटक्या 
खरूपाची असतांना परकी लोक तिच्यांत येण्याचे अगदींच 
असंभवनीय नसलें तरी फार थोड्या प्रमाणांत तें संभवनीय 
असतें. असं कित्येकदा होतें की, भटक्या जातींत तिच्याशी 
विरोध असलेल्या जातीतून कांही ढोक पळून येऊन 


मिसळतात; तसेच इतर जातींतील मुळें. | लांबा पहाडी बत ्े,सक पोडिसचे अधिकारी कळवतात. 
| ४९, । 
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मोठीं माणसें गुलाम करून आणून तीं आपल्या जातींत कायम 
करून राकण्याचें कामहि भटक्या जाती करितात. या रीतीर्ने 
यांच्यांत परकीयांचा समावेश होतो.* परंतु आपले अटक 
सोडून या जाती एखाद्या प्रदेशांत लहानमोठ्या गांवांतून स्थिर- 
पणें राहूं लागल्या म्हणजे त्यांच्या ज्या जातीच्या वहिवाटी व 
कायदे असतात लांना हळूहळू प्रादेशिक कायद्यांचे व 
वहिवाटींचे रूप येतें. त्या जातीचा जो नायक असेल तो त्य़ा 
प्रदेशाचा राजा होतो. तो परकीयांकडून कर घेतो आणि लांचे 
संरक्षण करितो. हीं परकी माणसं त्या देशांतील लोकांत ल्न 
करितात व त्यांच्या देशी कायद्याप्रमाणे वागून तेथील देश्य 
समाजाशी एकरूप होऊन जातात. 

या परकीय लोकांनां पुष्कळ वेळां अनेक तऱ्हेच्या अपा- 
तेचा डाग मारला जातो. कांहीं नागरिकी इक्क त्यांनां देण्याचें 
नाकारिलें जातें. सांचे सामाजिक जीवन दुलेक्षिळ जातें. 
आपल्या सामाजिक गोष्टी परकीय लोकांनीं आपल्या 
मर्जीप्रमाणे चालवाव्या, विवाह, वारसा, मृत्युपत्र, इत्यादि 
वावरतात त्यांच्या रूढी असतील ब्यांग्रमाणें ल्यांनीं वागावें अज्ञा 
तऱ्हेची जेथें व्यवस्था असेल परंतु समाजामध्ये वरेवाइर 
नियम करण्यास काणीच अधिकारी नाहीं असं असेल तर ला 
समाजाचें जातिखरूप पुष्कळच संरक्षिळें जातें. विजातीय 
म्हणून त्यांकरितां सरकारनें कायदा करावयाचा नाही, आणि 
यांच्यामध्यें कायदे करण्यास अधिकारीच नाहीं ही स्थिति 
समाजास जुन्या नियमांनी गच्च वांधणारी आणि समाजाची 
प्रगति वंद करणारी आहे. उलट पक्षी रोमन लोकांमध्यें 
जातींचा (०५ ०४५० ) म्हणून जो कायदा निर्माण 
झाला व्या कायद्याच्या निमांणपद्धतीग्रमाणें जेथें परकी 
जातींच्या कांहीं रूढी निवडून घेऊन त्या निवडक रूढींचाच 
अंमळ प्रथमतः त्या परकी लोकांत करावयाचा, अशा रीतीनें 
ज्या देशांतील परकी लोकांसाठी नवे. कायदे निर्माण होतात 
त्या देशांतील तत्रस्य समाजाशीं देशांत आलेले परकीय लोक 
थोडेवहुत इढतेने बद्ध होतात. या परकीय लोकांकरिता तयार्‌ 
केलेले नवे कायदे वंधनकारक म्हणून देश्यांनींहि मान्य के ल्यास 
परकी व देशी लोकांतील अंतर आणखी कमी होतें. पुढे 
परकीयांची सामाजिक अपात्रता सर्वखी दूर केली गेली 
म्हणजे त्यांनां पूवी खालची जात म्हणून जें छेखिलें जात 
असतें तें तसं लेखणे नाहीसं होतें. 

जातिविशिष्ट समाज ---उल्ट पक्षी परकीय लोकांनां 
त्यांच्या चाली व कायदे असतील ल्याप्रमाणें चाळू दिलें तर 
समाजाचें जातिवद्ध खरूप कायम राहतें आणि जातिमेदाची 
व्यवस्था समाजांत निमोण होण्यास मंदत होते. परकी 
लोकांच्या चालीरीतीकडे अतिशय विरोधबुद्धीनें पहावयाचे हाच 


Smee 
* कैकाडी नांवाच्या जातींत पूर्वी कन्हाडा राह्मण असलेला 
महाजनी आडनांवाचा एक सुर्गा शिरून तो पूणे कैकाडी व 
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लोकसत्ताक समाजांचा सामान्यतः खभाव दिसतो. आपल्या व 
परकी लोकांच्या चालीरीतींत फरक जितका जास्त तितके 
त्यांनां आपल्यांत मिळवून घेणें अधिक कठिण असा अनुभव 


आल्याने लोकसत्ताक समाजांची ही अशी बाह्यताविद्वेषी 


तीव्र बत्ति दिसून येते. 

आपलेपणा वंश्यानुरूष धरावयाचा या सामाजिक वृत्तीचा 
अंतिम परिणाम उघड आहे. या वृत्तीमुळे विशिष्ट प्रदेशांत 
असलेल्या जाती कमी अधिक कायम राहून जातिभेद ज्या 
समाजांत असतो व्या समाजाची सर्वे पद्धति तेथें उत्पन्न होईल 


इंग्रज, अमेरिकन व यांसारखे दुसरे जे क्षेत्रनिश्चित समाज 
आहेत ते जर सावधानतेने वागळे नाहीत तर तेहि जातिवद्ध 
समाज होऊन त्या समाजांप्रमाणें भविष्यत्‌ काळीं त्यांच्यांत 
जातिमेद रूढ होईल. माणसं जांपर्यंत एका देशांतून दुसऱ्या 
देशांत जातात तोंपर्यंत विवक्षित समाज आज देशक्कत आहे. 
की जातिकृत आहे यावर त्याची पुढची भवितव्यता अवलवून 
राहत नाहीं. तो समाज आपल्यापुढें ध्येय कोणतें ठेवितो 
प्रादेशिक समाजाचें किंवा जातिखरूपी समाजाचें, यावर 
त्याची भवितव्यता अवलंबून असते. इंग्रज आणि गोरे 
अमेरिकन खतःला अँग्लोसाक्सन जातीचे म्हणवितात 
व्यांजमध्यें नवीनच प्रकारचा रक्ताचा गर्वे वाढत आहे; आणि 
त्यांचें प्रादेशिकसमाजाचें खरूप जाऊन त्यांनां जातिसमाजाचें 
खरूप ग्राप्त होण्याची लक्षणें दिसत आहेत. जातां जातां हें 
सांगणें उचित होईल कीं, अमेरिकन नीग्रो लोकांनां खतःला 
अँग्लोसाक्सन म्हणवून घेण्याचा जितका हक पोहोचतो, 
त्यापेक्षां जास गोऱ्या अमेरिकन लोकांनां तसे म्हणविण्याचा 
हक्क बिलकुल पोहोचत नाहीं. 
. ग्रदेशविशिष्ट सत्तेस मुख्य अडथळा एकमेकांत न मिसळ- 
णाऱ्या निरनिराळ्या वंशांतील व जातींतील लोकांचा एखाद्या 
प्रदेशांत अंतभाव होणें हा होय. लोकांचें एकमेकांत 
मिसळून जाणें य्यांच्यांत असणाऱ्या साम्यावर अवलंबून 
असतें. तेव्हां ज्या गोष्टींसुळें लोकांत विषमता उत्पन्न 
होऊन त्यांनां एकमेकांपासून दूर राहण्याची प्रवृत्ति होते त्या 
गोष्टी ग्रदेशनिश्चित समाजास विघातक होत हें उघड आहे. 


' समाजांतील भेद ---सर्व मनुष्यजातीची उत्पत्ति एकाच 
मूळापासून झालेली आहे असे प्रतिपादन करणाऱ्या तत्त्व- 
वेत््यांस हें एकाच ठिकाणाहून उत्पन्न झालेले निरनिराळे लोक 
आतां एकमेकांत मिसळून जाण्यास नाखुष असतात या गोष्टीचें 
आश्चयं वाटते. परंतु वास्तविक यांत आश्रये करण्यासारखें 
कांहींच नाहीं. कोणतेहि लोक घेतळे तरी ते आपल्या शेजारच्या 

'लोकांइून फारसे भिन्न नसतात. आपण जर ऑस्ट्रेलिया- 
` पासून आरंभ करून उत्तरेच्या वाजून हिंदी महासागरांतील 
निरनिराळ्या बेटांतील लोकांचें निरीक्षण करीत करीत सयाम 


चीन, जपान, कऋ्रामश्चादका इत्यादि टिकाणी पलकों "षन 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


ef Oo SF ED CE 
अमेरिकेकडे वळलों, किंवा सिलोनपासून आरंभ करून उत्तरेकडे 
कारमीरपर्यंत जाऊन नंतर यूरोपकडे गेलां तर आपणांस असे 
आढळून येईल कीं, कोणत्या विशिष्ट रेषेपासून एका जातीचे 
लोक संपून दुसऱया जातीचे लागले हें सांगणें फार कठिण आहे 
आपणांला लोकांच्या पोषाखांत, चालीरीतींत व वागणुकीत 
अंतराप्रमाणें हळूहळू फरक होत गेलेला सर्वत्र दिसेल. कोण- 
त्याहि एका ठिकाणचे लोक त्यांच्या अलीकडच्या लोकांसारखेच 
जवळजवळ दिसतील व त्यांच्या पलीकडील लोक जवळजवळ 
त्यांच्या सारखे दिसतील. मात्र आपण दोन टोंकांकडील 
लोकांची तुलना केली तर आपणांस पुष्कळ फरक आढळून 
येईल. समतेचे तत्व वोलत असणाऱ्या अमेरिकन लोकां 
मध्येंहि उच्चनीचभावनात्मक जातिसमुञ्चयांमध्यें सोपान- 
परंपरा तयार झाली आहे. मात्र ही परंपरा छावण्यामध्यें व 
निरनिराळ्या जातींचा समाजांतील दजा ठरविण्याच्या कामीं 
त्या जातीच्या मूरूस्थानाचें अतलांतिक महासागरापासूनचें 
अंतर लक्षांत घेतलें जातें. जातिपरंपरा उत्पन्न होण्याचें कारण 
शोधण्यास आपणांस फार दूर जावयास नको. प्रगतीच्या 
प्रथमावस्थेंत मचुष्यांचें स्थलांतर फार सावकाश होत असे व 
द्यासुळें त्यांच्यामध्यें फरकहि फार थोडा पडत असे, परंतु 
हा फरक जरी जवळजवळच्या लोकांत फारसा नसला तरी 
बऱ्याच अंतरावर राहणाऱ्या लोकांत फार वाढला आहे. जर 
मनुष्ये एकत्र होण्याचा कम सारखा चालला असता व एका 
जातीचे लोक शेजारच्या व फारसा फरक नसलेल्या लोकांशीं 
संघट्टनाने मिसळून जाऊन त्यांच्यामध्यें एक प्रकारचें शारीरिक 
व सांस्कृतिक ऐक्य उत्पन्न झालं असतें तर सध्यां दिसतात 
इतके जातिभेद व वंशभेद राहिले नसते. याप्रमाणें अमे- 
रिकेंत जो जातिभेद दिसतो त्याचें कारण एकमेकांपासून 
फार भिन्न अशा निरनिराळ्या ग्रदेशांतील जाती तेथें 
एकत्र झाल्या आहेत हें होय. या जातींचे एकत्र येणें हें 
आकस्मिक कारणांनी झालेले आहे. त्याची पूर्वतयारी 
मुळींच झालेली नव्हती. 


जगाचा वराचसा भाग कांही थोड्या यूरोपांतील 
राष्ट्रांनीं व्यापिला आहे. द्याझुळें कांही उच संस्कृती" 
तीळ लोकांचा कांही कनिष्ठ दजोच्या संस्कृतींतीळ लोकांशीं 
व कांही सर्वतः भिन्न संस्कृतीतील लोकांशीं संबंध 
आला आहे. ज्या वेळीं. चिनी व जपानी लोकांनीं 
परदेशगमनास सुरुवात केली त्या वेळीं य्यांचा यांच्या 
पासून अनेक रीतींनीं भिन्न अशा गोऱ्या लोकांशीं संबंध 
आला. याप्रमाणें या एकत्र येणाऱ्या लोकांमध्यें इतके मेद 
आहेत कीं त्यांचें सर्वथा एकीकरण होणें अशक्य आहे. 


अनेक जातींच्या लोकांच्या संघटनाची किया चार्ल 
लोकांच्या कल्पनांत, योग्यायोग्यतेंत व यांच्या 


gitizeg by,eGangot 
संस्थांत वदेळ होत असतो 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचें जगद्विकासांत सथान. 


` मनुष्य दिवसेंदिवस अधिकाधिक स्वतंत्र विचाराचा 
लागला आहे. सर्व लोकांच्या आचारांत आणि विचारांत 
साम्य असावें अशी आतां फारसे लोक अपेक्षा करीत नाहींत. 
रानटी लोकत व हिंदू ( या दोहोंमध्ये सध्यां फारसा फरक 
नाहीं ! ) अतिशय शुक भेद असलेल्या लोकांशींहि लप्नव्यवहार 
करण्याचें नाकारतात. सध्यांचे यूरोपीय ल्भव्यवहाराच्या 
बाबतींत परकीयांत व यांच्यांत शारीरिक व सांस्कृतिक 
फरक पुष्कळच असेल तरच मिश्रविवाहास प्रतिकूल असतात. 


कालमानानें व संस्कृतीच्या प्रगतीवरोबर मनुष्याची 
एकमेकांत मिसळून जाण्याची शक्तीहि वाढत चालली आहे. 
अमेरिकेंतील संयुक्त संस्थानांतील लोकांइतकी परस्पर: 
संमिश्रणाची शक्ति दुसऱ्या कोणत्याहि लोकांनीं दाखविलेली 
नाहीं. अमेरिकेंतील लोकांनी परकीय लोकांस अमेरिकन 
बनविण्याच्या वावतींत इतकें यश संपादन केळे आहे की, 
यासंवंधींच्या वर्णनावर प्रत्यक्ष तेथें जाऊन पाहून आलेल्या 
मचुष्याशिवाय इतराचा विश्वास वसणें शाक्य नाहीं. अमेरिकन 
लोकांचा परकीयांस आपल्यासारखे वनविष्याच्या खतःच्या 
शक्तीवर इतका विश्वास आहे कीं, ते अमेरिकेंत पांच किंवा 
अधिक वर्षे राहिलेल्या परकीयांस आपल्या राज्याच्या 
कारभारामध्यें आणि संस्थांच्या कारभारामध्यें भाग घेऊं 


देतात. ही त्यांची मुक्तद्वारपद्धति त्यांच्या सात्मीकरणाच्या 
शक्तीत भर टाकते. 


सात्मीकरण.--सात्मीकरण म्हणजे परकीय लोकांस 
आपणांसारखे करणें आणि स्वकीयांचीं मनें परकीय लोकांचा 
खसमाजांत स्वीकार करण्यास तयार करणें. या गोष्टीला 
दोन्हीहि वाजूंकडून तयारी करावी लागते. या गोष्टीचें 
स्वकीय व परकीय या दोघांसहि शिक्षण द्यावें लागतें. जर 
परकीय लोक देश्य लोकांसारखे . सहज वनप्यासारखे 
असतील तर देऱय लोकांत ल्यांच्या संवंधाने परकीयभाव 
वराचसा कमी राहील. उलट पक्षी, सत्ताधारी देद्य समाज 
आपलं सभासदत्व व तत्संबंधी सामाजिक आणि राजकीय 
हक्क परकीयांस देण्यास तयार असेल तर परकीय मनुष्यास 
देश्य लोकांची राहणी व त्यांचे आचारविचार यांचा खीकार 
करण्याची जास्त प्रवृत्ति होते. सात्मीकरणाची शक्ति जितकी 
वाढत जाते तितका देऱय व परकीय यांजमधील विरोध कमी 
होत जातो. 


परदेशगमन जर विशेष सुलभ होत जाईल तर या प्रदेश- 
विशिष्ट समाजपद्धतीचा शेवटीं एक परिणाम हा होईल कीं, 
मनुष्याची प्रवृत्ति अधिकाधिक व्यक्तिहिंतवादी होत जाईल; तो 
कोणत्याहि देशांत जन्मला असला तरी जन्मभूमिविषयक विचार 
बाजूस ठेबून आपण कोणत्या समाजाचें घटक व्हावें हें ठरविणे 
त्याला शक्य होईल; तो ज्या प्रदेशांत राहत असेल या प्रदेशां- 
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होऊं | जगांतील मनुष्यांमध्यें एक प्रकारचें साम्य उत्पन्न होईळ आणि 


त्यामुळें एका समाजांत जन्मलेल्या मनुष्यास जगांतील 
दुसऱ्या कोणत्याहि समाजांतील संस्कृतीचा खीकार करणे 
सुभ होईल. लोकांतील शारीरिक फरकहि कमी होत 
जातील अगर त्यांचें महत्त्व तरी कमी होत जाईळ. तसेच निर- 
निराळ्या राष्ट्रांतील, संप्रदायांतील अथवा वंशांतील लोकांमध्यें 
परस्परबिवाह होऊं लागतील आणि यामुळें जगांतील 
निरनिराळ्या लोकांचे सामाजिक संवंध बरेचसे कमी गुंता- 
गुंतीचे होतील. 


हिंदुसमाजाचें रूपांतर--हिदुस्थानांतील जाति- 
विशिष्ट समुचचयांनां प्रदेशविशिष्ट समुञ्चयांचे रूप कसें देतां 
येईल या गोष्टीचा विचार करतांना असें दिसतें की, या बावर्तीत 
ब्रिटिश सरकारनें वरेंचसे कार्य आधींच करून ठेविलें आहे. 
हिंदुस्थानांतील हायकोर्टाची सत्ता कांहीं विशिष्ट प्रदेशांवर चालते. 
या प्रदेशांतीक लोकांवर हीं हायकोर्टे हिंदुधमंशाज्रांतील कांही 
नियमांचा जातगोत वगेरे न पाहतां सारखाच अंमल करतात. 
परंतु तीं विशिष्ट जातींतील कांहीं सामाजिक चालींस मान देऊन 
त्यांचाहि अंमळ करतात. याप्रमाणें ब्रिटिश कोर्सनीं 
कांहीं काये केळें आहे. तरी पण वरेंचसं अद्यापि व्हावयाचे 
आहे. असं असण्याचे कारण प्रादेशिक समाजाची ग्राह्मता 
पूर्णपणें मान्य झाळेली नाहीं हैं होय. 


हिंदुस्थानांतील जातिविशिष्ट समाजांचे प्रदेशविशिष्ट 
समाजांत रूपांतर करावयाचे तर हिंदुस्थानाचे राजकीय 
विभाग प्रत्येक विभागांत वस्तीचा मोठा अंश सामान्यतः 
एकाच जातीच्या लोकांचा येईल या धोरणाने पाडले 
पाहिजेत. सध्यांचे हिंदुस्थरानाचे विभाग केवळ ऐतिहासिक 
यहच्छात्मक गोष्टींस अनुसरून पाडल्यासुळें वेडगळ 
झालेले आहेत. भाषेनुसार हिंदुस्थानचे विभाग पडावे ही 
कल्पना इष्ट रूपांतराच्या दृष्टीने सर्वात उपयुक्त आहे. आतां 
अशा विभागणीमध्यें कांहीं थोड्या जाती निरनिराळ्या प्रांतांत 
समाविष्ट होतील हैं खरें आहे, तथापि या गोष्टीस इलाज 
नाही. अशा तर्‍हेचे हिंदुस्थानचे विभाग पडले आणि 
हिंडुस्थानास पूर्ण खराज्य मिळालें म्हणजे हिंदू लोक सामाजिक 
वावतींतहि वरेचसे कायदे तयार करतील. सध्यां अशा 
कायद्यांचा अगदींच अभाव आहे. हिंदु समाजाची व हिंदु 


कायद्याची वाढ सध्यां मनुष्यांच्या गरजांप्रमाणें नवीन कायदे _ 


होत नसल्यानें खुटली आहे. भाषावार प्रांत झाल्यावर कायदे 
करण्याच्या वाबतींत ह्लींपेक्षां जोकांच्या म्हणण्याकडे जार लक्ष 
दिलें जाईल. तेव्हां नवीन तयार होणारे सामाजिक कायदे 
प्रांतांतीछ सर्ब लोकांस सारखेच लागू होतील आणि यामुळें 
लोकांमध्यें अधिक साम्य उत्पन्न होईल. सध्यां निरनिराळे 
समाज आपल्या आातिविशिष्ट कायद्याप्रमाणे चालतात. परंतु 


तीळ समाजाशी सयाला एकरूप होतुं अज), याचप्रमाणे, ऽपे, खना प्रदेशविशिष्ट कायदे अनुसरावे लागती. द 
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ब्रिटिश सरकार खतःच भाषेनुसार राजकीय विभाग 

` पाडण्याचे काम हातीं घेईळ असें दिसत नाहीं, परंतु - योग्य 
चळवळ करून त्यांस हें काम हातीं घेण्यास भाग पाडळं 
पाहिजे. या नवीन व्यवस्थेमुळे पत्यक प्रांतांत संख्येने अधिक 
असलेली जात आपल्या कल्पना चालीरीती व संस्था तेथील 
दुसऱ्या अल्पसंख्याक व परकीय जातींवर लादण्याचा प्रयल 
करीळ यांत शंका नाहीं. परंतु असें होईल म्हणून भाषावार 
देशाचे विभाग पाडणे गैर आहे असे म्हणतां येणार 
नाही. कारण असे प्रकार सर्वच देशांत चाळू असतात. 
रा्ट्रीकरणामधील ही एक आवश्यक क्रियाच आहे. 
सत्ताधारी समूहाने समाजांत ऐक्य उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न 
केला पाहिजे. यूरोपमधील देशांत जे राष्ट्रीकरणाचे प्रयत्न 
झाले त्यांच्या पाठीमागें अन्यसांग्रदायिक लोकांचा छल, 
परकीय पोषाखाबर निर्बंध, परकीय भाषा व चालीरीती 
यांच्या विरुद्ध कायद्यांचे नियमन इत्यादि गोष्टी होत्या हें 
आपणांस विसरतां कामा नये. यासंबंधीं आणखी विचार पुढें 
यावयाचा आहे. 


देशामध्ये निरनिराळ्या प्रांतांत कांहीं स्थानिक वैशिछ्य 
उत्पन्न होण्याचा संभव आहे, परंतु हें. वेशिश्य निरनिराळ्या 
जातींतील वैशिष्यापेक्षां पुष्कळ बरें. कारण जातींतील 
वेशिष्यासुळें निरनिराळ्या लोकांत कायमचे भेद उत्पन्न 
होतात. हिंदी राष्ट्र तयार करण्याच्या कल्पनेसुळेंहि हिंदुस्था- 
नांतीळ लोकांत एकरूपता होण्याचा वराच संभव आहे. 
एकीकरणामध्यें साहाय्यभूत होणारी आणखी एक महत्त्वाची 
गोष्ट म्हणजे सर्व प्रदेशांत मान्य होईळ असा एक उच्च वर्ग 
तयार करणें ही होय. अशा तऱ्हेचा. समाजांतील उच्च वर्ग 
समाजामध्ये कितीहि भिन्न प्रकारचे वर्ग असले तरी राष्ट्री- 
करणाच्या कामांत वरेंच साहाय्य करतो आणि 
रा अस्तित्वामुळे जातिभेद कमी होण्याची शक्यता 
असते. 


हा उच्च वर्ग उत्पन्न होण्याची क्रिया कशी होईल यासंवं- 
धाने आज भविष्य करणें फार धोक्याचे आहे, तथापि 
` क्रियांचे खरूप समजण्यासाठी सोदाहरण विवेचन म्हणून 
` 'भविष्यकालांत प्रवेश करण्यास हरकत नाहीं; आणि त्याप्रमाणें 
' आपण पुढे प्रवेश करू. 

पारमार्थिक संग्रदायसंस्था हिंदुस्थानाचें एकराष्ट्रीयल 
' स्थापित करण्यास असमर्थ ठरली तथापि ल्हान समुदायांचे 
मोठे समुदाय करणें आणि .अत्यंत अप्रगत अशा लोकांस 
सर्व समाजांत ओढण्यास थोडीशी मदत करणें यासारखे 
उपयुक्त कार्यं संग्रदायसंस्थेनें केलेलेच आहे. तथापि हें 
_ विसरतां कामा नये कीं संप्रदाय व राष्ट्र या दोन संस्थांचा 
` हेतु भिन्न आहे व त्यामुळें या दोन संस्था एकमेकींस थोड्या 
न्य फार विरोधीच आहेत. ४ न Jangamwadi Math Col 
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अ \्भ््ि् 
संप्रदायांची आवश्यकता. यापुढे राष्ट्रीकरणाचा 
विकास होऊन संप्रदाय नष्ट होणार. प्रस्तुत भविष्यात्मक 
विधान जेव्हां आम्ही करतों तेव्हां समाजाला संप्रदायाची 
आवश्यकता आहे काय असा एक प्रश्न विचारण्यात येतो; 
या प्रश्नाला स्पष्टपणें उत्तर द्यावयाचें म्हणजे नकारार्थी देतां 
येईल. परंतु या उँत्त॑रासुळे गेरसमज होऊं नये म्हणून कांही 
स्पष्टीकरण दिलें पाहिजे. 

संप्रदायांना आजपर्यंत जीं नेतिक तत्त्वें उपदेशिलीं त्यांनीं 

आपकें काम केलेलें आहे. त्यांनी जगांतील नेतिक विचाराचा 
पाया घातला आहे. या वावतींत त्यांनीं केलेलें कारय 
कायम राहील आणि त्याचा समाजाला मार्ग दाखविण्याच्या 
कामीं उपयोग होत राहील. स्वग, नरक, निर्वाण, यांसारख्या 
कल्पनाहि कायम राहतील आणि त्यांचा सामान्य लोकांस 
थोडासा उपयोगहि होईल. सर्वे लोकांमध्यें सामान्य असणाऱ्या 
कांहीं अद्भुत कल्पनाहि कायम राहतील व व्यांचाहि उपयोग 
आहे. समाजाला अनवश्यक असा जो भाग आहे तो एखाद्या 
विशिष्ट ग्रंथांतील कल्पनांवर श्रद्धा ठेवून आपलें एथक्‌ सामाजिक 
अस्तित्र ठेवणें हा होय. हा भाग म्हणजेच संप्रदायघरना 
च म्हणूनच संप्रदायाच्या म्हणजे घटनेच्या नाशानें समाजाचें 
यापुढे नुकसान होणार नाहीं असें आम्ही म्हणतों. 


हिंदुसमाज हा अनेक जाती एकत्र मिळून झालेला व परं- 
परागत विचारांनी चाळत आलेला समाज होय. यामध्यें आणि 
खिस्ती व महंमदी यांसारख्या शान्नमंथप्रधान समाजांमध्ये 
बराच फरक आहे. ब्रिटिश राज्यघटना म्हणून जिला 
म्हणतात त्या परंपरागत राज्यपद्धतीमध्यें आणि संयुक्त 
संस्थानांच्या पूर्वळिखिताने चालणार्‍या घटनेमध्ये जितकें अंतर 
आहे तितकंच वरील दोन प्रकारच्या समाजांमध्ये आहे. 
परंपरागत कल्पनांप्रमाणें चालणाऱ्या समाजामध्ये एक पिढी 
पूर्वीपासून चाळत आलेल्या चालीरीतींचा व कल्पनांचा स्वीकार 
करून त्यांमध्यें आपल्या सोयीने कांहीं फेरफार करिते व या 
बदललेल्या स्वरूपांत ती ल्या कल्पना व चालीरीती पुढच्या 
पिढीस देते. निरनिराळ्या जाती एकत्र येऊन एकां ठिकाणीं 
मिसळतात, आपल्या परंपरागत समजुतींची देवघेव करितात 
आणि याप्रमाणें एक सामान्य अशी परंपरा उत्पन्न करितात. 


एखाद्या संग्रदायामध्यें, उपासकसंघामध्यें, गुप्तमंडळामध्य, 
किंवा पवित्र द्विजवगोमध्ये समावेश होण्याकरितां कांहीं , 
संस्कार करावे लागत असतील, परंतु कोणल्याहि व्यक्तीला 
अगर संघाला परंपरेमध्ये समावेश करून घेण्यास कोणताहि 
संस्कार करावा छागत नाहीं. परकीय परंपरेचा स्वीकार 
करण्याची क्रिया फार सावकाश किंवा नकळत चाळे. असते. 
कनिष्ठ संस्कृतीच्या जातींनी हिंदु संस्कृतीचा खीकार अशाच 
तऱ्हेनं केला यी जेव्हां ब्राह्मण आणि ब्राह्मणानुयायी 


ckion. Di पिल्या d by, ngotri तेव्हां 
हिंदू आपल्या परंपरेचा प्रसार करीत होते तेव्हां ते आपल्या” 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. ३८९ 
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पेक्षां संस्कृतीनं. कनिष्ठ असलेल्या जातींच्या कल्पनांचा 
आणि संस्कृतींचा खीकारहि करीत होते. 
हिंदुधमोचें कार्य.--हिंदुधमोच्या वावतींत यापुढे 
करावयाचें काये म्हणजे सर्वे जगास सामान्य अशी एक 
परंपरा अगर मानवधर्म निमोण करावयाचा, हें होय. हें कार्य 
आपण यापूर्वी एकदां हातीं घेतलें होतें पण तें अपूर्ण राहिलें. 
पश्चिम एशिया आणि यूरोप या देझांमध्यें जी संस्कृतीची वाढ 
, झाली तींत आणि हिंदुस्थान ब पूर्वेकडील देश यांमध्यें जी वाढ 
झाली तींत वराच फरक आहे. एका काळीं हिंदु संस्कृति सर्वे 
जगावर पसरण्याच्या चेतांत होती, आणि ती सर्व जगामध्यें 
सांस्कृतिक ऐक्य उत्पन्न करणार होती. परंतु या कार्यात तिला 
सानवांमध्यें भेद वाढविणाऱ्या महंमदी व खिस्ती या संप्रदायाच्या 
उत्पत्तीसुळें अडथळा आला. ख्रिस्ती व मुसुलमान या दोन 
सेमिटिक संप्रदायांनी आपआपसांत तीब्र भेद उत्पन्न केला 
आणि सर्व जगापासून आपणां दोघांस निराळे समजून 
सञुष्यांची एकदिर होण्याची क्रिया अधिक कष्टसाध्य करून 
ठेविली. जेव्हां यूरोपीय लोकांनीं हिंदुस्थानामध्यें देऱ्य 
संस्कृतीच्या विकासाचे काय पाहिलें तेव्हां त्याला त्यांनीं 
“हिँुझझम' असें नांव दिलं; ब तो एक पारमार्थिक संप्रदायच 
आहे अशी आपली चुकीची समजूत करून घेतली. 
सर्वे हिंदुस्थानास आणि पाश्चात्य जगास एकच सामान्य 
परंपरा निमाण होण्याच्या कायास सुरुवात झाली आहे. 
कार्याचे परिणाम हिंदुस्थानच्या बाबतींत पुढें दिल्याप्रमाणे 
सांगतां येतील. १. दिवसेंदिवस सोंवळ्याओंचळ्याच्या 
कल्पना कमी होत चालल्याच आहेत. २. पूर्वीच्या 
समजुती व कल्पना यांच्या सल्यावद्दल संशय येऊं 
लागला आहे, आणि आधुनिक शास्त्रांच्या साहाय्यानें 
त्या कल्पनांतीळ सत्य हुडकून काढण्याचा प्रयत्न चालला आहे. 


सव्य असूं शकत नाहींत या तत्त्वास अनुसरून शाख्नांच्या दोन 
विरुद्ध दिशांनी झालेल्या प्रगतीची संगति लावण्याचा प्रयत्न 
चाळू आहे. ज्ञानकोश हें लयांतीलच एक काय होय. 

याप्रमाणें जगाला सामान्य अशी परंपरा उत्पन्न करण्याचें 
काम हीं हिंदू लोकांच्या विचारांमध्ये जो अलीकडे फरक 
झाला आहे त्यामुळे आणि हिँदुस्थानानेंच दोन हजार अथवा 
त्याहूनहि अधिक वर्षांपूर्वी जी दिशा घाळून दिली व्या दिशेने 
जी हीं यूरोपीय विचाराची वाढ होत आहे तीमुळे बरेंच 
सोपें झालें आहे. 

यूरोपीयांच्या दैवतकल्पना आणि तत्त्वज्ञान . याकडे 
काळंजीपूर्वेक रीतीनें पाहणाऱ्या हिंदूस असे वाटतें की, हे 
पाश्चात्य लोक दैवतबिषयक कल्पनांच्या मुग्धभावांतून 
नुकतेच कोठें वाहेर येऊं छागले आहेत. हिंदूंनी फार 
प्राचीनकालापासून प्रदर्शित केलेले देवतविषयक उच्च विचार 
पाश्चात्य अभ्यासकांस आतां फार आवडू छागले आहेत; 
परंतु सामान्यतः यूरोपीयांमध्यें खतःच्या परमार्थपर कल्पनां- 
बहल असलेला फाजील आदर आणि उच्च तत्त्वज्ञान समजून 
घेण्यास आवश्यक अशा वौद्धिक पूर्व तयारीचा असलेला अभाव 
यांसुळें इकडील विचारांतील मर्म सांस कळणे शक्‍य नाहीं. 
आजकालहि ज्या यूरोपीय तत्त्ववेत्त्यांचे विचार यांच्या 
वौद्धिक प्रगतीमुळे हिंदू विचारांच्याच वळणावर येऊं लागळे 
आहेत ल्यांचा श्रद्धाळू यूरोपीयांकडून गौरव होत नाही. 
यूरोपीय तत्त्ववेत्त्यांस आतां असं कळू लागलें आहे कीं, 
हिंदूमधीळ ज्या गोष्टींची ते मूर्तिपूजकांचा खुळेपणा म्हणून 
चेषा करीत असत तसलेच प्रकार खिस्ती संप्रदायांतहि 
आहेत. त्यांनां आतां हेहि वाद लागलें आहें इश्वरानं 
वाकीच्या सरवे जाती वगळून एखाद्या विशिष्ट जातीलाच 
आपला साक्षात्कार दाखविला असे म्हणणें म्हणजे हद्ट होईल. 


३. नवीन नवीन कल्पनांमुळे आणि सांपत्तिक परिस्थितीसुळे 
हिंदू लोकांच्या कुटुंबव्यवस्थेमध्यें फरक होत आहेत. बहु- 
भायेलाची चाळ नाहींशी होत आहे. ४. पोषाख, राहणी 
आणि खाणेंपिणें या वावतींत हिंदूमध्यें वराच फरक होत 
` चाळला आहे. ५. नास्तिकवाद, निरीश्वरवाद आणि भौतिक- 
बाद यांचा प्रसार होत आहे. ९. ज्याच्या योगानें हिंदू लोक 
जगांतील दुसऱ्या सर्व लोकांस रानटी आणि अपवित्र समजत 
असत तो जात्यभिमान बराचसा कमी झाला आहे. निदान 
त्याला बराचसा धक्का बसला आहे. बरेचसे लोक यूरोपीयांचें 
भय बाळगून त्यांचा द्वेषहि करूं लागले आहेत. यूरोपीयांच्या 
शास्त्रीय ज्ञानाबइळ आद्र वाढत आहे. खिरी मिशनऱ्यांच्या 
चळवळीमुळे खिरी संप्रदायावइळ द्वेषहि वाढत आहे. 
७. इतिहासपुराणांतील बऱ्याच कथा केवळ कल्पना म्हणून 


बायवलमधीरू देवविषयक कल्पना विशेषतः सेतानबाद्‌ 
मागें पडत चालला आहे. इश्वराबद्दळच्या कल्पना जास्त 
विस्तृत होत चालल्या आहेत. इश्वरासंवंधीं व्यक्तिविषयक 
कल्पना आतां नष्ट होत चालल्या आहेत. “सोल अथवा आत्मा 
म्हणून एक चीज इतर प्राण्यांत नसून मनुष्यप्राण्यांतच आहे 
ही कल्पनाहि आतां जुन्या काळची समजली जाते. 

हिँदु तत्त्वज्ञानांतीर कांहीं कल्पना पश्चिमेकडे प्रसत झाल्या 
आहेत. वौद्ध संप्रदाय व बौद्ध तत्त्वज्ञानाचा प्रसार यूरोप व 
अमेरिकेमध्ये होत आहे. वेदांत तत्त्वज्ञानाचे अनुयायीहि 
पाश्चात्त्य देशांत आढळतात. हिंदूचे पवित्र ग्रंथ आणि यांचे 
धर्मोपदेशक यांनां पाश्चात्य देशांत बराच मान मिळत आहे. 

संस्कृत भाषेच्या ज्ञानाने आणि भनोरचना व भाषा यांमध्ये 
असलेल्या नायावरून' पाश्चात्य लोकांस खांच्याप्रमाणेंच 


वाह लागल्या आहेत. प्राचीन हिंदू शास्त्रांचा आणि तत्त्व- हे कॅकेशियन वंशांतीऊ आहेत ही गोष्ट समजू 
ज्ञानाचा आतां निराळ्या तऱ्हेने अभ्यास सुरू झाला आहे. | लागली आहे व हिंदुस्थानासंबंधी यांच्या कतव्याची यांनां 
जगांत एकच सत्य असतें म्हणजे८ल्रोन)०एससरतिरुह/ सेरी ०जाहीतिडोके, णाली, 


_ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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हिँदु संस्कृतीचा परिणाम पाश्चात्त्य संस्कृतीवर झाला 
यापेक्षां पाश्चात्त्य संस्कृतीचा परिणाम हिंदुसंस्कृतीवर अधिक 
झाला आहे. याचें कारण शोधावयास फार दूर जावयास नको. 
प्रथमतः, यूरोपीयांनीं आपलें राजकीय वर्चख सर्वे जगा- 
वर प्रस्थापित केलें आहे. सत्ताधिष्ठित जातीच्या कल्पना 
खऱ्याखोव्या कशाहि असल्या आणि ल्यांच्या चालीरीती हितकर 
अथवा अहितकर असल्या तरी दुसऱ्या जातीवर व्या परिणाम 
करितात. दुसरें, हिंदुस्थान देश परतंत्र असल्यामुळें त्याला खतंत्र 
असें राजकीय अस्तित्रच नाहीं. त्यामुळें सावराष्ट्रीय धर्मशास्त्र 
व राजकीय नीति ठरविण्याच्या कामांत त्याला वोलतांच येत 
नाहीं. याशिवाय, भौतिक शात्नांमध्यें यूरोपीयांनी फारच 
आघाडी मारली आहे. तेव्हां यूरोपियन संस्कृतीनं घेण्यासारख्या 
गोष्टींपेक्षा तिच्याकडून हिंडुसंस्कृतीस मिळावयाच्याच गोष्टी 
अधिक आहेत. हिंदुस्थानाने भौतिक शास्त्रांत खतंत्रपणें भर 
घालण्याचे दिवस अद्यापि यावयाचे आहेत. या गोष्टीस आतां 
आरंभ झाला आहे, हें मात्र नाकबूल करतां यावयाचें नाहीं. 
संस्कृतींचें ऐक्य.-जेन्हां आम्ही सर्व जगांतील 
संस्कृतीच्या ऐक्याची कल्पना करतों तेव्हां सवे जग अगदीं 
एकसारखेच होईल असं आमचें म्हणणें नसतें. कारण तसं 
होणें अगदींच अशक्य आहे. कारण निरनिराळ्या देशांतील 
नेसगिक परिस्थितीच पुष्कळ भिन्न असते. तथापि निर- 
निराळ्या संस्कृतींच्या सनिकषामुळें एक तऱ्हेची सामान्य 
संस्कृति उत्पन्न होणें शक्य आहे. निरनिराळ्या ठिकाणच्या 
व राष्ट्रांच्या संस्कृतींची वाढ होत असतांना जी एका संस्कृतींत 
उणीव असेल ती दुसऱ्या संस्कृतीतून भरून निघण्याचा संभव 
आहे. पूर्ण कार्यक्षम पद्धति आणि कला यांच्या पुढें अधवट 
कार्यक्षम पद्धतींचा आणि कलांचा टिकाव लागणार नाहीं. 
संस्कृतीचे एक अंग असं आहे. की, यामध्यें इतरांपेक्षा 
ठवकर ऐक्य होण्याचा संभव आहे आणि द्याचा परिणामहि 
इतर अंगांवर होण्यासारखा आहे. हैं अंग म्हरळें म्हणजे 
जगांतील ज्ञान आणि बिचार हैं होय. या वावतींतीळ मुख्य 
तत्त्व म्हणजे सत्ये परस्परविरुद्ध असू शकत नाहींत हें होय. 
या एकीकरणाच्या वावर्तीत बरीचशी प्रगति आजच झाली 
आहे. पाश्चात्त्य देशांत वाढळेलीं वरींचशीं शाख्नें पौरस्य 
देशांनीं उचललेलीं आहेत. यूरोपियन रसायनशात्रापेक्षां 
निराळें असे पूर्वेकडील रसायनशास्र असू शकणार नाहीं, दोन 
परस्परविरुद्ध गोष्टी प्रतिपादन करणारीं निरनिराळीं पदार्थ- 
विज्ञानशा््रें असं. शकणार नाहींत, हें आतां सर्वास पटळें आहे. 
तथापि आजहि निरनिराळ्या लोकांच्या कल्पनांमध्ये आणि 
समजुतींमध्यें बराच विरोध असतो. हा बिरोध वहुधा ज्या 
गोष्टींत सत्य अज्ञात असतें अश्या वावतींत असतो. या विरोधाचें 
खर्प विशेषतः परमार्थविषयक कल्पनांमध्ये दिसून येतें. 
सुशिक्षित हिंदूच्या या बाबतींतील विचाराचा प्रसार केल्यास हा 
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मतें आणि उपास्यें याबद्दळ सुशिक्षित हिंदू लोकांच्या कल्पना 
येणेंप्रमाणें आहेत. ईश्वर ही अनंतलाची कल्पना असल्यामुळें 
द्याचे वास्तविक ज्ञान होणें शक्य नाहीं. एखाद्या आकस्मिक व 
चमत्कृतिजनक आविष्करणाने या अनंतलाचें सामथ्यं, अद्भुतता 
वगेरे एखाद्या अंगाच्या रूपानें कांहींसं ज्ञान होतें. एखाद्या 
मनुष्यानें या शक्तीच्या एकाच दृश्य स्वरूपाचा अभिमान 
वाळगून बाकीच्या खरूपांकडे  दुलक्ष करणें अयोग्य आहे. 
तेव्हां उपासनेच्या सर्व प्रकारांनां सुभा असावी. उपासकाची 
इश्वरावद्दलची कल्पना जर विस्तृत झालेली असेल तर त्यानें 
कोणत्याहि देवतेची उपासना केली तरी हरकत नाहा. एक 
देवता काहून टाकून तिच्या ठिकाणीं दुसरी देवता स्थापन 
करण्याचं कारण नाहीं. कारण, इश्वरावदइळची अनंतल्राची 
आणि केवळ्लाची कल्पना शिव, विष्णु, दुगा अथवा बुद्ध 
यांपैकी कोणत्याहि नावांनी ओळखली गेली तरी हरकत नाहीं. 
मनुष्य सूयोची, ब्ृहस्पतीची, शनीची अथवा एखाद्या ऐति- 
हासिक व्यक्तीची उपासना करतो किंवा एखादा साधु अथवा 
गगेसारखी नदी किंवा ज्या एखाद्या वस्तूवर त्याला भीति किंवा 
आदर वाटेल अशी एखादी बस्तु यांपैकी कोणाची उपासना करतो 
या गोष्टीस कांहीं महत्त्व नाहीं. हीं सर्व देवते अथवा इश्वराचीं 
वाह्य खरूपे या फक्त उपासनेमधील आरंभींच्या पायऱ्या 
आहेत. मनुष्याच्या मनाची जोपर्यंत उच्च कल्पनांचा स्वीकार 
करण्याइतकी तयारी झाली नाहीं तोंपर्यंत त्याचा सगुण 
दैवतावरीळ विश्वास उडविणे मूखेपणाचे होईल. ईश्वर सर्वत्र 
असून एकच आहे हीच कल्पना ईश्वराच्या वावतींत नेहमीं 
टिकाव धरून राहूं शकेल. परंतु ही कल्पना मनांत ठसणें 
फार कठिण आहे. कारण ही कल्पना समजून घ्यावयाची 
म्हणजे मनुष्याला फार कठिण आणि गूढ असे नियम, अत्यंत 
दुर्वोध तत्त्वं आणि अतिशय अमूर्त कल्पना व ह्यांचें एकीकरण 
यांचें ज्ञान व्हावें लागतें. या तऱ्हेच्या अद्वेताची कल्पना पूर्ण 
चाणली म्हणजे मनुष्याचा पापपुण्यावददलच्या कल्पनांवरीळ 
विश्वास नाहींसा होईल आणि अशा वेळीं जर लाच्या मनाची 
चांगली तयारी झाली नसेल तर व्या मचुष्याचें व याच्या 
समाजाचें अहित होईल. 

दिवसेदिवस जगाची प्रवृत्ति अशी दिसते कीं, समाज” 
घटनेच्या बाबतींत मत अथवा उपास्य याला कमी महत्त्व 
द्यावयाचें. पुढें मागें सय जगाचा एक समाज होईल. 
मनुष्यांच्या नेतिक कल्पना एकसारख्या होत जातील. 
बऱ्याचशा चालीरीती सारख्याच होतील. जगांतील बुद्धिमान, 
लोकांकडून हिंदुस्थान, अरबस्थान व जूडिया या देशांत 
होऊन गेलेल्या. महात्म्यांस कमी अधिक प्रमाणानें. सर्वत्र 
मान मिळत जाईल. परछोक आणि अगम्य वस्तूंबद्दलच्या 
कल्पना हीं केवळ मतें म्हणून समजलीं जातील. त्यांनां 
तत्त्वें म्णून सर्वानी मान्य केलीच पाहिजेत असँ कोणी 


विरोध आणि त्यापासून उत्पन्न होणारा दराची की होई, तिपो नीही.” “यो"मंतांच्या बाबतींत हंुस्थानांत जें 


इतिकतेव्यता-राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
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स्वातंच्य आजपर्यंत चालत आलें आहे तें पुढें सर्वोनांच 
राहीळ. निरनिराळ्या देशांतील धार्मिक चालीरीती तशाच 
चालू राहतील, पण त्या केवळ पूर्वीपासून चालत आलेल्या आणि 
परंपरागत म्हणून मौजेकरितां राहतील. अशा रीतीनें ज्याकरितां 


हिंदुसमाजाची स्थापना झाली ती क्रिया हळूहळू पूर्ण होईल. 


पूर्वोक्त विवेचन सूत्ररूपाने थोडक्यांत मांडून इतिकतेव्यतेचा 
प्रथम शब्द बोलला पाहिजे. या दोन्ही क्रिया खालील सूत्रांत 


केल्या आहेत. 


(१) हिंदुसमाजाला राष्ट्रहपास जाण्याइतकें आत्मविकासाचें 


साम्यं आहे. 


(२) पाश्चात्त्य संस्कृति व हिंदु संस्कृति यांचे खरूपैक्य 
होत आहे. जागतिक संस्कृति स्थापन होऊन हिंदुस्थान 


टा तिचा एक भाग होईल. 


(३) हिंदु समाजाला हें जें जागतिक समाजामध्ये स्थान 
मिळणार आहे तें त्यास अगोदर आपलें राष्ट्रीकरण करूनच 


मिळवावे लागेल. 
(४) अशा तर्‍हेचे राष्ट्रीकरण करावयाचें म्हणजे हिंदुलाचे 
रुपांतर राष्ट्रीयलामध्यें करण्याचा प्रयत्न करणे होय. 


(५) हैं राष्ट्रीकरण हिंदुसमाजाचें व हिंदुसंस्कृतीचें सामथ्ये 
वाढविले असतां घडवून आणणें जास्त सोपें जाईल. 


(६) एखाद्या भारतीयाने आपण हिंदु समाजाचें नागरिक 


असावें अगर नसावें हें ठरवितांना सर्व जगाचें 
सांस्कृतिक ऐक्य हिंदुसमाजाचें सामथ्यै वाढविले असतांनाच 
घडवून आणणें शाक्य आहे ही गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे. 


प्रकरण १५ चें. 


इतिकतेव्यता, 
उपप्रकरण १ लें. 
ाष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
जगद्विकासाची दिशा समजून घेतल्यानंतर भारतीय 
समाजासंबंधानें आपणांस व्यवहारनीति ठरवावी लागते. पुढे 
मागें सयं जग मिळून एक समाज होणार, त्याची ज्ञानपरंपरा 
एकच होणार म्हणजे जगांतील सर्व समाजांना जवळजवळ एक- 
तऱ्हेचे खरूप येणार हैं आपण ठरविलें. आपणांस आतां 
हं पाहिरे पाहिजे की, आपण जगाच्या बरोबर सहकाये 
करण्यास कसे समर्थ होऊ आपले व सव जगाचे व्यवहार यांची 
जुळणी कशी करून घ्यावयाची? हे प्रश्न सोडविण्यासाठी 
आपणांस अनेक बाबतींत काये करावयाचें आहे. 
आपल्यापुढें सवीत महत्त्वाचा प्रश्न म्हटला म्हणजे सामाजिक 


नागरिकल मिळण्याची संधि त्यास मिळाली पाहिजे अञ्ची स्थिति 
उत्पन्न करावयाची. आपले लोक इतर देशांत गेले तर त्या 
लोकांस जगाने समतेने वागवावे यासाठी आपण घडपडतों, 
चळवळी करतों, तर परकीय लोकांस आपल्या समाजाचें 
सदस्यत्व देण्यास आपण काय खटपट केली आहे याचा 
विचार आपणांस पाहिजे. आपणांस आपल्या संस्कृतीस 
जितकी अधिकाधिक एकरूपता आणतां येईल म्हणजे आप- 
णांस जितके राष्ट्रीय आचार उत्पन्न करतां येतील तितकें 
परकीयांस भारतीयत्व अहण करणे सोपें जाईल. 


भारतीयांस जगांतील इतर राष्ट्रांप्रमाणें एकराष्ट्र ही पदवी 
उत्पन्न करून घेण्यास जें काय केलें पाहिजे तें येणेंप्रमाणें. 

( १ ) देशांतील समाजास एकरूपता यावी म्हणून राष्ट्रध्म 
संबद्ध केला पाहिजे. 

(२) देशांतील लोकांचें राजकीय वळ वाढविले पाहिजे. 

(३) देशांतील निरनिराळ्या संस्क्कतींस एकरूपता यावी 
म्हणून व्या संस्कृतींत राहणाऱ्या जातींस आणि राष्ट्रास 
राष्ट्रथमोचें शिक्षण दिलें पाहिजे. 

(४) देशांतील सवे लोक ज्या सामाजिक योजनेने 
एकत्र होऊ शकतील अशी सामाजिक योजना अथवा 
धर्मेशात्रीय सिद्धांत प्रसृत झाला पाहिजे. 

समाजास एकरूपता येण्यासाठी अवश्य असणारी इढी- 
करणाची क्रिया मागें सामान्यतः वर्णिलीच आहे. येथें त्या 


क्रियेच्या आर्थिक खरूपाकडे विशेष लक्ष देण्याचे योजिले 
आहे. 


आर्थिक स्थितीचे पर्यालोचन.--आज जी समा- 
जास विचित्र स्वरूप देणारी, आणि उत्पादनविनिमयास 
अवरोध करणारी आर्थिक स्थिति समोर दिसत आहे. तिचें 
पूवेरूप नीट लक्षांत येण्यासाठी, ज्यांचा परिणाम फार दूरवर 
झालेला आहे अशा गोष्टींच्या ऐतिहासिक स्वरूपाचे ज्ञान 
होणें अवश्य आहे. त्याप्रमाणेंच भारतांत जे समाजविकास- 
नियम काये ' करीत आहेत व्यांचेंहि ज्ञान असणें जरूर 
आहे. आजच्या आर्थिक स्थितीचा प्रारंभ शोधावयाचा 
च त्याजवरोवर या स्थितीशी काये अथवा कारणभावानें 
संबद्ध अशा समाजस्थितीचेंहि मूळ शोधावयाचें असं जर 
आपण मनांत आणलें तर कल्पनातीत अशा प्राचीन 
काळाचे आपणांस ज्ञान करून घेतळें पाहिजे. सध्यांचा 
जातिभेद कोणत्या राजकीय व आर्थिक स्थितीशी कार्ये- 
कारणरूपानें संबद्ध आहे याची आपणांस फारच अल्प व अस्पष्ट 
माहिती आहे. जातिमेदाशीं बऱ्याच अंशीं झगडत असलेल्या 


व समाजास विचाराच्या द्वारा विशिष्ट खरूप देणाऱ्या वर्णे- 
होय. आपणांस जगाच्या इतर लोकांशी जगाचा एक अवयव | व्यवस्थेची कांहीं अंगें आपणांस ऋग्वेदमंत्रांच्या रचनेच्या 
यानाद्याने सहकाय करावयाचें म्हणजे वाटेल तो मनुष्य वाटेल | काळांत उपलब्ध होतात एवढेंच नव्हे तर तां र्‍्यापू्वीच्या 
द्या देशांत गेला तरी त्या देशाचे आशि व्यापेशाह््या,बलतेल्लें००४इंडोयूग्रेप्रीय,,झक्ांत॒हि। सांपडतात. पुरातन काळच्या 
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ज्ञानकोइा- प्रस्तावनाखंड 


पुष्कळशा संस्थांचे अवशेष आज राहिलेले आहेत व अनेक 
वेळां आजच्या आर्थिक जीवनाचे खरूप ठरविण्याच्या कार्यात 
या केवळ अवशेषभूत गोष्टींकडेच निर्णायक साम्ये अस- 
स्याचें अनुभवास येते. 
लहान समाज मोठ्याच्या पोटांत सात्मीकृत होऊन किंवा 
दुसऱ्या लहानांशीं संल होऊन महान समाज उत्पन्न व्हाचे 
अशा प्रकारचें जगाच्या बिकासाचें धोरण दिसत आहे.. अनेक 
मिन्नखरूपी समाज एक भाषा किंवा एक पंडितवगं अथवा 
एक पुरोहितवगं अथवा एक राजकीय छत्र अशा प्रकारच्या 
कोणत्या तरी अधिक व्यापक शक्तीच्या तावडींत आले 
म्हणजे य्या भिन्नगुणसमाजांत एकरूपता उत्पन्न होण्याची 
क्रिया सुरू होते. ही एकरूपता वाढत जाते तशी आर्थिक 
संवंधांची पुनधंटना तिच्या मागोमाग येते. सामाजिक एक- 
रूपतेची वाढ म्हणजेच आर्थिक पुनर्घटना होय. ज्या गोष्टी 
ही एकरूपद्रद्धि खुंटविण्यास कारणीभूत होतात त्या आर्थिक 
जीवनाच्या पुनधंटनेच्या बावतींतहि अपायकारक होतात. 
यासाठी आर्थिक इतिहासाच्या अभ्यासकाला ज्या घडा- 
मोडींचा अभ्यास विशेष महत्त्वाचा आहे त्या घडामोडी 
म्हटल्या म्हणजे देशांत जीवनाची अथवा राइणीची समानता 
किंवा भिन्नता उत्पन्न करणाऱ्या गोष्टी होत. राहणीमध्यें सारखे- 
पणाची वाढ झाल्यानें म्हणजे सर्वसामान्य गरजांची वाढ 
झाल्यानें समाजाच्या आर्थिक जीवनावर कसा परिणाम होतो, 
त्यायोगें उत्पादन मोठ्या प्रमाणावर करण्याची क्रिया कशी 
जोरानें चाळू होते यासंबंधाचें वर्णन मागें आलेलेच आहे. 
तेव्हां, आपण अत्यंत वारकाईनें जो सामाजिक, राजकीय 
व आर्थिक इतिहासाचा भाग कोणत्याहि देशांत लक्षांत 
घेतला पाहिजे तो भाग म्हणजे या देशांत सिन्न घटकांतून 
सर्वसामान्य अशी संस्कृति कशी उदयास आली य्यासंवंधाचा 
भाग होय. अशा प्रकारची सामान्य प्रादेशिक संस्कृति जेथें 
उद्यास आळेली नसेल, तेथें ती उदयास न येण्याची कारणें 
कोणतीं आहेत तीं शोधून काढण्याकडे आम्हीं लक्ष पुरविले 
पाहिजे. देशांत सर्वसामान्य संस्कृति उदयास कशी येते 
याचे जे नियम आहेत यांचें ज्ञान तात्त्विक दृष्टीनं 
महत्त्वाचें आहे एवढेंच नव्हे तर या नियमांचे ज्ञान 
व्यवहदारइध्याहि बहुमोल . आहे. कारण, या ज्ञानाच्या 
आधारावर आपणांस देशांत जे संस्कृतीचे थर असतात व 
या थरांचे प्रतिनिधि जे लोकसमाज असतात त्या समाजांनां 
' व्या थरांनां अमुक धोरणाने बागिवणें श्रेयस्कर होईल 
हैं ठरवितां येतें. संस्कृतीच्या प्रत्येक थराला तत्संवद्ध अशी 
एक आर्थिक जीवर्नपद्धति असते, एखाद्या प्रदेशांत अनेक 
सांस्कृतिक थर असतील तर व्यांचा एकमेकांवर परिणाम 
होत असतो. मात्र, असेंहि पुष्कळ वेळां घडतें कीं, ही 
` ` परसरांवर परिणाम करण्याची क्रिया कांही कारणपरंपरा 
_ उद्भवून खंभित होते. ` 


भारतीय समाजांतील घटक. समाजाच्या आर्थिक 
जीवनाच्या या अंगाचा अभ्यास करावयाचा तर देशांतील 
लोकससुदायांत निरनिराळे घटक कोणते आहेत व्यांचें ज्ञान 
आपणांस करून घेतलें पाहिजे व देशांतीछ सर्वसामान्य 
संस्कृतीच्या वाढीस या प्रत्येक घटकाकडून कोणत्या प्रकारची 
मदत किंवा अडचण होण्याची लक्षणें दिसत आहेत 
त्यांचेहि ज्ञान आम्हांला पाहिजे अशा अभ्यासासाठी 
जीवनमेदाच्या तत्त्वावर हिंदुस्थानांतीळ लोकांचे वये खालीळ- 
प्रमाणें पाउतां येतील. 

( १) इंग्रज लोक. हिंदुस्थानांत इंग्रज वगे हा राज्यकती 
बये असून हिंदुस्थानच्या संस्कृतीला ब्रिटिश वळण लावण्याचा 
याचा प्रय्न आहे. 

(२ ) हिंदू लोक. देशांत सर्वात मोठी संख्या यांची असून 
आज आपली संस्कृति अभंग राखण्यासाठी यांनां झगडावें 
लागत आहे. 

(३ ) मुसुलमान लोक. संख्येच्या दृष्टीनें यांचा नंबर 
हिंदूच्या खालीं लागतो. यांची संस्कृति हिंदूच्या संस्कृतीपासून 
अगदीं भिन्न असून हे लोक ही आपली भिन्न संस्कृति 
संराक्षिण्याच्या प्रयत्नांत आहेत. 

(४ ) पार्शी, यहुदी व इतर अप्रधान समाज. देशांत यांची 
कोणाचीहि खतंत्र व संरक्षणाहै अशी संस्कृति नाहीं. 

या भिन्न समाजांचे व संस्कृतींचे एकमेकांवर व हिंदुस्थानच्या 
सर्वसामान्य संस्कृतीवर काय परिणाम होतात तें पाइ. हिंदु 
संस्क्रति जी उदयास आली ती अनेक घटकांच्या आचार- 
विचारांच्या दीघेकालपर्यंत चाललेल्या तडजोडींतून उदयास 
आली. “हिंदुः या नांवाच्या समूहांत जे लोक अंतभूत 
होतात ते लोक निरनिराळ्या वंशांतील आहेत आणि 
त्यांच्या संस्कृतीहि खभावतःच निरनिराळ्या आहेत. यासाठीं 
आपण लोकसमाजांचीं श्रमणं आणि या भ्रमणांचा संस्कृतीवर 
होणारा परिणाम विचारांत घेऊं. आपल्या विवेचनाला पूर्णता 
येण्यासाठी अगदीं प्राचीन काळापासून हिंदुस्थानांत जे निर- 
निराळे लोकसमूह आले त्यांचें ज्ञान आपण करून घेऊ. 
ऋग्वेदावरून आपल्याला हिंदुस्थानांत कोणीतरी मोठा समूह 
आल्याचे दिसून येतें. आयेन म्हणून ज्यांनां आपण म्हणतों 
ते या देशांत आपल्याला बरोबर माहीत नाहीं अशा अति- 
प्राचीन कोणत्या तरी काळांत आलेले आहेत. ह्या आयैनांच्या 
आगमनापूर्वी एक, दोन अथवा तीन बाह्य समाजांचीं आगमनें 
झालीं. हे समाज म्हणजे निग्निटो, कोळेरियन्‌ आणिं 
द्राविड समाज होत. या झोकांसंबंधाचे वर्णन तिसऱ्या 
प्रकरणांत येऊन गेळेंच आहे. या झोकांनंतर जे आयेन. 
लोक येथें आले ते वायव्येकडून येऊन त्यांनी हिंदुस्थानला 
एक नवीन संस्कृति दिली. यांनी आपणांपूर्वी असलेल्या 
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केलें तें या सर्व संस्क्ृर्तीनां आपल्या संस्कृतीचे पुट चढवून 
एकरूपता आणण्याचे होय. पूर्वी ज्या निरनिराळ्या स्थानिक 
आणि लहान लहान टोब्यांपुरत्या संस्कृती होत्या ल्यांनां 
एकत्र करून नव्याजुन्यांची मिळून एक नवीन व सवागपूर्ण 
अशी संस्कृति त्यांनी बनविली. या आर्यन लोकांनंतर 
मंगोलियन लोकांचें आगमन या देशांत झालें. हे जे 
मंगोलियन लोक आले ते लांच्या बंझांतील सुधारलेले 
लोक नसून कमीअधिक रानटी लोकच असावेत असें 
दिसतें. अर्थोत्‌ यांनीं येथें आपली खतंत्र संस्कृति न स्थापितां 
येथील “आयेन? संस्कृतीचाच प्रामुख्यानें खीकार केला. 
आजची जी हिंदु संस्कृति झालेली आहे ती उद्यास येण्यास 
यांचा हातभार लागलेला आहे. दक्षिणेंत आर्यन आणि 
द्राविड आचारविचारपरंपरा जशा मिश्रित झाल्या तशाच 
पूर्वभारतांत आर्यन आणि मंगोलियन परंपरा एकमेकांत 
मिसळून गेल्या आहेत. 


वर सांगितलेले पांच अथवा तीन बंश या सर्वानीं मिळून 
आज हुँडु नांवानें संवोधिली जाणारी संस्कृति निमोण 
केलेली आहे आणि या कार्यात अमुखलत्वाचा भाग आयेन्‌, 
संस्कृतीने घेतला आहे. हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या संस्कृती 
एकन्र होऊन त्यांची परस्पर देवघेव व तडजोड ज्या दीधे 
काळाच्या सुदतींत सारखी चाललेली होती त्या मुदतीचा 
आरंभ आर्यन आगमनाच्या पूर्वी अतिप्राचीन अज्ञात 
काळांत होत असून तिचा शेवट खिरी शकाच्या पहिल्या 
सहस्नकाच्या अखेर झाला. या देवघेवींतून व तडजोडींतून 
आजची हिंदु संस्कृति निमोण झाली. 


प्रत्येक वंशाच्या हातून कोणतातरी एक प्रकारचा संस्कृतीचा 
जमुना तयार होत असतो. हा नमुना जर वराच सुव्यवस्थित 
असेल तर दुसरे जे वंश या नमुन्याच्या कक्षेत येतात ते 
या नमुन्याप्रमाणें आपली राहणी करण्याचा प्रयत्न करतात. 
सात्र येणारे लोक जर जेते म्हणून आळे असतील तर 
समोरील जित लोकांची संस्कृति विध्वंसून टाकणें हें आपलें 
कर्तव्य असं ते सामान्यतः समजतात व अथातच ह्या जित 
संस्कृतीप्रमाणे आपली. राहणी बदलण्याच्या भानगडीत 
ते पडत नाहींत. सामान्य नियम असा आहे कीं, दोन भिन्न 
संस्कृती एकत्र आल्या असतां त्या एकमेकीची उचलबांगडी 
करू पाहतात. जुन्या संस्कृतीचे प्रतिनिधी जर राजकीय 
सत्तेने संपन्न असतीळ तर नवे येणारे छोक या जुन्या राष्ट्राची 
संस्कृति पत्करतात. ही जुनी संस्कृति पत्करतांना आपल्या 
पूर्वीच्या चालीरीती या नवीनांनां सामान्यतः टाकून द्याव्या 
लागतात. मात्र कांहीं बळकट अशी वाझायपरंपरा जर नवीनां- 
जवळ असली तर यांच्यापुढे खीकारार्थ आलेल्या संस्कृतीचा 
ते पूर्णपणें अंगीकार करीत नाहींत. एखाद्या लोकांनीं एखादा 
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ठेवून आणि त्यांतीक लोकांवर आपली संस्कृति ठादून जर 
है लोक सत्ताच्युत झाळे, तर अशा देशांत दोन संस्कृती 
परस्परांशी झगडत असतात. या संस्कृती आरंभीं जरी 
एकमेकाला विरोधी असल्या तरी साक्षिष्यानें शेवटीं या 
दोन संस्कृतींतून नवीच एक संस्कृति निमोण होते. ही 
नवी संस्कृति जुन्या दोहोंच्या मिश्रणाने झालेली असते 
व या मिश्रणांत संख्येने अगर बळानें अधिक समर्थ अशी 
जी संस्कृति असेल तिचा भाग अधिक असतो. शक व 
श्वेत हूण लोक यांच्या ज्या टोळ्या देशांत आल्या व अलीकडे 
यहुदी, पाशा, आर्मीनियन व चिनीलोक जे येथे आळे 
ते अल्पसंख्याक असल्याने यांसंवंधाने दोन शब्द सांगितळे 
म्हणजे पुरे आहे. 


वरील लोकांसंबंधानें सामान्यतः असं म्हणतां येईल की 
यांनीं देशी लोकांची संस्कृति कमी अधिक प्रमाणाने पत्करिली. 
येथे हे एक सर्वसाधारण विधान करण्यास हरकत नाही कीं, 
जेव्हां एखाद्या देशांत बाह्य लोकांची टोळी येते तेव्हां जर 
देश्य लोक राजकीय दृष्टीने प्रमुखपदाधिष्ठित असतील तर हे 
वाह्य लोक यांच्यासारखी राहणी करण्याचा प्रयत्न करितात. 


देश्य आणि परकीय संस्कृतींचें ड्ंद्र--जर 
एखाद्या देशांत परकीयांचा अंमळ सुरू झाला तर मात्र 
देश्यांच्या संस्कृतीने जो समाज निमोण झालेला असेल ल्या 
समाजाचे अंशभूत हे परकी जेते लोक होऊन राहणें फारसे 
संभवनीय नसतें. देऱयांच्या चालीरीती ह्या परक्यांकडून 
उचलल्या जाण्याचा संभव फार कमी असतो. देव्य 
संस्कृति बलिष्ठ नाहीं अशा स्थितींत त्या संस्कृतीचे . सामथ्ये 
कमी कमी करण्याचा प्रयत्न करणें आणि आपल्या संस्कृतीचे 
सामथ्यं वाढविण्याचा प्रयत्न करणें हेंच त्या देशांत शिरलेल्या 
परकीयांचें धोरण होतें. जर देश्य संस्कृतीमध्ये फार प्रकार 
असतील किंवा जर देशांत भिन्न भिन्न संस्कृती वास करीत 
असतील तर अशा दे३य संस्कृतीचे बळ परकीयांच्या सान्निष्याने 


पुष्कळच कमी होतें. परकीय संस्कृतीचे लोक वरील प्रकारच्या' 


सेदपूर्ण देशांत थोडे जरी असले तरी त्यांचा देशांत वरचष्मा 
होतो. या परकीयांनीं देश्य संस्कृति स्वीकारण्याच्या आड जी 
एक गोष्ट येते ती म्हणजे त्या संस्कृतीतील नाना प्रकार व 
मेद यांचें अस्तित्व होय. 

हे परके लोक त्यांनीं आणलेल्या बाह्य संस्कृतीचे जर 
जोरदार पुरस्कते नसतील तर जेते असूनहि ते देऱ्यांची 
संस्कृति कदाचित्‌ पत्करतील. बाहेरून आलेल्या जेते लोकांनी 
देश्यांची संस्कृति खीकारल्याची उदाहरणें आपल्या इतिहा- 
सांत सांपडतात तीं शक आणि इण लोकांचीं होत. हे लोक 
हिंदु समाजांत अगदीं मिसळून गेले आहेत. 


बाह्यांचे जे अल्पसंख्याक समूह येथे आले यांचा 


देश ताब्यांत घेतला व तो कांही (दिवस'ापल्या ताध्यास! “क्षापल्बॉ'देशावरकाक'कांय परिणाम झाला लाची उदाहरणे 
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पुढे |. आहो. येथें आतां. मुसुलमानी संस्कृतीचा 
इतिहास विचारांत घेऊं. 
आठव्या शतकांत अरब मुसुलमानांची जी खारी हिंदुस्थानावर 
झाली तिचा हिंडु संस्कृतीवर फारसा परिणाम न झाल्याने ती 
फारशी विचाराह नाहीं. सुखल्मानी संस्कृति जी हिंदुस्थानांत 
आली ती अकराव्या शतकांत आढी. या काळापासून १७ व्या 
शतकाच्या मुसुलमान संस्कृतीचा जोर 
वाढत होता. हिंदुस्थानांतील जुन्या संस्कृतीचा नाश 
करण्याचेंच काम मुसुलमानी संस्कृतीने केले. अठराव्या 
शतकांतः मुसुलमानी सत्ता ल्यास गेली. मुसुल्मानी सत्तेच्या 
नाशाळा जे लोक कारणीभूत झाले त्यांत मराठे, शीख आणि 
इंग्रज हे प्रमुख होत. इंग्लंडांतील लोकांनीं शेवटीं हिंदुस्थान 
जिंकला आणि येथें देऱ्य भाषांनां बाजूस सारून यांच्या जागीं 
इंग्रजी भाषेचा अभ्यास लोकांकडून करवून इंग्रजांनीं या 
देशांत त्रिटिश संस्कृति लादण्याचा प्रय चालविला आहे. 
हिंदुस्थानाला ब्रिटिश लोक आंग्लरूप करून टाकतील हें 
संभवनीय नाहीं; तथापि त्यांनीं आपल्या बाह्य संस्कृतीचा 
रोपा येथें लावण्याचा जो प्रय्न चालविला आहे यया ल्यांच्या 
प्रयत्नाचे जे महत्त्वाचे परिणाम आहेत त्यांकडे लक्ष दिलें 
पाहिजे. त्याचप्रमाणें आपल्या देशांत ज्या अल्पसंख्याक 
परकीय जाती राहिलेल्या आहेत व रहात आहेत हांचे 
हिंदी संस्कृतीवर काय परिणाम झाळे आहेत व होत 
आहेत हेंहि आपण लक्षांत घेतळें पाहिजे. 

' ब्रिटिश संस्कृतीचें हिंदुस्थानांतील वर्चख आणि या वर्च- 
खाचा व ब्रिटिश राजसत्तेचा संबंध यांचा साकल्याने 
विचार पुढे करूं. हिंदुस्थानांत इतर ज्या लहान लहान 
टोळ्या येऊन राहिल्या यांच्या सान्निध्याचा येथील 
संस्कृतीवर काय परिणाम झाला त्याकडे सध्यां लक्ष देऊं. 
देशांत येऊन वस्ती करणारांसंबंधानें आम्ही फारच थोडा 
विचार करतों. देशांतून बाहेर जाणारे जे आमचे नातेवाईक 
आहेत द्यांचा-विशेषतः यांनां परदेशांत ज्या रीतीनें लोक 
वागवितात त्या रीतीचा-बिचार आमच्याकडून जितका होतो 
तितका आमच्या येथें येऊन राहणाऱ्यांसंवंधींचा होत नाहीं. 


. अल्पसंख्याक बाह्य समाज ---देशांत येऊन वस्ती 
करणाऱ्या बाह्यांसंबंधानें कांहीं विचारणीय प्रश्नच नाहीत 
अशी गोष्ट नाही. असे प्रश्न पुष्कळ आहेत. परंतु आमची 
समाजस्थिति कांही एका विशेष प्रकारची असल्याने या 
अश्चांचें अखिल जोरानं आम्हांस भासत नाहीं. हिंदुस्थानांत 
चिनी ठोक आले तरी येथें ज्या अनेक जाती आहेत यांत 
आणखी एका जातीची भर पडते एवढेंच. अमेरिकेसारख्या 
देशांत चिनी लोक गेळे तर भिन्न प्रकार होतो. 


` अमेरिकन लोक या लोकांनां आपुल्या 


७ समाजांत खीकारू a 


` शकत नाहीत व म्हणून यांच्यावर प्रादेशिकबदिष्कार घाउण्याकडे 


` ज्ञानकोश-प्रलावनाखंड- 


त्यांची जोराची भावना असते. आजच्या अमेरिकन समाजांत 
चिनीअमेरिकन विवाह मोकळेपणाने होत नाहींत. अमेरिकेंत 
पश्चिम संस्थानांत चिनी व जपानी लोकांशीं गोज्यांचीं लभ 
होऊं नयेत असे स्पष्ट कायदे आहेत. पूर्वेकडील संस्थानांत 
असे गौरेतर जातींशीं गौरांच्या विवाहास प्रतिबंध करणारे 
कायदे नसले तरी सामाजिक मतें ब भावना असल्या विवाहाच्या 
बाबतींत इतकीं विरुद्ध आहेत कीं असले विवाह तेथेंहि होत 
नाहींत. केव्हां केव्हां असे प्रश्न केले जातात कीं, विवाहास 
अमेरिकन लोक नाखुष आहेत कीं चिनी लोक नाखुष आहेत? 
अमेरिकेंतील पूर्व संस्थानांत खालच्या जातीच्या गोऱ्या वाय- 
कांशी लम्न करण्याची संधि चिनी लोक प्रायः घेतात यावरून 
नाखुषी अधिकांशानें अमेरिकन लोकांचीच आहे यांत संशय 
राहत नाहीं. जातां जातां हेंहि सांगितळें पाहिजे की, चिनी 
पुरुष आणि नीग्रो बायको असे विवाह कांहीं थोडे होत 
नाहींत. व्रिटिश गियानामध्यें हिंदु कूली नीग्रो वाईशीं 
व्यभिचार करण्याचें देखील टाळतो, परंतु चिनी मनुष्य नीग्रो 
बाईँशीं विवाह करण्यालाहि मागें पुढें पहात नाहीं, द्यांतस्या 
त्यांत चांगलीशी नीग्रो वाई पाहून तिच्याशी चिनी मनुष्य 
विवाह करतो, अशी साक्ष हेनरी ककं देतो. तेव्हां 
चिनी व गोरे यांच्यामध्यें विवाह होत नसेछ तर व्याचा 
दोष चिनी लोकांकडे नाही. आधींच अनेक रक्तांचें मिश्रण 
असलेल्या अमेरिकन समाजांत आपण सर्वेखीं मिळून जावें या 
ध्येयाला चिनी लोक कांहीं प्रतिकूल नाहींत. चिनी लोकांशीं 
मिळून जाणें हें अमेरिकन लोकांच्या मनाला अतिशय जड 
वाटतें म्हणूनच या चिनी लोकांनां आपल्या समाजापासून दूर 
उेबण्याचें धोरण राष्ट्राने पत्करावे असें अमेरिकन लोकांनां वाटतें. 
खसमाज़ाशीं मिसळून टाकण्याला अपात्र असे हे लोक जर 
देशांत येऊं दिछे तर देशांत जातिभेद उत्पन्न ददोईँछ व ल्या 
योगानें अमेरिकन लोकराज्यामध्यें जें ऐक्य व जी समता 
आज आहे तिला वाधा येईल अशी अमेरिकन लोकांनां भीति 
वाटत असल्यानें चिनी लोकांस बहिष्कार घालावयाचें 
धोरण र्‍्यांनां पसंत वाटतें. हिंडुस्थानांत वाह्यांच्या सात्मी- 
करणाचा प्रश्न फार दूरचा आहे. हिंदुस्थानांतील सर्व 
लोकांची तर गोष्टच नको, येथील केवळ हिंदूच. घेतळे तरी 
त्यांच्यांत एक रक्ताच्या म्हणजे परस्परविवाहाच्या बंधनानें 
निमोण होणारें एकराष्ट्रीयल अस्तिलांत नाहीं, व य्यांचे जे 
कायमचे मुसुलमान शेजारी आहेत यांच्याशी त्यांचें फारच 
थोड्या बाबतींत ऐक्य आहे. बाजारांत एकत्र येणारे लोक एक 
भाषा बोलतात त्याप्रमाणें हे हिंदुसुएुलमान एक भाषा बोलत 
असतील पण यापलीकडे दोघांना सामान्य असँ वाझ्ाय 
देखील नाही. देश्य छिपींचा पुरस्कार हिंदू लोक करितात 
तर मुसुलमान एका बाह्य. लिपीचा पुरस्कार करितात. 


समाजांत खीकालं | सामाजिक कायदे हेहि हिंदूचे आणि झुसुलमानांचे भिन्न भिन्न 
कडे 
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` दोघांची तत्त्वतः भिन्नभिन्न आहेत. एकंद्रीनें आपण हिंदी- 
लोक फारच थोड्या अंशाने एकरूप आहोंत. तेव्हां आपल्या 
येथें येणाऱ्या वाह्यांनां आपल्या समाजांत आत्मसात. करून 
घेण्याची कल्पना हें आज केवळ मनोराज्य आहे. भारतीय 
म्हणून आपली कांहीं सर्वानां सामान्य अशी विचारपरंपरा 
नाहीं, भारतीय अशा सर्वसामान्य चाली किंवा पोषाख नाहींत. 
अशी जोपर्यंत आमची स्थिति आहे तोंपर्यंत बाह्यानां 
आमची विचारपरंपरा देणें व आमचा पोषाख देणे, आणि 


आमच्या चालीरीती देणें या गोष्टींच्या कल्पना करण्यांत 
काय अर्थ आहे? 


भारतीय संस्कृतीवर बाह्यांचा परिणाम.--या ठि- 
काणीं असा प्रश्न कोणी करील कीं, जर हिंदुस्थानची स्थिति वर 
वर्णिल्याप्रमाणें आहे तर हिंदुस्थानांत येऊन राहणाऱ्या लोकां- 
संवंधाचा प्रश्न इतक्या विस्ताराने विचारांत घेण्यापासून फायदा 
काय होणार? या प्रश्नाच्या उत्तरार्थ येवढे सांगून ठेवणें पुरे 
आहे कीं देशांत येणारांच्या संबंधानें लोकांनीं विचार करण्यास 
लागावें असें म्हणण्यांत आमचा हेतु असा आहे कीं हिंदुस्थानची 
भवितव्यता अमुकच प्रकारची होईल अशी कल्पना करतांना 
आपण फार सावध राहिलं पाहिजे. हिंदुस्थानच्या राष्ट्री- 
करणाकडे आपण लक्ष्य देऊं तेव्हां देशांत असलेल्या साधक 
वाधक गोष्टींकडे आपण फार सावधानतेने पाहिलें पाहिजे. 
पहिल्यापासूनच आपण अशी काळजी घेतली पाहिजे कीं, 
ाष्ट्रीकरणाच्या मार्गावर पाऊल टाकून आपण पुढें चाळू 
लागलों असतां आपल्या मनांतील उद्दिष्ट साध्य होण्याच्या 
आड कांहीं विशेष विघ्ने येऊन आपले राष्ट्रीकरणाचें काये 
अवघड होऊं नये. आमचें म्हणणें असें कीं, हिंदुस्थानांत 
आपल्या प्रयत्नाने एक सर्वसामान्य संस्कृति आपण करू 
शकलों ( अर्थात्‌ ही संस्कृति छुद्ध महंमदी, शुद्ध हिंदु किंवा 
शुद्ध पाश्चात्य असणार नाहीं तर ही या सर्वाची मिळवणी 
असणार ) तर अशी सर्वसामान्य संसक्ति निमोण झाल्यावर 
आपल्या देशांत असा कोणताहि लोकसमूह असूं नये कीं 
ज्याला या आपल्या उद्दिष्ट संस्कृतीच्या गोटांत आणतां येणार 
नाहीं. राष्ट्रीकरणाचे प्रश्न सोडवितांना मुख्य जी गोष्ट 
करावयाची असते ती ही कां, देशांत जे निरनिराळे समाज | 
असतात ल्या सर्वाना सामान्य असें काय आहे, किंवा | 
सर्वातच नांहीं असें काय आहे, तें शोधून काहून त्याचा 
सामान्य संस्कृति निमोण करण्याच्या कामीं उपयोग करावयाचा | 
असतो. अथोत्‌ हें काम चांगलें व्हावें यासाठी आणि 
सामान्य सस्कृति तयार करण्याचे काम विशेष अवघड 
होऊ नये एतदर्थ देशांत एकमेकांपासून अगदीं सिन्न असे 
समाज जितके कमी असतील तितकें सोईचे होतें. उद्यां 
धाडसी चिनी लोकांचे थवेच्या थने येथें येऊन राहू लागले, 
तर यायोगे भारतीय राष्ट्र बनविण्याचे आमचें काम अवघड 


वावतींत अगदीं भिन्न आहे. त्रिटिश लोक या अश्या भिन्न 
चिनी लोकांचें आगमन स्वतःच्या देशांत होण्याच्या जरी 
विरुद्ध आहेत तरी हिंदुस्थानांत त्यांची वस्ती होण्यास उत्तेजन 
देऊन येथील लोकांत आधींच जी भिन्नता वावरत आहे 
तिच्यांत भर राकण्याळा ते निश्चितपणे मदत करतील. अठराव्या 
शतकाच्या शेवटीं शेवटीं आणि एकोणिसाव्या शतकाच्या 
आरंभीं मराठ्यांशी केलेल्या पहिल्या युद्धानंतर प्राप्त 
झालेल्या साष्टी बेटांत चिनी लोकांची वसाहत करवि- 
ण्याचा ईस्ट इंडिया कंपनीचा विचार होता ही गोष्ट इति- 
हासांत नमूद आहे. कंपनीचा हा बेत साधला नाहीं ही गोष्ट 
वेगळी. मद्रासेकडे तर गुन्हेगार चिनी लोकांची वसाहत 
स्थापितहि झाली होती, आणि चिनी-तामिळ या नांवाची 
नवी संकरजाति आज तेथें दिसत आहे ती या वसाहतीमुळेंच 
उत्पन्न झालेली आहे. कलकत्त्यांत पुष्कळ चिनी लोक आज 
चांभाराचा धंदा करीत आहेत. हे कलकत्त्यात येणारे चिनी 
लोक वहुधा एकटे येतात आणि येथें हिंदी-खिस्ती वायकांशीं 
लमे करतात असा मजकूर कांहीं वृत्तपत्रांतून प्रसिद्ध झाला 
होता तो खरा असेछ तर ही एक गोष्ट राष्ट्रीकरणदष्या 
आम्हांला सोईची आहे व या गोष्टीमुळे चिनी लोकांची 
आमच्या देशांतील वस्ती आमच्या ध्येयाला विशेष 
अपायकारक होणार नाहीं असे म्हटळं पाहिजे. 
परंतु चिनी लोक आणि दुसरे अल्पसंख्याक समाज जे 

आमच्या देशांत येऊन राहतात द्यांच्या संबंधानें एक अड- 
चणीची गोष्ट उपस्थित होते की, आजच्या परिस्थितींत हे सर्व 
वाह्य लोक आमची देशी संस्कृति आणि विचारपरंपरा दुबे 
करण्याचा प्रयत्न करतात. आज जर हिंदुस्थानांत देशी 
राजाचें राज्य असतें तर येथें वस्तीस आलेल्या वाह्य लोकां- 
कडून आमच्या संस्कृतीला बाधा पाँचली नसती. कित्येक 
शतकांपूर्वी सीरियन ख्रिस्ती लोक येथें आरे ते येथें स्वराज्य 
असल्यामुळें पोषाख, राहणी, भाषा या सर्व बाबतींत हिंदीच 
वचून गेले आहेत. कोचीन आणि त्रावणकोर येथें सामान्य 
हिंदु आणि सीरियन ख्रिश्चन माणसें, विशेषेकरून बायका, हीं 
इतकी सरश दिसतात की अमकी बाई खिस्ती आहे अगर हिँदु 
आहे. हैं एकाएकी ओळखतां येत नाहा. कित्येक शतकां- 
पूर्वी यहुदी लोक दक्षिणेंत आले ते आज मराठीच बोलतात, 
मराठीच लिहितात, त्यांची धार्मिक गीतेहि मराठीतच 
आहेत. एवढेंच नव्हे तर महाराष्ट्रीय चाझ्पयसूचीवरून हें 
स्पष्ट होईल कीं या लोकांनीं कित्येक काव्यें व॒ नाटके लिहून 
मराठी वाद्ययांत भर टाकलेली आहे. भाषेप्रमाणे ह्यांच्या 
स्रिया पोषाखाच्या बावतींतहि हिंदू झाल्या आहेत. बेने 
इस्रायल (यहुदी ) ख्री व हिंदु ल्ली यांत फरक एवढाच दिसतो 
कीं हिंदु च्रीच्या कपाळावर कुकू असतें व यहुदी ख्रीच्या नसते. 
पार््याचीहि गोष्ट थोडीफार यहुदी खोकांसारखीच आहे. 


होईल, कारण चिनी समाज आमच्यामरस्ू्त"०महत््वाच्या०*'गुजशाथीरही प्यांमी'ञापली भाषा म्हणून खीकारली आहे, 
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हिंडु देवतांनां ते नवस करतात, लम वगैरे संस्कारांच्या 
बाबतींत ब्राह्मयाजवळून मुहूर्त वगैरे काढतात. गायक 
वाडीतील कांही पारशी मराठेशाही पागोटे घालतांना 
आढळतात. त्यांच्या खिया शुभ प्रसंगीं कुकू लावतात व 
त्यांच्या लमांत जरी ब्राह्मण पुरोहित लागत नसले तरी यांचे 
विवाहमंत्र पुष्कळसे संस्कृत असतात. गोमांसहि त्यांनीं 
टाकलें आहे व गोरक्षणाचा पुरस्कार करणाऱ्या मंडळींत 
शेट जसावाला यांसारखे कांहीं पारशीहि आहेत. ही खरा- 
ज्याच्या दिवसांत येथें येऊन राहिळेल्या वाह्य लोकांची 
गोष्ट झाली. 


सध्यांचे पारशी.--अठराशें अठरा सालीं महाराष्ट्र देश 
जिंकला जाऊन तेथें व हिंदुस्थानांत इतर सर्वत्र ठिकाणीं ब्रिटिश 
सत्ता जशी हळू हळू पसरली तशी या बाह्य जातींच्या मनांत 
देय संस्कृति व चालीरीती यासंबंधाने पूर्वीची जी भावना 
होती ती वद्लली. आज पुष्कळ पार्शी लोकांनां इंग्रजी भाषा 
गुजराथीपेक्षां जास संवईची झाली आहे. ते घरीं इंग्रजी 
बोलत नाहींत, गुजराथीच वोलतात, परंतु त्यांची बोलण्याची 
च लिहिण्याची गुजराथी आतां पूर्वीसारखी झुद्ध राहिली 
नसून ती तशी व्हावी अशी त्यांनां इच्छाहि दिसत नाहीं. 
त्यांची लिहिण्याची गुजराथी ही एक अपभ्रष्ट भाषा असून 
तिला पारशी गुजराथी असे नांव ते देतात. '“संसारिका” 
नांवाचें एक गुजराथी काव्य लिहिणारे रोट मळवारी 
यांसारखे लोक शुद्ध गुजराथी लिहितां येतें याचा अभिमान 
मानीत. परंतु ते दिवस गेले. मळवारी यांची पिढी आज 
नाहींशी झालेली आहे. मळवारी यांनीं वरील कविता प्रसिद्ध 
केली त्या वेळीं देशी भाषेंत प्रसिद्ध होणाऱ्या लेखांचे व 
ग्रंथांचे रिपोर्टर यांनीं असा एक शेरा मारला होता कीं, 
“कवितेची भाषा अगदीं शुद्ध गुजराथी आहे, अथोत्‌ मलवारी 
हे पारशी असल्यानें त्यांच्या हातून ही कविता लिहिली गेली 
नसावी”. या रिपोर्टरानें असेहि आणखी म्हटलें होतें कीं, 
“कवितेतील भाषासरणी व भावनांचा ओघ पाहतां कोणातरी 
पेट्रियटने म्हणजे देशभक्तानें ही कविता लिहिली असली 
पाहिजे”. अथोत या रिपोर्टराने पारशी देशभक्त असणार 
नाहीं अशी आपली समजूत प्रदाशित केली आहे ! असो. पारशी 
. लोक हरएक वाबतींत बहुतेक पाश्चात्त्यांसारखे झाले आहेत ही 
गोष्ट सामान्य दृष्टीलाहि स्पष्ट दिसते. हिंदुस्थानांत सामाजिक 
आणि राजकीय विषयांत लक्ष घालणाऱ्या समाजांत इंग्रजी 
भाषेचा जोरानें पुरस्कार करणारे असे हे पारशी 
. लोकच होत. 


_ आर्मीनियन---पपाशी छोकांनंतर आर्मीनियन लोकांची 
स्थिति पाहतां हे डोक ब्रिटिश सत्तेच्या स्थापनेपूर्वी 


= कित्येक वर्षे येथे वसतीला असूनहि न ०योडक्यांत.सांगावरयाचें 
होण्याच्या च्या प्रयत्नांत आहेत. पुष्कळ आम्रीनियन लोक घरीं इग्रजी | आणि बगदादहून 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ` 


चोळतात व इंग्रज = ज ए नात व इन गहतयंचौ जवण्याराइण्याची सोय आपल्या जेवण्याराइण्याची सोय आपल्या | 
घरीं करतात. कळकत्त्यांत एक मोठें व अत्यंत प्रसिद्ध 


' हॉटेल एका आर्भीनियन शहस्थाचें आहे. बऱ्याच आमाँ- 


नियन लोकांनीं इंग्रजांशी लमें केलेली आहेत. ही लमांची 
संख्या फार मोठी नाहीं तरी हिंदू लोक आणि आर्मीनियन लोक 
यांच्या मध्यें जितका सामाजिक व्यवहार आहे झ्ापेक्षां 
इंग्रजांचा व आर्मीनियनांचा सामाजिक व्यर्वहार मोठ्या 
प्रमाणावर चालतो ही गोष्ट स्पष्ट करण्यास ही लम्मसंख्या 
पुरेशी आहे. इग्रजांनां लागू असणारा कायदा आर्सीनियन _ 
लोकांनीं आपला म्हणून मान्य केलेला आहे. असो. 


यहुदी.--आतां यहुदी लोकांकडे वळूं. हिंदुस्थानांत आलेले 

यहुदी लोक दोन वर्गात पडतात. पूर्वी येऊन राहिलेले ते वेने 

इस्रायळ लोक होत. हें लोक बहुतेक वावतींत मराठेच 

झालेले आहेत. ब्रिटिश सत्ता स्थापित झाल्यानंतर जे 

यहुदी लोक येथें आले ते नेटिवांच्या चालीरीती घेत नाहींत, 

तर राज्यकत्यीची राहणी स्वीकारतात. त्यांनीं अरबी 

भाषेलाहि सोडचिट्टी देण्याचा प्रयत्न चालविला आहे व तिच्या 
जागीं ते कोणतीहि देशभाषा न खीकारतां इंग्रजीचा स्वीकार 
करतात. यांपैकीं कांहीं लोक यूरोपियन यहुदी आणि खिस्ती 
लोकांशी लम्न करतात परंतु आपले जातभाई वेने इख्ायळ 
यांजशींदेखीळल लमव्यवहार करीत नाहींत. बेने इस्रायलांत 
घटस्फोट मंजूर नाही आणि यहुदी धर्माचें घटस्फोट हें 
आदितत्त्व आहे असेहि तत्त्व एक सासून घराण्यांतील तरुण 
ज्ञानकोशकारांपुढे मांडू लागला. बेने इलायल काळे म्हणून 
जर या नव्या यहुदींस नकोत तर मग हिंदुस्थानांतील एकाद्या 
जातींत रम्न करण्याची गोष्ट दूरच आहे. कलकत्त्यांतील एका 
बेने इस्ायल खाणावळवाल्याचे दोन सुळगे कलकत्त्यात 
चाढल्यानें त्यांनां त्यांची मराठी भाषा येत नव्हती. मराठी 
येत नाहीं म्हणून त्या सुळांनी कोंकणातील झुली न करतां 
कळकत्त्यांतीलच कराव्यात असें मनांत आणलें, परंतु कलकः 
त्यांत मागाहून आलेल्या म्हणजे गोर्‍या यहुदी लोकांच्या 
सुलींतून बायका मिळविणें त्यांनां अत्यंत दु्ेट झालें. 
मोठ्या कष्टाने एका कुटुंबांतल्या दोन मुली बहिणीबहिणी 
या दोन भावांनी आपल्या वायका करून घेतल्या. पुढे या 
विवाहाचा परिणाम असा झाला कीं ह्या दोन मुलींनां त्यांच्या 
गोर्‍या यहुदी जातीने वाळींत टाकलें. 


: सासून नांवाच्या गर्हस्थांनीं आपल्या जातीच्या मदतीसाठी 
ज्या मोठमोठ्या देणग्या देऊन ठेवल्या आहेत व जे धमोदाय 
काढले आहेत य्यांचा फायदा बेने इख्रायळ लोकांनां फारच 
थोडा दिला जातो. कारण काय तर चेने इस्रायल हे 
मागून आलेल्या यहुदी लोकांपेक्षां काळसर वर्णाचे आहेत. 
[चे म्हटलें म्हणजे बेने इक्ायळ लोक 


त्त 


आलेले नंतरचे यहुदी लोक यांचे संवंध 


haut et a, cone xt Ri 


. संख्या फार मोठी आहे. हिंदुस्थानांत कुशल | 


` इतिकतेव्यता--राष्ट्रधर्मसंस्थापना. ३९७ 
eo 
इंग्रज आणि नेटिव्ह खिरी यांच्या संवंधाम्रमाणें जवळ | मिळावे म्हणून देशांतील वहुसंख्याक जनतेपासून अलग 
जवळ आहेत. कोचीन येथें ज्यू लोकांतच काळी आणि | राहण्याचा प्रयत्न करतात. हैं अल्पसंख्याकांचे सामान्य 
गोरी अशा दोन जाती आहेत. गोरी जात काळ्या जातीला | धोरण चिनी लोकहि पतकरतील यांत नवल नाहीं. . 
तुच्छतेनं वागविते. तप 

चिनी { चिनी ठोक चळ खस्त्यभ्रसार.--आतांपर्यंत चिनी, यहुदी, पार्शी आणि 
-—आतां चिनी लोकांची गोष्ट घेऊं. हे चिनी लोक नियन यांच्या वृत्तीसंबंधाने जे RS 
हिंदी लोकांप्रमाणे वागण्याचा कितपत प्रयत्न de चुन य न्या जे वणन कढ आहे याचया 
= हूँ लक्षांत येईल की, या समाजांचे धोरण इंग्रजी संस्कृति 
करीत नाहींत म्हटलें तरी चालेल. सत्ताधारी लोकांचा पोषाख खीकारावी किंबा आपली खतःची संस्कृति धरून ठेवावी अशा 
आणि चालीरीती यांनां सं दिसतें. र र 
च न ते जवळ करतात अस दसत. | प्रकारचेंच असणार. यांपैकीं कोणतीहि गोष्ट दांनी केली तरी 
क्षुकृक फायद्यासाठी खिस्ती पंथ किंवा दुसरा कोणताहि पंथ दसय संस्कृतीला त्यापासून फायदा नसून या संस्कृतीचे वळ 
पत्करावयास ते मागेपुढे पहात नाहींत. हिंदी लोकांचें कमी होणें हा एक त्यांच्या राहणीचा परिणाम होणार आहे. 
अजुकरण करणें ह चिनी लोकांनां आज फाययाचे नाही | रि लोक या देशांत आपल्या ब्रिटिश संस्कृतीचा पुरस्कार 
म्हणून ते त्या भानगडींत पडत नाहींत. वेस्ट इंडीज वेरांत करीत .आहेत; व अल्पसंख्याक वाह्मजातीयांचें वर्तन या 
किंग्स्ले नांवाचे होते. ह्यां क 
उ ल लू र यी यी वस पीर पुरस्काराला साहाय्यक होत आहे; या दोन गोष्टी तर हिंदी 
बायकी चच्च मध्य पाठवितो ती बेब नवी 3 संस्कृतीला अपायकारक आहेतच पण याखेरीज आणखी 
दारिते आज ह wt es एक जवरदस्त अपायकारी शक्ति आपल्या संस्कृतीविरुद्ध 
७ J $ € — [a DN ne s 
चिनी काये करीत आहे. ही शक्ति म्हणजे खैस्त्याचा हिंदुस्थानांत 
चिनी वायका यूरोपियन तऱ्हेचा पोषाखहि करतात. ही केला जाणारा अचार होय. प्रत्येकाला वाटेल व्या गोष्टीवर 
आजची गोष्ट झाली. कांहीं दिवसांनीं आपल्या नव्या विश्वास ठेवण्या नो खव्याचे प्या आह नान व्ल 
लोकराज्याविषयीं चिनी लोकांनां अभिमान वाटेल. हें यांचें सताचा पार कण्याचे चया यह लाड 
लोकराज्य दिवसानुदिवस वलिष्ठ जाऊ हि धे 
ज्य. चात लस होत जाऊन अभिमान करूनहि आम्हांला आमच्या देशांत होणाऱ्या खस्त्यप्रचारा- 
वाटण्याजोगें होईल आणि मग हे चिनी छोक आज आम्हांला विरुद्ध वोलतां येईल. या ख्रिखपंथप्रचारानें आमचे देशवंधू 
कित्येक यूरोपियन राष्ट्रांचे लोक वागवितात ल्याप्रमाणें देशमापनेसा पारखे तात मामका क्या ठावि 
तिरस्काराने बागवितील. ते हिंदुस्थानांत राहतील पण मनाने | आचारपरंपरा आहेत त्यांकडे तिरस्कारवुद्धीनें पाहण्याची 


हिंदुस्थानचे नागरिक असं खतःला समजणार नाहीत, तर |. -_. देणा यव 
या जपन मन तारिक रहने हिंदुस्थानांत नेहमीं संवय खिस्तपंथ आमच्या देर लावतो, या प्रकारच्या 
हरकती या पंथाच्या प्रचाराविरुद्ध आम्हांला आतांच घेतां येतात. 


परक्यांग्रमाणें वागतील. आतांपर्यंत या ज्या गोष्टी सांगितल्या 
कस गोया या मी आहेत 7५ हयात आण UF पुष्कळसे खिरी झालेले लोक साहेव बनावयास पाहतात. 
Se आपला पोषाख टाकून ते परकी पोषाख घेतात. पुष्कळ 


[त द्यां करण्याचें विशेष कारण नाहीं. तरी सिखरी करा a 
ग लांचा क जी नात | सिखी इवत देशी भाषा बाजस साइन इजी भाषेचा 
Nl घरच्या व्यवहारांत उपयोग करण्याचा प्रचार सुरू झालेला 


ठेवणें बरें. चिनी लोकांची काम करण्याची ताकद अमेरिकन ठ तक को 
हि र देशा गीची . संताळ वगेरे सारख्या जातींत खिस्ती मिशनरी लोक 

लोकापेक्षांहि अधिक आहे. चीन देशांत मजूरव जज आपल्या मिशनरी कामासाठी जातात तेव्हां यांच्यामध्यें 
रोमनलिपीचा प्रचार करण्याचा यत्न करितात. हेतु हा कीं, 
ख्रिसी वाद्यय तयांच्या भाषेतून त्यांनां शिकवितां याचें. 
मिशनस्यांच्या या चळवळीचा परिणाम असा होईल कीं, 
आमच्यांतीर कांहीं लोक रोमन लिपी लिहावयास शिकतील 
व या छिपीचीच त्यांनां संवय लागून आमच्या देश्य लिपीचे 
संख्यावळ कमी होईल. गोव्यामधीळ खिस्ती लोकांनीं 
आपल्या कोंकणी मराठी भाषेंत पोतुगीज आणि रुटिन शब्द 
मिसळून व ही भाषा लिहिण्याला रोमन लिपीचा उपयोग 
करून आपल्यापुरती एक नवीनच उपभाषा निमोण केली हें 


तुटवडा आहे. आमचे कारागीर लोक खभावतः आळशी 
असतात. या सर्व गोष्टी लक्षांत घेतल्या आणि हिंदुस्थान व 
चीन देश हे एकमेकाला लागून आहेत ही गोष्ट लक्षांत 
घेतली म्हणजे हिंदुस्थानांत वस्तीला येणाऱ्या चिनी लोकांची 
संख्या यापुढे .बाढत जाणार हें आपल्यास कळून येईल. 
असेंहि संभवनीय दिसतें की, चिनी छोक हे आमच्या 
देशांत कायमचीच वसरी करून राहणारे होतील. असें 
झाल्यास आमच्या राजकारणांत अनेक अल्पसंख्याक समाज 
ज्या धोरणाने वागतात त्या धोरणाने तेहि ' वागण्याचा संभव 
आहे. एकमुखी अनियंत्रित सत्ताधारी सरकार असलेल्या प्रसिद्ध आहे. असो. 

देशांत अल्पसंख्याक समाज नेहमी सत्ताधारी लोकांशीं | आपल्याला हिंदुस्थानांत जी सामाजिक व आर्थिक उन्नति 
संगनमत करतात आणि आपल्यार-ब्साज्सार्टबिद्येभ ०६: ॥०।घनरवत ाप्राक्‍्याज्री,,आहे ला उत्ततीच्या कायोसाठी जें 
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मुख्य काम आपणाला करावें लागणार आहे. तें हिंदुस्थानांत 
असलेल्या निरनिराळ्या संस्कृतींचें एकीकरण होय. या 
एकीकरणानें जी नवीन संस्कृति उत्पन्न करावयाची तिचें 
खरूप ठरवितांना हें लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, हिंदी लोकांनां 
सर्वतोपरी पाश्चात्त्य रूप देणें हें केवळ अवघडच नव्हे तर 
अशक्य कोटींतळें आहे. अथोत्‌ येथील देश्य भाषा रक्षण 
केल्या पाहिजेत. त्या नाहीशा करून टाकतां उपयोगी नाहीं 
ब असें करणेंहि शक्य नाहीं. या देशांत येथील भाषाच 
प्रमुखतेने प्रचारांत असल्या पाहिजेत. अथात्‌ खिरी मिशनरी 
लोक बर सांगितल्याप्रमाणें भाषांच्या कामांत जी अनवस्था 
उत्पन्न करूं पाहत आहेत तिला कायद्यानें किंवा जोरदार 
लोकमत उत्पन्न करून प्रतिवंध केला पाहिजे. 


येथें जे वाह्य लोकांचे अल्पसंख्याक समाज आहेत व जे 
परकीय उपासनासंप्रदाय आहेत त्यांचे आपल्या देसय 
समाजावर होणारे परिणाम कोणत्या उपायानें टाळतां येतील, 
आमच्या राष्ट्रीयद्त्तींत हे पंथ व समाज जे दोष उत्पन्न करूं 
पाहत आहेत ते उत्पन्न होण्याचें टाळण्यास काय उपाय 
योजणें जरूर आहे, या प्रश्नांचा विचार करतां आम्हांला 
* जो उत्तम उपाय सुचतो तो हा कीं प्रांतोप्रांती आमच्या ज्या 
देतय भाषा आहेत ल्यांचें सामर्थ्यं आम्हीं वाढवावे आणि हें 
सामथ्यं वाढण्यासाठी जरूर ते सामाजिक आणि राजकीय 
फरक आम्ही घडबून आणावे. 


भाषावार देशविभाग.--आंमच्या मतें हिंदुस्थानच्या 
कारभारांत जो फरक आज अगदीं जरूर झालाच पाहिजे तो 
या देशाची भाषावार विभागणी हा होय. आज देशाचे जे 
राजकीय विभाग आहेत ते निरनिराळ्या परिस्थितीप्रमाणे 
सहज घडून आलेळे आहेत. 'इस्ट इंडिया कंपनी जसा देश 
काबीज करीत गेळी तसा कबजांत असलेल्या मुलखांत 
नवा मिळालेला मुळूख त्याचाच एक भाग म्हणून अंतभूत केला 
गेला. मुंबई इजाख्याकडेच पाहतां या इलाख्यांत मराठी, 
गुजराथी, सिंधी व कानडी या चार अगदीं भिन्न भाषा 
वोळणारे भिन्न भाग सामिल केळे गेले आहेत. कानडी भाषा 
बोळणारे लोक कांही मद्रास इलाख्यांत तर कांहीं मुंबई 
इलाख्यांत वांटळे गेले आहेत. मराठी बोलणारा मोठा 
. समाज मुंबई इलाखा, वऱ्हाड, मध्यप्रांत व निजामचें राज्य 
या चार ठिकाणीं विभागला गेला आहे. 


परवा परवांपर्यंत बंगाली लोक पूर्ववंगाल आणि पश्चिम- 
बंगाल अदा दोन ठिकाणीं बिभागळे गेळे होते व या प्रांतां- 
तून विहारी व आसामी यांसारख्या भिन्न भाषा बोलणाऱ्या 
लोकांशीं सरकारानें तयांची जोड केलेली होती. अझा 
प्रकारची भाषांनां न मानणारी देशविभागणी सामाजिक 
हिताच्या दृष्टीनं उपकारक होऊ शकत नाहीं 


विभागणी + ` जारतया रि पा ही 
णी पुष्कळशी सहजगत्या घडून आढेल्या का 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


जरी प्रथम ठरली गेली असली तरी ती तशीच कायम 
ठेवल्यापासून लोकांत असा सकारण समज उत्पन्न होतो कीं, 
ब्रिटिश सरकारनें ही जी विभागणी केली आहे ती वुद्धिपुरःसर 
केली असून तिचा हेतु लोकांत मेदवुद्धि माजावी 
असा आहे. 


हिंदुस्थानांत काय किंवा यूरोपीय देशांत काय निर- 
निराळ्या लोकांमध्यें सामाजिक दळणवळण कमीअधिक 
होणें हें त्यांच्या भाषेवर अवलंवून असतें. ज्यांची भाषा एक, 
यांच्या भावना व कल्पना पुष्कळशा सारख्या सारख्या 
असतात. मग ते निरनिराळ्या प्रांतांत रहात असले तरी 
हरकत नाहीं. मुंबई इलाख्यांत मराठी बोलणारे जे लोक 
आहेत लांची गुजराथ्यांशी जितकी सहानुभूति असते 
त्यापेक्षां वऱ्हाडांतील आणि नागपूर प्रांतांतील मराठी 
बोळणारांशी अधिक सहानुभूति असते. हिंदुस्थानांतील 
जातींची वांटणी पहावी तर तीहि भाषावारीनेंच झालेली दिसते. 
मराठा जात मराठी बोलणाऱ्या देशांतच सांपडते. मराठी 
बोलणाऱ्या देशावाहेर ही जात फक्त वडोदा आणि इंदूर 
या संस्थानांत सांपडते. पण हां संस्थानें मराव्यांचींच 
आहेत. लोकांच्या राजकीय वृत्ती आणि भावना तपासल्या 
तर व्याहि भाषेप्रमाणें भिन्न भिन्न आढळून येतात. सामाजिक 
चालीरीती भाषावारच वांटलेल्या दिसतात, म्हणजे ज्यांची 
भाषा एक द्यांच्या चालीरीती व राजकीय कल्पना वगेरे 
सारख्याच असतात. लोकांमध्यें कोणत्याहि तऱ्हेचा सारखे- 
पणा असणें ह्याला सामाजिकदृष्ट्या पुष्कळ किंमत आहे. या 
सारखेपणापासूनत समाजाचें पुष्कळ प्रकारचें हित होतें म्हणून 
भलत्याच रीतीनें राजकीय विभागणी करून देशांतील 
विवक्षित लोकांमध्यें असलेलें साम्य नाहींसे करण्याचा प्रयत्न 
करणें वरें नव्हे व असें करण्याची खरोखरी जरूरहि नसते. 

आज जी देशाची वांटणी झालेली आहे ती वद्ळून 
द्याची भाषावार पुनर्विभागणी करणें हैं लोकांनां व 
सरकारलाहि पुष्कळ फायदेशीर होईल. प्रथम आपण सरकारला 
अशा विभागणीपासून कोणते फायदे होतील हें पाहूं. 


सरकारचें हित.--सरकारला पहिला फायदा हा 
की सिव्हिल सर्विसमधल्या लोकांनां एकच भाषा शिकावी 
लागेछ च वयामुळे ती लांनां चांगली शिकतां येईल. 
सध्यां असें होतें कीं, अंमलदार एखाद्या जागेवर 
नेमला गेला म्हणजे तेथील स्थानिक भाषा मोठ्या 
मेहनतीने शिकू लागतो. एक दोन वर्षांत त्याची तेथून 
दुसरीकडे अगदीं वेगळी भाषा असणाऱ्या ठिकाणीं 
बदली होते. असें झाल्यानें सिव्हिळियन अंमलदारांनां 
कोणतीच. देशी भाषा मन लावून शिकावीसे वाटत नाही. 
हाच अंमलदार जर एक भाषा बोलणाऱ्या प्रांतांत नेमला 


| रही तभी भाषा नीट शिकून घेईल व द्यां 


इतिकर्तेव्यता--राष्ट्रधर्म संधापना ३९९ 
os 
भाषेच्या वाझायाचाहि चांगला अभ्यास करील. हिंदी वाड्य़य, 
हिंदी नाटकें वगेरे यांजकडे तो अधिक लक्ष देऊं लागेल व 
व्यायोगे द्याला लोकप्रियता प्राप्त होऊन त्याचा परकीपणा 
लोकांनां फारसा भासणार नाहीं. सरकारचे अंमलदार 
लोकप्रिय झाळे म्हणजे त्यायोगें सरकारसत्ताहि लोकप्रिय 
होण्यास वरीच मदत होते. भाषा अंमलदारांनां नीट आल्या- 
कारणानें त्यांचें मनो गत हिंदुस्थानच्या लोकांनां नीट उमजेल 
आणि यांनांहि येथीछ लोकांचें म्हणणं नीट समजून 
घेतां येईल. 


उच्च शिक्षण देणाऱ्या संस्थांचा फायदा घेणारे लोक 


अधिकाधिक निघतील ब व्यायोगे लोकसमाजाचें. पाउल 
जोरानें पुढे पडत जाईल. 


देशाचे राजकीय विभाग चांगल्या तत्त्वावर केळे जातील 
व देशीभाषांनां योग्य तें स्थान दिलें जाईल तेव्हांच सर्व 
देशाला सामान्य अशा राष्ट्रीय संस्कृतीची इमारत वांधावयाळा 
आरंभ झाला असं होईल. पाश््यात्त्यांपासून ज्या शाज्रीय 
शोधांचा फायदा आपण घेणार ते शोध आपल्या लोकांनां 
परिचित करावयाचे तर व्यांच्या मातुभाषांच्या द्वाराच हें काम 
झालें पाहिजे. देशभाषांचा द्जी जसा आपण वाढवू तसे देशांतील 
वहुसंख्याक लोक महत्त्वाला चढतील. राजकीय दृष्टीनें 
आणि सामाजिक दृष्टीने देशांतील बहुजनसमाज आपलें 
खल प्रस्थापित करू लागला म्हणजे देशांत राहणीचा 
सारखेपणा वेगानें वाढत जाईल आणि जी एक सामान्य 
राहाणी म्हणून ठरेळ ती देशांतील अल्पसंख्याक लोकहि 
बहुतांशानें खीकारतील. असं झालें म्हणजे देशांतील 
आर्थिक संवंध वदलतील व त्यांची पुनघेटना करावी लागेल 
अथवा दुसऱ्या शब्दांत सांगावयाचें म्हटलं म्हणजे आज 
जं अर्थशात्र जातवारीनें वांधळें आहे त्याच्या जागीं 
भारतीय अर्थशात्राची उभारणी होऊन नव्या आर्थिक 
युगाला आरंभ होईल. 


दुसरा फायदा असा होईल कीं, सरकारला विद्याखात्यांत 
पुष्कळ सुधारणा करतां येईल. आजच्या परिस्थितींत विद्या- 
खाद्याचे क्षेत्र फार नियमित झालें आहे. एकदां भाषावार 
प्रांतरचना झाली म्हणजे या प्रान्तिक भाषेच्या द्वारा 
लोकांनां अधिक शिक्षण देतां येईल. आज विद्याखात्याला 
फारसं काम करितां येत नाहीं व लामुळें लोकांचा समज असा 
झाला आहे कीं, देशांतल्या भाषा नाहींशा करण्याचा ब्रिटिश 
सरकारचा प्रयत्न आहे. कांहीं ब्रिटिश अंमलदारांनीं येथील 
भाषांसंवंधानें आपलं विरोधी मत पूर्वी व्यक्त केलेलें आहे 
यासुळें आणि ब्रिटिश सरकारच्या अडचणी लोकांनां न 
कळल्यामुळे त्यांचा वरीलप्रमाणे समज होतो. अथोत्‌ 
देशी भाषांत चाळणारीं पुष्कळशी वर्तमानपत्रे सरकारशी 
फार विरोध करतात. 


वर वर्णन केलेल्या विकासास अधिक खरित गति देण्या- 
साठीं राष्ट्रीकरणाचें व्यावहारिक खरूप समजलें पाहिजे. 
दोन विविध संस्कृती नष्ट होऊन तिसरी संस्कृति उत्पन्न 
होईल किंवा एक संस्कृति दुसऱ्या संस्कृतीस आत्मसात्‌ करून 
सर्वास सामान्य अशी एक संस्कृति देशांत उत्पन्न होईल हा 
अश्न भवितव्याच्या काळोखांत छपला गेला आहे. राष्ट्रीकरण 
किंवा एकसंस्कृतिकरण साममूलक नसून दंडमूलक आहे. 
याचा अर्थ असा नव्हे की जें काय एकीकरण होणार तें 
रक्तपातासुळेंच उत्पन्न होईल, तर दोन बाजूच्या लोकांनीं 
तडजोडीने तुमचें काय ठेवावयाचे व आमचें काय ठेवावयाचे 
या विषयांचा तहनामा करून सामान्याचार उत्पन्न करावयाचे 
ही कल्पना यश पावणे अशक्य आहे. जें काय शक्य दिसते 
तें हें की दोन समुचयां पैकीं प्रत्येक समुच्चयाच्या संस्कृतीच्या 
ज्या अंगास अधिक बल असेल तें र्‍या समुञ्चयाच्या संस्कृतीचे 
अंग टिकेल आणि विरुद्ध संस्कृतीचे तत्सह अंग विल्यास 
जाईल. तसच जो समाज अधिक बलवान त्याची अधिक 
अंगें टिकतील. म्हणजे नवसंस्कृतींत जीं पूवेसंस्क्तीचीं अंगे 
रिक राहतील तीं संग्रामांतगेत बळामुळें टिकून राहतील. 


आयलंड व स्काटलंड येथील भाषांनां इंग्लंडने नामशेष 
करून टाकलें आहे ही गोष्ट लक्षांत घेऊन हिंदुस्थानांतील 
भाषांची तीच वाट लावून हिंदुस्थानांतील लोकांनां 
राष्ट्रभावनाशून्य करण्याचा इंग्रजांचा बेत आहे असे ते. 
अनुमान काढतात. 


वर सरकारला भाषावार प्रांतरचना केल्यापासून जे 
फायदे दाखविले आहेत त्यांत आणखी एका गोष्टीची भर 
घातली पाहिजे ती ही कीं, सरकारला आपले सरकारी 
कागदपत्र देशी भाषेंतून प्रसिद्ध करून आपली वाजू लोकां- 
,पुढें मांडण्याचे काम अधिक जोरानें करतां येईल. प्रांतांत 
चार पांच भाषा असल्या म्हणजे प्रत्येक भाषेंत सरकारचें 
म्हणणें प्रसिद्ध करणें अवघड होतें. त्याच प्रांतांत एकच 
भाषा असल्यास प्रांतिक सरकारास हें काम सोपें होऊन 
मोठ्या प्रमाणावर करतां येईल. 


लोकहित---आतां लोकांनां जे फायदे होतील ते पाइ. 
एकतर एका प्रांतांतील लोकांमध्यें सा पाती नीट 
सलोखा अधिक उत्पन्न होईळ व यायोगे सवाचे पुष्कळ | | 

हित दोउ. दुसरें, हिंदुस्थानच्या भाषांची अधिक काळजी तडजोडीचा संप्रदाय उत्पन्न होऊन तो कधी कधीं मूलसित्न 
घेतली जाईल व प्यायोगें त्यांची वाढ नीट होईल. तिसरें | समुचयांच्या संस्कृतींचे एकीकरण करू पहातो पण त्यास 
देशी भाषांच्या द्वारा शिक्षण देण्याची, व्यवस्था अधिकाधिक | देखील प्रत्येक संस्कृतीवर छाप टाकण्यासाठी झगडावेंच लागतें. 
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उदारमतवाद---संस्कृतीच्या एकीकरणाची वरील 
तत्त्वें लक्षांत घेऊन आपलें कर्तव्य. काय ठरतें ते पाहू दोन 
समुचयांच्या ठिकाणीं राष्ट्ररूपी एक समुच्चय उत्पन्न करावा या 
इच्छेनें जो उपदेश हिंदुस्थानांत न्यायमूर्ति रानड्यासारख्या 
विद्वान्‌ णहस्थांनीं प्रसत केला तो ज्या एका वाक्यांत सांठविला 
आहे असें “मी हिंद नाहीं, मी मुसुलमान नाही, मी हिंदी 
आहे” हैं उदारमताचें वाक्य होय 

राष्ट्रीकरणाचा यापेक्षां निराळा मागे रामदासांनी उप- 
देशिला. “मराठा तेवढा मेळवावा आणि भहाराष्ट्रधमें 
वाढवावा” हैं रामदासांच वाक्य वारंवार उच्चारिळें जाते 
त्या उपदेशाचा थोडक्यांत अर्थ म्हटला म्हणजे सहश 
समाज एकत्र करावा आणि ल्या सरश समाजाचे साइरय 
इतरांवर लादावें.. राषट्रीकरणासाठीं एका समुच्चयास संग्राहक 
बनलें पाहिजे आणि दुसऱ्या ससुच्चयास संग्राह्य म्हणजे 
संग्रहणाचा विषय झाळें पाहिजे. एका पक्षास आपला 
समाज वाढविण्याची इच्छा पाहिजे आणि दुसऱ्या समाजास 
व्या समाजाच्या समुचयांत शिरण्याची महत्त्वाकांक्षा पाहिजे 
समाजवर्धिष्णु इच्छेशिवाय जो उदारमतवाद पसरतो तो 
खसभाजनाशक आहे. खसमाजवधनाची चळवळ जोराची 
नसतां जेव्हां उदारमतवाद सुरू होतो तेव्हां तो कोणा परक्या 
जगिष्णु समाजाच्या शिकवणीमुळें सुरू झाला आहे कीं 
काय इकडे लक्ष दिळें पाहिजे 


उदारमतवाद आपल्या देशांत “सुधारक” नांवाच्या 
संप्रदायाशी बराच संलम आहे. पूर्वीच्या अनेक रूडींशीं 
झगडण्यामध्यें या संप्रदायाने आपलें बरेंच बल खर्च केलें 
आहे, तथापि या संप्रदायाच्या मतांचें ऐतिहासिक स्थान 
लक्षांत घेऊन विवेचन केळे पाहिजे आणि उदारमतवादानं 
' ज्या मोकळिकी उत्पन्न करण्याची खटपट केली आहे लांची 

राष्ट्रीकरणाच्या तत्त्वाशी कितपत संगति किंवा असंगति 
आहे याचा विचार केला पाहिजे. 


एखाद्या विचारपद्धतीच्या ग्राह्यग्राह्मतेचें परीक्षण 
करतांना खतःची सामाजिक परिस्थिति अवलोकन करून त्या 
विचाराच्या अवळंबनानें त्या सामाजिक परिस्थितीवर म्हणजे 
'व्यक्तिविषयक आणि समूहविषयक आयुष्यावर काय परिणाम 
होईल हें निरीक्षिळें पाहिजे. तसंच आपला विचार अधिक 


सूक्ष्मपणे करण्यासाठीं ज्या कालीं, आणि ज्या स्थलीं उर्फ 


' समाजांत विशिष्ट विचारपद्धति उत्पन्न झाली असेल त्या कालीं 

-त्या समाजांत त्या विचारपद्धतीच्या अवलबनाच कसा काय 
_ फायदा झाला अगर होण्याचा संभव आहे हैँ तपासून नतर 
' 'मग ती परिस्थिति आपल्या समाजांत आहे कीं काय हैं 
` पे, आणि मग या वाह्य विचारांची ग्रह्यम्राह्मता ठरवावी. 

खतच्या समाजाची, आणि वाह्य समाजाची तुलना 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ` 


तीं व्यंगें दूर = रणावा बरो | ता यें द कारण्ासार्ी कोण कोणते सामाजिक उपाय योजिले 
जातात एवढेंच पाइन चालावयाचें नाहीं तर समाज- 
नियंत्रणाची आणि समाजप्रगतीःचीं करणयंत्र आणि लांची 
शक्ति यांजविषयीं विचार केला पाहिजे. जेथें समाजप्रगतीचीं 
करणें जय्यत आहेत तेथें खटाटोप थोडा लागतो, आणि 
जेथें तीं करणें अस्तित्वांत नाहींत अगर नष्ट झालीं आहेत 
तेथें अनेक खटपटी फुकट जातात. एवढेंच केवळ नाही 
तर कार्याच्या शक्‍्याशक्यतेवरूनच विचारांची म्राह्याजाह्यता 
म्हणजे वृद्धिकारकता अगर नाशकारकता ठरते. जेथें 
लोकांच्या हातीं सत्ता असते तेथें कांही वावतीत ओदाय 
दाखविळें तर तें उपयोगी पडतें, जेव्हां लोकांच्या हातीं 
सत्ता नसते' तेव्हां औदाये अनेक प्रसंगीं नाशकारक होतं 
सामान्य सिद्धांत प्रथम सांगून कालव्यय न करितां इंग्रजी 
“उदारमतवादाचा” खीकार आपण कितपत करावा हुँ 
हिंदुस्थानीय परिस्थितींत त्या ओदायान अकल्याण होईल कीं 
फायदा होईल हें पाहून ठरवू आणि या वावतींत समाजशाल्न- 
विषयक काय सिद्धांत बांधणें शक्य आहे ह मागाहून पाइ, 


इंग्लंडमध्यें प्रागतिक लोकांमध्यें उदारमतवाद पसरत 
आहे आणि या मतवादामुळें इंग्लंडचे आणि साम्नाज्याचं 
पुष्कळ कल्याण झालें आहे ही गोष्ट निर्विवाद आहे 
उदाहरणार्थ, हिँदुस्थानामध्यें मतखातंत्र्यास मिळालेली वांव, 
खिसी संप्रदायाचे शिक्षण इंग्लंडने आम्हांवर लादकें नाहीं 
ही गोष्ट, तसेच कॅथोलिक, ज्यू, इत्यादि संप्रदायांस 
इंग्ळंडांत मिळालेले उपासनाखातंत्रय आणि संस्कारस्थातत्र्य 
इत्यादि गोष्टी लक्षांत घेतल्या म्हणजे इंग्लंडमधील 
अन्याय नष्ट करण्यास आणि साम्राज्यांत सुखब्रद्धि होऊन 
साम्राज्य वळकट करण्यास उदारमतवाद कारण झाला 
आहे हें उघड होतें. तथापि तेवढ्यावरून आपल्या देशांत 
सामाजिक आणि राजकीय सुधारणांचे प्रवर्तन करण्यास ही 
“उदारमतवाद” नांवाची विचारपद्धति उपयोगी पडेल असे 
मात्र नाही. उलट पक्षी हिच्यावर जर अंधश्रद्धा वसली तर 
त्याच्या योगानें देशाचे आणि त्यांतल्या त्यांत हिंदुसमाजा'च 
मोठें नुकसान होणार आहे. तें नुकसान कसं. होणार याचें 
स्पष्टीकरण पुढें येईलच. 


उदारमतवादाचे आपण सामान्यतः दोन भाग पाहूं. पहिला 
भाग म्हटला म्हणजे शासनतंत्रानें काय करावें या विषयींचे 
अधिक मोकळीक देणारे विचार होत. या भागास आपण शासन- 
विषयक उर्फ राजकीय औदाये असें म्हणू, दुसरा भाग म्हटला 
म्हणजे लोकांनीं मनांत आणि हृदयांत कोणते विचार आणि' 
भाव वाळगावेत म्हणजे सरकारकडून अनियंत्रित असल्यासुळ 
लोकांस आपल्या मनाप्रमाणे वर्तन ठेवण्यास किंवा लोकमताच्या 
जोरावर नियमन करण्यास जें आचारक्षेत्र मोकळें असतें त्या 


€ असतां दोन्दी ठिकाणीं एकसारखीच यग आदत औणि कतीति” ध्यंत्तीसि अविकी खातंत्य देणारे विचार होत. या 


इतिकतेव्यता---राष्ट्रधर्मसंस्थापना. ४०१ 
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आचारविषयक विचारांस आपण सामाजिक औदार्य म्हणूं. या 
दोन विचारसमूहांत तीक्षण भेद नाहीं. जे लोक खयंशासित 
आहेत यांच्यामध्यें खासगी आचारविचारांचें नियमन आणि 
सरकारी धोरण यांत पुष्कळशी सरूपता असते, आणि यासाठीं 
इंग्डडमधीळ खासगी वावतींतीळ “उदारपणा” राजनीतीचा 
अंश समजून ला दोहोंची युक्तायुक्तता एकत्र उरबिली पाहिजे. 
उलट हिंदुस्थानांतील उदारपणाचें परीक्षण जित आणि दुबे 
लोकांच्या राजनीतितत्त्वानुसार केळे पाहिजे. 


विचारासाठीं घ्यावयाचे ते सामाजिक होत. कारण 
राजकीय बावतींत उदारमतवाद अगर अचुदारमतवाद यांच्या 
अनुसार कार्य करण्यास आपणांस फारशी सवडच नाही. 
“उदारमतवाद” म्हणजे कांहीं नवा नाहाँ. प्रत्येक देशांत 
निरनिराळ्या काळी पूर्वस्थितीत उत्पन्न झालेल्या विचारां- 
पासून अगर विचारजन्य मनोभावांपासून लोकांस सोडबिण्या- 
साठीं आणि लोकांमध्यें सुखतृद्धि करण्यासाठीं कांहीं विशिष्ट 
तऱ्हेचे उदारमतवाद उत्पन्न होतात. स्टोइक्‌ , एपिक्‍यूरियन्‌ 
वगैरे विचारपद्धती ग्रीस देशांत पैदा होऊन त्यांचा रोमन 
साम्राज्यांत प्रसार झाला आणि रोमन साम्राज्यांत त्यांनीं 
एकलभाव, विश्ववंधुल आणि समानता हीं उत्पन्न केलां. हीं 
उदारमतवादासारखींच मत होती, आणि इंग्लंडमधील 
उदारमतवादाचे कित्येक पुरस्कते आपली गुरुपरंपरा उफ 
विचारपरंपरा अगदीं तेथपर्यंत नेऊन मिडवितात. विशिष्ट 
तऱ्हेचे साम्राज्यकार्य व्हावयाचे होतें म्हणून ला तऱ्हेच्या 
कल्पनांचा प्रसार रोमन साम्राज्यांत झाला. हिंदुस्थानांतील 
हिंदुसुखुलमानांतील दुही कमी होऊन हिँदुसुसुळमान 
वाद्शहाशीं राजनिष्ठ रहावेत यासाठीं मुसुलमानी उदारमतंवाद्‌ 
अकबराच्या कारकीदीत कसा उदयास आला ही गोष्ट इतिहास- 
विश्रुत आहे. हिंदू लोकांची संस्कृति अधिकाधिक वृद्धिंगत 
व्हावी एतदर्थ हिंदुस्थानाच्या वौद्धिक इतिहासांत उदारमत- 
वादाचें प्रावल्य वारंवार झालेलें दिसून येतें. उदाहरणार्थ, आये 
हा शब्द प्रागेतिहासिक कालीं जातिवाचक न रहातां गुणवाचक 
आणि पद्वीवाचक वनला आणि “आये” या शब्दास उत्तमा- 
चारयुक्त मनुष्य असा अर्थ उत्पन्न झाला हा या कालीं प्रस्त 
झालेल्या एक प्रकारच्या उदारमतवादाचाच परिणाम असावा. 
निरनिराळीं दैवते आणि परमार्थसाधने मान्य करून य्यांची 
वैदिक देवतांशी सरूपता स्थापन केली. याच्या योगानें 
निरनिराळ्या अनाय जातांचें श्रोतस्मापैध्मयुक्त समाजाशी 
एकीकरण झालें हा देखील औदायोचाच परिणाम होय. तसेच 
निरनिराळया जातींचे आचारविचार पाहून त्यांचा समावेश 
धर्मशास्त्राच्या ग्रंथांत केला. उदाहरणार्थ राक्षस, गांधवे आणि 
पैशाच हे विवाह धर्मग्रथांत उल्लेखित केले, आणि भर्मग्रथांत 
निरनिराळ्या जातींचे “धम? ( कायदा ) चौकसून राजानें 
ते अंमलांत आणावेत असा धर्भशा्रानें उपदेश केला. 
हे धर्मशा्रबिषयक औदाये समाजास एकसूत्री करण्यास 
कारण झालें. याच्या योगानें हलक्या जातींत देखीळ ब्राह्मण- 
निर्मित घर्मेशाख्राविषयीं आपलेपणा उत्पन्न झाला. 


“उदार” विचारपद्धतीचे वर सांगितलेले दोन भाग 
करण्याचे मुख्य कारण एवढेंच कां, “उदार” अगर “अनु- 
दार” विचारांनी शासनतंत्रावर परिणाम करण्यास हिंदू. 
लोकांस फारशी संधिच नाहीं. उदाहरणार्थ, मुसुलमान आणि 
ख्रिस्ती लोकांस ते पाखंडी आहेत असे म्हणून त्यांस आपण 
जाळून टाकावे, अगर त्यांस दुसऱ्या कोणत्या तरी रीतीनें 
होईल तितकें छळावें असे वेडे विचार जरी आपल्या 
मनानें घेतले तरी यांप्रमाणे कृति आपणांस शक्‍य 
नाही, कारण आपण पूर्णसत्ताधारी राजे कोठें आहोंत १ 
शासनपद्धतीवर आपल्या विचारांचा परिणाम झाला तरी 
तो अलल्प होत आहे. पुढच्या दहा वर्षात आपणांमध्यें 
उदारमतवाद जो पसरवावयाचा त्याचें कारण आम्ही 
लोकांवर जुलूम करू नये यासाठी पसरवावयाचा असे 
सुळींच नाहीं. आम्हांस खेळखंडोवा करण्यास जर कांहीं 
अवकाश असेल तर तो आम्हीं जेवावे कोणावरोवर, कपडे 
कसे घालावेत, हजामत कशी करावी, जेवण्यांत कोणते 
पदार्थ खावेत, लम्नें कोणांवरोवर करावींत आणि तीं कशीं 
करावीत, लग्न लावण्यास भिक्षुक घरीं वोळवावा कीं नवरा- 
नवरीनें म्याजिस्ट्रेटाकडे जावें, इत्यादि गोष्टींसंवंधानें चळवळ 
किंवा पाहिजे तसं आचरण करण्यास परवानगी देण्यापुरता 
आहे. उपर्युक्त गोष्टींचा राजकारणाशीं संबंध नाहीं असे 
नाहीं पण तो फार दूरचा आहे. आपल्या देशांत राजकारणा- 
संबंधाने सुव्यवस्थित विचार झालाच नाहीं, आणि राजकार- 
णाशीं वरील गोष्टींचा संवंध कसा पोंचतो हें आपलं आपणांस 
स्पष्ट झालेलें नाहीं. “उदारमतवादी” लोकांनीं वरील गोष्टींचा 
राजकारणाशी संबंध येतो ही गोट ओळखली आहे, आणि 
पुष्कळ देशाभिमानी लोक उदारमतवादानें प्रेरित होतात याचें 

कारण त्यांनीं तो संबंध ओळखला आहे हें होय. मात्र 
त्यांच्याकडून उदारमतवादास संमति मिळाली आणि याच्या 
प्रव्तेनासाठी खटपट सुरू झाली ती यांजकडून सर्व गोष्टींचा 
सूक्ष्मपणे विचार न झाल्यामुळें आणि इंग्लंडमध्यें उदार- 
मतवादामुळें इंग्लंडचे कल्याण होत आहे ही गोष्ट यांस 
ढळढळीत दिसत असल्यामुळें झाली हें ध्यानांत ठेवले पाहिजे. 


उदारमतवाद हा संघसाधक आहे. ज्या संघाची वृद्धि 
व्हावी असे आपछें मत असेर प्या संघाची वृद्धि होण्या- 
साठीं इतर संघांशीं एकल साधणाऱ्या योजक अगर सेद्क 
एवंच उदारमतवादाचें परीक्षण जें करावयाचें तें राजकीय | बत्ती घालवून द्याव्यात असं त्या संघाची बृद्धि करू पहाणाऱ्या 


उर्फ रासन बिषयक ध्येयानुसार करावयाचे कडेर “जे ० झो कां दें।फहएऐं, क्षस॒ तें .हदाहरणार्थ, माध्वांचे गुरू अलीकडे 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड . 


याला 


महाराष्ट्रीय माध्वांस असं सांगतात कीं, तुम्हीं माध्व ब्राह्मणां- 
बरोबरच हमें करा, मग तो तेलगु आहे अगर कानडी आहे 
इकडे पाहूं नका. रोमन कॅथोलिक संप्रदायाचे उपदेशक 
आणि गुरू असें सांगत असतात कीं, जात अगर राष्ट्र यांचा 
लमव्यवहारांत विचार करूँ नका पण तुम्हीं प्राटेस्टंटांवरोवर 
लमे लावू नका. पौरस्त्य कॅथोलिक ख्रीपुरुषांवरोबर पाश्चात्त्य 
कॅथोलिक अनेक प्रसंगीं लमें करितात हें हिंदुस्थान, 
फिलिपाइन्स इत्यादि ठिकाणांकडे अवलोकन केळें असतां 
दिसतें. कॅथोलिकांस कॅथोलिक खिस्ती संप्रदाय वाढवावयाचा 
आहे आणि कॅथोलिक लोकांत राष्ट्रबिषयक मनोभाव कमी 
होऊन संप्रदायबिषयक मनोभाव वाढवावयाचा आहे यासाठीं 
त्यांचा कॅथोछिकांमध्यें राष्ट्रविषयक आणि जातिविषयक 
औदार्य वाढविण्याचा प्रयत्न आहे. कॅथोलिक संघ हा राष्ट्र- 
घटनेस विरुद्ध होता, आणि इटालियन लोकांचें राष्ट्ररूपानें 
एकीकरण व्हावयास या संप्रदायाने बराच विरोध केला. जुन्या 
एखाद्या संघाचा नाझ करून नवीन संघाची वृद्धि करणें हें 
सर्वी उदारमतवादांचं धोरण असतें. एखाद्या काळीं चाळू 
असलेल्या उदारमतवादाचें परीक्षण करू लागतांना आपण 
असा प्रश्न विचारावा की, कोणत्या संघाच्या नायार्थ आणि 
कोणाच्या अभिवृज्यर्थ हा उदारमतवाद आहे. 


अमेरिकेंत एक दुर्बळ उदारमतवाद आहे. तो म्हणतो 

कीं, गोरा, नीग्रो, चिनी इत्यादि मेद, तसेच ख्लिस्ती व ज्यू 

हे गोऱ्यांतील भेद, राज्यव्यवहारांत तसेंच सामाजिक व्यवहा- 

रांत आणूं नयेत. हा उदारमतवाद दुवे आहे असें 

म्हणण्याचे कारण एवढेंच कीं, गोऱ्यांनी काळ्या लोकांबरोवर 
ठमें करावींत असे प्रसिद्धपणें म्हणण्याचे घैये तसल्या लम्रांची 
युक्तता परळेल्या समाजशाख्यांस देखील होत नाहीं. तथापि 
काळ्यांबरोवर लमे करण्यास हरकत नाहीं असं म्हणण्यास 
तयार असलेला वर्ग अत्यंत अल्प आहे, आणि जो आहे 
तो तां तत्त्वें अमलांत मुळींच आणीत नाहीं. गोऱ्या वाईन 
नीग्रोबरोबर लम लावळें म्हणजे ती बाई गोऱ्यांच्या जातीतून 


. निघून काळ्यांच्या जातींत जाते. तथापि या अमेरिकन 


` उदारमतवादाचें ध्येय राष्ट्राचे हढीकरण करणें हच आहे. 


ज्या समाजांत कांहीं बाबतींत उदारपणा दिसतो व्याच 
समाजांत दुसऱया कांहीं गोष्टीविषयी अत्यंत अनुदारपणा 
असतो. राष्ट्रीकरणध्येयाच्या पूर्तीसाठी त्यांस पुष्कळ उदार मतें 
देखील गुंडाळून ठेवावी लागतात. उदाहरणार्थ, अमेरिकन 


` लोकांचें असं मत आहे कीं मनुष्यास वाटेल तिकडे जाण्यास 


आणि वाटेळ तो व्यवहार करण्यास स्वातंत्र्य असावें. त्यांची 
राष्ट्र्थापनेची विचारपरंपरा व्यक्तिस्वातंत्र्य रक्षण करण्याची 


' आहे. असें असतां, चिनी अथवा जपानी लोकांस अमेरिकेंत 


येण्यास यांनीं मजाव केला आहे आणि आतां हिंदूंस मज्जाव 
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आहे कीं, ज्या लोकांचा अंतभोव आपल्या राष्ट्रांत रुम- 
व्यवहाराने रक्त मिसळून होणार नाहीं त्या जातीस देशांत 
येऊं देणें वरोवर नाहीं, कारण त्यानें राष्ट्रीयल भंग पावेल. 
लोकसत्तात्मक राज्य आणि राष्ट्रसाधन हीं खतंत्रतेची मोटी 
चहातीं आहेत असें मुळींच नाहीं. ज्यू अगर ख्रिस्ती हा 
विचार मनांत न आणतां लम्नें करा असं जे लोक म्हणतात 
तेच लोक वाहेर देशांतून आलेल्या मनुष्यानं वाह्य पोषाख 
ठेवूं नये अमेरिकन पोषाखच घ्यावा म्हणून आग्रह करितात, ' 
जेथें हजारों इटालियन अगर जर्मन कुटुंबे आहेत तेथें 
देखीळ वाह्य शिक्षणसंस्था चाळू देत नाहींत. शिक्षण सर्व 
देशभाषेंतूनच झाले पाहिजे, नवागतानें भाषेनें इंग्रज आणि 
राष्ट्राने म्हणजे जातीने अमेरिकन झाळें पाहिजे हीच लांची 
शासननीति आहे. अमेरिकन कायद्यानेच सर्व व्यवहार 
झाला पाहिजे, वाहेर देशचा कायदा अमेरिकेंत बिलकुछ 
ठेवावयाचा नाहीं, मनुष्य मूळ जातीने इटालियन असो 
अगर जर्मन असो लाचें अमेरिकेंत लग्न व्हावयाचे ते 
अमेरिकेंतल्या कायद्याप्रमाणेंच झालें पाहिजे, त्याच्या देशाच्या 
चालीप्रमाणें झालं तर तें लग्नच नव्हे, वगेरे कायद्याच्या 
वावतींत सर्वे लोकांचें एकीकरण करून कायद्याने लोकांवर 
अमेरिकन एकाचारता लादली आहे. उदारमतवाद हा राष्ट्राच्या 
एकरूपतेस पाश्चात्य लोक आडवा येऊं देत नाहींत, तर 
राष्ट्राची एकरूपता साध्य होण्यासाठीं आणि राष्ट्राच्या एक- 
रूपतेस अडचण करणाऱ्या भावनांस, संस्थांस, आणि 
आचारांस दुर्बळ करण्यासाठीं उदारमतवादाचा आश्रय 
पाथ्ात््यांकटून केला जातो. पारमार्थिक संप्रदायांच्या मार्फत 
लें न होतां राष्ट्रनियुक्त अधिकाऱ्यांमार्फत लभ व्हावीत 
अशी जी त्यांची खटपट आहे ती केवळ उदारमतवादाचां 
प्रसार करण्यासाठीं नसून संप्रदायांचा लछोकांवरील अधिकार 
कमी करून सर्वलोकयुक्त असे जें राष्ट्र त्याचा अधिकार 
वाढविण्याची ही मसलत आहे. 

इंग्लडमध्ये व कांहीं अंशीं पश्चिम यूरोपामध्यें जो 
उदारमतवाद झाला व्याचीं मुख्य अंगें येणेंप्रमाणें होत. 


( १ ) शासनतंत्राचें परमार्थविषयक संघांपासूत खातंत्र्य 
स्थापन करणें, आणि व्यक्तीवर परमार्थबिषयक संघांचा 


ताबा कमी करणें, 
(२) परमार्थविषयक संघांच्या रिकवणीसुळें आणि 
नियंत्रणासुळें माणसामाणसांत भेद पडून ल्लेहविषयक, 
विचारव्यंजनाविषयक, आणि विवाहविषयक वाबतींत 
अडचणी उत्पन्न होतात त्या अडचणी नष्ट करणें. 
(३) परमार्थविषयक मतांवर नागरिकलाचे हर्क 
अवलंबून राहूं नयेत अशी व्यवस्था करणें. [ 
थी ) छप्नव्यवहाराचा परमार्थाशीं संबंध न ठेवतां 


भं करण्याचा प्रयत्न दांनी बालबिछा आह लींख अमत “क्ष i 7 सामासिक परि के संस्कार आहेत अशी भावना उत्पन्न करणें. 


इतिकतेव्यता-राष्ट्रधर्मसंस्थापना. ४०३ 
क 
- (५) नागरिकलाच्या हक्कांचा उपभोग घेणारा वर्ग 
जितका अधिक होईल तितका करणें. 


मोडण्यास कांहीं पिढ्या लागल्या. सरदारी उफ क्षत्रियल 
लोकांस राजमान्यतेनें मिळे त्या वेळेस कांहीं लोक व्यापारांत 
पैसा मिळवून व्यांतीळ अंश राजद्वारी ओतून सरदार वने. 
ते मूळचे जमीनदार देखील नव्हते. अशा काळीं नव्या 
सरदारांच्या अस्तिलाचें समर्थन करणारे लोक असं दाखवू 
लागले कीं, पहिल्या हेनरीच्या कारकीर्दीपासून जमीनदारी- 
विरहित सरदार होते, यांनीं पुढें थोड्यावहुत जमिनी 
घेतल्या आणि व्यांस पुढें त्या गांवांच्या नांवानें लोक ओळखू 
लागले. त्या काळीं नवीन सरदार आणि जुने सरदार यांच्या- 
मध्यें भेद राहूं नये म्हणून खटपट होती, जो जुन्या घरा- 
प्यांतील सरदार नवीन झालेल्या सरदार घराण्यास तुच्छ 
लेखणार नाहीं तो उदारमताचा समजला जाई. अथात्‌ हे 
उदारमत म्हणजे, अमुक वर्गाने अमुक वगोशीं कसं वागावें, 
राग कोणाचा करावा लोभ कोणाचा करावा इत्यादि जे सामाजिक 
भाव लोकांत वागत असतात ल्या भावांची आणि शासन- 
नीतीची एकाग्रता करणारें यंत्र होते. समाजशासन ज्या 
पद्धतीनें चालत आहे व्या पद्धतीनेंच चाळत रहावें आणि ती 
पद्धति ज्या प्रसंगांनी विघडेळ ते प्रसंग टाळावेत अगर व्यांज- 
वर उपाय योजावा ही वृत्ति समाजशासनाविषयीं विचार 
करणाऱ्या लोकांमध्यें असते. समाजाचें शासन वहुतांशीं 
सरदारांकडून होत असतां सरदारांमध्यें गृह्य आणि नेतिक 
तसेंच सांपत्तिक उच्च रहाणें ही गोष्ट अवश्य आहे. पुष्कळ 
सरदार केवळ जमिनीचेच मालक असत आणि जमीनदारीचा 
मान देशामध्ये मोठा असे. तथापि कालांतरानं व्यापाराची 
आणि कारखान्यांची बृद्धि होऊन संपन्नतेस पोचण्यास नवीन 
करणें उत्पन्न झालीं. जमिनीची मालकी एवढेंच संपत्तिसाधन 
राहिलं नाहीं. तथापि वड्या घराण्यांतल्या म्हणजे क्षत्रिय 
वर्गातीळ लोकांनीं वैश्यवृत्ति करू नये हा परंपरागत भाव 
लोकांत वागत होता, व पुष्कळदां असेहि होई कीं, व्यापारी 
आणि कारखानदार पैसे मिळवून थाटामाटाने रहात, आणि 
यांच्या थाटमाटापुढे सरदारांचा थाटमाट फिक्का पडे. कधीं 
कधीं तर पुष्कळ सरदार मोडकळीस आरे असल्यामुळें 
त्यांची स्थिति सामान्य लोकांच्या स्थितीपेक्षां देखील वाईट 
होई. अशा प्रसंगीं पेसे मिळविण्यासाठी इतर धंदे करण्यास 
हरकत नाही अशी उदारमताची मीमांसा झाली. कारण 
सरदारास आपल्या मोठेपणाचें संरक्षण करण्यासाठी पैशाची 
देखील जरूर असते. तसेंच सामान्य लोकांची शासनतंत्रांत सत्ता 
वाढली आणि सरदारांची कमी झाली. हळू हळू सामान्यलांतून 
उच्च पदवीस चढणारांचा आणि सरदारांचा वस्तुतः एकच 
वगे झाला आणि अधिकाधिक होऊं पहात आहे. अशा वेळीं 
सामान्यजन व सरदारवगे यांचा विभक्तपणा राखणे योग्य 
नाहीं असे उदारमत झालें कारण शासननीति आणि सामाजिक 
भावना यांची एकमागेता या औदायीनें साध्य होते. तसंच 


'ाससधिषथकं'फरकासुेसामान्यवर्गाशीं सरदारांनी मिसळाचें, 


(६) खनिया वगैरे वर्गाची परतंत्रता काढून टाकून 
होईल तितकी स्वतंत्रता त्यांस उपलब्ध करून देणे. 


(७) “नेसर्गिक नियम” म्हणून जे कांही आहेत 
त्यांच्या कार्यास ज्या राजकीय कारणांनी व्यत्यय येईल तीं 
क्रारणें नाहीणीं करणें, 


याशिवाय दुसरीं कांहीं तत्त्वें या उदारमतवादी 
लोकांस मान्य होती. उदारमतवाद्यांनी योजिलेले .हे सर्व 
फेरफार राष्ट्राच्या वलास हितावह परंतु खिस्ती संप्रदायाच्या 
वलास अहितावह होते. वर सांगितलेल्या तत्त्वांपेकी कांहीं 


तत्त्वं आणि टांचें सामाजिक प्रयोजन हां स्पष्ट केलीं 
पाहिजेत. 


परमार्थविषयक संघ उर्फ “चर्च” याचें पाश्चात्त्य 


राजकारणांत काय स्थान होतें हं मागें १४ व्या प्रकरणांत स्पष्ट 
केळं आहे. 


समाजाला वळकटी येण्य़ासाठीं एक गोष्ट अवश्य आहे ती 
ही कीं, समाजांतील उच्च वर्गात मोडण्याची संधि वाटेल ल्यास 
असावी आणि गुणाने व संपत्तीने मनुष्य मोठ्या पदवीला 
चढला म्हणजे त्यास समाजांतील श्रेष्ठ स्थान उपलब्ध व्हावें. 
समाजांतीळ उच्च स्थानीं वसलेल्या वगोस खालच्या वगोची 
घाण येऊं लागते, आणि त्यास खालच्यांस खालींच ठैवावेसें 
वाटते. या तर्‍हेची स्थिति आली म्हणजे समाजांत एक 
मोठा असंतुष्ट वर्ग वाढेळ. तो वर्ग वाहू नये म्हणून उदारमत- 
वाद उत्पन्न व्हावा लागतो. इंग्लंडमध्ये शासनपद्धतीचें 
स्वरूप असं आहे कीं प्रत्यक्ष सत्ता ज्या वगोच्या हातांत त्या 
वगाला सामाजिक मोठेपणा नाहीं. त्यामुळें सामाजिक मोठे- 
पणा ज्या सरदारवर्गात आहे त्या सरदारवर्गात सामान्य 
स्थितींत जन्मून महत्पदास पोंचलेल्या मनुष्याचा प्रवेश करून 
द्यावयाची आवश्यकता तेथें उत्पन्न झाली. 


इंग्लंडमध्यें शासनपद्धतीची पूर्णता करण्यासाठी उदार- 
मतवादाचा उद्य झाला. राजा, सरदार आणि जनता या 
त्रयीच्या सहकारित्वानें तथापि मुख्यत्वेकरून जनतेच्या इच्छेनेच 
शासन चालावें हें लोकांस युक्त वाटत होतें, आणि तें शासन 
दिवसानुदिवस निर्दोष करण्याचा प्रयत्न होत होता, व तें निर्दोष 
होण्यासाठीं ळव्धाधिकार जनतेसच शिष्ट यावें हँ अवश्य 
होतं आणि ही गोष्ट जनता आणि सरदार यांतील सामाजिक 
आणि सांस्कृतिक अंतर कमी झाल्यानेच घडून येणें शक्य होतें. 
सरदारांनीं सामान्यांवरोबर लमव्यवहार करू नये ही वृत्ति 
इंग्रज लोकांत आज देखील आहेच, तथापि पूर्वी सरदारांमध्यें 
अशी वृत्ति होती कीं, ज्यांची सरदारी अधिक जुनी त्यांनीं 
नवीन बनलेल्या सरदारांवरोवर लनिं"्कस'मयेत "हीच 
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लमव्यवहार करावा हैं देखील योग्यच झाले. जो सरदार 
सामान्यांशी मिसळतो तो लोकप्रिय होतो आणि या दोन्ही 
वर्गाच्या एकत्र मिसळण्यानें समाजास वल उत्पन्न होतें. लोक- 
सत्तापक्ष बळावला म्हणजे राष्ट्रामध्ये एकखरूपता आणि एकल- 
भाव वाढतो, तथापि समाजांतील सत्ता संस्कृतीने आणि 
शिश्चचाराने युक्त अशा वर्गातच रहाते. शिष्टाचाराचा प्रसार 
सामान्यांच्या शिष्ट पुढाऱ्यांत होतो तो उच्चवगोच्या अनुकर- 
णानेंच होतो आणि सामान्यवगे हाच संपत्तीसुळें, अधिकारा- 
मुळें आणि शिष्टाचारम्रहणासुळें.शिष्ववगे बनतो. उदारमत हें 
जुना शिश्वग आणि नवा शिश्वर्ग या दोहोंच्या एकीकरणास 
आणि समाजाचें आचारविषयक शासन एकाच वगोकडून 
व्हावें या ध्येयाच्या साधनास उपयोगी पडतें. 


हिँदुस्थानामध्यें चातुर्वण्येविषयक घुनधेटना झाली पाहिजे 
असें जे म्हणतात त्यांच्या मनांतील हेतु परंपरागत शिष्टवर्ग 
आणि प्रत्यक्ष शि्वर्ग यांतील अंतर काहून टाकलें जावें 
हाच आहे. 


उदारमतवाद आणि स्त्रीस्वातः्य.-उदारमत- 
बादाचा उपयोग ख्नियांची स्थिति सुधारण्याकडे आणि त्यांस 
नागरिकल्राचे हक्क अधिकाधिक देण्याकडे झाला. तथापि या 
उदारमतवादास समाजाची थोडीशी मान्यता जी मिळाली ती 
केवळ व्या मताच्या गोजिरवाण्या खरूपामुळें मिळाली नाहीं. 
पुष्कळ लोकांस असँ वाटत असे कीं, व्यक्तीस कार्य करण्यास 
अधिक अवकाश मिळाला म्हणजे त्यांची उन्नति होते, आणि 
ती उन्नति राष्ट्रास हितावह आहे. पुरुषांच्या अस्तिलभावनेत 
आपलें अस्तित्र विसरून जाण्यापेक्षां आपल्या अस्तिलाची 
बल्ियांस अधिक जाणीव झाली म्हणजे ल्लियांच्या अंगीं 
पुरुषांप्रमाणेच आपण नागरिक आहों, केवळ. पुरुषांची घटका- 
भर करमणूक करण्यासाठीं चित्रविचित्र रंगाचे कपडे धारण 
करणाऱ्या पाकोळ्या आपण. नाहीं, अशी भावना उत्पन्न होईल 
व यांच्या अंगीं देशाभिमान अधिक वाढेल. ख्रीशिक्षण 
इंग्लंडमध्यें जरी फारसें नाहीं तरी अमेरिकेंत पुष्कळच आहे. 
ल्लियांच्या शिक्षणांत हा जो फरक झाला आहे तो केवळ 
शिक्षण हें छ्लियांची उन्नति करणारें आहे म्हणून झालेला नाहीं. 
ल्लियांस मास्तरणीची जागा हें एक पोटाचें साधन झालं असल्या- 
कारणानें आणि प्रत्येक ख्रीस मी लम होण्याच्या वाबतींत 
वगळली जाईन काँ काय अशी भीति वाटत असल्यामुळें 
न्रीशिक्षण थोडंस अधिक सरसावले. संपन्न घराण्यांतील श्रिया 
शिक्षणाच्या भानगडींत पडत नाहींत. एवढें मात्र खरें कीं 
आजच्या संपन्न घराण्यांतल्या बायका पूर्वीच्या वायकांपेक्षां 
अधिक सुशिक्षित आहेत. 
य आयुष्यक्रम सुखावह करणाऱ्या सर्वे चळवळी 
यांस अधिक व्यापक कक्षेत या ल्या 
नाहींत, छियांच्या आयर्नियमनांत फरक पडत आहे तथापि 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. _ 


स्ीखातंतर्याची आवड लोकांत वाढली आहे. असे मात्र नाही; 
आणि जोपर्यंत कांहीं नैसर्गिक नियम ्रीसातंत्र्याच्या आड येत 
आहेत तोंपर्यंत स्नीखातंत्रय अशक्य आहे. पाश्चात्त्य देशांतील 
लोकांस ख्रीसातंत्र्याची आवड अधिक आहे असें दिसत 
नाही. हिंदुस्थानांतील पुरुषांमध्ये जे मनोधर्मं आहेत तेच 
यांच्यांतहि आहेत. तथापि आपणांस वायका कशा पाहिजेत 
याविषयाँच्या अमिरुचींत फरक आहे. श्रिया ह्या पुरुषांच्या 
दृष्टीने अत्यंत उच्च प्रकारचीं पाळींब जनावरें होत, असे 
विधान बहुतेक सर्व प्रकारची राष्ट्रे पाहून करण्यास हरकत 
नाहीं असे वाटतें. कित्येक लोकांस फार ओझें नेण्यास 
समर्थ असा वेल आवडतो, आणि कित्येकांस जो सजवून 
झूल घालून आणला असतां सुंदर दिसेल -असा बैल 
आवडतो, क्रित्येकांस जो तोफा ओहून नेईल असा घोडा 
पाहिजे, आणि कित्येकांस सर्केशींत रंगणें घालणारा पाहिजे, 
ज्या तऱ्हेच्या जनावरांची मागणी लोकांत अधिक ल्या 
तऱ्हेची जनावरें पैदा होतात. आजच्या स्रीशिक्षणाची गोष्ट 
तीच आहे. पूर्वी लोकांस चार पायली दळण दळील अशी 
चायको आवडे, आज हारमोनियम वाजवून जी गाणें गाऊन 
दाखवील अशी आवडते. समाजांत ख्रीदिक्षण आणि 
स्रीसंगोपन उत्पन्न व्हावयाचे तें नेहमीं पुरुषांच्या अपेक्षे- 
प्रमाणें उत्पन्न व्हावयाचें. पुरुषांचे शिक्षण कसें असावें याचें 
नियमन आर्थिक, दासनविषयक, आणि परस्पर राष्ट्र- 
व्यवहारविषयक परिस्थितीप्रमाणे होते, आणि वायकांचें 
शिक्षण बहुतेक देशांत पुष्कळ अंशीं आर्थिक परिस्थितीप्रमाणे 
असतेच, उदाहरणार्थ कांहीं वायकांस मोळमजूरीचें, कांहीं 
चायकांस जातीप्रमाणे कपडे शिवण्याचें, थोबीकामाचें 
अगर चांभारकामाचें शिक्षण लद्दानपणापासूनन मिळतें. 
ज्या बायकांस पोटाकरितां काम करावें लागत नाहीं असा 
वर्ग पांढरपेशा वायकांचा होय. व्या वर्गातल्या. वायकांचें 
शिक्षण आणि संगोपन जें न्हावयाचें तँ त्यांस एक तर 
सभ्य रीतीने पोट भरतां यावें या हेतूच्या सिद्धीसाठीं, अगर 
पुरुषांस रुचेल असा घांस ख्नियांस कसं बनवावें या हेतूनें 
व्हावयाचे असतें. पुरुषांच्या अभिरुचीम्रमाणें स्रियांचे आचार- 
खरूप वदलतें असें म्हटळें यावरून पुरुषांस अधिक उपयोगी 
आणि सुखावह असे गुण ख्नियांमध्यें येऊं पहातात असँ 
मात्र नाहीं. ज्या गोष्टी सहज दिसून येतात त्याच गोष्टी 
ज्लियांमध्यें लौकर शिरतात. ग्रांथिक शिक्षण ल्लियांस जें 
देण्यांत येतें तें देखील उपयोगाच्या दृष्टीनं दिलें न जातां 
पुरुषांच्या डोळ्यांत चटकन भरेछ अशा खरूपाचें दिलें 
जातें. बाजारांत माळ विकला जातो त्यांत टिकाऊ माळापेक्षां 
दिखाऊ माळच चटकन खपतो, त्याप्रमाणेंच ज्लीशिक्षणाची 
गोष्ट आहे. हिंदुस्थानांत ख्रियांच्या अंतःकरणाची ओळख 
करून घेण्याची संधि नसल्यामुळें, येथें वाहेन दिसणाऱ्या 


शुच्य यगा वरधूपरीक्षण करण्याची प्रवरत्ति इंग्लड्पेक्षां 
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ह असावयाची. अमेरिका, इंग्लंड वगैरे पाश्चात्त्य देशांत | दिसून येई कीं पूवीच्या विचारांत क्रमाक्रमाने थोडथोडा 
वैवाहिक म्रश्नासंवंधानें विचार करणाऱ्या तरुणांच्या मनांत | फरक होऊन तेथील विचार चद्लत गेछे आणि सामाजिक 
ही मुलगी किती परीक्षा पास झाली आहे हा विचारच येत | परिस्थितीशी अत्यंत भिन्न अशा विचारांनी समाजांत वेडगळ- 
नाहीं. हिंदुस्थानांत कित्येक पुरुष, मॅट्रिकच्या सर्टिफिकिटावरच | पणा आला नाही. हिँदुस्थानांतीळ परमार्थसाथनपर विचाराचा 
खूष होतात आणि एखादी सुळगी मॅट्रिकची परीक्षा पास | इतिहास पाहिला म्हणजे अशीच उत्क्रांति आढळून येते. ही 
झाली असली म्हणजे तिचें लभ होणें सोपें होतें. उत्क्रांति आणि तज्जन्य परमार्थविषयक सामाजिक ध्येय हैं 
भद्रिकची परीक्षा पास झालेल्या मुलीपेक्षा जिला अ आपल्या शांकरदिग्विजय या ग्रंथांत व्यक्त 
खरोखर उपयुक्त असे शिक्षण मिळाळें असेल अशी कमी वी आणि मराठींत क. रा. रा. रघुनाथशात्ली गोडवोळे 
शिक्षणाची पण जी शिकली आहे असे लोकांस दाखवितां | गी आपल्या अवाचीन कोशाच्या प्रस्तावनंत अवतरिलें आहे. 
येईल अशी झुली मिळविण्याकडे काहीं लोकांची प्रवृत्ति | उदारमतवाद आणि राष्ट्रधर्म या दोहोंमध्यें एक साहर्य 
असावयाचीच आणि ल्या वृत्तीचा परिणाम मुलींच्या | आहे. तें हें कीं, आजच्यापेक्षा निराळी स्थिति दोहोंसहि 
शिक्षणावर व्हाचयाचाच. ब्लियांचे भवितव्य फायदेशीर पाहिजे आहे. राष्ट्र वलवान्‌ करावयाचें है या ध्येयाने समाजांत 
लमावर अवलंवून असल्याकारणानें ब्लियांचें शिक्षण अगदीं | जे फेरफार करावे लागतील आणि जी निराळी आचार- 
खतंत्रपणे होणे शक्‍य नाहीं. येथें सख्रीशिक्षणावर व्याख्यान | परंपरा उत्पन्न करावी लागेछ तीच आचारपरंपरा कांही 
करण्याचा इरादा नाहीं तथापि एवढें मात्र सांगितळें पाहिजे | अंशीं उदारमतवादाने देखीक उत्पन्न होईल आणि प्रत्यक्ष 
की, ल्लियांच्या आयुनियमनांत जी सुधारणा होते ती इतर | उपदेशहि जो करावा लागेळ तो वराच उदारमताच्या 
गोष्टींपेक्षा पुरुषांची अभिरुचि सुधारल्यानेंच अधिक होते. | प्रसाराचाच करावा लागेछ. तथापि कांहीं वावतींत राष्ट्रधमे 
देशात ज्याचे FR ज्या सीमा घाळून ठेवील त्या सीमा आजच्या उदारमत- 
पाश्चात्त्य देशांत ख्रियांचें आचरणखरूप गेल्या साठ | वादाने घातलेल्या नाहींत. आपली संस्कृति व परंपरागत 
वर्षात पुष्कळ वदललें आहे, तथापि तें बदलण्याचे मोठें | आचार आणि आपलेच कायदे शहीत घरून त्यांत फेरफार 
कारण र जद उन्नति करावी हें ध्येय नसून वदलेली | करीत जाणें आणि हिंदुलाचें क्षेत्र अधिकाधिक विस्तृत करीत 
आर्थिक परिस्थिति आ पुरुषांची व अभिरुचि | जाणें व व्यावरोवर खलावहलचा अभिमान पण दृढ ठेवणे 
हा मुख्य कारणें आहेत. तसेंच ल्ल्यांचें आस पावा ह्या राष्ट्रधर्म होय. हिंदु या नांवाची व्याप्ति अधिक वाढवून 
देशांत जें अधिक सुखावह आहे त्याचें कारण वच्याच अंशीं | त्यांत अधिकाधिक लोक घेणें हा राष््रथम होय. केवळ 
पाथवात्त्यांचें दाक्षिण्य होय. हैं दाक्षिण्य दुर्वेठांविषयीं | स्ती व मुसुलमान यांशी अधिक चांगले संबंध उत्पन्न 
अनुकंपेच्या भावनेनं झालं असो, अगर ख्रीसांदर्ये व तारुण्य | करणें हा उदारमतवाद होय. केवळ उदारमतवाद हिंदु 
यांच्या उपासनेमुळें असो, ख्रियांचे आयुष्य त्यामुळें समाजांत | था शब्दाची व्यापकता वाढवीत नाहीं आणि यामुळें वाहय 
अधिक सुखावह होतें खास. लोकांस घेऊन समाजांत पूर्णपणें प्रविष्ट करून देणें व्यास 
शक्य नार्ही. 
अथोत्‌ आपणांस करावयाचें काये येणेंप्रमाणें होईल. 


(१) सर्व जगाशी व्यवहारास जुळतील असे हिंदूंचे 
आचार वनविणें. 

(२) हिँदु संस्कृति म्हणजे आपल्या भाषा व आपकें 
पैतृक वाझ्ाय यांविषयी अभिमान उत्पन्न करणें. 

(३) हिंदुसमाजाचें सदस्यल इतरांस उपलब्ध करून 
देणें एवढेंच नव्हे तर यांस तें सदस्यल हितावह होईल 
असा प्रयत्न करणें. 

(४ ) हिंदुसमाजांतील लोकांस एकरूपता आणण्याचा 
प्रयत्न करणें आणि त्यासाठीं उच्चनीचपणाच्या सामाजिक 
कल्पनांस आळा घालणें. 


उदारमतवाद च राष्ट्रीकरण.-इग्छंडमध्यें उदार- 
मतवाद्‌ झाला तो कांही विशिष्ट ऐतिहासिक परंपरेचे पर्यवसान 
होता. समाजांत समाजविषयक जीं मतें उत्पन्न होतात त्यांचा 
ऐतिहासिक परिस्थितीशी निकट संबंध असतो. समाजशासन 
कोणच्या तत्त्वानुसार व्हावे याविषयीं भोवतालची स्थिति |. 
अवलोकून सामाजिक तत्त्ववेत्ते मुत्सद्दी भावी कार्येनियमना- 
साठीं विचारमाछिंका उत्पन्न करितात. नवीन विचार, वहुधा 
समकालीन परिस्थितीच्या अवलोकनानें जी विचारपरंपरा देशांत 
एकसारखी उत्पन्न होत असते त्या परंपरेत अंतगत असलेल्या 
विचारांचे परिणत स्वरूप असतात आणि समाजांतील लोकांचें 
आचरण पूवोगत विचार आणि नवे विचार या दोहोंमध्ये 
कोठें तरी असतें. परंपरागत विचारांचे परिणतखरूपी जे 
बिचार असतात त्या विचारांचा परिणाम समाजास पुष्कळ 
उपयुक्त असतो; उलट परक्या ठिकाणाहून आणलेले बिचार | (५) समाजांत कायेकत्यो संस्था . निमोण करून 
रक्ष भूमींत रुजत नाहींत. इंग्लंडमधील राजकीय आणि | समाजाची कार्यशक्ति वाढविणे. 
सामाजिक विचारांचे अवलोकन केळं-म्हपजे5भषाप्रशांस॥, ससे ion. Digitized by eGangotT——ि— 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


४०६ ; 
क 


उपप्रकरण २ रें. 
राष्ट्रधर्म च राजकीय बळ. 

राजकीय बलाची वृद्धि. देशांतीक लोकांचें 
राजकीय वळ वाढवावयाचें ही आपली एक मोठी इतिकतै- 
व्यता होय. देशांतील सत्ता झुगारून देऊन खतंत्र राज्यस्थ्रापना 
करावी अशा भावनेचा जो पक्ष देशांत आहे. व्या पक्षाच्या 
अलीकडील प्रयत्नांचा इतिहास रौलट कमेटीच्या रिपोर्टत 
दृष्टीस पडेल. त्यांतील सार कमेटीच्या झब्दांतच थोडक्यांत 
पुढें दिलें आहे. 

कान्तिकारक चळवळ. हिंदुस्थानांतील क्ांति- 
पक्षीय चळवळीशी संबंध असलेल्या सर्व शप्त करांची चौकशी 
आम्ही केलेली आहे: या चौकशीवरून आमच्या निदर्शनास 


असें आलें आहे कीं, मुंबई इलाख्यांत जे कट झाले ते 


निखालस ब्राह्मणांचे व त्यांतहि बहुतेक चित्पावनांचे कट 
होते. बंगालमधील कटवाळे सुशिक्षित मध्यम वर्गातील 
तरुण लोक होते. या वंगाली कटवाल्यांनीं जी चळवळ केली 


ती फार व्यापक व चिकाटीची आणि कुशलतेने चालविलेली | 


अश्षी होती. त्या चळवळीच्या योगानें लांच्या खतःच्या 
प्रांतांत खून व दरोडे यांची एक लांबलचक मालिका उत्पन्न 
झाली. बहार, ओरिसा, संयुत्तप्रांत, मध्यप्रांत व मद्रास 
या प्रांतांत बंगाली चळवळीची मुळें रुजली नाहींत. या 
ठिकाणीं मधून मधून एखादा गुन्दा झाला, किंवा दंगाधोपा 
झालां एवढेंच कायते. पंजावमध्यें अमेरिकेंत राहिलेले जे 
पंजाबी लोक परत आले ते रक्तपात करावयाचा व क्रांति 
करावयाची अशा निश्चयानेंच आले होते, त्यामुळें तेथें अनेक 

- खून व दरोडे झाले आणि १९१५ ची 'गदर' कटाची 
चळवळ निमोण झाली. ब्रह्मदेशांतहि 'गदर' चळवळ चाललेली 
होती. परंतु तिला सरकारकडून लवकरच प्रतिरोध झाला व 
ती बंद पडली. एक सुसुलमानांचा कटहि झालेला होता. 
या करांत थोडेसेच माथेफिरू होते परंतु त्यांचा उद्देश 
ह्यांची मदत घेऊन ब्रिटिश सत्ता उलथून पाडण्याचा होता. 
वर सांगितळेल्या सर्व करांचा उद्देश ब्रिटिशांची हिंदुस्थानां- 
तून जवरदस्तीनें उचळवांगडी करणें हा एकच असल्याचें 
आमच्या नजरेस आलें आहे. हे कट केव्हां केव्हां खतंत्रतेने 
च आपआपल्या जागीं काम करीत होते तर केव्हां केव्हां त्यांचा 
परस्परसंबंध होता. केव्हां केव्हां त्यांनां जमेनीकडून पैशाचा 
पुरवटा होऊन उत्तेजन मिळालेळें आहे. हिंदी लोकांच्या 
राजनिष्ठेच्या मदतीनें या सर्व कटांचा उद्देश हाणून पाडला गेला 

' आहे. परंतु या कार्यांत सरकारला आपल्या असाधारण कायदे 


_ कंरण्याच्या शक्तीचा उपयोग करावा लागला आहे. सद्रील कर 


__ फार चतुरतेनें रचलेले होते व सामान्य कायद्यांना ते दाद देत 
नव्हते ही गोष्ट लक्षांत ठेवली म्हणजे कटांसाठीं असाधारण 


लोकांचें वळ वाढतें तें केवळ एक तर्‍हेच्या प्रयत्नाने 
वाढत नाहीं. सर्व प्रकारच्या विद्यांस उत्तेजन दिल्याने, प्रत्येक 
मनुष्याची कर्तृलशक्ति अधिकाधिक वाढल्याने आणि देशांत 
मोठमोठे कारखाने, मोठमोठ्या पेढ्या निघाल्याने शक्तीची जी 
बाढ होते ती मोठी होते. परंतु लोकसामर्थ्य वाढविण्याचे हे 
प्रयल्ल आणि राजकीय प्रयत्न यांत भेद आहे. राजकीय 
अधिकार लोकांनां अधिकाधिक मिळावेत यासाठीं जो 
प्रय्न होतो तो राजकीय प्रयत्न होय. या प्रयत्नाची दिशा 
कशी काय असावी हें सांगण्याचे येथें प्रयोजन नाहीं, तथापि 
आजपावेतों असे प्रयत्न कोणकोणते झाले त्यांची हकीकत 
दिली पाहिजे. 

लोकमत एकत्र करून त्याचा सरकारवर परिणाम घड- 
वावयाचा आणि शासनपद्धति वदलावयास लावावयाची या 
हेतूने पुष्कळ संस्था निघाल्या आहेत. विशिष्ट हितसंवंघांच्या 
सद्रील हेतूच्या अनेक संस्था देशांत असून या सर्वास व्यापून 
टाकणारी मध्यवर्ती संस्था म्हणजे राष्ट्रीय सभा उर्फ कांग्रेस होय. 

राष्ट्रीय सभा.-राषट्रीय सभेची संस्थापना इ. स. 
१८८५ ह्या वर्षी झाली असून तिला अस्तित्वांत आणण्याचे 
बहुतेक सर्वे श्रेय कैलासबासी' अॅखन्‌ ऑक्टेव्हिअन ह्यूम 
यांजकडेच आहे. ह्यूम साहेवांचे वडील जोसेफ ह्यूम हे ब्रिटिश 
पारँमेंटचे एक सभासद असून ते आपल्या रॅडिकल उर्फ 
आमूळसुधारणावादी ( जहाल उदारमतवादी ) तत्त्वांकरितां 
फार प्रसिद्ध होते. अॅलन ऑक्टेव्हिअन ह्यूम हे इंडिअन 
सिव्हिल सव्हिसमध्यें शिरून हिंदुस्थानांत आले. येथें त्यांनीं 
आपलें काम चोख रीतीनें वजावल्यासुळे लवकरच पुढें ते 
प्रसिद्धीस आले. १८५७ सालीं हिंदुस्थानांत वंड झालें तेव्हां 
ते या देशांत नुकतेच आले असून इटावा येथें कलेक्टर व 
मॅजिस्ट्रेट होते. तेथें त्यांनीं वंड उग्र खरूपांत येण्यापूर्वीच 
त्याचा बंदोबस्त करून सरकारची एक मोठीच कामगिरी 
बजाविली. तिजसुळें त्यांनां सरकारकहून 'सिव्हिल कंपॅनिअन 
ऑफ दि बाथ? ही ल्या वेळीं फारच वहुमानाची अशी 
समजली जाणारी पदवी अर्पण करण्यांत आली. अशा रीतीनें 
मोठमोठ्या हुददयाचीं कामें उत्तम प्रकारें पार पाइन शेवटीं ते 
हिंदुस्थान सरकारच्या होम सेक्रेटरीच्या जागेपाबेतों चढले व 
याच कामावर असतांना त्यांची नोकरी पुरी होऊन ह्यांनी 
बृद्धवेतन घेतळे. त्या वेळीं हिंदुस्थानांत लॉडे लिटन (१८७६ 
८० ) यांच्या कारकीर्दीतील धोरणामुळे असंतोष उत्पन्न 
झाला होता. “कृष्ण कायदा” या नांवानें प्रसिद्धीस आलेला 
व्हनोक्युळर प्रेस अक्ट व अफगाणिस्थानचा अमीर शेरअही 
याशीं निष्कारण वैर केल्यासुळे उपस्थित झालेलें दुसरें 
अफगाण युद्ध या दोन गोष्टींवर तत्कालीन नेमस्त म्हणून गणल्या 
जाणाऱ्या मुत्सहदयांकडूनहि देशांतीळ सर्व भागांतून टीकेचा 


कायद्यांचा प्रयोग सरकारला करावा. छागाळा या गोष्टीचे मा ह अशा स्थितींत हिंदी जनतेच्या तक्रारी 


= आश्रय Ff ज श्र नाहीं 
__ सआशध्चयै वाटणार नाही.” 


23, > 


सरकारपुढ मांडण्याकरितां परिषद्रेसारख्या एखाद्या संघटनेची | 
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ooo 
आवश्यकता भासू लागली व या परिषदेची निर्दोष पायावर 
उभारणी करून तिला कायम स्वरूप कसें देतां येईल यासंबंधीं 
निरनिराळ्या प्रांतांतील विचारी पुढाऱ्यांत पत्रव्यवहार सुरू 
झाला. लिटन साहेवांनतर व्हाइसराय होऊन आलेले लॉड 
रिपन यांच्या कारकीदीत ह्या कल्पनेस चेतना व उत्तेजन 
मिळालें. इ. स. १८८३ मध्यें ह्यूम साहेव सरकारी नोकरीतून 
वाहेर पडले तेव्हां ही कल्पना इतकी परिपक्क द्शेस आली 
होती कीं, व्याच वर्षी जॉन ब्राइट व स्टेंगप्रभृति पार्मेंटांतील 
।ह्दुस्थानची कळकळ बाळगणाऱ्या मित्रांकइन तिळा पाठिंवा 
मिळताच ह्यूम साइवांच्या सहाचुभूतियुक्त मदतीनें एक संघ 
निर्माण झाला. ह्यूम साहेव हे हिंदुस्थानांत घडत असलेल्या सर्व 
गोष्टीचें झांतपणें पण दक्षतापूर्वक निरीक्षण करीत आले होते 
हिंदुस्थानची आर्थिक, सामाजिक व राजकीय स्थितींत सुधारणा 
घडवून आणण्यास लांच्या मनाची पूर्ण तयारी झाली असल्या- 
सुळे राष्ट्रीय सभेच्या चळवळीस आपण कांहीं तरी प्रत्यक्ष 
सदत केली पाहिजे असं यांनां वाह लागलें. निरनिराळ्या 
प्रांतांतील पुढान्यांशीं त्यांचा यासंबंधांत पत्रः व्यवहारहि चालू 
होता. येथें एक गोष्ट नमूद केली पाहिजे की, राष्ट्रीय सभेची 
कल्पना गभावस्थंत होती तेव्हां ह्यूम साहेब हे सिमल्यास 
गेले असतांना त्यांनां लॉड डफरिन यांचा या संवंधांत सल्ला 
घेण्याची संधि मिळाली होती. त्या वेळीं ह्यम साहेवांची मतें 
डफरिन साहेवांस पूर्णपणें पसंत पडलीं होतीं व ह्यम साहेवांस 
डफरिन साहेवांकड्टन वरेंच उत्तेजनहि मिळालें होतें ही गोष्ट 
खरी आहे.” पुढे १८८८ नंतर काय कारण झालें -असेल तें 
असो. डफरीन साहेव राष्ट्रीय सभेवर उलटले. परंतु १८८८ 
सालीं दिसेंवर महिन्यांत जॉर्ज यूल ह्यांनी अलाहावाद येथें 
भरलेल्या राष्ट्रीय सभेंत जें भाषण केलें त्याने डफरीन 
साहेवांच्या वर्तनास चांगलेच उत्तर मिळालें. 


काँग्रेसचा आरंभ.--सर वुइल्यम वेडवने यांनीं मि 
अलन ऑक्टेन्हियन ह्यम यांचें जें चरित्र लिहिलें आहे त्यांत 
कांग्रेसळा आरंभ कसा झाला व्यासंवधाने कांहीं महत्त्वाचा 
मजकूर आहे तो खालीं दिला आहे. 


सर ऑकलंड कॅल्व्हिन हे संयुक्त प्रांताचे छे० गव्हनर 
असतांना द्यांनीं ह्यूम साहेवांस एक पत्र लिहून 
काढणारांनीं फार घाई केली, कांग्रेससारख्या सभेची प्रतिष्ठा- 
पना होण्याचा काळ तेव्हांचा नसून ही सभा स्थापण्यापूर्वी 
हिंदुस्थानांत आणखी पुष्कळ सामाजिक वगैरे प्रगति व्हावयास 
पाहिजे होती, कांग्रेसची चळवळ ही देशाला अपायकारक 
आहे वगैरे विधानें त्यांत केलीं होतीं. या बिधानांनां ह्यूम 
साहेवांनीं उत्तर देतांना कांग्रेससभा घाईने व अवेळी स्थापली 
गेली नसून सरकारच्या राज्याच्या सुरक्षिततेच्या दृष्टीने 
असल्या सभेची स्थापना अत्यंत अवश्यक झाल्यायुळेंच आपण 


तिच्या स्थापनेचा प्रसंग घडवून आणला असें म्हटलं आहे. 

हा पत्रव्यवहार १८८८ च्या आक्टोबरमधील आहे. कांग्रेस- 
स्थापनाविषयक असे ह्यम साहेवांच्या पत्रांतीळ कांहीं उतारे 
येणेंप्रमाणें:-““माङ्या मनाप्रमाणेंच मळा करतां आलं असतें 
तर आणखी कांहीं वर्षेपयत ही कांग्रेसची स्थापना मी पुढें 
.डकलली असती, पण मला व माझ्या ज्या सहकारी लोकांनीं 
कांग्रेस काढली त्यांनां आपल्या इच्छेप्रमाणे वागण्यास 
सवडच नव्हती. पाश्चात्त्य कल्पना, पाश्चात्त्य शिक्षण, शोध व 
साधनें हिंदुस्थानांत येऊन कांहीं दिवस झालेले आहेत व या 
सुदतींत त्यांनीं एक नवीन खळबळ उत्पन्न केलेली आहे. ही 
खळवळ जोरानें प्रसार पावून कांग्रेस स्थापनेच्या काळीं ती 
जमिनींत घुसून गुप्त करांचे खरूप घेऊ लागली होती. 
अथोत्‌ जमिनीखाळ्चा हा प्रसार थांवावा म्हणून लोकांच्या 
चित्तक्षोभाला उजेडांतली सनद्शीर वाट काहून देणं अपरि- 
हाये झालें. ब्रिटिशांचे हिंदुस्थानांतील साम्राज्य राखावयाचें 
या अत्यंत जिव्हाळ्याच्या दृष्टीनं कांग्रससंस्थापकांनां प्रश्न 
असा पडला होता कीं, ही कांग्रेस काढण्याची वेळ निघून तर 
नाहीना गेली १ देशांत इतका असंतोष माजला होता कीं, 
कांग्रेस काढलेली फुकट जाईल, लोक या कांग्रेसकडे न वघतां 
कटांचाच मागे पुढे चाळबितील अशी धास्ती आम्हांला 
वाटत होती. देशांत इंग्रजांच्या कारवाईनें ज्या चळवळीच्या 
शक्ती उत्पन्न होऊन दिवसानुदिवस सारख्या वाढत चालल्या 
होत्या त्यांनां वॉयळर ( वाफेच्या यंत्रा )मधील वाफेला 
वाहेर जावयास 'सेफ्टी व्हाल्व्ह' (संरक्षक द्वार) असतें 
त्याप्रमाणें एका तोंडाची अत्यंत आवश्यकता होती व 
आमच्या कांग्रेसनें हें आवश्यक तोंड निमोण करून दिले. 
आमची अशी खात्री आहे कीं, लोकांतील क्षोभाची वाफ 
सुरक्षितपणे वाहेर पडावयास हें कांग्रेसचें तांड जितकें काये- 
क्षम झाकें तितकं दुसरें कांहींहि झालें नसतें. व्या वेळीं 
(म्हणजे मला वाटतें लॉडे लिटन जाण्यापूवी सुमारें सव्वा वषे ) 
ज्या गोष्टीने माझी अशी खात्री केली कीं, एक भयंकर स्फोट 
होऊन आपणांवर.ळवकरच मोठें संकट कोसळणार आहे ती 
गोष्ट अशीः ब्रह्मदे, आसाम व इतर कांहीं लहान 
प्रांत वगळून वाकीच्या प्रदेशाचे कांहीं एका पद्धतीने साग 
पाडण्यासंबंधींचे सात मोठे ग्रंथ मला पाहण्यास सिळाछे; 
त्यांत बऱ्याचशा कागदपत्रांची नोंद होती; हरएक प्रकारच्या 
देशी भाषेंतील रिपोटीची आणि बातम्यांची इग्रजी भाषांतरें 
आणि कांहीं सारांश, जिल्हे (आपण पाडलेल्या जिल्ह्यांशी 
असरश ), पोट-जिल्हे, ताळके, लहानमोठी शहरें आणि गांवें 
अशा वर्गीकरणानें या ग्रंथांत घातले होते; या नोंदलेल्या गोष्टींची 
संख्या फारच मोठी होती; निरनिराळ्या तीस हजारापेक्षांहि 
जास्त बातमीदारांकहून आलेल्या त्या बातम्या आहेत असा 
कांहीं जणांचा समज होता. अगणित वाटल्यामुळे मी व्या 
ओचल्ा आहतः प्रण॒ माइया फारच परिचयाच्या व निःसंशय 
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तापदायक अशा वायव्य प्रांतांतील एका जिल्ह्यांतील शहरें 
व गांवे यांसंबंधींच्या अजमास तीनशे नोंदण्या त्यांत होत्या; 
व्यांतील पुष्कळशा लोकांचीं नांवें वगैरे वावतींत त्या मला 
अधैवट ताहून पाहतां येण्यासारख्या होया. 


“'बच्याचश्ा नोंदण्यांतून खालच्या दजाच्या लोकांचीं 
संभाषणे उद्‌ध्वत केलीं होतीं; त्यांचा सारांश इतकाच कीं हे 
गरीव लोक चाळू कारभारासंवंधीं निराशेनें व्याप्त झालेले 
होते. त्यांची अशी इत्ति होऊन चुकली होती कीं, आपण 
भुकेनें तडफडत मरून जाऊं, तेव्हां आपण “कांहींतरी? 

` केळे पाहिजे.........आपली जूट करून हे लोक कांहींतरी” 
करणार होते; आणि हें कांहीतरी म्हणजे अल्याचार, 
साहस इ. होतें, कारण अनेक नोंदण्यांतून जुन्या तरवारी, 
भाळे आणि तोडीच्या बंदुका लपवून ठेवल्याचा उल्लेख होता; 
या जिनसा जरूरीच्या वेळेकरितां तयार ठेवल्या होत्या. 
प्रथमावस्थेंत याचा परिणाम सरकाराविरुद्ध वास्तविक एखादें 
बंड करण्यांत होईल असें कोणी मानीत नव्हतें तर, 
वैयक्तिक गुन्हे, तिरस्कृत लोकांचे खून, व्यांकवाल्यांच्या चोर्‍या, 
बाजाराची छटाळूट यांचा या परिस्थितीने एकदम जोराचा स्फोट 
होईळ असँ मात्र निश्चित वाटत होतें. अर्धपोटी राहणाऱ्या 
अगदीं खालच्या दजीच्या लोकांच्या स्थितीवरून असें वाइ 
लागलें होतें कीं, ग्रथमचे थोडे गुन्हे व्यांजसारख्या दुसऱ्या 
शॅकडों गुन्ह्यांना आणि अराजकतेच्या सार्वत्रिक वाढीला 
कारण होऊन अधिकारी आणि प्रतिष्टित वर्ग यांची पांचावर 
धारण बसवितीळ. शिवाय अशीहि खात्री वाटत होती कीं, 
जिकडे तिकडे पानावरील पाण्याच्या थेंवांप्रमाणें लहान 
लहान सँघ मोठ्यांत मिळून जाऊं लागतील, देशांतील सर्व 
स्फोटक द्रव्यें एकत्र होतील आणि लवकरच हे संघ फारच 
मोठ्या प्रमाणाचे होऊन सरकारशी सलोखा न ठेवणारे 
असे सुशिक्षित वर्गापैकी कांहीं थोडे लोक तरी या चळवळींत 
जिवावर उदार होऊन सामील होतील, कांहीं ठिकाणीं ते 
पुढाकार घेतील, आणि या स्फोराला एकीकरणाचें खरूप 
देऊन राष्ट्रीय बंडाचें त्याला वळण देतील.” 


या उतार्‍्यांवरून कांग्रेससभा निमीण करण्याच्या मुळाशी 


काय हेतु होता हें स्पष्ट कळून येईल. असो, 
त्या वेळीं पुणें हें राजकीय चळवळीचे आगर असल्यामुळे 
राट्रीय सभेच्या पहिल्या अधिवेशनाकरितां तीच जागा 
अगोदर पसंत करण्यांत आठी होती. हें अधिवेशन १८८५ 
सालच्या नाताळांत व्हावयाचे ठरलें असून त्याकरितां पुण्यांत 
जोराची तयारीहि चाळली होती. परंतु इतक्यांत तेथें 
पटकीचा उपद्रव सुरू झाल्यामुळें प्रतिनिधींना अशा ठिकाणीं 
जमा करणें इष्ट न वाटून राष्ट्रीय सभा पुण्यास भरविण्याचा 
` बेत तहकूच केला; व ती मुंबई येथे बांबे प्रेसिडेन्सी असोणि- 


. ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखड. ` 


काशिनाथ त्र्यंबक तेलंग व दिनशा एदरूजी वाच्छा हे उद्योगी 
गृहस्थ ल्या वेळीं ह्या असोशिएशनचे सन्माननीय चिटणीस 
होते. हिंदी जनतेचें मत कांहीं एक विपयोस न करितां व्यक्त 
करणें हा या सभेचा मुख्य उद्देश असल्यामुळं तिला हिंदी 
राष्ट्रीय सभा हैं नांव देण्याचें याच वेळीं ठरविण्यांत आलें. 


राष्ट्रीय सभेच्या पहिल्या कांहीं वर्षात तिचे उद्देश व ध्येय 
यांसंवंधीं इतकीं दिशाभूल करणारीं विधानं करण्यांत आलीं 
आहेत कीं, १८८८ सालीं अळाहावाद येथें झालेल्या चोथ्या 
अधिवेशनांत खतः ह्यूम साहेवांनींच आपल्या भाषणांत 
राष्ट्रीय सभेचे जे उद्देश सांगितळे ते येथें नमूद करणें अवश्य 
आहे. उद्देश कथन करण्यापूर्वी ते आपल्या प्रास्ताविक भाषणांत 
असँ म्हणाळे की, 'अवोचीन इतिहासांतील दुसऱ्या कोणस्याहि 
चळवळीने हिंदुस्थानांतील लोकांच्या मनावर इतक्या थोड्या 
अवधींत इतका स्पष्ट पगडा अद्यापपर्यंत कधींहि वसविछेला 
नाहीं किंवा इतके हितकारक व दूरगामी परिणाम दुसऱ्या 
कोणल्याहि चळवळीपासून होतील असं वाटत नाही. 
हिंदुस्थानच्या कल्याणाकरितां कांहींएक गाजावाजा न करतां 
झटण्यासाठीं, बहुतेक सर्व या देशांतच जन्मास आलेले जे 
सुशिक्षित लोक कांहीं वर्षांपूवी एकत्रित झाले, त्यांच्या परिश्र- 
मांचे राष्ट्रीय सभेची चळवळ हे-आज तेंच सर्वात ढळढळीत 
च सुव्यक्त दिसत असलें तरी-केवळ एक हस्य फळ आहे.” 
राष्ट्रीय सभेचीं मूलभूत तत्त्वें ह्यूम साहेवांनीं स्पष्ट केलीं 
तीं येणेंप्रमाणेंः (१) हिंदुस्थानच्या जनतेतील परस्परमिन्न 
लोकांमध्यें राष्ट्रीयल्लाची भावना उत्पन्न करून त्यांचें एकीकरण 
करणें, (२) अशा रीतीनें निमोण झालेल्या राष्ट्राची वौद्धिक, 
नैतिक, सामाजिक व राजकीय अशा सर्व वाजूंनी आस्ते आस्ते 
सुधारणा घडवून आणणें, आणि (३) हिंदुस्थानास अन्याय्य 
व अपायकारक असलेल्या गोष्टींत फेरफार घडवून आणून तो 
देश च इग्लंड यांच्या ऐक्याचे दढीकरण करणें हीं आहेत. 


काँग्रेसमधील दुफळी च समेट.--वर सांगित- 
लेल्या मूलभूत तत्त्वांस धरून राष्ट्रीय सभेने लोकांकडून 
निंदाप्रचुर टीका व तक्रारी यांचा भडिमार होत असतांहि 
इ. स. १९०७ पावेतो. आपलें उद्दिष्ट काये अव्याहत चाळ. 
ठेविले होतें. परंतु १९०७ सालीं राष्ट्रीय सभा सुरत येथें 
भरली असतां तेथें जमलेल्या प्रतिनिधींमध्यें पक्षमेदाचें 
बारें शिरून दोन तट उत्पन्न झाले; व यांच्या मधील भांडणं 
इतकीं विकोपास गेलीं कीं, शेवटीं राष्ट्रीयसमेचें तें 
अधिवेशन बंद ठेवणें प्राप्त झाळें. या वेळेपावेता काँग्रेसमध्ये 
नेमसत पक्षाच्या लोकांचें प्रावल्य असून सुरतच्या कॉंग्रेसमध्ये 
ज्याला पुढें जहाल हें नांव प्राप्त झालें या पक्षाचे लोक 
प्रामुख्याने पुढें आले. सुरतेस काँग्रेसमध्ये बखेडा होऊन 
ती बंद ठेवावी छागली, जहाळ उपे राष्ट्रीय आणि मवाळ 


शिएशनच्या नः विद्यमाने भरविष्यांत आली. | १३६० भस्य °शीःशवीन्ही पक्षांच्या परिषदा सरत येथें 


इतिकर्तव्यता--राष्ट्रधम व राजकीय वल. ४०९ 
3 : 
भरल्या. .मवाळ पक्षाचे मुख्य मुख्य पुढारी लोक पुन्हां 
त्याच जागीं एकत्र झाले व पुढच्या राष्ट्रीयसभांचीं कामें 
नि्िन्नपणें पार पाडतां येण्याकरिता कोणत्या उपायांचा व 
मार्गाचा अवळंव केला पाहिजे याचा विचार करून त्यांनीं 
राष्ट्रीयसभेकरितां एक लेखनिवद्ध घटना तयार केली. या 
घटनेच्या नियमांतीळ सर्वत महत्त्वाचा भाग म्हणजे काँग्रेसचे 
धोरण हा होय. हें धोरण पूर्वीपासूनच ठरलेलें होतें. फरक 
एवढाच कीं राष्ट्रीयसमेचे उद्देश जे पूर्वी लेखनिविष्ट केलेले 


नव्ह्ते ते आतां लेखामध्ये नमूद करण्यांत आळे. हें धोरण 
पुढे दिल्याप्रमाणें आहे. 


मंजूर केल्याशिवाय या नियमांत बदल होऊं शकत 
नाही. या नियमानुसार प्रत्येक प्रांताने निवडून दिलेल्या 
देशांतील उत्तम उत्तम पुढाऱ्यांची एक कमिटी नेमण्यांत 
येते. हिच्यामधीळ सभासदांची नांवे राष्ट्रीय समेचे अध्यक्ष 
दरवर्षी आपल्या उन्नत स्थानावरून जाहीर करितात. राष्ट्रीय 
सभेचे माजी अध्यक्ष, चिटणीस व इतर अधिकारिवरे हे 
सर्व त्या कमिटींत खास ( एक्स ऑफिशिओ ) सभासद्‌ 
नेमण्यांत येतात व तिला “ऑल इंडिया कांग्रेसकमिटी' असें 
म्हणतात. हिंदुस्थान सरकारचे जे प्रांतिक विभाग आहेत तेच 
राष्ट्रीय समेच्या कामाकरितांहि प्रांतिक विभाग समजण्यांत 
येतात. प्रत्येक प्रांतांतील कमिटीस प्रॉव्हिन्शिअळ कांग्रेस 
कमिटी असे नांव असून राष्ट्रीय समेस पाठवावयाचे 
प्रतिनिधी निवडण्याकरितां सभा भरविणे, राष्ट्रीय समेमध्यें 
चचो करण्याकरितां विषय सुचविणें हीं व तदनुषंगिक दुसरीं 
कामें तिजवर सापविलीं आहेत. दरवर्षी राष्ट्रीय सभा वरखास्त 
करण्यापूर्वी पुढच्या वर्षीची राष्ट्रीय सभा कोणत्या ठिकाणीं 
भरावयाची हें जाहीर करण्यांत येत असतें. नाताळच्या 
सुट्टीची वेळ सर्व प्रकारच्या प्रतिनिधींस फार सोईची पडत 
असल्यामुळें आजपर्यंत राष्ट्रीयसभा नाताळच्या सुट्टीचा 
पहिला दिवस सोडून दुसर्‍या दिवसापासून भरविण्यांत आली 
आहे. ज्या शहरीं राष्ट्रीय सभा भरावयाची असते तेथील लोक 
या दिवसाच्या सहा महिने अगोदरपासून तिची तयारी करूं 
लागतात. ते एक स्वागतमंडळ वनवून त्याच्या अध्यक्षाच्या 
जागीं एखाद्या प्रसिद्ध पुढाऱ्याची योजना करितात. 
पैसे जमवून त्यांचा हिशोव ठेवणें, पत्रव्यवहार करणें, 
प्रतिनिधींनां उतरण्याकरितां जागेची सोय लावणें, द्यांच्या 
जेवण्याखाण्यासंवंधीं व्यवस्था करणें इत्यादि कामांकरिता ह्या 
स्वागतमंडळाच्या सभासदांतून निरनिराळ्या पोटकमिस्या 
नेमण्यांत येतात. ह्या पोटकमिय्यांतील मेहनतीची कामें 
करण्याकरितां तरुण उत्साही स्वयंसेवकांची पथके वनविण्यांत 
येतात. पूर्वी बहुधा विद्यार्थिवगोतूनच हे स्वयंसेवक निवडून 
घेतले जात. परंतु विद्यार्थ्यानी कोणत्याहि राजकीय चळवळींत 
भाग घेऊं नये असा सरकारच्या विद्याखात्यानें हुकूम सोडल्या- 
पासून ह्या स्वयंसेवकांची भरती धंदेवाईक लोकांमधून 
करण्यांत येऊं लागली आहे. ह्या खयसेवकांस उत्तम प्रकारें 
शिस्तीने वागण्याचे शिक्षण देण्यांत येऊन आपल्या सुख्याच्या 
हुकुमाप्रमाणें वागण्यास त्यांनां शिकविण्यांत येतें. राष्ट्रीय 
सभेच्या अधिवेशनप्रसंगीं यांच्यावर फार जबर कामाचा 
बोजा पडतो. निरनिराळ्या भागांतून आलेल्या प्रतिनिधींचे 
स्टेशनवर स्वागत करणें, यांनां गांवामध्ये त्यांच्या उतरण्या- 
करितां नेमून दिलेल्या ठिकाणीं घेऊन जाणें, आलेल्या 
प्रतिनिधींचे निरोप व चिठ्ठयाचपाठ्या इकडून तिकडे नेणें व 
नियम १९०८ पासून पूर्णपणें अमलांत येऊं लागरे आहेत. | ते सांगतील तीं दुसरीं कामें करणें, अशी-एकना दोन-अनेक 
राष्ट्रीय सभेंत जमलेल्या प्रतिनिधींनी बहुमताने कामें यांनां करावी लागतात. अश्या रीतीनें ते काही एक 
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ब्रिटिश साम्राज्यांतगत खयंसत्ताक भागांमध्ये ज्या प्रकारची 
शासनपद्धति आहे याच प्रकारची शासनपद्धति हिंदुस्थानच्या 
लोकांकरितांहि प्राप्त करून घेणें व साम्राज्यातील हक्क व 
जवावदारी या दोहोंतहि इतर भागांबरोवर जोडीने भागीदार 
होणें हे राष्ट्रीय सभेचे उद्दिष्ट हेतु आहेत; व ते प्रचलित 
शासनपद्धतीमध्यें सनदशीर मागोनें आस्ते आस्ते सुधारणा 
घडवून आणून, राष्ट्रीय ऐक्य अधिकाधिक बद्धिंगत करून, 
लोकांमध्यें सार्वजनिक कामाची आवड उत्पन्न करून व 
वौद्धिक, नेतिक, आर्थिक व औद्योगिक अशा सर्व वाजूंनीं 
व्यवस्थित रीतीनें देशाची उन्नति करून साध्य करून घ्याव- 
याचे आहेत. 


हें जे येथें राष्ट्रीय समेचे ध्येय म्हणून सांगितलें आहे तें 
आपणांस मान्य असल्यावद्दळ व आपण तिच्या घटनेमध्ये जे 
नियम आहेत ते पाळण्यास तयार असल्यावहल प्रत्येक 
प्रांतांतील कॉग्रेस कमिटी आपल्या भागांतून जाणाऱ्या प्रति- 
निधींकडून त्यांनां पाठविण्याच्या अगोदर लेखी कबूली घेते. 


ही घटना तयार करून पूर्वीच्या पद्धतीप्रमाणे सर्वास 
येण्यास मोकळीक असळेली सभा ( म्हणजे “क्रीड” वाल्या 
आणि विनक्रीडवाल्या लोकांची सभा ) भरून तिजकट्टन पास 
झाली नाहीं आणि द्यासुळें ही क्रीडवाली कांग्रेस पूवीच्या कॉग्रेसची 
धर्मयुक्त वारस नाहीं. हेंच विधान वारंवार जहाल पक्षाकडून 
पुढें मांडळे गेले. तथापि जहालांस खतंत्र कंग्रेस भरवून 
हा दोष काहून राकतां आला नाहीं. “मवाळ” नांवानें 
ओळखल्या जाणाऱ्या विशिष्ट पक्षाने आपली खतःची 
घटना वनबिली, ती मान्य करणारांनांच फक्त परिषर्देत 
शिरकाव द्यावयाचा हें ठरविलें, आणि राष्ट्रीय सभा हें नांव 
मात्र घेतलें. जहालांस खतःची परिषद्‌ भरवितां न आल्या- 
मुळें पुढे हीच विशिष्ट पक्षाची परिषद ्यांनां मान्य करावी 
लागली आणि तींतच आपला शिरकाव करून ध्यावा लागला. 


राष्ट्रीय सभेची घटना.--राष्ट्रीय सभेच्या घटनेतील 


४१४ 


मोबदला न घेतां मोठ्या उत्साहाने व दक्षतेने एक 
महत्त्वाची कामगिरी बजावितात व त्यामुळें त्यांनां एक प्रकारें 
शिस्तीचें शिक्षण मिळून सार्वजनिक हिताची इत्तीहि लांच्या 
अंगीं थोडीफार वाणते. राष्ट्रीय समेचे .अध्यक्ष शेवटीं 
समारोप करितांना ह्या खयंसेवकांच्या कामगिरीचा वहु- 
मानपूर्वक उल्लेख करण्यास कधींहि विसरत नाहींत. पोट- 
सर्वात कठिण 
असें जर एखादें काम असेल तर तें काँग्रेसचा मंडप उभा- 
रणाऱ्या पोटकमिटीचें असतें. राष्ट्रीय समेमध्यें प्रतिनिधींची 
संख्या किमान पक्षीं पांचशे व ज्यास्तीत ज्यास्त हजार किंवा 


कमिट्यांकडे सोंपविण्यांत येणाऱ्या कामांमध्ये 


व्याहूनहि अधिक असून त्याशिवाय वरेचसे लोक प्रेक्षक म्हणून 


येत असतात. त्यामुळें कमींत कमी ५००० माणसे वसू 


शकतील एवढा मोठा मंडप तयार करावा लागतो. कांहीं 
कांहीं राष्ट्रीय सभांमध्ये प्रतिनिधी ब प्रेक्षक यांची संख्या 
दहा हजारांपर्यतहि जाऊन पोंचते. १८८९ सालीं सर विल्यम 
वेडरबने यांच्या अध्यक्षतेखाली भरळेल्या राष्ट्रीय सभेमध्यें 
एवढी संख्या झाली होती. या सभेस ज्यांनीं पुढें १८९० 
सालीं पाउमेंटमध्यें वाढविछेल्या कायदेकोन्सिलांचें पहिलें 
सुधारणाबिळ आणलें ते चारुंस ब्रेंडडा छंडनहून वेडरवर्न 
साहेबांबरोबर येऊन हजर राहिले होते. १९१२ पावेतां 
राष्ट्रीयसमेस येणाऱ्या प्रतिनिधीस वीस रुपये फी द्यावी लागत 
असे; परंतु आतां ती पंधरा रुपये करण्यांत आली असून 
त्यांच्या जेवण्याराहण्यावद्दळहि फारच माफक फी घेण्यांत येत 
असते. सुखवस्तू प्रतिनिधी खतःच्या खर्चाने खतंत्र वंगळे 
भाब्यानें घेतात, परंतु परप्रांतांतून येणाऱ्या प्रतिनिधींपैकी 
अधिकांश लोक बहुधा राष्ट्रीय सभेने पुरविलेल्या जागेतच 
येऊन राहतात. लहान शहरामध्ये इतक्या माणसांस उतरण्या- 
करितां लागणाऱ्या जागेची सोय करण्यास फारच प्रयास 
पडतात. याशिवाय खुच्या वगैरे दुसरें सामान पुरविण्याचे 
कामहि कमी जड नसतें, पण तें एक कर्तव्यच समजून लोक 
तें मोठ्या खुषीने आपल्या अंगावर घेतात. 
राष्ट्रीय सभेची बैठक.--सुंबई, कलकत्ता किंवा 
मद्रास यांसारख्या प्रमुख शहरीं मोठी सभा भरली असतां 
तिचा तो भव्य देखावा मनास फारच आल्हादकारक असतो. 
एवढ्या मोठ्या सभेंतहि श्रोतृसमाजाचें वर्तन नेहमीं सभ्य- 
पणाचे असतें. दररोज पांच तासग्रमाणें तीन . दिवसपर्यंत या 
सभेचे काम चालत असतें. मंडप तयार करतांना वत्तयाचा 
आवाज प्रत्येक कोनाकोपर्‍्यांत देखील ऐकूं जावा अशी 
वहुधा काळजी घेण्यांत येते. मंडपांत जाण्यायेण्याकरितां 
शक्य तितके अधिक. माग ठेवण्याची व्यवस्था केलेली असते. 
अलीकडे. गोषांतील श्रियाहि राष्ट्रीय सभेतील चर्चेमध्यें विशेष 
लक्ष्य घाळ लागल्या असल्यामुळें द्यांच्याकरितां एक ग्यालरी 
 सुद्दम वेगळी राखून ठेवण्यांत येते. राष्ट्रीय सभेच्या 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


रुपयांपावेतों खर्च लागतो. हा खर्च भागविण्याचीं साधनें 
म्हटली म्हणजे (१) ज्या प्रांतांत राष्ट्रीय सभेची वेठक व्हाव- 
याची असते तेथील ह्या संस्थेवदूल सहानुभूति वाळगणाऱया 
धनिक लोकांकडून मिळालेल्या देणग्या, (२) प्रतिनिधींपासून 
गोळा झालेल्या फीच्या पेशांतून लंडनमधील ब्रिटिश काँग्रेस- 
कमिटीस अर्धी रकम देऊन राहिलेला भाग व (३) प्रेक्षकांची 
तिकिटें काहून गोळा झालेली रकम हीं आहेत. उपयुक्त 
मार्गानी जमा केलेल्या निधीतून राष्ट्रीय सभेचा सर्व खर्च 
भागून शिक राहण्याचा प्रसंग क्चितच येतो. कांहीं कांहीं 
वेळां तर जमा झालेल्या रकमेपेक्षां खर्चच अधिक होऊन. 
तूट मात्र आलेली आहे. काँग्रेस झाल्यानंतर स्वागतमंडळ 
आपल्या सवडीनुसार लवकरच तिच्या तीन दिवसांच्या 
कामाचा अहवाल प्रसिद्ध करतें. कांहीं वर्षेपर्यंत कॉँग्रेसला 
लागूनच एक औद्योगिक प्रद्शनहि भरविण्यांत येत होतें. याच 
प्रदशनापासून पुढे औद्योगिक परिषदेची उत्पत्ति झाली. ह्या 
सर्व प्रद्दानांमध्यें १९०४ च्या राष्ट्रीय समेत्ररोवर भरलेले 
प्रदशन फारच यशखी झालं होतें. 

स्वागतमंडळाकडील अतिशय महत्त्वाचें काम म्हणजे 
राष्ट्रीयसमेच्या अध्यक्षाच्या निवडणुकीसंबंघांत निरनिराळ्या 
प्रांतांतील कांग्रेसकमिव्यांचीं मतें मागविणे हें आहे. राष्ट्रीय 
सभेचा जो अध्यक्ष निवडावयाचा द्यासंवंधानें सामान्य नियम 
असा आहे कीं, तो केवळ राष्ट्रीय सभेमध्ये भाषणें करूनच नव्हे 
तर आपल्या प्रांतामध्ये त्या सभेचें कार्यं व उद्देश यासंवंधीं 
लोकांमध्यें व्याख्याने देऊन व शिक्षणप्रसार करून पूर्वी 
कित्येक वषापासून तिच्या कामांत उत्साहपूर्यक भाग घेत 
आला असावा. तथापि हा नियम नेहमीच पाळण्यांत येतो 
असें नाहीं. १९१६ सालच्या कांग्रेसमध्यें अध्यक्षस्थान सर 
ससम्रसन्न ( आतां लॉड ) सिंह यांस दिले होते. तथापि 
सिंह यांनीं पूर्वी कांग्रेसमध्यें क्कचितच भाग घेतला होता. 
जेथें कांग्रेस भरावयाची असते तेथील स्वागतमंडळाकडे 
प्रत्येक प्रांतिक कांग्रेसकमिरीने तिला ज्या माणसांतून अध्यक्षं 
निवडून यावा अशी इच्छा असेल द्यांचीं नांवें सप्टेंबर अखेर- 
पावेतों किंवा दुसऱ्या एखाद्या ठरलेल्या सुदतीपावेतों पाठवावी 
अन्ती सर्व प्रांतांच्या कमिव्यांनां सूचना देण्यांत येते. या 
सर्वे कमिद्यांनीं सुचविलेलीं नांवें स्वागतमंडळाकडे आल्यावर 
त्यांतून ज्याला अधिकांश मतें मिळाली असतील तो अध्यक्ष 
निवडून आला असँ समजण्यांत येऊन त्याचें नांव जाहीर | 
करण्यांत येते. निवडून आलेल्या अध्यक्षा त्याची निवडणूक 
झाल्याचें स्वागतमंडळाकडून रीतसरपणें कळविण्यांत आलें 
म्हणजे तो आपलें भाषण तयार करण्याचें काम हातीं घेतो. 
ह्या भाषणांत त्या वर्षात घडलेल्या राजकारणांतीळ मुख्य 
मुख्य गोष्टींचे समालोचन करून कांग्रेसनें आपल्या बैठकीत 
कोणकोणत्या महत्त्वाच्या विषयांवर ठराव पसार करावे याचें 


कामाकरितां द्रसाळ कमींत कमी पंचदीसपासूक लीच दल्कार:०८दविदशेत कर ग्रांत बेल्ें/क्ांगेसचा अध्यक्ष हा खागतमंडळाचा 
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सन्मान्य पाहुणा असतो. उत्तमशा जागेंत याच्या राहण्याची एखाद्या विविक्त भागांत विषयनियामक 
व्यवस्था करण्यांत येते व त्याला सर्वे प्रकारच्या सुखसोयी | कमिटीची सभा भरते. विषयनियामक कमिटीवर नसलेल्या 
मिळवून देण्याकरितां प्रयत्न केळे जातात. दोनचार खयंसेबक | प्रतिनिधीस व दुसऱ्या सर्व बाहेरच्या लोकांस तेथून 
सदोदित त्याच्या तैनातींत राहत असतात. अध्यक्षाच्या तेनातींत | निघून जाप्याविषयीं विनंति करण्यांत येते. राष्ट्रीयसमेचे 
रहावयास मिळणें हा एक ते मोठा मान समजतात. | अध्यक्ष आपल्या अधिकाराच्या नात्यानें या कमिटीचे 
अध्यक्षाची खारी दाखल होतांच त्याचा वहुधा जयघोषपूर्वक | अध्यक्ष होतात व नंतर जे प्रश्न दुसऱ्या दिवशीं काँग्रेसमध्ये 
सत्कार करण्यांत येतो व त्याची मिरवणूक काहून लोक | ठराव आणून पास करून घेण्याइतके महत्त्वाचे असतात त्यांवर 
आपला आनंद व्यक्त करितात. ज्यांनां शहरांतील आवालबद्ध | चर्चेला सुरवात होते. या ठिकाणीं काँग्रेसचे प्रतिनिधी अगदीं 
नरनारींच्या जयजयकारांत अशा रीतीनें रस्त्यांतून विच्हाडी | एकाग्र मनानें आपले काम करीत असल्याचा देखावा दृष्टीस 
घेऊन जाण्याचा मान मिळाला असे कित्येक अध्यक्ष होऊन | पडतो. ही एक. प्रकारची हाउस ऑफ कॉमन्सची “सिलेक्ट 
गेले आहेत कमिरीच” असते. येथें वादविवादांत निष्णात असलेले उत्तम 
उत्तम वक्तेच वहुधा पुढे येऊन छोटीं छोटीं भाषणें करितात. 
ठरावांच्या मसुद्यांत काटछाट व फेरफार करून त्याला अखेरचे 
कायम स्वरूप देण्यांत येतें. कित्येकदां ठरावांच्या मुद्दयाकडे 
हुलेक्ष करून किंवा एकंदर ठरावांच्या यादीकडे -दुक्ष करूनं 
ठराव सुवक इंग्रजींत कसे लिहावे याविषयींच पुष्कळसे वाष्कळ 
पांडित्य चालतें. सभासदांचीं मतें घेण्याकरितां त्यांनां हात वरं 
करावयास सांगण्यांत येते व अध्यक्ष खतः मतें मोजून 
एखादी सूचना मंजूर झाली की नामंजूर झाली तं जाहीर 
करितात. अझा रीतीनें दररोज बहुधा पांच सहा ठराव 
निकालात काढण्यांत येतात. हे सर्वे ठराव दुसऱ्या दिवशीं 
दुपारीं कॉँग्रेसच्या वेठकीपावेतो छापून तपासून तयार ठेवणे 
हं चिउणिसांचें काम असतें. काँग्रेसच्या बैठकीतील दोन 
दिवसपर्यंत बिषयनियामक कमिटीचे काम सामान्यतः दररोज 
तीन तासप्रमाणें चालत असतें; परंतु फारच वादग्रस्त प्रश्न 
पुढें आल्यास यापेक्षांहि अधिक वेळ लागतो. यावरून 
एक गोष्ट स्पष्ट होईल कीं, राष्ट्रीयसमेच्या अधिवेशनांतीळ 
खरें महत्त्वाचें काम जमलेल्या प्रतिनिधींतील उत्तम उत्तम 
माणसं घेऊन बनविलेल्या विषयनियामक कमिटीच्या बैठकीं- 
तच होत असतें. विषयनियामक कमिटीच्या खरूपांत्‌ 
१९२० सालीं सप्टेंबर महिन्यांत कलकत्त्यास जी जादा 
काग्रेस भरली होती तींत बदल करण्यांत आला. या कमिटीचे 
काम गुप्त म्हणून समजण्यांत येत असे तें तसे राहू न देतां 
तें खुलं समजण्यांत आलु आणि तिचा इत्तांतहि प्रसिद्ध 
करण्यांत आला 

राष्ट्रीय सभेच्या जाहीर बैठकीतील कामकाज सुव्यवस्थित 
पणें व्हावें म्हणून तें कसें चालवावयाचें यासंबधी नियम 
आहेत व व्या नियमानुसार नेहमीं कामकाज चालतें. जाहीर 
सभेंत कोणत्याहि प्रतिनिधीस ठरावास उपसूचना आणण्याचा 
हक्क आहे, परंतु यानें सभेपुढे ठराव मांडला जात असतांना 
अध्यक्षास अगोदर तशी सूचना केली पाहिजे. उपसूचनेस 
अनुकूल व प्रतिकूल असणाऱ्या प्रतिनिधींची मतें हात वर 


राष्ट्रीय सभा उघडण्याच्या दिवशीं तिचे अध्यक्ष, जनरल 

सेक्रेटरी, सेक्रेटरी, खागतसंडछाचे अध्यक्ष व ल्या प्रसंगास 

हजर असलेले राष्ट्रीय सभेचे माजी अध्यक्ष या सर्वास घेऊन 

आपल्या उच्चासनावर येऊन वसतात. ही मंडळी स्थानापन्न 

होतांच काँग्रेसच्या वैठकीस सुरुवात झाली असें जाहीर करण्या- 

करितां एक घंटा होते. वैठकीच्या सुरुवातीस स्वागतमंडळाच्या 

अध्यक्षाचे भाषण होतें. ह्या भाषणांत ते प्रथम तेथें जमलेल्या 

प्रतिनिधींचे स्वागत करितात व आपल्या शहरामध्ये विशेष 

ध्यानांत ठेवण्यासारख्या अशा कोणल्या गोष्टी आहेत हें सर्वाच्या 

निद्शनास आणून लोकांपुढे असलेल्या प्रांतिक व दुसऱ्या कांहीं 

प्रश्नांचा उल्लेख करितात. हें.काम झाल्यानतर लागलीच 

अध्यक्षांच्या निवडणुकीची औपचारिक सूचना पुढे आणून त्यांनां 

यथाशात्र त्यांच्या जागेवर अधिष्ठित करण्यांत येतें. सूचना पुढे 

मांडणारे गृहस्थ आपल्या भाषणांत अध्यक्ष कोण आहेत व 

त्यांनीं आपल्या देशाची कोणती सेवा केली आहे याची बहुधा 

श्रोतृबंदास ओळख करून देतात. हें झाल्यावर अध्यक्ष 

टाळ्यांच्या गजरांत भाषण करावयास उमे राहतात. सामान्यतः 

अध्यक्षांचे भाषण अगोद्र लिहून काहून छापलेलें असते व 

तें सभेंत फक्त वाचून दाखविण्यांत येतें. तें वाचावयास वहुधा 

| दीड तास लागतो. तथापि कित्येक अध्यक्ष श्रोत्यांचे जणू 

| काय सत्त्वच पहातात. वांकीपूरच्या कांग्रेसच्या वेळेस 

अध्यक्षाचे ( रा. व. सुधोळकरांचें ) भाषण चारपांच तास 

झालें असावें. अध्यक्ष आपल्या भाषणांत राजकारणातील 

तत्कालीन परिस्थितीचे पयोलोचन करितात, राज्यकारभारा- 

संबंधी प्रश्नांवर त्या वर्षी निरनिराळ्या संस्थांतून जें मत व्यक्त 

झार असेल त्याचा प्रतिध्वनि करितात व पुढें कोणत्या 

सुश्रारणा करावयास पाहिजेत यासंबंघांत कांहीं शिफारशी व 
` सूचना करून ते आपकें भाषण संपवितात. 


tin Siu i Cah कील... iin 


अध्यक्षांचे भाषण संपल्यावर जमलेल्या आ 
विषयनियामक कमिटीची निवडणूक करण्यांत 
तिच्यांतील सभासदांची नांवें अध्यक्षांकडून जाहीर केलीं | करावयास सांगून घेण्यांत येतात. विशेष प्रसंगीं मतें घेण्या- 
जातात. अध्या. तासांत. किंवा फार झालें तर . एक तासांत | करितां नियम केढेळे आहेत, पण त्यांचा उपयोग करण्याचा 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड- 
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असंग क्वचितच येतो. १९२० च्या जादा कांग्रेसमध्यें 
कारितेच्या ठरावावर त्याचें महत्त्व जाणून व व्या विरुद्धहि बरींच 


के असहकारितेचा ठराव.--(१)ज्या पक्षी खिलाफत प्रकर- 

- गांत हिंदुस्थान सरकार व ब्रिटिश सरकार हे दोघेहि हिंदी- 

मुसुल्मानांसंबंधाच्या आपल्या कतेव्यापासून सर्वखीं च्युत झाले 

व मुख्य प्रधानाने तर आपलें वचन जाणूनबुजून मोडरें; आणि 

अशा रीवीनें हिंदी-मुसुल्मानांवर जी आपत्ति कोसळली 

तिच्यांतून पार पडण्याकरितां सुसुलमानांकडून जो प्रयल 

करण्यांत येईल त्यास सर्वे प्रकारें कायदेशीर रीतीनें मदत करणें 
हें हिंदी-मुसुल्मानेतरांचेंहि कतेव्य आहे; 

(२) आणि ज्या पक्षी पंजाबांत १९१९ च्या एप्रिलमध्ये 
उद्भवलेल्या घालमेलींत पंजावांतील निरपराधी ग्रजेचें संरक्षण 
करण्यांत आणि निरपराधी प्रजाजनांशीं रानटीपणानें व क्षात्र- 
वृत्तीला लांछन लागेल अशा रीतीनें वतन करणाऱया अधिकास्यांस 
शिक्षा करण्यांत सदर सरकाराकडून भयंकर हयगय झाली 
किंवा त्यांस आपलें कतव्य वजावतां आछें नाहीं; शिवाय 
रहिवाशांच्या छळणुकीकडे ज्यानें. पाषाणहृदयीपणानें दुर्लक्ष केलें 
व अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेल्या बहुतेक सर्व अपराधांची 
जबाबदारी ज्याच्या माथ्यावर प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष रीतीनें असते 
त्या सर मायकेल ओडवायरळा सदर सरकारांनी दोषमुक्त केळे; 


(३) आणि ज्या पक्षीं पाळेमेंटांतील व विशेषतः लॉडाच्या 
सभेतील वादविवादावरून हिंदी लोकांविषयी सहानुभूतीचा 
शोचनीय अभाव दिसून आला, आणि पंजाबांतल्या अधिकाऱ्यांनी 
जी सोटेशाही व रावणशाही राजरोस चालविली तिला या 
वादविवादानें जणु काय दुजोराच दिला; 

(४) आणिं ज्या पक्षी व्हाइसरॉयांच्या नुकत्याच झालेल्या 
भाषणांत खिलाफत व पंजाव या दोनहि प्रकरणांतील उभय 
सरकारांच्या वतैनाविषयीं पश्चात्तापाचा लवलेशहि दिसून आला 
नाहीं; 

ता पक्षी, या राष्ट्रीय समेचें असें भत आहे कीं, वरील 
दोन अकारांतील अन्यायाची दुरुस्ती झाल्याविना हिंदुस्थानांत 
समाधान नांदणार नाहीं; आणि यासंबंधांत आपल्या राष्ट्राची 
इज्जत राखण्याला व असल्या राक्षसी वर्तनाची पुनरावृत्ति न 
होईळ अशी खबरदारी घेण्याला स्वराज्याच्या स्थापनेखेरीज 
दुसरा रामवाण उपाय नाहीं. 


आणि या राष्ट्रीय समेचें आणखी असें मत. आहे कीं, वरील 
दोनहि अन्याय दूर होईपर्यत व खराज्याची स्थापना होईपर्यंत 
क्रमशः वधिष्णु व अत्याचारवर्ज असहृकारिता करण्याचें तत्त्व 
मान्य करणें ब तें आचरणांत आणणें याखेरीज हिंदी लोकांनां 
गत्यंतर नाहीं; 
का आणि ज्या अथी ज्या वर्गानें आजपर्यंत जनतेचें प्रतिनिधित्व 
सी ठोकमताला वळण ळावळें त्याच वर्गाने या 
असहकारितेला सुरुवात केळी पाहिजे, आणि ज्या अथाँ सरकार 
` आपल्या हुकमतीखालच्या शाळा, कोर्टे, कौन्सिळें आणि बहुमान 
` चे पदवीदानसमारंभ यांच्या योगानें आपटी सत्ता दृढ करिते 


भाषणें झाल्यामुळें प्रांतवार मतें घेण्यांत आलीं. वस्तुस्थिति 
सामान्यतः अशी असते कीं, विषयनियामक कमिटीत प्रत्येक 


ध्येय साध्य करण्याला विसंगत न होईल इतका पण कमीत 
कमी धोका व कमींत कमी नुकसान होईल असं करणें प्राप्त 
आहे; 

त्या अथी ही राष्ट्रीय सभा सर्वास कळकळीनें असा सहा 
देते कीं, 

(१) सरकारनें दिलेल्या पदव्या, विनपगारी अधिकारांच्या 
जागा आणि खानिक संसख्ांतील सरकारनियुक्त सभासदत्व 
सोडून द्यावें. 

(२) गव्हर्नरची लेव्ही, सरकारी अधिकाऱ्यांनी भरविठेठे 
दरवार, किंवा त्यांच्या मानाकरितां होणारे समारंभ यांच्यांत 
भाग घेऊं नये. 

(३) पूणे सरकारी, निम सरकारी अगर सरकारच्या मदतीनें 
चालणाऱ्या शाळांतून व कॉलेजांतून पालकांनी आपलीं मुलें 
आस्तेआस्ते काहून घ्यावी आणि अझा शाळा व कॉलेजे यांच्या- 
ऐेवरजीग्रांतागरंतांतून राष्ट्रीय शिक्षणाच्या शाळा व कॉलेजे 
स्थापन करावीं. 

(४) वकील व पक्षकार यांनीं खासगी भांडणतंटे तोडण्या- 
करितां सरकारी कोटोकडे धांव घेण्याचें क्रमाक्रमाने सोडून 
देऊन त्या कोर्टाच्या जागीं खतःचीं लवाद कोटे स्थापन करावीं. 

(५) लष्करी, कारकुनी व मजुरदार पेशाच्या लोकांनीं 
मेसोपोटेमियांत नोकरी करण्याकरितां रिक्रूट किंवा उमेदवार 
होऊं नये. 

(६) सुधारलेल्या कोन्सिळच्या निवडणुकीकरिता उभे 
राहिलेल्यांनीं आपलीं नांवें उमेदवारांतून परत घ्यावी आणि राष्ट्रीय 
समेचा हा ठराव न जुमानता जे उमेदवार उमे राहतील त्यांनां 
मतदारांनी मतें देण्याचें नाकारावें. 

(७) परदेशाहून येणाऱ्या माळावर बहिष्कार घालावा, 

आणि ज्या अर्थी ज्या युणांखेरीज राष्ट्र उदयाला येऊं शकत 
नाहीं अशा ुणांचें, म्हणजे शिस्तीचे व सार्थत्यागाचें वळण 
जनतेला लावण्याचा मार्गे म्हणून ही असहकारितेची चळवळ 
अंगिकारण्यांत आठी आहे आणि ज्या अथी या चळवळीच्या 
पूर्व रंगांत देखील प्रत्येक पुरुषाला, खीला व मुलालाहि कांहीं 
तरी शिस्तीचा व खार्थत्यागाचा धडा येण्याला संधि मिळणें 
जरूर आहे, त्या अथीं ही राष्ट्रीय समा सर्वानां खदेशी मालाचा, 
मुख्यतः ख़देशी कापडाचा, उपयोग करण्याविषयी सहा देत 

आहे. आणि ज्या अथी हिंदी भांडवलाच्या व हिंदी लोकांच्या 
देखरेखीखाली चालणाऱ्या गिरण्यांतून देशांतील सर्व लोकांनां 
पुरवठा होईळ इतकें सूत व कापड सध्यां हिंदुस्थानांत तयार 
होत नाहीं व पुढेंदि बराच काळपर्यंत तयार होईल असें वाटत 
नाहीं, त्या अथी प्रत्येक कुडंबांत हातरद्दाटावर सूत काढण्याच्या 
कामाळा उत्तेजन देण्यांत यावें, आणि ज्या लक्षावधि कोष्ट्यांनी 
आपल्याला प्रोत्साहन मिळत नाहीं म्हणून आपला सन्मान्य 
धंदा सोडून दिला आहे लांनी हातमागावर कापड विणण्यास 


जाणि ज्या अथी या चळवळीच्या सर््यांच्या- आल्यावर्लेते 'आभठें॥व्युस्याह'ॉसनी"असेंदिगयाराष्ट्रीय समेचें सांगणें आहे. 
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इतिकतेव्यता--राष्ट्रध्म व राजकीय बल. ४१३ 


ठरावावर भरपूर चचो होऊन तो सर्वमान्य खरूपांतच वाहेर 
पडत असल्यामुळें प्रतिनिधींमध्यें दुमत सहसा होत नाहीं. 
ठरावांवर भाषणें कोणीं करावयाचीं व ल्यांनां दुजोरा कोणीं 
द्यावयाचा हें सर्वे विषयनियामक कमिटीनेंच अगोदर ठर- 
विलेळें असते. तथापि अध्यक्षांना वाटल्यास ते यादींत 
नसलेल्या माणसासहि परवानगी देऊं शकतात. सभेत होणारी 
भाषणें हीं सामान्यत्वेंकरून मध्यम प्रतीचींच असतात. कांहीं 
थोडे अपवाद खेरीज करून भाषणामध्ये अरंकाराचा उपयोग 
सहसा केलेला आढळून येत नाहीं. भाषणामध्ये वक्तृत्वाची 
रेलचेल असते व वरांचशीं भाषणें पूर्वतयारी न करतांच 
केलेलीं असतात. अथोत्‌ आपणांस काय सांगावयाचे आहे 
याचा विचार वक्ते अगोद्र करून ठेवीत नसतील असा याचा 
अर्थ नाहीं; परंतु मुद्दे टिपून आणून त्यांच्या मदतीनें कचितच 
भाषण करण्यांत येतें. तिसऱ्या दिवशीं संध्याकाळीं राष्ट्रीय 
सभेचे काम संपल्यावर अध्यक्षांचे आभार मानण्यांत येतात 
व त्याला अध्यक्षांकइनहि लहानसं उत्तर मिळतें. एवढें झालें 
कीं, पुढच्या वर्षी काँग्रेस कोठें भरावयाची हैं जाहीर करण्यांत 
येऊन ती वरखास्त होते. 


अस्ृतसरमध्यें जानेवारी १९२० मध्यें भरलेल्या ऑल 
इंडिया काग्रेस कमिरीच्या वेठकांत कॉग्रेसच्या घटनेत फेरफार 
सुचविण्याकरितां एक पोट कमिटी नेमली होती. या कमिरी- 
कडून नवीन घटनेची योजना पुढें आली आहे. 


परिणाम. १९०७ सालची काँग्रेस घरून १९१९ 
| कॉँग्रेसच्या एकंदर छत्तीस वेटकी झाल्या. 
काँग्रेसच्या आद्य प्रवर्तकांपैकी आज सुरेंद्रनाथ वेनर्जी, 
मदन मोहन मालवीय, दिनशा एद्लजी वाच्छा, रंगनाथ 


(ङ) निटिश कॉम्नेसकमिटी आणि हिंदुस्थानच्या वाहेर राष्ट्रीय 
समेच्या माफेत वेळोवेळीं वनतील त्या कमिट्या. (ए) प्रांतिक अगर 
जिल्हा काँग्रेसकमिट्यांनीं वेळोवेळीं भरविलेल्या सभा व स्थापि- 
लेल्या कमिट्या, उदाहरणार्थ राष्ट्रीयममेची खागतकमिटी 
आणि तालुका, जिल्ह्या व प्रांतिक परिषदा. 

(५) वर नमूद केलेल्या कोणत्याहि समेचा अगर कमिटीचा 
सभासद होऊं इच्छिणारा मनुष्य निदान २१ वर्षांचा असला 
पाहिजे व या घटनेच्या कलमांत नमूद केठेळे राष्ट्रीय समेचे उद्देश, 
मार्ग, व नियम या सवानां त्यानें लेखी मान्यता दिली असली 
पाहिजे. 

भांतिक कॉँग्रेसकसिव्या. 

(६) प्रांतिक कंग्रेसकमिव्या वनविण्यासाठीं हिंदुखानचे 
( संस्थानें धरून ) खालीं दिल्याप्रमाणें भापावार विभाग केळे 
आहेत. 

१ मद्रास ( तामिळ ), मुख्य ठिकाण मद्रास 

२ आंध्र ( तेलगू), 99 2 99 

३ कर्नाटक ( कानडी), ,, 23 वेळयांव अगर 
धारवाड. 

४ महाराष्ट्र ( मराठी ), सुख्य ठिकाण मुंबई अगर पुणे, 

५ युजराथ ( युजराथी ), ,) १ मुंबई 


* राष्ट्रीय सभेच्या घटनेच्या नव्या मसुद्यांतीरू कांहीं 
महत्त्वाची कलमें.--(१) हिंदी राष्ट्रीय समेचा उद्देश कोणत्याहि 


` अगर अहमदाबाद, 

सनदशीर व शांततेच्या मार्गानी हिंदुस्थानास खराज्य प्राप्त ६ सिंध ( सिंधी ), मुख्य ठिकाण देद्रावाद. 

करून देणें हा आहे. ७ पंजाब व वायव्य सरहद्दीवरील प्रांत (पंजाबी ), 
(२) राष्ट्रीय सभेस प्रतिनिधि म्हणून निवडून आलेल्या प्रत्येक मुख्य ठिकाण लाहोर. 


पुरुषास व स्लीस पहिल्या कल्मांत नमूद केलेला राष्ट्रीय समेचा 
उद्देश व तो साध्य करून घेण्याचे तिचे मार्गे मान्य आहेत 
असें गृहीत धरण्यांत येईल व त्याला किंवा तिला पुढें राष्ट्रीय- 
सभेच्या घटनेनुरूप व नियमांनुरूप वागणें प्राप्त होईल. 

(३) (अ) राष्ट्रीय सभेची वैठक साधारणत: वर्षातून 
एकदां नाताळच्या सुट्टीत आदल्या वैठकींत ज्या ठिकाणी ती 
भरविण्याचें ठरलें असेल त्या ठिकाणीं अगर यापुढें उल्ले- 
खिली जाणारी अखिलभारतीय काग्रेसकमिरी ठरवील ला 
ठिकाणीं भरेळ. (आ) राष्ट्रीय सभेची जादा वैठक अखिलभारतीय 
काँग्रेसकमिरीनें आपण होऊन अगर प्रांतिक कोंग्रेसकमिट्यांनीं 
वहुमतानें मागणी केल्यास ती जेथें भरविणें इष्ट वाटेल तेथें 
भरवावी. अशा वैठकीला घटनेचे सवे नियम अखिलभारतीय 


८ दिछी, अजमीर मेवाड व. ब्रिटिश. 
राजपुताना ( हिंदुस्थानी), मुख्य ठिकाण दिल्ली, 
९ संयुक्त प्रांत (हिंदुस्थानी), मुख्य ठिकाण अलाहाबाद« 
१० मध्यप्रांत ( हिंदुस्थानी ), मुख्य ठिकाण नागपूर 
: अगर जबलपूर, 

११ वऱ्हाड व मध्यप्रांत (मराठी), मुख्य ठिकाण 
उमरावती अगर नागपूर. 

१२ वहार ( हिंदुस्थानी ), मुख्य ठिकाण पारणा. 

१३ ओरिसा (ओरिया ) बंगाल, आंध्र, आणि मध्यप्रांत 
या भागांतील ओरिया भाषा 
बोलणारे लोक धरून, सुख्य ठिकाण 


कोगरेसकमिटीला होतील. कटक, 
(४) राष्ट्रीय pn सभा ही १४ बंगालव आसाम ( बंगाली), सुख्य ठिकाण कलकत्ता, 
खालील घटकांची बनलेली असेल-(अ) हिंदी राष्ट्रीय सभा. १५ ब्रह्मदेश ( ब्रह्मी ), मुख्य ठिकाण रंगून, 


(आ) आंतिक काँग्रेसकमिर्या. (इ) जिल्हा कॉम्रेसकमिल्या | राष्ट्रीय समेस असंगानुरूप कोणतेंहि हिंदी संस्थान उपरिनिर्दिष्ट 
(६) ताङका काँग्रेसकमिट्या, (उ) अखिल भारतीय कॉमेसकमिटी, प्रांतापैकी कोणत्याहि एका ग्रांतांत समाविष्ट करण्याचा अधिकार 
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४१४ 
नरसिंह मुधोळकर वगैरे थोडीशीच मंडळी 
आहेत. थोड्या थोड्या वर्षांनीं काँग्रेसच्या रचनेंत नेहमीं 


फेरफार घडून येत असतात. गेल्या पंचवीस तीस त 
सिंहावलोकन केळे तर असें आढळून येईल कीं, एकंदरींत 


( मागील पानावरून पुढें चालू. ) 
असून प्रांतिक कांग्रेसकमिरीस राष्ट्रीय समेनें तिच्याकडे 
सोंपबिलेळें संखान तिच्या हाताखालच्या जिल्ह्यांपैकी वाटेळ 
त्या जिल्ह्यांत घालतां येतें. 

(७) मागील कल्मांत सांगितलेल्या अत्येक प्रांतास एक एक 
ग्रांतिक कॉग्रेसकमिटी राहील व या कमिट्यांनां आपआपल्या 
ग्रांतांमध्यें निरनिराळ्या जिल्हा व तालुका कमिट्या वनविण्याचा 
ब त्याचप्रमाणें आपआपल्या प्रांतांत्फे कांग्रेससंवंधीं काम 
करण्याचा इक्क राहील. 

प्रांतिक काँग्रेसकमिटीच्या प्रत्येक सभासदास वर पांचव्या 
कलमांत सांगितलेल्या सर्व अटी लागू असून त्याला ती कमिटी 
ठरवील तितकी वार्षिक वर्गणी आगाऊ दिठी पाहिजे. 


प्रांतिक काँग्रेसकमिरीचे अंमलदार मामूली वहिवाटीम्रमाणें 
तिच्या सभासदांकडून निवडण्यांत येतील. 


(८) जिल्ह्या व ताङका कमिय्या झा त्या ला प्रांतांतील कॉँग्रेस- 
कमिग्र्यांनी घालून दिलेल्या नियमांनुरूप बनविण्यात येतील. 


मतदारसंघ व प्रतिनिधी, 


(१०) (अ) प्रत्येक जिल्हा कंग्रेसकमिटीनें आपल्या व आपल्या 
हाताखालच्या सर्व ताछकाकमिय्यांच्या सभासदांतून आपल्या 
जिल्ह्याच्या लोकसंख्येतील दर लाख माणसांस एक या प्रमाणांत 
राष्ट्रीय समेकरितां प्रतिनिधी निवडून यावे, अर्धा लाख किंवा 
लाखाचा याहून मोठा अंश हा एक लाखावरोवर धरण्यात 


ज्यांचा कोणत्याहि जिल्ह्यामध्ये अंतभोव होत नाहीं अशीं सर्व 
शहरें या कलमांतीळ बावींकरितां वेगळे जिल्हे म्हणून समजण्यांत 
येतील व यांपैकीं प्रत्येक शहराचा एक एकच जिल्हा समजावा 
किंवा त्याहून अधिक जिल्हे समजावे या गोष्टीचा निकाल 

' करण्याचा अखल्यार अखिलभारतीय कांग्रेसकमिटीस आहे. 


(आ) २१ व्या कलमाप्रमाणे अत्येक .प्रांतिक कॉमग्रेस- 
कमिटीच्या वाट्यास अखिलभारतीय कांग्रेसकमिरीचे जितके 
सभासद आळे असतील तेवढेच सभासद खा प्रांतिक काँग्रेस 
कमिटीने आपल्यातफे राष्ट्रीय समेकरितां निवडून द्यावे. 

(इ) ब्रिटिश कांग्रेसकमिटीनें व चवथ्या कलमाच्या 'ऊ? 
या भागांत उछेखिळेल्या हिदुस्थानाबाहेरील प्रत्येक कमिटीने 
झापल्या तर्फे पांच सभासद निवडून राष्ट्रीय सभेस पाठवावे. 

: अखिळभारतीय काँग्रेसकसिरी . 
. (२१) अखिलभारतीय कॉँग्रेसकमिदीमध्यें तिचे खास ( एक्स 
ऑफिशिओ ) सभासद खेरीज करून आणखी १०० सभासद 
__ राहतील, या खास सभासदांमध्ये हिंदुस्थानांढ०दाददमसळेत्या' 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
23333 >> >-४४४४४86 ल्ल 
CEST काल. 


राष्ट्रीय समेनें लोकांची उन्नति घडबून आणण्याचें बरेंच 
भरींव काम केलेलें आहे. लॉड लॅन्सडौन हे 

व्हाइसराय असतांना त्यांनीं असे उद्गार काढले होते की 
राष्ट्रीय सभा ही एक पुढारलेल्या उदारमतवादी लोकांची संस्था 


MSS cS 8... > >>>" अन्ने 
किंवा हजर असलेल्या राष्ट्रीय सभेच्या माजी सवे अध्यक्षांचा व्‌ 
पुढें २५ व्या कलमांत उछेखिलेल्या राष्ट्रीय सभेच्या जनरल 
सेक्रेटरींचा समावेश होतो. जे राष्ट्रीय समेचे जनरल सेक्रेटरी 
असतील तेच अखिलभारतीय कग्रेसकमिरीचे जनरल सेक्रेटरी 
होतील. 

प्रत्येक ग्रांतानें आपआपल्या प्रांताच्या प्रांतिक कॉग्रेस- 
कमिरीनें या वावतींत जे नियम केले असतील त्यांनां धरून दर- 
वर्षी दिसेवरच्या १५ तारखेपूर्वी त्या सालीं आपल्या प्रांतांतून 
काँग्रेसमध्ये निवडून पाठविलेल्या प्रतिनिधींमधूनच अखिल- 
भारतीय कॅग्रिसकमिटीकरितां आपल्या तफे प्रतिनिधी निवडून 
द्यावे. अखिलभारतीय कॉग्रेसकमिटींत निरनिराळ्या प्रांतांतफे 
शक्‍य तोंपावेतों पुढें दिल्याप्रमाणें प्रतिनिधींची संख्या राहील:- 


(१) हिंदुस्थानी-संयुक्त प्रांत १५; (२) वंगाली-वंगाळ १४; 
(३) पंजावी-पंजाव १०; (४) तामिळ-मद्रास ९; (५) हिंदुस्थानी, 
विहार ८; (६) तेलगू-आंध्र ७; (७) मरादी-महाराष्ट्र ६; 
(८) शुजराथी-गुजराथ ६; (९) कानडी-कनोटक ५; 
(१०) सिंधी-सिंध ४; (११) हिंदुस्थानी-दिछली ३; (१२) मराठी- 
वऱ्हाड व मध्यप्रांत ४; (१३) ओरिया-ओरिसा ३; (१४) ब्रह्ी- 
ब्रह्मदेश ३; (१५) हिंदुस्थानी-मध्यप्रांत ३. एकंदर १००. 


(२५)-(अ) राष्ट्रीयसमेला तीन जनरल सेक्रेटरी नेमले 
जातील. यांची निवडणूक दर वपी राष्ट्रीय सभेच्या वेठकींत 
होईल. राष्ट्रीय सभेची वार्षिक वैठक जेथें व ज्या वेळीं व्हावयाची 
ठरली असेल त्या ठिकाणीं त्या वेळच्या कांही काळ अगोदर 
अखिलभारतीय बाँग्रेसकमिरी आपली वैठक भरवील व या 
वैठकीपुढें या कमिटीनें वर्षभर केलेल्या कामाचा अहवाल, हातीं 
आलेल्या फंडांच्या हिशोवासह जनरल सेक्रेटरी सादर करतील. 
नंतर या हिशोबाच्या व कामाच्या अहवालाच्या प्रती राष्ट्रीयः 
सभेपुढे सादर करण्यांत येतील व सवे काँग्रेसकमिट्यांकडे पाठ- 
विण्यांत येतील, , 

कार्यकारी कमिटी. 


(२६) अखिलभारतीय काँग्रेसकमिटीनें आपल्या पहिल्याच 
बैठकीत अध्यक्ष, जनरल सेक्रेटीज व आणखी सात सभासद इतक्या 
जणांची एक कार्यकारी कमिटी नेमावी. या कार्यकारी कमिटीस 
अखिलभारतीय काँग्रेसकमिरी तिच्याकडे वेळोवेळीं जीं निर- 
निराळीं कामें सोंपवील तीं सर्व करावीं लागतील. 


(२७) अखिलभारतीय काँग्रेसकमिरी ही आपल्या श्िरावरीळ 
जवाबदारी पार पाडण्याकरितां तिळा जितक्या सभा भरविणे 
जरूर असेल तितक्या सभा भरवील. अशी समा भरविण्यासाटीं 
अत्येक वेळीं या कमिटीच्या किमानपक्ष पंधरा सभासदांची ते 
कोणत्या उद्देशानें सभा भरदूं इच्छितात हें जींत स्पष्ट नमूद केळे 
जहे भीः </केख़हि१०क्रिचंत्ति असली पाहिजे, .- . . - 


इतिकर्तव्यता राष्ट्रधर्म व राजकीय बल. ४१५ 


आहे व वास्तविक पाहिलें असतां तिच्या कार्यक्रमांत नेहमीं 
प्रागतिक सुधारणांचाच अंतभोव केलेला आहे. इ. स. १८८५ 
व १९०९ यांच्या दरम्यान कायदे कौन्सिलच्या घटनेसंवंधांत 
ज्या दोन वेळां सुधारणा झाल्या ल्या कॉग्रेसच्या जोरदार व 
सतत चाळू. ठेविळेल्या चळवळीसुळेंच प्राप्त झाल्या असे 


eS कहत क RENE ts Fo 
( मागील पानावरून पुढें चालू. ) 
बिषयनियामक कमिटी. 
(२९) राष्ट्रीय सभेच्या चालू बेठकीसाठीं प्रत्येक प्रांतातफे 


अखिलभारतीय कॉग्रेसकमिटीत जे सभासद निवडून दिलेले 


असतील तेच सभासद त्या बैठकीच्या विषयनियामक कमिटींतहि 
राहतील. 


असतां त्यांत अतिशयोक्ति होणार नाहीं. पहिलें 
सुधारणा विछ १८९२ सालीं पास झालें. परंतु थोडक्याच 
वर्षात असे आढळून आळे कीं, कौन्सिठांतील लोकांनी 
निवडून दिलेल्या प्रतिनिधींची संख्या अपुरी पडते, “न्हावा 
निधि तर घ्या प्रतिनिधि’ ह्या तत्त्वानुसार अंदाजपत्रका- 
वर मोकळेपणाने वादविवाद व्हावयास पाहिजे तसा होत 
नाही. आणि १८९२ मध्यें प्रश्न विचारण्याचा जो हक 
देण्यांत आला त्यांत कांहींतरी सुधारणा ब वाढ होणें जरूर 
आहे. याप्रमाणें कौन्सिलांची पुन्हा सुधारणा होणें जरूर 
भासले तेव्हां काँग्रेसनं या सुधारणेसाठी चळवळ सुरू 
केली. कॉग्रेसने ही चळवळ सारखी चालू ठेविल्यासुळें 
पुढे मोळेमेंटो सुधारणा मिळाल्या. मिठावरीळ कर 
अडीच रुपये मण होता तो एक रुपया मण करण्यांत 
आला याचें श्रेय ह्या संस्थेसच दिलें पाहिजे. कमाल पक्षी 
किती उत्पन्नापावेतों प्राप्तीवरील कर माफ असावा याची 
कॉंग्रेसनेच शिफारस केली होती. आगगाब्यांपेक्षां पाट- 
वंधाऱ्याचीं कामें हातीं घेणें अधिक महत्त्वाचें आहे या 
तत्त्वाचा तिनें सदोदित पुरस्कार केला आहे. दुष्काळ- 
निवारणाच्या कामांतील सरकारी अव्यवस्थेवर ती जी टीका 
करीत आली तीच सुख्यत्वेकरून दुष्काळनिवारणासंबधींची 
व्यवस्था जवळजवळ पूर्णतेला नेऊन पोंचविण्यास कारणीभूत 
झाली आहे. सर्व प्रकारच्या शिक्षणांत, व द्यांतल्या यांत 
आथमिक व व्यवहारोपयोगी शिक्षणांत, जी कांही आज 
प्रगति झालेली दृष्टीस पडते ती बहुतेक सर्व काँग्रेसच्या 
चळ्वळीसुळेंच झाली आहे. आरोग्यखात्यांतील सुधारणांस 
कंग्रेस अंशतः तरी कारणीभूत झालेली आहे असेहि तिचे 
अभिमानी म्हणतात. जंगल खात्यांतील व देशी मालावरील 
करांसंवंधीं कडक नियमांमुळे होणारा त्रास काँग्रेसच्या 
विनवण्यांसुळें कांहीसा कमी ,झाला आहे. शेतसाऱ्याच्या 
विषयाकडे काँग्रेसने लक्ष पुरविळें असून शकय तोंपर्यंत 
कायमधाऱ्याची पद्धतीच अमलांत यावी असे तिचें थोडेबहुत 
घोरण आहे. “सिव्हिल सब्हिस एवझमिनेशन? इंग्लंड व 
हिंदुस्थान या दोन्हीहि ठिकाणीं घेण्यांत यावी व न्यायखातें 
अंमळवजावणी खात्यापासू् वेगळें करावें यासंबंधात 
तिनें आजपर्यंत केलेली सवे ओरड अरण्यरुद्नवत्‌ झाली 
आहे, तथापि तिनें दाखबिछेली चिकाटी स्पृहणीय 
आहे. दक्षिण आफ्रिकेत च इतर ठिकाणी असलेल्या हिंदू 
लोकांच्या वतीने केलेल्या तिच्या सर्व विनवण्या कळकळीच्या 
पण नेमस्तपणाच्या आहेत. चलनी नाण्याच्या प्रश्नावरील 
सरकारचीं मतें तिला पसंत नाहींत. सरकारी नोकरींतीळ 
वरिष्ठ जागांवर हिंदी लोकांच्या बऱ्याच मोठ्या प्रमाणांत 


(३०) कॉमेसचें जाहीर अधिवेशन होण्यापूवी कमीतकमी दोन 
दिवस तरी अगोदर विषयनियामक कमिटीची सभा भरली पाहिजे. 
विपयनियामक कमिटीच्या वैठकीचें अध्यक्षस्थान नवीन निवडून 
आलेल्या अध्यक्षांस देण्यांत येईल. अगोदरच्या वर्षीचे सेक्रेटरी यांनीं 
पुढील बैठकीच्या कार्यक्रमाचा मसुदा व निरनिराळ्या प्रांतिक 
कॉमेसकमिट्यांनीं राष्ट्रीय सभेच्या वेठकींत पुढें मांडण्याकरितां 
म्हणून सुचविलेले ठराव या विपयनियामक कमिटीच्या वैठकीत 
सादर करावे. 


(३१) यानंतर विषयनियामक कमिटी या तिजपुढें आलेल्या 
कार्यक्रमावर चर्चा करील व राष्ट्रीयसमेच्या जाहीर अधिवेशनांत 
जे ठराव पुढें मांडावयाचे त्यांचा मसुदा तयार करील. 


(३२) राष्ट्रीय सभेचें अधिवेशन चाळू. असतांना देखील जरूर 
पडल्यास विपयनियामक कमिटीच्या आणखी वैठकी करण्यांत 
येतील. 

. (३३) राष्ट्रीय सभेच्या अधिवेशनाच्या सुरुवातीस जमलेल्या 
मंडळीच्या स्वागतार्थं खागतकमिटीचे अध्यक्ष पंधरा मिनिटांत 
आटपेल असें एक लहानसं भाषण करतील. या भापणाची एक 
छापील प्रत दाराशींच प्रत्येक प्रतिनिधीस व प्रेक्षकास कांहींहि 
मोवदला न घेतां देण्यांत आठी पाहिजे. स्वागतकमिटीच्या 
अध्यक्षांचें भाषण संपल्यावरोवर त्यांनीं राष्ट्रीय समेच्या नवीन 
अध्यक्षांस अध्यक्षस्थान सीकारण्याविषयीं विनंति करावी. 
यानंतर राष्ट्रीय सभेच्या अध्यक्षांनी आपलें स्वतःचें भाषण 
करावें. हें त्यांचें भाषण ४५ मिनिटांच्या आंत आटपेल असें 
असलें पाहिजे व त्याच्याहि छापील अती पूवीच दाराशी प्रति- 
निधीस व भ्रेक्षकांस फुकट वांटण्यांत आल्या असल्या पाहिजेत. 

(३४) राष्ट्रीय व स्वागत सभांच्या अध्यक्षांची भाषणें इंग्रजी 

` भाषेंत, नागरी व उर्द या दोन्हीहि ठिपींमध्यें हिंदुस्थानी भाषेंत 

व ज्या प्रांतांत राष्ट्रीय सभा भररी असेल सया प्रांताच्या भाषेत 
छापली जातील. 

(३५) राष्ट्रीय समेचें सर्व काम शक्य तोंपावेतों हिंदुख्थांनी 


चालविण्यांत अंध्यक्षांच्या | इच्छेनुरूप सर्प होऊं > 
म न 


भाषेत किंबा इंग्रजी भार्षेतः काम चालबिण्याचीदि सवड | असूत ला कं विचार र मा पब्लिक 
ठेवण्यांत येत आहे, CC-0. Jangamwadi Math cole NT ची नेमणूक हि > ड त सागा- 


` ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंडः ` 


४१६ के | 
0-77... न ््ततकनननच्न््क्क्क्क्फ्कः 


बयाचें म्हणजे कॉग्रेसने आजपर्यंत लोकांच्या पुष्कळ 
सरकारपुढे मांडल्या व त्यांतील कांहीं सरकारकडून दूर झाल्या 
आहेत. वरिष्ठ जागांवर हिंदी लोकांच्या अधिक प्रमाणांत 
नेमणुका करवून घेणें, लष्करी खात्यांतील खर्च कमी करणें, 
जकाती बसविण्याचा अधिकार, विशेषतः जुन्या पद्धतीनें तयार 
होणाऱ्या कापडावर जकात बसविण्याचा अधिकार प्राप्त 
करून घेणें, गुन्हेगार लोकांच्या इन्साफाच्या पद्धतींत सुधारणा 
घडवून आणणें ( यांतच अंमलबजावणी खातें न्यायखात्या- 
पासून विभक्त करण्याच्या सुधारणेचा अंतभाव होतो ), 
व ब्रिटिश साम्राज्याचे नागरिक या नात्यानें वादशहांच्या 
ताब्यांत असलेल्या सर्व मुळखांत इतरांच्या बरोवरीचे हक 
मिळविणें हे राष्ट्रीयसमेचे कांहीं ठळक ठळक उद्देश आहेत. 
ब्रिटिश कमिटी.--राष्ट्रीसमेची “ब्रिटिश कॉँग्रेस 
कमिटी? म्हणून लंडनमध्ये एक शाखा आहे. हिंदुस्थानां- 
तीळ राष्ट्रीयसमेकडून या कमिटीस पैसा पुरविण्यांत येतो. 
या कमिटीस तिची खतःची कचेरी असून तिळा जोडूनच 
मतम्रसार करण्याकरितां 'इंडिआ” नांवाचें एक खतंत्र 
वर्तमानपत्र आहे. ह्या वर्तमानपत्राच्या खचोची रकम वेगळी 
तोडून दिलेली आहे. त्यामध्यें हिंदुस्थानांत घडत असलेल्या 
' प्रत्येक आठवड्यांतील ठळक ठळक गोष्टी प्रसिद्ध होत असल्यासुळें 
तें थोडेबहुत उपयुक्त आहे. व्याला हिंदुस्थानांतून सर्व प्रकारची 
बातमी पुरविण्यांत येते व हिंदुस्थानच्या आकांक्षाविषयीं 
सहानुभूति बाळगणाऱ्या व त्याच्या कल्याणाकडे व प्रगतीकडे 
छक्ष पुरविणाऱ्या पाछेमेंटांतीळ सर्घ सभासदांत त्याचा फुकट 
प्रसार करण्यांत येतो. यां कमिटींत हिंदुस्थानांत नोकरी करून 
परत गेळेले अँग्लोइंडिअन ढोक सभासद असतात. तिच्या 
अध्यक्षस्थानी पुष्कळ दिवसपर्यंत हिंदुस्थानचे सुप्रसिद्ध हित- 
चिंतक व त्याच्या कल्याणाकरिता अगदीं निःस्वार्थ वुद्धीनें 
झटणारे सर विल्यम वेडरवन हे होते. हिंदुस्थानान त्यांनां 
दोन वेळ राष्ट्रीयसमेच्या अध्यक्षलाचा मान देऊन ट्ांच्या- 
वद्दढ वाटत असलेली आपी कृतज्ञतावुद्धि व्यक्त केली आहे. 
एखाद्या गोष्टीचा खळ करावयाचा असला म्हणजे ही कमिटी 
हिँदुस्थानांतले जे कोणी सुप्रसिद्ध किंवा पुढारी लोक 
लंडनमध्ये असतील त्या सर्वानां निमंत्रण देते. हाउस 
ऑफ्‌ कॉमन्समध्यें हिंदुस्थानसंवंधांत जे जे कांही वाद- 
विवाद होतात त्यांची ही कमिटी नेहमीं माहिती ठेवीत 
असते व गरज पडेल तेव्हां तेथील . सभासदांस हिंदुस्थान- 
विषयक प्रश्न विचारण्यास इकडील माहितीहि पुरविते. पूर्वी 
ब्रिटिश .कॉग्रेस कमिटी ही हाउस ऑफ कॉमन्समधील 
सभासदांची एक स्टॅडिंग कमिटीच होती. मध्यंतरी तिचें ते 


. स्वरूप नाहींसें झाळें होते. इ. स. १९१३ च्या समारास 
__ तिला तिचें पूर्वरूप प्राप्त करून देण्याचे पुन्हां प्रयत्न करण्यांत 
सरले, ब्रिटिश कॉंग्रेस. कमिटी ही इंडिआ ऑफिसशीं 


FI 


आपला पत्रव्यवहार ठेविते व पुष्कळ वेळां ती, द्री, 


स्टेटला हिंदी लोकमत समजावून देण्याचें काम करिते. 
याप्रमाणें ही ब्रिटिश कांग्रेस कमिटी इंग्लंडमध्यें हिंदुस्थानची 
एक वरीच उपयुक्त कामगिरी बजावीत आहे. येथे हें 
सांगितळें .पाहिजे ' कीं, कांग्रेसमध्यें राष्ट्रीय पक्षाचा जोर 
झाल्यानंतर कांहीं कालपर्यंत ब्रिटिश कंग्रेसकमिरीचें आणि 
इंडिया पत्राचें धोरण काँग्रेसच्या विरुद्ध होऊ लागलें होतें तें 
धोरण पुन्हां काँग्रेसला अनुसरून करण्याचा वराचसा यशखी 
प्रयन्न के० लोकमान्य टिळक यांनीं इंग्लंडांत असतांना केला. 

काँग्रेसमधील पक्ष.--इ. स. १९०७ च्या सुरतच्या 
बखेड्यापूर्वीच काँग्रेसमध्ये पक्षमेद दिसून येत होता. 
बंगालची फाळणी झाल्यानंतर वहिष्काराची चळवळ सुरू 
झाली. त्या चळवळीचा हेतु असा कां जर सरकार लोकपक्षाचें 
म्हणणें ऐकत नसेळ तर लोकांनी प्रतिकार करावा व तो 
करण्यासाठीं बहिष्कार हें शत्र उपयोगास आणावें. वहिष्काराची 
चळवळ जी वंगाल्यांत सुरु झाली तिचें १९०६ सालच्या कॉग्रेसने 
समर्थन केलं. या सुमारासच देशांत चोहोंकडे सरकारविषयी 
बिरुद्ध मत जोरानें फेलाबूं लागलें. सरकारच्या अनेक 
कृत्यांविषयाँ संशय प्रदर्शित होऊं लागला. या कालांत तत्त्व मेदा- 
पेक्षां प्रक्कतिभेदासुळें समाजांत मवाळ आणि जहाल असे दोन 
पक्ष तयार झाले आणि या दोन पक्षांत १९०७ सालीं सुरतेस 
खटका उडाला, आणि काँग्रेसमधून जहालपक्ष वाहेर पडला. 
जहाल उ राष्ट्रीय पक्षास आपली स्वतंत्र काँग्रेस बनवितां 
आली नाहीं. पण हा पक्ष बाहेर पडल्याने कॉग्रेसला अत्यंत 
दौवेल्य प्राप्त झालें व तिजविषयीं चोहोंकडे उदासीनता पसरली. 
ती इतकी कीं, १९१२ सालच्या वांकीपूरच्या कॉग्रेसला जमलेले 
प्रतिनिधी २०० देखील नव्हते. त्यानंतर मवाळ व जहाल 
यांच्या समेटाचा प्रयत्न करण्यांत येऊं लागला आणि ल्यामुळें 
१९१४ सालच्या मद्रासच्या काँग्रेसला आणि १९१५ साळच्या 
मुंबईच्या कॉग्रेसला बराच जोर मिळाला. मुंबईच्या कॉग्रेसमध्ये 
राष्ट्रीय पक्षाच्या भावनेला मान देणारा एक ठराब पास 
झाल्यामुळें पुढें राष्ट्रीय पक्षाने काँग्रेसमध्ये जाण्याचे ठरविलें. 
लखनौ, अम्नतसर इत्यादि ठिकाणीं राष्ट्रीय पक्षाचा जोर फार 
झाला व पुढे मवाळ उर्फ प्रागतिक उर्फ नेमस्तपक्ष हा 
कॉंग्रेसमध्ये अधिकाधिक दुबेल झाला, आणि सध्यां तो बाजूस 
राहिस्यासारखा झाला आहे. 

नेमस्त पक्षांतील पुढारी नामदार गोखले हे १९१५ च्या 
फेब्रुवारी महिन्यांत मृत्यू पावले आणि सर फेरोजशहा 
मेहेता हेहि नंतर थोडक्या काळांतच वारले. या गोष्टी 
नेमस्तपक्ष बराच कमजोर करण्यास कारण झाल्या. १९२० 
सालीं आगस्टच्या पहिल्या तारखेस. छोकमान्य बाळ गंगाधर 
टिळक यांचें देहावसान झालें. या कारणानें १९२० च्या सप्टेंबर. 
महिन्यांत भरलेल्या जादा काँग्रेसमध्ये पुष्कळ लोकांस आपल्या 
मताप्रमाणे चालबू शकणारा पुढारी महात्मा गांधी. यांशिवाय 


“हरा जेपी: काडाःब्राह्ण/ महात्मा गांधी यांचा असहकारितेचा 


\ 


इतिकतेव्यता--लोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 


ठराव लोकमान्य असते तर वराच निराळ्या खरूपांत पास 
ज्ञाढा असता असं कांही लोकांचे मत आहे. देशास नवीन 
मिळालेल्या राज्यपद्धतीसुळे निरनिराळे पक्ष आपआपली 
मतमालिका प्रसिद्ध करू लागले होते. इतर पक्षांवरोबर काँग्रेस 
डेमोक्रेटिक पक्षानेंहि आपला कार्यक्रम प्रसिद्ध केला होता 
पण असहकारितेच्या तत्त्वामुळे काँग्रेस डेमोक्रॅटिक पक्षाचा 
कार्यक्रम अगदींच वाजूस पडल्यासारखा झाला आहे. असो 


आयरूडांत खतंत्र लोकसत्तात्मक राज्य स्थापन करण्या- 
साठीं चाळू असलेली चळवळ आणि इजिप्तला असहकारिते- 
मुळें आलेलें यश यांच्यामुळे, खयंनिर्णयाच्या तत्त्वाच्या 
पुकारासुळें आणि राष्ट्रसंघाच्या घरनेसुळे म्हणजे साम्राज्यांत 
शांतता राखण्यासाठी साम्राज्य कोणास तरी जवावदार 
असल्यामुळें लोकांच्या खराज्यविषयक महत्त्वाकांक्षा अधिका- 
बिक वाढत आहेत. या महत्त्वाकांक्षांस मूर्तेखरूप येण्यासाठी 
एकसारखी चळवळ पाहिजे आहे असे काँग्रेसमधील पुढाऱ्यांचे 
धोरण दिसतें. हिँदुस्थानास खराज्यास अधिकाधिक लायक 
करून अधिकाधिक हक्क द्यावेत या ब्रिटिश मुत्सदयांच्या धोर- 
णाची पूर्णता होणें काँग्रेसमधील पुढाऱ्यांच्या प्रस्तुतच्या धोर- 
णासुळें शक्य होईल 


एक गोष्ट खरी कीं, लोकांची सत्ता आज पूर्वीच्या मानानें 
बरीच वाढली आहे आणि ती दिवसानुदिवस अधिकाधिक 
होत जाईल 


उपप्रकरण ३ रें. 
लोकसत्ता च लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 


सध्यां आपणांपुढे जे प्रश्न नवीन उपस्थित झाले आहेत 
त्यांत एक प्रश्न हा उपस्थित झाला आहे कीं, आतां नवीन 
येणाऱ्या परिस्थितीसुळें प्रगतीस व्यत्यय येईल काय? लोकसत्ता 
आणि प्रगति यांचा कितपत संबंध आहे! अमेरिकेसारखें 
राष्ट्र इतकें प्रममनशील झालें याचें कारण लोकसत्ता आहे 
काय? आणि समाजाची स्थिति सुधारत जाण्यास छोकसत्तेच्या 
वाढीची आवस्यकता आहे काय ? 


लोकसत्तेचा प्रसार अलीकडे अधिकाधिक होत आहे, तथापि 
हिंदुस्थानांत लोकसत्तेचे तत्त अपरिचित नाहीं. प्राचीन 
हिंदुस्थानांत उत्तरकुरु आणि उत्तरमद्र हीं वैराज्यें 
ठिच्छिवि हेंहि वैराज्य होते. देश राजशासित असणें ह्या- 
सारखी दुसरी राज्यव्यवस्था चांगली नाहीं अशी कल्पना 
ळवाड ब्राह्मणांनी करून देऊन जेथें जेथे लोकसत्ता दिसून येईल 
तेथें ती लपविण्याचा त्यांनीं प्रय्न केला आहे असा प्रसिद्ध 


इंग्रज बौद्ध कै० ग्रो० दहस डेविड्स यांनीं ब्राह्मणांवर आ- 
रोप केला आहे. प्रोफेसरमजङ्रांची ब्राह्मणांच्या हेतूंसंबंधाची 


(अप्रस्तुत प्रशंसा जरी सोडून 
५३ 
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राष्ट्रे देशांत होतीं यावद्दळ जो पुरावा आणला आहे* तो 
महत्त्वाचा आहे. 


प्राचीन वैराज्यांमध्यें शासनपद्धति कशी काय होती 


यांमध्यें लोकसत्ता एकवटण्यास आणि कार्यक्षम करण्यास 
काय उपाय योजीत होते याची आपणांस स्पष्ट माहिती नाहीँ. 


राजशासित राष्ट्रांमध्ये देखील कायोचा बराचसा भार 


छोकांनींच उचललेला होता. 


यूरोपांतील वैराज्यांकडे आपण लक्ष दिलें असतां असे 


दिसतें की तीं खोकसत्तात्मक राज्यें नसून कांही विशिष्ट 
लोकांचीं आणि जातींची इतर लोकांवर राज्यें होतीं. ग्रीस 
किंवा रोम येथील सर्व जनतेमध्ये शासकवर्ग निराळाच 
होता. हा शासकवग इतर लोकांवर राज्य करी व आपल्या- 
पैकीच कोणाला अधिकार द्यावयाचा हें ठरवी. 


लोकमतानें राज्य करणें याचें आत्यंतिक स्वरूप खित्झ- 


ठंडांत दिसून येतें. तेथे कांही कॅटॉन्समध्ये लोकमतानेंच 
कायदे होतात, केवळ लोकमप्रतिनिधिमतानें होत नाहींत. 
कांहीं गांवांमध्यें सर्व लोक एकत्र जमून स्थानिक राज्यकारभार 
व व्याविषयीं कराव्या लागणाऱ्या गोष्टी यांची चचो करतात. 
सर्वे खित्झलेडला जागू होणारे कायदे देखील प्रतिनिधिमता- 
ऐवजीं लोकमतानेंच होतात. खित्झर्ूड येथील पारुमेंटला जे 
कायदे सर्वे लोकांनीं मिळून करावेसे वाटतील ते कायदे करण्याचें 


काम तें पालेमेंट लोकृमतावर टाकते. अस करण्याचे 


मुख्य कारण हैं की, जेव्हां अमुक एक कायदा पाछेमेंटमध्यें 


पास करून घेतला तर सत्ताधारी पक्ष लोकप्रिय राहील किंवा 


लोकांस अप्रिय होईल याविषयीं कारभाऱ्यांचें मन साशक असतें 


तेव्हां आपल्या कपाळचें अपयश चुकविण्यासाठी तो कायदा 
लोकांपुढे टाकावयाचा आणि आपण नामानिराळे रद्दावयाचें 
ही कारभाऱ्यांची . प्रवृत्ति असते. इंग्लंडमध्यें देखील जेव्हां 
स्रियांनी मतासाठीं वराच' गिल्ला केला होता व प्रधानमंडळी 
त्याच्या उपयुक्ततेविषया साशंक होती तेव्हां वांयकांनां 
मत असावें किंवा नसावें हा प्रश्न सवे लोकांपुढे मांडण्यांत 
येणार होता. त्या वेळेस इंग्रज कारभाऱ्यांचा मुख्य हेतु ल्लियांनां 
मतें मिळूं देण्याचें चुकवावें हा होता. परंतु ल्लियांनां नाखूष 
करण्याचें अपेश आपल्यावर न घेतां लोकांस द्यावें ही दृष्टि 
त्याजबरोबर होती. लोकांपुढे असा प्रश्न टाकण्याच्या पद्धतीला 
"रेफरंडम' ( लोकनिणेययाचना ) म्हणतात आणि लोकांनीं खतः 
एखादा कायदा करून घेण्यास उचल केली आणि बऱ्याचशा सह्या 
गोळा करून सरकारास त्याविषयी लोकमत घेण्यास भाग पाडळे 
तर यया प्रकारास लौकिक प्रारंभ ( /४४४५४४० ) म्हणतात. या 
लोकायत्त उपक्रमासुळें संस्थानाच्या पालेमेंटर्चे किंवा कायदे 
करणाऱ्या संस्थेचें महत्त्व अथोत्‌ कमी होतें 


qdqhist ताच, 


लोकसत्तात्मक 
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प्रतिनिधींमार्फत छोकमत न घेतां प्रत्यक्ष छोकमतानें 
कायदा करणें हें कितपत उपयुक्त अगर हानिकारक आहे. 
याविषयीं हारवड युनिव्हर्सिटीचे प्रेसिडेंट मि. लोवेळ यांनीं 
आपल्या Politica! Parties in Continental Europe 


या ग्रंथांत सविस्तर विवेचन केळें आहे. त्यावरून लोकांच्या 


खालील प्रवृत्ती दिसून येतात. 
' (१) जो ठराव किंवा कायदा पास करावयाचा लाची 
भाषा अत्यंत सुळभ नसली तर तो बेधडक नापास करावा. 


(२) लोकांस कधीं कधीं कायदे भराभर पास करण्याचें 
किंवा नापास करण्याचें वारें येते आणि अशा वेळीं कायदे 
एकामागून एक पास किंवा नापास होतात. वारें येतें असे 
न म्हटल्यास कायदे पास करण्याचें अगर नापास करण्याचें 
सयुक्तिक कारण दाखवितां येत नाहीं. 

(३) कधीं कधीं अल्पसंख्याक लोकांवर जुळूम करण्याची 
प्रवृत्ति होते. ज्यू लोकांची जी गुरें मारण्याची पद्धत आहे 
आणि जी धार्मिक समजुर्तीच्या दृष्टीनें योग्य म्हणून ठरली 
आहे ती पद्धति जनावरांवर क्रौये करूं नये या तत्त्वाखालीं 
लोकांनीं बंद पाडली. असो. 


जेथें लोकमत प्रबल आहे आणि शासनविषयक अनेक 
गोष्टींचा निवाडा लोक खतः करतात तेथें समाजांत जुन्या 
लोकांचें किंवा मोठमोठ्या घराण्यांचे महत्त्व नसेल अशी 
आपली जर समजूत होईल तर खित्झळंडचा अनुभव याच्या 
विरुद्ध आहे. एखाद्या शहराचा मेयर असुकच घराण्यांतून 
निवडावयाचा असा प्रकार तेथें चाळू आहे व कांहीं 
घराण्यांत तीन पिढ्यांपर्यंत मेयरचें पद अचल होतें असें 
समजते. यावरून असें दिसतें कीं वंशपरंपरेने अधिकार 
चालणे हें लोकसत्ताक राज्यांत अशक्य नसतें. खित्झलेंड- 
मधीळ लोकांची समजूत अशी दिसते कीं असुक घराण्यांत 
वापानें मेयरचें काम केलें आहे तर मुलगा अथात इतर 
'रोकांपेक्षां मेयरचें काम जासत चांगले करील. तसेच 
मुख्य अधिकारी कोण निवडावे यासंबंधाने देखील 
'खित्मर्ूडांत तीन भाव नाहीं. अमेरिकेंत अमेरिकन 
कान्स्टिव्यशनग्रमाणें अध्यक्ष निवडण्याचा अधिकार लोकांस 
` प्रत्यक्ष दिळेला नाही. लोकांनीं मतदार £००४०४ निवडावे व 
` मतदारांनी अध्यक्ष निवडावा अशी पद्धति घातली आहे. 
परंतु व्यवहारांत लया पद्धतीची अगदीं उलटापालट झाली 
आहे. निरनिराळे राजकीय पक्ष अध्यक्षपदाकरितां आपं- 
आपला उमेद्वार नेमतात, त्या उमेदवाराची जाहिरातींनी 
प्रसिद्धि करतात आणि आपल्या पक्षास आपल्याच उमेद- 
 चारास मत द्या म्हणून सांगतात. अध्यक्षाला निव॒ड- 
_ ण्याचे शोभेचे काम करणारे मतदार आपल्या काडीवर 
इळेक्शानच्या दिवशीं नांव मात्र छापतात. मत देणारा मनुष्य 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड 


पार्टी कोणती आहे ती पाहतो आणि व्या पक्षाच्या उमेदवाराला 
आपलें मत देतो. असो. 

छोकमतानें राज्य करणें हें नेहमीच श्रेयस्कर होत नाहं. - 
जेव्हां एखादी गोष्ट न्यायाची असते तेव्हां एकव्या न्याया- 
धीशावर जर न्यायाची जवावदारी असेल तर निकाल 
'चराचसा न्यायाचा होईल. परंतु जेव्हां निकाल देण्याची 
जरूरी ज्यूरीवर पडते तेव्हां ज्यूरीवर जवावदारी टाकून 
जज्ज नामानिराळा होतो आणि ज्यूरीचें मत अनेक कारणांसुळे 
पुष्कळ प्रसंगीं सदोष असतें. अमेरिकेंत गोऱ्या ज्यूरीकडून 
गोरा विरुद्ध काळा असा खटला असला म्हणजे काळ्यास 
न्याय मिळणें अतिशय कठिण जातें. हिंदुस्थानांत यूरोपि- 
अन गुन्हेगारास दोषी ठरविण्यास यूरोपिअन ज्यूरीचें 
मत कसें कचरतें ही गोष्ट सुप्रसिद्धच आहे. 


लोकमताची आणखी एक प्रतरृत्ति म्हटली म्हणजे सर्व 
स्थितीची गोळाबेरीज करून निकाल द्यावयाचा आणि 
कायद्याच्या वारीक खांचाखोंचींकडे दुलक्ष करावयाचें ही 
होय. लोकमतानें न्याय देण्यांत एक गोष्ट अशी होते कीं 
तत्कालीन न्यायविषयक ज्या कल्पना असतील त्या कल्पना 
कायद्यांत उतरतात आणि कायदा लोकमतानुवर्ती होतो. 
लोकमत व कायद्याची सरळ दृष्टि यांतील भेद लक्षांत 
येण्याकरतां येथें एकच उदाहरण देतों. समजा, एका 
ब्राह्मण सरीवर ब्राह्मणानेंच वलात्कार केला तर ट्यापासून 
ब्राह्मणज्ञातीस जें दुःख होईल त्यापेक्षां खिस्ती अगर मुसुल- 
मानानें केला असतां अधिक होईल. उदाहरणार्थ, सुसुलमानानें 
ब्राह्मण ल्लीवर बलात्कार केल्यावद्दल मृत्यूची शिक्षा रल्ला-. 
गिरीच्या सुभेदाराने एकदां ठोठावली होती. सध्याच्या 
इंग्रजी कायद्याच्या दष्टींत हा भेद येत नाहीं. अमेरिकेंत 
या प्रकारचा भेद वारंवार होतो. एवढेंच नव्हे तर, एका 
चिनी गृहस्थाने एका गोऱ्या वाईस पाऊस पडत असतां 
छत्री देऊं केली यावद्दृळ चिनी मनुष्यास ५० डालर दंड 
झालेला आहे. असें कां तर, गोरी वाई अडचणींत असली व 
तिळा मदत करण्यास चिनी पुढें सरसावला तर चिनी 
मनुष्यास गोऱ्या वाईँशीं अधिक संघटन ठेवण्याची संधि 
मिळेल व तशी संधि नसावी असँ तर लोकमत आहे. 


लोकमत खयंस्फूर्तीनें काये करण्यास पंगू आहे. तें 
नेहमीं आपल्या प्रतिनिधींच्या मागें धांवत असतें. किंवा 
जो खतःस लोकांचा प्रतिनिधि म्हणवून घेतो त्याला चिकटते. 
लोकमताचें राज्यकत्यीवर दडपण कधीं कधीं पडलेंसें दिसतें. 
पण तें खरेखुरे लोकमताचें दडपण नसून कारभार्‍्यांचे जे | 
अंतेवासी असतील त्यांचें मत होय. सर्व जनतेची एकी 
होणें कोणत्याहि राष्ट्रांत शक्‍य नाहीं. सर्वे लोकांची एकी 
म्हणजेच सरकार. जेथें लोकांची बराच वेळ टिकणारी 


: उमेदवारांच्या यादीकडे इंून देखीक महाता” -अत्ी-सेकमतपमदकष संस्था आहे तेथें तिच्या ठायीं राजलाचे 
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ह. नकळतपणें जातात. एकजुटीने वागणाऱ्या मजूर- 
वगोच्या पुढाऱ्याचें कारखानदारास ऐकावेंच लागतें. 
य्याचप्रमाणें लोकांच्या मतांचें ज्या संस्थांत एकीकरण 
होतें द्या संस्थांच्या हाती कार्यनियमन वरेंचसें येतें. 
लोकसत्तात्मक राज्यांत पंगू लोकमत सजीव व जोरदार 
करणाऱ्या ज्या संस्था दिसतात त्यांचे अतिशय उत्कट 
स्वरूप अमेरिकेंत दृष्टीस पडतें. आणि या संस्थांचे 
कार्य लक्षांत घेतळें म्हणजे खासगी रीतीने तयार झालेल्या 
संस्था कायद्यानं तयार झालेल्या संस्थांस कशा पिटाळून 
लावतात हें लक्षांत येईल. 


यांच्या कायं करण्याच्या पद्धती या सर्वाची हकीकत 
मनोरंजक आहे. या संस्थांमध्ये व्यवहार इतका दृष्टीस 
पडतो कीं ज्याप्रमाणे वर्तमानपत्रांत खाण्याच्या जिनसांच्या 
मोठमोठ्या जाहिराती येतात य्याप्रंमाणें अमक्याळा मत 
था म्हणून देखील जाहिराती येतात. त्या जाहिराती मासिक- 
कार पुकट छापीत नाहीत. रीतीप्रमाणे पेसे घेऊनच 
छापतात. पक्षांचे वक्ते पगारी असतात. चोहोंकडे व्याख्यानं 
पगारी वक्ययांकून होतात. अथोत्‌, प्रत्येक पक्षाच्या 
मोठमोठ्या लोकांकइ्टन व्याख्याने होतात तीं निराळी. 
जो मचुष्य उमेदवार म्हणून उभा असतो ल्याजवर 


अमेरिकेमध्ये सामान्य नागरिकास दोन तीन वर्षात 
एखाद्या वर्षी शेंसवाशें लोक निवडावे लागतात. आमाचे 
अधिकारी, काउंटीचे अधिकारी, संस्थानाचे अधिकारी आणि 
राष्ट्राचे अधिकारी अशा सर्व प्रकारचे लोक निवडावे 
लागतात. इतक्या सर्व प्रकारच्या जागांस जे उमेद्वार 
म्हणून उभे राहतात त्य़ा सर्वाची माहिती नागरिकास कोठून 
होणार£ जेथें उमेद्वार मनुष्यांविषयी माहिती फारशी 
नाहीं तेथें हा आपल्या जातीचा किवा पक्षाचा आहे 
काय इत्यादि विचार मनुष्याच्या मनांत येणें खाभा- 
विक आहे. आपल्याकडे ज्याप्रमाणें अधिकार हातांत 
असलेले लोक आफिसामधील नवीन कारकून आणायचा 
अंसेळ तर आपल्याच जातीचा आणण्याची खटपट करितात 
त्याप्रमाणें पुष्कळदां लोकांकडून होणारी निवड जातीच्या 
तल्रावरच होते. अमेरिकेंतील शासनसंस्थेंत मनुष्याच्या 
पारमार्थिक मताचा विचार वगळावा असें कायद्याचे तत्त्व 
आहे खरें, परंतु रोमन कॅथोलिकास किंवा ज्यूस अध्यक्षपद 
कधींहि मिळालें नाहीं व वराच कालपर्यंत तें मिळण्याचा 
संभवहि नाहीं. जनतेतील मोठा भाग प्रॅटेस्टंट आहे म्हणून 
बहुतेक प्रॅटिस्टंटच देशाचा मुख्य अधिकारी होतो. लहान- 
सहान हुद्दे इतरांस मिळतात, पण याचें कारण देखील 
पुष्कळ अंशीं जातिमूलकच असतें. उदाहरणार्थ, न्यूयॉर्कच्या 
मेयरची जागा पुष्कळदां कॅथोलिकास मिळाली आहे आणि 
याचें कारण न्यूयॉक शहरांत आयरिश लोकांचा भरणा मोठा 
आहे हें होय. जातिमूलक बुद्धीनें लोकांनी मत देणें हें 
जसें चालतें तसेच पक्षमूलक भावनांनी मत देणें हें देखील 
चाळू असतें. जो मनुष्य उमेदवार म्हणून उभा राहील. 
द्याची माहिती होणें हें फारजणांस शक्य-नसतें म्हणून 
पक्षमूलक कल्पनांचा पगडा वसणें स्वाभाविक आहे. आपल्या 


पक्षाच्या सुत्सद्दयांनी अमुक. उमेदवाराची निवड केली 


त्या अथी तो मनुष्य योग्यच असला पाहिजे ही कल्पना 
लोकांत असते आणि यामुळें निरनिराळ्या पक्षांच्या केंद्रस्थानी 
असणाऱ्या मुत्सद्दयांस आणि घडनांस शक्ति उत्पन्न होते. 


राजकीय पक्षांच्या मध्यवर्ती संस्था व ल्यांचे सर्व देशभर 
पसरळेले हात यांचा एकंदर वृत्तांत आणि र्‍्य़ाचम्रमाणें 


सर्व मोहिमीचा खर्च पडत नाहीं. तो आपल्या शक्ती- 
प्रमाणें आपल्या पक्षाच्या संस्थेस वर्गणी देतो व आपण 
उमेदवार म्हणून थोडे जास्त पैसे देतो एवढेंच. कोणीं कोठें 
व्याख्यान द्यावें, उमेदवारांनी कोणकोणत्या ठिकाणीं जावें हें 
सवे त्या पक्षाचे व्यवस्थापक ठरवितात आणि आपण ठरविलेल्या 
कार्यक्रमाप्रमाणें उमेदवारास हिंडवितात. निरनिराळ्या पक्षांची 
क्रमिक पाठांचीं पुस्तकें असतात. व्याख्यानाचे सांचे मुख्य 
ऑफिसांतीळ हुषार लेखक तयार करतात. आणि भाडोत्री 
व्याख्याते तीं वाक्यें चोहोंकडे उदारतात. याशिवाय पक्षाचा 
जो मुख्य वक्ता असेल ताचा आणि सर्व जनतेचा 


प्रत्यक्ष संवंध यावा यासाठी अशा वक्य़ाचीं व्याख्याने 
फोनोग्राफमध्यं घेऊन त्या फोनोग्राफच्या मार्फत लांचे श्रवण 
चोहोंकडे करवितातः वर सांगितलेल्या मतप्रसारार्थ व॒ 


लोकपरिचयार्थ होणाऱ्या केवळ सर्वसामान्य चळवळी होत. 
पक्षाच्या खटपटींचें क्षेत्र याइनहि अधिक आहे. ल्या खटपटी 
म्हटल्या म्हणजे सर्वे मचुष्यांनां नाना उपायांनी आपल्या 
पक्षांत कायमचे अडकवून ठेवण्यासाठी उपाय योजणे. अशा 
उपायांपैकी एक मुख्य उपाय म्हटला म्हणजे मनुष्य जेव्हां 
कायद्याचे अडचणींत सांपडला असेल तेव्हां त्यास मोकळें 
करणे. कोणास अधिक जोरानें मोटार हांकल्याबद्दल पोलीसनें 


पकडले असलें म्हणजे त्यानें आपल्या पक्षाच्या सून्नचालकास 
म्हणजे “बॉस'ला कळवावे. सूत्रचालक पोलीसची समजूत करून 
खटला काढून टाकील. कोणी रविवारी दारू चोरून विकण्या- 
वहल सांपडत असेल तर त्यालाहि पक्षाचा नेता सोडवून 
आणील. तसेंच आपल्या पक्षाच्या कोणा मनुष्याची नोकरी 
सुटली असेल तर त्याला ती कोठे तरी लावून देण्याची खटपट व्या 
पक्षाचा मुख्य करील. हा पक्षाचें महत्त्व कायस राखण्याकरितां 
उपकारांचा उपाय झाला. दुसऱ्या निरनिराळ्या पक्षांचे महत्त्व 
कमी करण्याकरितां जे उपाय प्रचारांत आणतात यांच्यामध्यें 
खोटें किती बोलावें याला सुमारच नसतो. पक्षांच्या लोकांस हैं 
ठाऊक झाले आहे की अशा गडबडीच्या वेळेस कोणी मोठा 
पुष्य कोटीत खटला नेत नाहीं. आणि एखाद्याने नेला तर 
ठीकच झालें, त्याचा वेळ आयताच अडकला गेला आणि त्याची 
चळवळ ल्या मानानें बद पडली, शिवाय जें खोटें बोलायचे 
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तें देखील फार काळजीपूर्वक बोलण्यांत येतें. खोटीं विधानें 
प्रत्यक्ष करूं नयेत. ज्यांच्यापासून लोकांची गेरसमजूत होईल 
अशी विधानें बेलाशक करावीं. पैसेखावूपणाचा आरोप करूं 
नये पण तो ध्वनित करावा. उदाहरणार्थ, अमुक मनुष्य अमुक 
हुद्द्यावर असतांना त्याचा पगार अझुक होता, त्याचा घरचा 
त्यावेळचा खर्च अमुक असला पाहिजे, असं गणित वर्तमान- 
पत्रांत मांडावें आणि ला दिवसांमध्यें झालेल्या मिळकतीत त्यानें 
अमुक किंमतीचें घर बांधळें असे म्हणून त्याच्या घराचा फोटो 
द्यावा. तसेच मनुष्याच्या कित्येक घरच्या खासगी उखाळ्या- 
पाखाळ्या काहून त्याहि चवाठ्यावर आणण्याचा परिपाठ आहे. 
निरनिराळ्या पक्षांचे हे जे सून्नचालक असतात यांनां मताबइल 
मोठीशी फिकीर असते अझांतला भाग नाहीं. राजकीय 
पक्ष अथवा त्याची कार्यकारी संस्था म्हणजे कांहींतरी 
तत्त्वाखाळी एकत्र जुळलेल्या लोकांची आपू खासगी 
हित साधणारी संस्था असते. पुष्कळदां हं खासगी हित 
साधण्यासाठी किंवा पक्षाचे हित साधण्यासाठी नगराचें, 
संस्थानाचें किंवा राष्ट्राचे हित बाजूस करण्यास पक्षांचे 
सूत्रचाळक मागेपुढे पहात नाहींत. पक्षांचे सूत्रचालक 
एकमेकांच्या फार विरुद्ध असतात असेंहि नाहीं. त्यांचा 
एकमेकांविषयी लेहभाव असतो, एकमेकांत दळणवळण असतें. 
या पक्षांच्या सून्नचालकांच्या तडाख्यांतून एखादें संस्थान 
किंवा शहर सोडवावयाचें किंवा कोणतीहि सुधारणा घडवून 
आणावयाची असे जेव्हां लोकांनीं योजिले असेल तेव्हां 
परस्परविरुद्ध पक्षांचे सूत्रचालक रुमालाखालीं हस्तांदोलन 
करतात. व्यवहार न समजणारा अथवा प्रामाणिक 
म्हणजे सार्वजनिक पैशाची अफरातफर होते त्याविरुद्ध 
ओरड करणारा अथवा याविरुद्ध आपलें वर्तन ठेवणारा 
बगे समाजांत निमोण झाला म्हणजे दोन्ही पक्षाचे 
सूत्रचाळक आपसांत असं ठरवितात की, तुम्ही बदमाष 
मचुष्यास पुढें करा आम्ही बदमाष मनुष्यास पुढें करतां. 
तुम्ही जिंकले तर तुम्ही खा, आम्हीं जिंकलें तर आम्ही 
खाऊं, पण हे व्यवहार न समजणारे सुधारक नकोत. 


इंग्लंडांत ोकसत्तेची जी गेल्या १५० वर्षात वाढ 
झाली ती, मुख्य कारकुनी उर्फ सुख्यप्रधानाची जागा 
आपल्या हाती पडावी, व ती पाइन घेण्याकरितां 
मधून मधून लोकजागति करावी आणि लोकांचीं मतें 
ती जागा मिळण्याकरिता आपल्या तर्फेने वळवून घ्यावीं, 
्॒संगीं या प्रकारच्या खटपटी करण्याकरितां मतांचा तुटवटा 
पडला च्य तर आपल्या पक्षास बळकटी आणपण्याकरितां 
मते देण्याचा हक्क अधिकाधिक वांटून द्यावा, या 
'ग्रकारच्या युत्सददयांच्या खटपटीनें झाली. उदाहरणार्थ, 
एखाद्या माळगुजाराळा आपला बसूं जुन्या दिवाणजीमार्फत 
होत नार्ही असे वाटलें म्हणजे ज्या मनुष्यामार्फत वसूल 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखड. 


एखादा खटपटी मनुष्य काम करीत असलेल्या दिवाण- 
जीस नालायक ठरविण्यास कुळांस असा उपदेश करील 
की “तुमच्याकडून पैसा फार कठोरपणानें वसूल केला जातो 
आणि तुमच्या. हिताकरितां दिवाणजी कांहीं करीत नाही, 
तुमच्याकडून वसूल करावयाचा तो तुमच्या सोईने घेतला 
पाहिजे आणि तुमचें अमुक अमुक हित पाहिलं पाहिजे”. असं 
सांगून तो कुळांस चेतवील आणि मालयुजारास असं भासवील 
कीं, लोकांच्याकडून वसूल व्हावयास या लोकप्रिय मनुष्यास 
नेमल्यास सुलभ जाईल. असे वारंवार होऊं लागलें म्हणजे 
मालयुजाराचा कारकून कुळांनीं नेमावा असा प्रघात पडू 
लागेल. | 

इंग्लडच्या लोकसत्तेच्या इतिहासांतील खरे धागे हे आहेत 
आणि वाकीचें सर्वे काव्य आहे. 

इंग्लंडमध्यें लोकांस अधिकाराचा अंश राजाकडून दिला 
गेला आहे; पार्लमेन्टचें खरें कर्तव्य लोकांच्या गरजा 
राजास कळविणें हें आहे व तें कर्तव्य दाखविणारे विधी व 
मंत्र अजून शिक आहेत; तथापि व्यवहारांत सत्ता हाऊस 
आफ कामन्स मधीळ बलवान पक्षाच्याच हातीं आहे. 

अमेरिकेमध्ये सवं जनता हीच शासनविषयक धर्मशास्त्राच्या 
ष्टीनें सर्वसत्ताथारी आहे. 

सर्व लोकांस एकत्र जमवून कार्य करणें अशक्य असतें; 
यासाठीं सर्वे लोकांस आपलें मत व्यक्त करतां यावें आणि काये 
करतां यावें म्हणून प्रतिनिधिसत्ता अस्तित्वांत येते. प्रतिनिधी 
निवडावयाचे त्यांत देखील जेथें सर्व जनता संख्येनं अवाढव्य 
आणि आपल्या कर्तव्यासंवंधानें दुखेक्ष करणारी अशी स्वाभाविक- 
पणेच असेल तेथें ज्यांना मत असेल अशा लोकांस पढवून 
आपल्या तन्त्रांतले लोक पुढें आणून त्यांस मतें मिळवून 
द्यावयाची हा कित्येकांचा धंदा झालेला असतो. या मतदारांच्या 
डिलमास्तरांचें उपजीवन होण्यास जें द्रव्य लागतें तें दोन 
तऱ्हांनी उत्पन्न करण्यांत येतें. एकतर, आपल्या तेचे 
लोक अधिकारावर आणून सरकारी पैशाची क्ञाटें घेण्याच्या 
मिषाने चोरी करणें. दुसरें, कायदे करणाऱ्या लोकांच्या 
हाती ज्या संपत्तिमान्‌. लोकांचें अगर कंपन्यांचे वरें- 
वाईट करण्याचा अधिकार आहे ल्या लोकांकडून किंवा 
संस्थांकडून “वेणी” घेणें. या प्रकारचा पॉलिरिक्सचा 
धंदा करणाऱ्यांना पालिटिशियन म्हणतात व जे लोक 
मतदारांस ड्रिल देऊन सत्ता आपल्या हाती आणतात 
त्यांस बॉस (3०७) म्हणतात. मतदारांस जी ड्रिल द्यावयाची 
तिच्या पद्धती अनेक आहेत. भोळसर लोकांनां किंवा 
सामान्य जनतेस तत्त्वे सांगून वळवावयाचे आणि विशेष 
खटपटी व चळवळ्या लोकांस अधिकार हातीं आल्यानंतर 
नोकऱ्या द्यावयाच्या. 

जेथे प्रतिनिधिसंघ मोठा असतो आणि तो बराचसा | 


_ होईल असा | दिवाणजी तो नेमील सणि थी'भरिखितीुळः ५ लोकप्रतिनिधींच्या 


इतिकतेव्यता--छोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 
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खुर्च्यांवर येऊन वसतो तेथें यांचे एकमत करण्यास मत- 
विषयक उपदेश हा तर होतोच, तथापि र्‍्यायेक्षांहि 
जास्त परिणामकारी उपाय म्हणजे त्यांची किफायत होईल 
असं व्यवहार त्यांच्या हातीं ठेवणें, लांच देणें, वेश्या पुरविणे 
इत्यादि प्रकारहि होतात 


१९१० सालच्या फेब्रुवारी महिन्यांत न्यू जसां संस्थानाच्या 
प्रतिनिधींच्या सभागृहामध्ये प्रतिनिधींच्या उपयोगाकरिता 

या आणल्या व ल्यावद्दल गन्हनेरनें आक्षेप घेतल्यानंतर 
न्यू जसाच्या वॉसनें गब्हनरास गप्प वसण्यास सांगितलें 
व गव्हनर सित्रेपणाने गप्प वसून बाहेर गेळा. यावहल 
जनतेस फार छाज वाटून व वर्तमानपत्रांत फार वोभाटा 
होऊन न्यू जीच्या वॉसनां पुढे चांगला मनुष्य गव्हनरच्या 
जागीं आणणें भाग पडळें व यामुळें डॉ. विल्सन यांस 
न्यू जसींचा गव्हनेर होण्याची संधि मिळाली. 

कधीं कधीं रेल्वे कंपन्यांना वगैरे आपल्या 
मालकीच्या जमिनी नामधारी किंमतीस प्रतिनिधींनां 
रेल्वेचे एकादे बिल पास व्हावयाचे असल्यास विकाव्या 
[गतात 


पुष्कळदां असं विधान करण्यांत येतें की अमेरिकेंतील 
अध्यक्षपदावर श्रेष्ठ गुणांचा मनुष्य येणार नाहीं. बहुतेक 
प्रेसिडेंट हे सामान्य प्रकारचे मनुष्य असतात हें विधान 
गेल्या वीस वर्षाचा इतिहास पाहिला तर कोणी बरोबर 
म्हणणार नाहीं. कां कीं, मेंकिन्ले, रूझवेल्ट, टाफ्ट, विल्सन, 
हे सर्व चांगल्या योग्यतेचे लोक होते यांत शका नाहा. 
तथापि सामान्य मनुष्य अध्यक्षपदावर आल्याचा अनुभव 
अमेरिकन राष्ट्रास पुष्कळदां आला आहे आणि याला 
कारणेहि अनेक देण्यांत येतात. 

एक कारण असें देण्यांत येतें कीं, ज्या मचुष्याला कांहीं 
अंशीं अधिकार वापरावा लागतो त्या मनुष्याला पुष्कळांना 
नाखूष करावें लागते आणि त्यास शत्रू अधिक उत्पन्न 
होतात. अधिकारएदावर आल्यानंतर न्यायासाठी पक्षाच्या 
अनेक लोकांस नाखूष करावें लागलं म्हणजे नाखूष झालेला 
वर्ग त्या अधिकाऱ्यावर उलटतो आणि ल्याला पुढें संधि 
देत नाहीं. यामुळें नेहमीं पुजाऱ्याच्या तंत्राने चालणारे 
देव पुढे येतात. 

याशिवाय दुसरी ही एक गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे कीं, 
“लोकसंग्रह” हेच ज्याचें ध्येय होते द्याला कोणच्याहि 
विषयाचें ज्ञान मिळविण्यास अवकाश कमी मिळतो. राज्य 
चाळविण्यास जे विविध गुण लागतात ते संपादन करण्यापेक्षा 
निरनिराळ्या लोकांस खूष कसे करावे, यांच्या भिन्न 
अपेक्षांतून कार्यक्रम कसा आंखावा, या तर्‍हेचे ज्ञान त्याला 
फारतर मिळवितां येईल आणि सामान्य तर्‍हेच्या काये 


खहिताविषयीं जागरूक असेल तर निरनिराळ्या मागण्या 
करणारे निरनिराळे पक्ष पाहून त्यांतून माग काढण्याइतकें 
कायज्ञान पुरेसं होईल. तथापि समाजाची प्रगति विशेष 


जोरानें करावयास यापेक्षां निराळ्या प्रकारच्या मनुष्याची 
आवश्यकता असते 


पक्षांची घटना व कार्य समजण्यासाठी हें पक्षांचे यंत्र 
पसा उत्पन्न कसा करतें हेंहि समजलें पाहिजे. पेसे उत्पन्न 
करण्याचा एक सर्वमान्य प्रकार म्हणजे लोकांकडून 'वगण्या” 
वसूल करणे. हं वगणी वसूल करणें एखाद्या धमादाय संस्थेच्या 
वगणी वसूल करण्याच्या पद्धतीपेक्षां निराळ्या प्रकारचें असतें 
कांहीं लोक तात्त्विक बुद्धीने वगेणी देतात. कांहीं लोक एखाद्या 
भावी कायद्याचे संकट येणार आहे. तें टाळावे व साकरितां 
आपल्या पक्षास जोरानें मदत द्यावी अशा दष्टीनं वगणी देतात. 
कांहीं लोक ज्या दृष्टीने पोलीसला वगेणी देतात त्या दष्टीनेंच 
पक्षाला वर्गणी देतात. कांहीं गोष्टी पुस्तकी कायद्याप्रमाणे 
गुन्दा समजल्या जातात. उदाहरणार्थ, रविवारीं दारू 
विकणे, छायसेन्सशिवाय कोकेन विकणे, वेद्यागह चालविणे, या 
सर्वे गोष्टी कायद्यानें मना आहेत. या गोष्टी राजरोस- 
पणाने चालविण्यासाठी जशी पोळीसळा “वगणी? द्यावयाची 
तशीच या पक्षांनांहि वगणी द्यावयाची म्हणजे त्या मनुष्याकडे 
कानाडोळा. करण्यास पक्षाधिकारी पोलीसास सांगतील. कांही 
वर्गणी धाकदपरशानें मिळविण्यांत येते. शासनाचे अधिकार 
एका पक्षाकडून दुसऱ्या पक्षाकडे गेले म्हणजे अनेक अधिकारी 
स्थानभ्रष्ट होतात आणि यामुळे जे अधिकारी कामावर 
असतात द्यांनां दोन्ही पक्षांस खूष ठेवणें भाग पडतें म्हणजे 
ते दोन्ही पक्षांनां वगण्या देतात. वगणीनं पेसा वसूल करणें 
हा एक मार्ग झाला. परंतु खाहूनहि अधिक महत्त्वाचा मागे 
म्हटला म्हणजे सरकारी अगर म्युनिसिपाछिदीचां कंत्राटे होत. 
हिंदुस्थानांत पब्लिक वकस डिपारमेंटमध्यें कंत्राटे मिळविण्या- 
साठीं जसे अधिकाऱ्याचे हात ओले करावे लागतात त्याप्रमाणे 
अमेरिकेंत जो पक्ष प्रबळ असेल त्या पक्षास वगेणी द्यावी 


लागते. कधीं कधीं शंभर रुपयांचे काम करण्याचें कंत्राट 


५०० किंबा १००० रुपयांस देण्यांत येतें. आणि अशा 
प्रसंगी जी योग्य फायद्यापेक्षां अधिक रक्कम कंट्राक्टरला 
जाते ती रक्कम कंत्राटदाराकइन सूत्रचालकाच्या हातीं जाते. 
सवे लोकांस एका पक्षाखालीं अडकवून ठेवण्यासाठी पक्षाच्या 
सूत्रचाळकास काय काय पसारा मांडावा जागतो याची कल्पना 
सहजच येईल. वऱ्याचशा लोकांस पक्षाभिमानानें भारून 
टाकण्याकरितां वाछ्यय तयार करणें, वक्ते तयार करणें, हें. काम 
असतेच. आणि यासाठी आपले तुणतुणे कायमचे चालू 
ठेवण्यासाठी अनेक दैनिक व साप्ताहिक पत्रें हाताशी घरावीं 
लागतात. पुष्कळदां हीं दैनिक पत्रें केवळ आपल्या पक्षाच्या 
गिज्हाइकीवरच चाळू शकतात, च पुष्कळदां त्यांनां पक्षाकडून 


क्त्योस इतपत ज्ञान पुरेसं होतें. जपु लआाज़ाब gamwadi १५000 व उफ वगणीची मदत सिळते लोकांचें भन 
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बळविण्यासाठीं त्यांनां मत देण्याच्या दिवशीं गाड्या तयार 
उवणे किंवा ज्याला मत देण्याकरितां .परगांवीं जावं लागत 
असेल त्यास भाड्याचे पैसे देणें हे प्रकार नेहमीच चाळू 
असतात. शिवाय मत देण्यासाठी प्रसंगीं नागरिकांस 
ळांचहि द्यावा लागतो. असो. 

जं संस्थान लोकशासित आहे आणि सुलतानी पद्धतीनें 

ज्या संस्थानचें राज्य चाललें आहे त्या दोहोंमधीक अजेंत 
महत्त्वाचे फरक दिसून येतात. लोकशासित राज्य चाळविणें 
कठिण आहे. त्यामुळें असल्या राष्ट्रांत प्रत्येक नागरिकास 
चांगले शिक्षण मिळणें अवश्य होतें. कारण संस्थारक्षक 
शिक्षण सर्व जातीस दिल्याशिवाय प्रजासत्ताक संस्थान 
चाळणेंच शक्य नाहीं. संस्थारक्षक शिक्षणाचा भाग जेव्हां 
अजेंत दृष्टीस पडतो तेव्हां संस्थानाचे खरूप पालटल्याशिवाय 
रहात नाहीं. एकतर, परचक्र येऊन त्याचा विध्वंस होईल 
किंवा देशांतल्या देशांतच त्याचें शासनखरूप पालटेल 
प्रजासत्ताक राज्यांतील जनतेचें दुसरें एक लक्षण असं आहे 
की, तेथें लोकांमध्यें शिक्षणाने किंवा अन्य उपायांनी सारय 
बरेंच उत्पन्न करावें लागतें. आणि यासाठीं परक्या देशांतून 
आलेल्या लोकांस 'अमेरिकनाइझ? करण्याकरितां अमेरिकेत 
फार जोराचे प्रयत्न चाळू असतात. पेसहर्‍्याविषयीं प्रजा- 
सत्ताक. राज्यांत फार असहिष्णुता असते. प्रजासत्ताक राज्या- 
मधील लोकांत परस्परांचे दळणवळण पुष्कळ पाहिजे. 
लोकांस पुढें येण्यासाठी मतें मिळवावी लागतात आणि तीं 
सते मिळविण्यासाठी पुढारी होऊं इच्छिणाऱ्यास सर्वाशीं 
लेहभाव ठेवावा लागतो. प्रत्येकाने गांवांतल्या अनेक मंडळींची 
ओळख करण्याकरितां प्रयत्न करावयाचा व. त्या ओळखी 
कायम राखावयाच्या याचा परिणाम . लोकांच्या रोजच्या 
- व्यवहारावरहि पुष्कळ होतो. प्रजासत्ताक राज्यांत मोठेपणा 
मिळविणे व कायम राखणे या गोष्टी इतर नागरिकांवरोवर 
सौजन्याने वागल्यानेंच सिद्ध होतात आणि यामुळे तेथील 
अधिकारी सौजन्ययुक्त असतात: पण जेथें मनुष्याचे महत्त्व 
आपल्या गांवांतील मंडळीच्या मार्फत आलेलें नसतें म्हणजे 
वरून आलेलें असतें तेथील राष्ट्रसेवकांमध्यें म्हणजे सरकारी 
. नोकरांमध्यें उद्दामपणा दिसून येतो. मोठ्या पदावर जी 
मंडळी असतात त्यांचें अनुकरण सामान्य करंतात म्हणून 
प्रजासत्ताक राज्यांत सव जनतेला एकमेकांशी सौजन्याने 
वागण्याचे चळण लागतें. उलट राजशासित देशांत मोठ्या 
` अधिकाऱ्यांच्या अंगीं जे 'गुण दृष्टीस पडतात किंवा त्यांची जी 
वागणूक दृष्टीस पडते तिची नक्कल मोठेपणाचा आव 
` घालणाज्यांमध्यें दृष्टीस पडते व समाजामध्ये एकमेकांविषयी 
' बेपवोई वाढते. प्रजासत्ताक राज्यांत आणि राजशासित 
राज्यांत आणखी एक मेद म्हटला म्हणजे नीतिमत्तेचा होय 
दरबार आणि दरबारच्या भोंवती असलेला सुखावलेला परंतु 


करण्याकरितां नाना वरेवाईँट उपाय योजावे लागतात व्‌ 
द्यायोगानें त्याची पुष्कळ नैतिक दुर्गति झालेली असते. 


आतांपर्यंत केलेळें विवेचन एवढें दाखवील कीं 
लोकसत्ता वाढली म्हणजे समाजाची आर्थिक बृद्धि होईल 
असें नाहीं. 

इतकें म्हणतां येईल कां एखादा पक्ष अधिकारारूढ 
असला व य्या पक्षानं अधिकाधिक सुधारणा केल्या 
नाहींत म्हणजे त्यास वदनाम करण्याकरतां दुसरा पक्ष 
खटपट करूं लागतो आणि तो निरनिराळ्या सुधारणा 
केल्या नाहींत म्हणून देखील दोष देऊं लागतो; अथात्‌ 
हें भवितव्य राळण्याकरितां अधिकारारूढ वर्ग आणि अधिकार 
हिसकाबूं पहाणारा वर्ग या दोहोंसहि जागरूक असावें 
लागतें, व अशा स्थितींत प्रजेच्या सुखाविषयीं व मागणीविषयाँ 
अनास्था फार दिवस रहाणें शाक्य नसतें. शिवाय अधिकारी 
लोकांतूतच निवडावयाचा प्रसंग उत्पन्न झाल्यानें पुष्कळ 
लोक सार्वजनिक प्रश्नांचा विचार करू लागतात व या 
तऱ्हेच्या परिस्थितीत अधिक प्रगति होते. 

तथापि हं लक्षांत ठेवलं पाहिजे कीं, आर्थिक उन्नती- 
साठीं प्रयत्न अनेकविध करावा लागतो, आणि ल्या प्रयत्नाचा 
लोकसत्तेशीं प्रत्यक्ष संबंध थोडा आहे. 


उपप्रकरण ४ थें. 
हिंदुसमाजवलव धेन 


देशांतील राजकीय वळ वाढळें पाहिजे हा आपल्या इति- 
कतेव्यतेचा एक मोठा भाग होय हें वर सांगितलेंच आहे. 
देशांतील राजकीय वळ जसं वाढवावयाचें तसें हिंदुसमाजाचेंहि 
बळ वाढलें पाहिजे. तें वाढेल तरच हिंदूत आपण मिळून जावें 
ही इच्छा इतरांत संभवेळ व राष्ट्र तयार करण्याची इच्छा 
तृप्त करणें शक्य होईल. आतां हें वळ वाढवावयाचें कसें 
या प्रश्नाकडे वळू. 

हिंदुसमाजांतील एक मोठा दोष म्हटला म्हणजे सर्व 
समाजाला एकत्र जोडणाऱ्या शासनसंस्थेचा अभाव हा होय. 
आपल्या देशांत ज्या राजकीय चळवळी होत आहेत 
यांनीं हैं काये पूर्णपणें साध्य होण्यासारखे नाहीं. सर्व हिंदी 
जनतेची पदवी वाढावी हा काँग्रेससारख्या संस्थांचा हेतु 
आहे. कॉग्रेससारखी संस्था बलवान्‌ होऊन हिंदी या तत्त्वावर 
निराळं आचारशात्न उत्पन्न करील तर हिँदु हा समाज 
नाहींसा होऊन हिंदी हा समाज वाढेल. 


तसच, हिँदुसमाज एकसूत्रबद्ध होऊन कार्यकती झाला | 


| तर तो अधिक. व्यापक होईल व त्याच्या संस्कृतीचे हिँदु 


' काम करूं न चाहणारा वर्ग असतो. हाहा, सजा ख, कसम पहुच-त्ो दाह्खरूपी संघाचा साधक होईल 


इतिकतेव्यता--हिंदुसमाजबलवधेन. 


या दोन क्रियांमध्ये कोणती क्रिया अधिक लरेनें कार्य 
करू शकेल किंवा अधिक खोल कार्य करूं शकेल हें काये- 
कलांच्या कतृत्वावर अवलवून राहणार आहे. 

॥हडुसमाजाच संवधन करून लांतून राष्ट्रधम तयार 
करावयाचा या दृष्टीनं जर कायं करावयाचें असेल तर जी 
कार्यपद्धति आचरावी लागेल ती येणेंप्रमाणे-- 


हिंदुसमाजास वलवान्‌ करावयाचें म्हणजे दोन गोष्टी 
करावयाच्या. एक, समाजांतील व्यक्ती जास्त सुसंपन्न 
होतील अशी खटपट करावयाची आणि दुसरी गोष्ट 
करावयाची ती ही कीं, निरनिराळ्या व्यक्तींचा संबंध ज्या 
योजनेने एकंदर हिंदुसमाजास फायदेशीर होईल अशी 
योजना करावयाची. व्यक्तीचे महत्त्व वाढविण्यासाठी 
बिक्षणादिक उपाय जे समाजास केळे पाहिजेत ते सर्व 
या खटपरीमध्यें मोडतात. सामाजिक अंतघेटना काय करावी 
यासंवंधाने आज कोणताहि प्रयल्ल जरी सुरू केला तरी 
तो व्यर्थ जाईल अशी खास शंका वाटते. कां कीं कोणताहि 
विचार अंमलांत आणण्यास जें शिक्षण लोकांस दिले पाहिजे 
तँ द्यावयास फुरसत कोणास आहे १ कोणत्याहि विचाराचा 
प्रसार निरक्षर जनतेत करावयास किती अडचणी उत्पन्न 
होतात आणि यासंबंधाने प्रयत्न केल्यास उद्दिशशी विसदृश 
फल कसँ प्राप्त होतें हं दिसतच आहे. जेव्हां सामान्य 
लोकांस लिहिलेलें वाचून सरळ वाक्यांचा अर्थ समजण्या- 
इतकी व थोडासा विचार करण्याइतकी शक्ति आली 
असेल तेव्हांच कोणत्याहि सामाजिक प्रयत्नांत यश येणार, 
समाजांत सुधारणा करण्यापूर्वी समाजाला उद्दिष्ट लागतें. 
समाजांतील अंतगत स्थिति अगर घटना समाजध्येयाचें 
करण होय. साध्य स्पष्ट असेल तर यंत्र कसें वनवावें हें 
स्पष्ट होईल. असे दिसून येतें की केवळ अंतधटनेंत फेरफार 
करण्याकरितां जें प्रयत्न झाळे ते सर्व अप्रिय आणि अयरास्वी 
ठरले. उलट जेव्हां समाजास कांहीं विशिष्ट कार्य करावें असें 
वाटलें तेव्हां तो कृतीमध्ये उपदेशकांच्या पुढे गेला. अर्थात्‌ 
अंतघेटनेची सुधारणा करण्यापेक्षां समाजाची महत्त्वाकांक्षा 
अधिकाधिक व्यापक करण्याचा प्रयत्न अधिक उपयुक्त 
होईल आणि ही महत्त्वाकांक्षा पार पाडण्यासाठी जर खटपट 
होऊं लागेल, तर समाजांत फरक कोणते करावे हें सांगणें 
अनवइ्यक आहे. जातींतील पंचांस अधिकार कमी असावे 
अगर जासत असावे, शंकराचायांसारख्या अधिकाऱ्यांस 
मान्यता द्यावी अगर देऊं नये या दोन ऐच्छिक 
क्रमांपैकी कोणत्या कार्येक्रमानें समाजाचें वळ वाढेल इत्यादि 
विचार सर्व समाज जोपर्यंत निरक्षर आहे तोंपर्यंत फोल 
आहे. जोपर्यंत सर्वसामान्य जनसमूह अज्ञान आहे. तोंपर्यंत 
इॉकराचार्यासारख्या संस्था जिवंत राहिल्या काय किंवा मेल्या 
काय सारख्याच. सामान्य जनांवर त्यांचें वजन कांहींच नाहीं, 


सुविक्षित वगग 
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वयाच्या तंत्राने वागण्याचा प्रयत्न करितो व्या वगास या प्रकारच्या 
संस्था पीडादायक होतात. ओरिसामध्ये मोठमोठ्या जमिनींचे 
मालक जे महंत आहेत ते आपल्या ताव्यांत असलेल्या 
लाखों रुपयांची आणि कित्येक सहस्र रुपये वार्षिक उत्पन्नाची 
काय वरें विल्हेवाट लावितात ? तिरुपतीच्या महंतासारख्यांचे 
खेळ कोर्टात, वर्तमानपत्रांत, गांवांतील वारयोयितांच्या 
वस्रीतीछ रस्त्यांत विळे गेल्यासुळें सर्वविथ्रुत झाळे 
आहेत. जनता जर अज्ञानी आहे तर तिच्यावर ज्या वर्गास 
अधिकार गाजविण्याची संधि आहे अशा वगाने आपला 
तळीराम गार करण्याची संधि कां घालवावी १ सामान्यतः 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे हिंदूंनां प्रथमतः 
आपल्या सामुच्नयिक उत्कषांची इच्छा पाहिजे आणि ती 
इच्छा कृतीत आणण्याकरिता संस्था व योजना तयार 
करण्याचें प्रत्मेक प्रांतांत व जिल्ह्यांत त्यांनीं अंगावर घेतलें 
पाहिजे. हिंदुसमाजवलवधनाच्या दृष्टीनें करावयाची कार्ये 
कशीं करतां येतील आणि तत्संवद्ध साध्य जें एकराष्ट्रीयल 
तें कसें सिद्ध होईल याविषयीची विचारमालिका खाली 
देत आहों. 


१. हिंदुस्थान हें राष्ट्र होणें इष्ट आहे एवढेंच केवळ नाहीं, 
तर तें अपरिहाये आहे. लोकांचा निश्चय असला आणि ज्या 
तत्त्वांवर आणि ज्या पद्धतीनें कार्य करावयाचें तीं तत्त्वे 
आणि ती पद्धति हीं निर्दोष असलीं तर हिंदुस्थानचे राष्ट्रीभवन 
शीघ्र होईल. परंतु कार्येतत्त्वें आणि कार्यपद्धति हीं जर सदोष 
असतील तर किंवा लोक निरिच्छ राहतील तर राष्ट्रीभवनाच्या 
कायाला तात्पुरता विलंब होईल. 


२. साइऱ्य आणि सहानुभूति यांचा अन्योन्याश्रय आहे. 
ज्या मानानें लोकांमध्यें साइऱय अधिक स्या मानानें व्यांजमध्यें 
सहानुभूति (ऐक्यभाव) अधिक. लोकांमध्ये ऐक्यभाव वृद्धिंगत 
करण्यासाठीं त्यांच्यामध्यें साइञ्यव्ेन करणें अवश्य आहे. 


३. सार्य हें सहवासजन्य आहे. निरनिराळ्या लोकांचा 
एकमेकांशीं निकट संबंध झाला असतां जे लोक अधिक 
बलवान्‌ असतील यांचें कमी बलवानांकडून अनुकरण 
झाल्यानें साइर्य उत्पन्न होते. 


४. सारस्य हें केवळ तडजोडीनें उत्पन्न होत नाही. तें 
दंडमूल आहे. देवधेवीच्या तत्त्वानेंच केवळ सारस्य उत्पन्न 
होत नाहीं. देवधेवीच्या तत्त्वावर एखादी नवीन आचारपद्धति 
उत्पन्न होईल; तथापि व्या पद्धतीचा प्रसार आणि ल्या 
प्रसारामुळे उत्पन्न होणारें समाजसाह्द्य देखील ती पद्धति 
अंगिकारणाऱ्या लोकांच्या शक्तीवर अवलंबून आहे. बरु- 
वानांची आचारपद्धति दुबेलांच्या आचारपद्धतीवर परिणाम 
घडविते आणि तेणेंकरून समाजांत साइक्य उत्पन्न होतें 

इतिहासाचा अनुभव 


शोभेकरितां यांनां, मान देतो, जो नृगे । असा इतिहार by eGangotri आहे 
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५. राष्ट्रीकरण ` म्हणजे हिंदुस्थानांत सध्यां ज्या तीन 
हजार जाती आहेत व्या मोडून टाकून त्यांची एक जात होणें 
होय. निरनिराळ्या जातींत आणि लोकांत भेदभाव अनेक 
प्रकारचा आहे. मेद ज्या प्रमाणाने न्ट होतील व्या प्रमाणानें 
एकरजातिल. वृद्धिंगत होईल. सर्वच भेद पूर्णाशानें नष्ट होणें 
शक्‍य नाहीं. तथापि राष्ट्रीभवन साध्य होण्यास सर्व लोकांचें 
ऐक्य साधण्यापुरतें साइस्म उत्पन्न झालें पाहिजे. 


६. समाजाचे अनेक. घटकावयव एकमेकांशीं संल होऊन 
लोकांचें एकीकरण होणें शक्य नसेल तर ते सर्वे एखाद्या 
समाजकेंद्राशी संळम होतील अशी तजवीज करून समाजाचें 
एकीकरण करावें लागतें. ऐक्य समाजकेंद्रासुळें उत्पन्न होते. 
समाजशासनविषयक उच हेतु अगर ध्येय प्राप्त करून 
घेण्यासाठीं समाजाचे अनेक घटक अशा तर्‍हेनें रचले 
पाहिजेत आणि सुसंघटित केले पाहिजेत की आपल्या राष्ट्रास 


आपलें भवितव्य हातीं राखतां येईल. ` 
' ५. आमची सामाजिक आणि राजकीय घटना अत्यंत दुवेल 
आहे. कोणत्याहि समाजास जगांत यशःप्रा्ि होण्यासाठीं 
सरकार आणि लोक यांचें ऐक्य नसळें तरी निदान यांची 
सामाजिक, विचारविषयक आणि बुद्धिविषयक एकरूपता झाली 
असली पाहिजे. ही एकरूपता येथें उत्पन्न व्हावी यासाठीं 
शासनतंत्राच्या ठायीं भारतीयपणा आणला पाहिजे. | 


८; एकरूपता प्रस्थापित करण्यासाठीं खालील सुधारणा- 

त्रयी अनुक्रमाने घडवून आणली पाहिजे. 

(अ) हिंदुस्थानचे राजकीय विभाग भाषेच्या तत्त्वानुसार 
घडवून आणले पाहिजेत. 

(आ) या निरनिराळ्या विभागांची राज्यव्यवस्था ला त्या 
ग्रांतांतीळ देशी भाषांच्या द्वारें चालविली पाहिजे. 

(इ) भाषानुसार पाडलेल्या या नवीन प्रांतांस अत्येकी 
निदान एकतरी विद्यापीठ असलें पाहिजे आणि त्यांतून . सर्व 
शिक्षण व्या दया श्रांतांतील देशी भाषेच्या द्वारेंघ दिलें पाहिजे. 

९, या सुधारणा झाल्या असतां प्रत्येक प्रांतांत समाज- 
शासक द्विष्वग अस्तित्वांत येईळ आणि.तो बलवान्‌ होऊन 
ऐक्य घडवून आणील. . | a 

१०. समाजांत ऐक्य आणण्यासाठी उच संस्कृतीचा 
छोकमान्य शिश्वग असणें अवश्य असतें. मग प्रश्न एवढाच 
उरतो कीं, हा उच्चवगे खदेशीय असावा कीं परका असावा. : 


' ` ११. समाजांतील उच्च शिष्टवगे असा असला पाहिजे कीं, 

_ तो आपल्या बौद्धिक सामथ्योनें समाजांत सुधारणा घडवून 
आणील. यासाठीं हा उन्नवर्ग रक्ताने खदेज्ञीय असून खदेशीय 
संस्कृतीचा प्रतिनिधि असला पाहिजे. असाच वर्ग समाजांत 


. ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड" 


शाहीमुळें परक्या जातीस अगर = ˆ | होश परमा जातीस अगर संस्कृतीस जनमान्यता जनमान्यता 
आलीच तर ती तात्पुरती येईल. 


१२. समाजाचें अगर राष्ट्राचे भवितव्य ठरविण्याचे काम 
अशा वगोकडे अगर जातीकडे सोपविले पाहिजे कीं, तो 
वय अगर ती जात खतः वलवान्‌ असून आपले वजन, 
निदानपक्षीं अस्तित्र, कोणत्याहि परिस्थितींत कायम राखू 
शकेल आणि समाजसंस्काराचें काम अप्रतिहृतपणें चारू 
शकेल. 


१३. समाजांत फेरफार घडवून आणण्यासाठी कार्यकत्यो 
लोकयंत्राची आवश्यकता आहे. ब्राह्मण जर इतर जातीं- 
प्रमाणें स्यंशासित जात बनतील तर त्यांस स्वाचारनिर्णय 
करतां येईल एवढेंच नाहीं, तर इतर जातींचा आचार- 
निर्णय देखील त्यांच्याकइन होईल. कां कीं, अनुकरणाची 
इच्छा ( ईष्यों ) समाजांत सदैव जाणत राहील. 


१४, ज्या अर्थी ईष्यो आणि श्रेष्टांचे अनुकरण हे भाव 
प्रत्येक निरोगी समाजांत जाग्रत असतात ला अथी समाजांतील 
उच्च वर्णानें आपलें आचरण असें ठेविळें पाहिजे कीं, तेणें- 
करून समाज अनिष्ट मागोनें जाणार नाहीं. 


१५. हिंदु समाजाचे कार्यकते लोक ब्राह्मणच आहेत. 
आंग्लवुद्धी बनलेल्यांचा उर्फ “सुशिक्षित” हिंदी लोकांचा 
वर्ग समाजांत फेरफार घडवून आणण्यास सर्वखीं असमर्थ 
आहे. विशिष्ट वर्ग समाजांत फेरफार करण्यास समर्थ 
व्हावयास ल्या वगोच्या हातीं कांहीं तरी खसिद्ध सत्ता असली 
पाहिजे; आणि त्या वगाच्या ठायी एकल्रभावना, एकजातिल, 
खयंश्ासनाची व आत्मीयकरणाच्या नियमनाची शक्ति हीं 
पाहिजेत. “सुशिक्षित हिंदी” लोकांमध्यें यापैकी कांहींहि नाहीं. 


१६. आंग्लबुद्धी वनलेल्यांचा वग, एतद्देशीय खिसी लोक, 
आणि ब्रहसमाजासारखे संप्रदाय हे सर्व लोकसमूह पाखंडी 
आहेत. या पाखंडांचीहि थोडीफार उपयुक्तता आहे. परंपरागत 
संस्क्रतीशी या पाखंंडांचे सारूप्य ज्या प्रमाणाने असेल 
अगर बाह्यांमध्यें किंवा चिनी लोकांसारख्या वाहेर देशच्या 
लोकांमध्यें हिंदीपणा उत्पन्न करण्यांत त्यांस ज्या प्रमाणाने 
यश आळे असेल या प्रमाणाने त्या पाखंडांची उपयुक्तता 
कमी अधिक आहे. 


१७. सध्यां देशांत विविध संस्कृती परस्परांशी झुंजत 
आहेत. या युद्धांत आर्यसंस्कृतीचा विजय जाहला पाहिजे. 
तो विजय संपादन करण्यास आपली चातुवैण्येविषयक 
समाजनीति पूर्ववत्‌ व्यापक रीतीनें अस्थापित केली पाहिजे, 
व समाजघटना पहिल्यापेक्षांहि बलवत्तर केली पाहिजे. 


- .१८. राष्ट्रीकरणासाठीं जो कार्यक्रम ठरवावयाचा तो ठर” 


चिरकाळ जनमान्य होऊं शकतो. दंडधीरिसषाइुक पी देपे-° देशांत कांह परिस्थितीत 
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oon 
अखस्थता व अराजक उत्पन्न होण्याचा संभव असतो. ही 
गोष्ट लक्षांत घेऊन शिवाय देशांतील विशिष्ट संस्कृतींचे अगर 
यांच्या विशिष्ट . अंगांचे बळावळ आणि क्षराक्षरव ओकखिलें 
पाहिजे; आणि मग कार्यक्रम ठरविला पाहिजे. 


१९. हिँदु समाजाचे अत्यंत श्रेष्ठ संस्कते उर्फ सुधारक 
म्हटले म्हणजे प्राचीनकालीन ब्राह्मण होत. आयेन, द्रविडियन्‌ 
आणि मंगोलियन, इत्यादि निरनिराळ्या जातींमध्ये एकरूपता, 
सामान्य संस्कृति आणि श्रीतस्मार्तपरंपरा उत्पन्न करून व्यांच्या 
ठायीं ऐक्यभावना उत्पन्न करण्याचें काम प्राचीन ब्राह्मणांनाच 


केळं आहे. ल्या कामाची पूर्तता करणें हें आजच्या ब्राह्मणांचे 
काम आहे. 


एकसारखा परिणाम होत राहिला पाहिजे. आज 


ही गोष्ट शक्य नसल्यामुळें धर्मशात्राची यथाकाल वाढ 
व्हावयाची ती वंद जाहली. 


` २६. तथापि यांहूनहि महत्त्वाची एक गोष्ट म्हटली म्हणजे 
धर्म आणि तदनुरूप शासन हीं आंग्लबुद्धि बनळेल्या हिंदू 
कायदेपंडितांनीं बिघडविलीं आहेत. धर्मशासन विघडण्याचीं 
मुख्य कारणें येणेंप्रमाणे:-- 


(अ ) समाजघटनेच्या तत्त्वांवर म्हणजे कायद्यावर दत्त- 
विधान, विवाह यांसारख्या इतर बाबतींतील धर्मशासन 
अवलंवून असतें. तथापि इंग्रज हे हिंदूचे आजचे धर्म- 
नियामक वनले आहेत व व्यांस धर्मशाल्रांतगंत हिंदुसमाज- 


घटनेचीं तत्त्वें ( उर्फ कायदा ) काय आहेत याची कल्पना 
देखील नार्ही. 


(आ ) समाजाच्या आचारव्यवहारादींचें नियमन करणारी 
जी विचारपद्धति असते त्या विचारपद्धतीशीं संलम असा 
अधिकारी वर्ग आणि धर्मनियमन यांची असंगति उत्पन्न होतां 
कामा नये. हिंदूंच्या आचारव्यनहारादींचें नियमन करणारी 
विचारपद्धति म्हणजे त्यांचं धर्मशात्र होय. घर्सविधि उर्फ 
विचारपद्धति घालून देणाऱ्या अधिकारी मंडळांशिवाय इतरां- 
कडून आचारव्यवहारांचें शासन धर्मयुक्त होत नाहीं. जोपर्यंत 
शासंनतंत्रानें धर्मविशिष्ट अधिकारी मंडळांचा अधिकार 
मान्य केला नाहीं, तोंपर्यंत शासननियम दुवेळ राहतील. 
कारण जंनतेवर त्या शासननियमांचा नेतिक परिणाम 
होणार नाहीं. 


(इ ) प्रयेक विचारपद्धतीचें स्पष्टीकरण करतांना तें 
स्पष्टीकरण या विचारपद्धतीस विशिष्ट अशा तकंशा्नाच्या 
साहाय्यानें आणि ती विचारपद्धति ज्या लोकांत उत्पन्न झाली 
त्या लोकांच्या समजुरती प्रमाणंच झालें पाहिजे. आज शासन- 
प्रयोगार्थं धर्मनियमांचा अर्थ लावण्याचे काम हिंदूच्या तके- 
शाख्राच्या आणि समजुतींच्या अनुसार होत नसून इंग्रज 
समजुतीने भरलेल्या तर्कशा्नाच्या (5th Common 
४७०३७) अनुसार होत आहे, 


(इ ) धर्मशात्र आणि लास अनुसरणारे शासननियम 
हे कल्पवेदांगाच्या इतर अनेक भागांशीं संबद्ध आहेत. 
त्या कल्पशात्राचा अर्थ आयुष्याच्या एकंदर स्वरूपाचा 
अभ्यास न करतां: लावण्याची जी पद्धत समाजांत बोकळली 
| आहे तिजमुळें शासननियमांची जनमान्यता कमी कमी होत 
चालली आहे. 


(उ) विदेशी माणसे अगर विदेशी सत्तेचे प्रतिनिधी 
हिंदू अगर अयक्ष ब्राह्मण जरी असले तरी त्यांस धरमे- . 
नियमांचा अर्थ लावतांना धमेग्रंथांतील शब्दांचें अगर जुन्या 
Rr फाजील «दास ,करादें छागेर. उलट जे भमेदष्टीनं 


२०. हैं काम व्राह्मणांसच अधिक सोपें आहे. ब्राह्मणांस 
आपल्या पूर्वजांची कार्यपरंपरा चालविली पाहिजे. 


२१. ब्राह्मण हे समाजाचे केंद्र आहेत हें प्राचीन तत्व 
आहे. ही व्राह्मणकेंद्रत्माची कल्पना प्राचीन ब्राह्मणांस सर्व 
वर्णाच्या स्रिया विवाह्य आहेत, क्षत्रियांस तीन वर्णाच्या 


विवाह्य आहेत इत्यादि नियम सांगून प्राचीन ऋषीनीं 
व्यक्त केली. 


२२. समाजांत कोणता तरी वग उच्च व शिष्ट असावा 
आणि तो केंद्ररूप असावा असं प्राचीनांनां वाटलें याचें कारण 
हैँ कीं, निरनिराळ्या जाती आणि वग एकमेकांशी लभ 
करण्याची आकांक्षा करीत नाहींत, तर उच्च वर्णाशीं विवाह- 
संबंध जोडण्याची त्यांची इच्छा असते ही गोष्ट प्राचीनांनीं 
ओळखली होती. 


२३. या देशांत समाजाचा केंद्र होणें हें जर व्राह्मणा- 
खेरीज दुसऱ्या कोणत्या जातीस शक्‍य असेल तर ती जात 
इंग्रजांची होय. व्यांखेरीज दुसऱ्या कोणासहि समाजकेंद्रल 
शक्‍य नाहीं. 


२४. सिव्हिल म्यारेजसारख्या साधनांनी इंग्रज हे धमे- 
संस्कारांचे कर्ते वनूं पाहत आहेत, ते त्राह्मणांचें चातुरवेण्या- 
मधील स्थान लमव्यवहारांच्या बावतींत पटकावू पाहत आहेत. 
निरनिराळ्या जाती एकमेकांवरोवर हमें करीत नाहींत, 
तथापि इंग्रज व यूरेशियन यांच्यावरोवर सवे जाती लमें 
करितात अशी आज ज्याप्रमाणे सिंहळ देशांत स्थिति आहे, 
तशी स्थिति जर उद्यां हिंदुस्थानांतहि आली तर इग्रज हा 
उच्च वर्ण या नाल्यनें हिंदुस्थानाचा ब्राह्मण होईल. 


२५, हिंदूंच्या घर्मसाल्नाप्रमाणें राष्ट्राचे सवे प्रकारे शासन 
होणें जरी आज शक्‍य नसलें तरी गह्मन्यायशासन तरी धर्म- 
झास्रानुसार झालें पाहिजे. तें देखील आज योग्य रीतीनें 
होत नाहीं. लोकांच्या प्रगतीला अत्यंत आवश्यक गोष्ट म्हटली 
म्हणजे जनतेतील उच्च विचार आणि०. आक्यारतिय्रम/व्यांचा॥ 

५३ 


४२६ 
T= 
अधिकारी पुरुष आहेत त्यांस 
खातंत्र्य असतें. “यामुळें . आणि इुसर्‍या अनेक कारणांमुळे 
समाजोपयोगी शासननियम उत्पन्न करण्यासाठीं | 


अर्थ लावणें हें. काम जे. छोक जातीनें आणि बुद्धीनें विदेशी |, 


आहेत त्यांच्याकडून योग्य रीतीनें होणार नाहीं. 

. (ऊ) जोपर्यंत न्यायखांतें जनतेच्या भाषेतून - न्यायाचें 
काम करीत नाहीं तोंपर्यंत शासननियमपद्धति दिवसाचुदिवस 
दूषितच होत जाणार. या : कारणासाठी हिंदूचे थमानुसार 
शासन व्हावयाचें तर खतंत्र न्यायासनें निमोण केलीं पाहिजेत. 


. २७, ब्राह्मणांच्या. जातीची ` प्रगति - व्हावी, आणि यांचें 
धर्मशात्रानुसार शासन व्हावें आणि तेंहि खायत्त असावें 
यासाठीं जातिपंचायती निमोण झाल्या पाहिजेत. प्रत्येक जात 
हा आपआपल्या सामाजिक वावींपुरता खयंशासक वर्ग 
आहे हैं तत्त्व इंग्रजी शासनपद्धतीनें देखील मान्य केळे आहे. 


' २८: समाजाचें भवितव्य होईल ` तितकं करून समाजायत्त 
करण्यासाठी लोकयंत्र बनविणें - हैँ कार्यं इतर सवे कार्यापेक्षां 
अधिक महत्त्वाचें आहे. . 

` २९,ज्या ज्या जातींस पंचायती नसतीळ ल्या ल्या 
जातींच्या पंचायती निमोण करण्याच्या कामीं आणि समाज- 
शासन करण्याच्या कामीं ब्राह्मणांस साह्य करण्याविषयी 
त्या त्या जातीनां उत्तेजन दिलें पाहिजे. 


३०. गुणकर्माच्या अगर परंपरेच्या तत्त्वाने क्षत्रिय वणोचा 
निश्चितपणे निर्णय करून क्षत्रियांचा सुसंघटित संघ वनविल्यास 
तें कार्य राष्ट्रीकरणास मदत करील. तथापि राजेरजवाडे 
आणि क्षत्रियत्रावर हक्क सांगणारे इतर लोक यांच्या हक्काची 
तपासणी करून त्यांस क्षत्रिय अधिकाराने देण्यासाठीं 
ब्राह्मणांची: किंवा सर्वे ` समाजाची धर्मंपरिषद्‌ ` अस्तिल्रांत 
आली पाहिजे. ' न 

३१. राष्ट्रीकरण होत असतां एक महत्त्वाचें काये होत असतें 
तें हैं की, एका समाजांत दुसर्‍या समाजाचा अंतभोव होत जातो. 


३२. आपल्या देशांत साधारणतः श्रुतिस्म्रतिपुराणोक्त 
` आचारव्यवहाराने युक्त अशा हिंदूंपासून दूर राहिलेले समाज 
म्हटले म्हणजे मुसुलमान आणि खिस्ती हे होत. खरोखर 
पाहिलें असतां यांस हिंदू न समजण्यास कोणतेंहि कारण नाहीं. 


कां की, खिसी व मुसुलमान हे माध्व, रामानुज इत्यादिकां- 


, अमाणें परमार्थसाधक संप्रदाय आहेत; व माध्व, रामानुज 


` इद्यादिकांनां पोटांत ठेवणारा हिंदुसमाज विशिष्टपरमार्थ- . 


साधनाच्या अवळवासुळें उत्पन्न जाहलेला संप्रदाय नाहीं. 

_ ३३. सुयुळ्मान आणि खिरी हे जातिरूप संप्रदाय 
. बनल्याकारणानें आम्हांपासून विभक्त आहेत. त्यांचीं मतें 
णि. परमार्थसाधने- यांच्यामुळे हिंदुसमाजाळें”" लुक्सम 


वाढविण्याचा 
मार्ग वाढविण्याचा प्रयत्न करणें हें व्यांचे कर्तव्य आहे ही 
गोष्ट त्यांस भासविली पाहिजे. हिंदुस्थानीय लोकांपैकी 


„  ज्ञानकोइा-प्रस्तांवनाखंड. 


'स धर्मनियम सांगतांना बरेंच | होत नाहीं. कां कीं; हिंदुसमाज म्हणजे विशिष्ट मतें अगर 
[मुळें | परमार्थसाधनें यांच्या पायावर निमोण केलेला समाज 
नांही, तर सर्व प्रकारच्या मतांची आणि देवतांची आहकता 
हिंदूंमध्ये आहे. ही गोष्ट हिंदुसमाजास अनुकूल आहे. 


३४. सुखुळमान आणि खिस्ती : लोकांनी आपली जात 
प्रयत्न न करितां आपला इश्वरसाधनाचा . 


प्रयेकाची जात हिंदूच आहे, मग लाचे इईश्वरविषयक मत 
कोणतेंहि कां असेना. 

३५. हिंदुस्थान ही भावनात्मक ( तात्त्विक ) . कल्पना 
आहे ती मूर्त केली पाहिजे. देशांत हिंडु संस्कृति आहे, 
पण तिला हिंदीपणा आलेला नाही. 

३६. देशाभिमान प्रज्वलित केल्याशिवाय आणि राष्ट्रीय 
महत्त्वाकांक्षा . जागत केल्याशिवाय कर्मे करण्यास भाग 
पाडणारी प्रवृत्ति आणि. तीं पार पाडण्याची शक्ति उत्पन्न 
होणार नाहीं. 

३७. इतिहासाकडे पाहतां आम्हां भारतीयांची जी 
सामाजिक महत्त्वाकांक्षा दिसते ती येणेंप्रमाणेः--आर्य 
( संस्क्ृतभाषाजन्य ) संस्कृतीचे पुनरुजीवन करून तिचा 
प्रसार चहूंकडे करणें, इश्वरविषयक संप्रदायाच्या तडाक्यांतून 
राष्ट्रास सोडवून त्यास केवळ राष्ट्रधमोनेंच शासित करणें, 
जगाच्या भवितव्याचें नियमन उच्च धर्मनियमांनीं करणें आणि 
राष्ट्रशासनास आणि परस्पर राष्ट्रव्यवहारास साह्य करण्या- 
साठीं उच्च प्रतीचा राजधर्म निर्माण करणें. 


३८. आपणांस देशांत जोराचा ऐक्यभाव निमोण करा- 
वयाचा आहे. आपल्या राष्ट्राच्या भवितव्यावर आणि संस्कृति- 
खरूपावर आपला अधिकार पूर्णपणें स्थापित करणें हें आपकें 
राजकीय ध्येय. आहे. 

. ३९. आमचें साम्नाज्यशासनाचें तत्त्व येणेंप्रमाणें आहेः- 
वाद्शहा हा केवळ इंग्रज नाही, कनेडियन नाहीं, अगर 
हिंदी नाही; तसेच तो केवळ आर्यन नाहीं, अगर मंगोलियन 
नाहीं, अगर द्रविडी नाहीं; तो खिस्ती नाही, अगर मुसुलमान 
नाहीं, अगर शैव नाहीं; तर तो सवात्मक आहे. 

. ४०, कोणतें. सामाजिक अगर . शासनविषयक ध्येय 
आपल्या. राष्ट्रास आणि याच्या खाभिमानास रुचेल .तें शोधून 
काढण्यासाठी -निमैयपणें, अप्रतिबंध रीतीनें बिचार: करणे 
आणि सरकारास तें ध्येय स्वीकारण्यास मदत करणें हें काम 
अत्यंत राजनिष्ठ आहे. तसंच तें देशाभिमानाचें देखील 
आहे. जगद्विवर्तात जें आपलें राष्ट्रकाये असेळ ते आपण 
आपल्या झासनतंत्राच्या साहाय्यानें करून दाखविणे हें 


०हिंदुस्थाम]7इग्छंड,आणि'कग या सर्वास श्रेयस्कर आहे. ` 


इतिकर्तेव्यता--हिंदुसमाजवळवर्धन- 
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नव ब्राह्मण्याच्या 
समाजवधनामध्ये जी गोष्ट . लक्षांत ठेवावयाची ती ही 
कीं, हिंदू हे शास्य आहेत असें समजून म्हणजे ते एक 
समाज आहेत असें समजून त्यांचा विस्तार करावयाचा. 
तो विस्तार करतांना पारमार्थिक प्रश्नाकडे मुळींच लक्ष 
द्यावयाचें नाहीं. ज्याप्रमाणें हिंदु हा पारमार्थिक संप्रदाय 
नाहीं त्याप्रमाणे ब्राह्मण हे पारमार्थिक गुरू नाहींत ही 
कल्पना जितकी अधिकाधिक स्पष्ट समजेल तितकी राष्ट्री- 
करणाची क्रिया खुली होत जाईल. सुसुलमान व खिस्ती पंथ 
हे पारमार्थिक मार्ग आहेत. ते शास्त्रे नव्हत. या पारमार्थिक 
मागास व्यत्यय न येईल अशा तर्‍हेनें या पंथांनां आपण 
वागविल्यास आणि यांनां पारमार्थिक मागीव्यतिरिक्त इतर 
गोष्टींत आपलें पृथक्ल राखण्याची इच्छा. कमी झाल्यास 
हे दोन्ही संप्रदाय हिंदु जनतेत विलीन व्हावयास हरकत 
नाही. या दोन संप्रदायांनां हिंदुसमाजांत विलीन होण्यास 
साधक गोष्टी कोणत्या होतील त्यांची चची अंशेंकरून मागें 
केलीच आहे आणि कांहीं अंशीं पुढेंहि करावी लागेल. 
येथे भावी हिँदुसमाजांत ब्राह्मणांचे . स्थान काय असावें 
या नाजूक प्रश्नाकडे वळू. 


श्राह्मणांचे पारमार्थिक खरूप हँ अत्यंत गोण आहे 
ही गोट छक्षांत घेऊन समाजांतील नेतृवग या दष्टीनेंच 
नव ब्राह्मण्याचा विकास झाला पाहिजे. म्हणजे ब्राह्मण- 
वगोने आपली पारमार्थिक श्रेष्ठत्वाची भावना सोडून देऊन 
लैकिकस्थितिमूलक भ्रष्ठ संपादण्याच्या उद्योगास लागलें 
पाहिजे. या विषयाची मीमांसा थोड्याशा विस्ताराने करू 


समाजांत उच्च वगाचे कार्य.--समाजांत लौकिक 
श्रेष्ठ्व संपादन केलेला एखादा उच्च वगे असला म्हणजे 
द्या वाशी संवंध ठेवण्याची इच्छा प्रत्येक जातींत उत्पन्न 
होते. प्रत्येक जातींतील लोकांस असँ वाटते कां या उच्च 
वर्गाशीं लम्नसंवंध करण्याची संधि मिळणे ही एक मानाची 
गोष्ट आहे. अशा तऱ्हेचा उच्च वे समाजांत नसेल तर 
निरनिराळ्या जातांनां आपल्या जातीवाहेर लभ करण्याची 
इच्छा उत्पन्न होण्यास कांहींच कारण राहणार नाहीं. त्येक 
जात सामान्यतः दुसऱ्या जातीचा द्वेष करीत असते आणि 
स्वतःच्याच जातीपुरता विचार करीत असल्याने ती दुसर्‍या 
जातींतील लोकांशीं विवाह करण्याच्या भानगडींत पडत नाहीं. 


हिंडुस्थानांत सथेमान्य उच्च वर्गाचा अभाव-- 
हिंदुस्थानामध्यें जातिव्यवस्थेचे इतके प्रस्थ माजूलहि 
अशा तऱ्हेचा सर्वमान्य उच्च वरे केव्हांच निमोण झाला 
नाहीं. हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या राज्यांतील राजे हे 
निरनिराळ्या . दजाच्या जातींचे लोक होते. क्षत्रिय ही 
जात अशी केव्हांच झाडी नाहीं. या निरनिराळ्या राज्य- 


क्यो जातींमध्ये रजपूत ` ही. जात .सर्ततु. उच्च समजही, 


~ (क हिँदु = ~, ०७ 
विकासाचे धोरण.--हिंहु- | जाते. मराठ्यांच्या जातीलाहि वरेंच महत्त्व आहे. कांही राजे 


आपणांस रजपूत म्हणवितात, .परंतु लांची जात रजपूत आहे 
ही गोष्ट सर्वमान्य झाळेली नाहीं. : कांही लोकांनां केवळ 
जंगली राजे समजण्यांत येतें. कांहीं लहान लहान संस्थानांवर 
अगदीं हलक्या जातींतील लोकांचें राज्य आहे. 

हिंदुस्थानामध्यें कित्येक वर्गास थोडेबहुत उच्चल 'प्रापत 
झालें होतें व आजहि कित्येक वर्गास उच्चल्ल आहे. . परंतु 
ही त्यांची उच्चता केवळ . स्थानिक अगर जातिविशिष्ट 
असे व आहे. उदाहरणार्थ, मराठा ही जात घेऊं.. या 
जातींत मराठे आणि .कुणबी .असे दोन वग आहेत. या 
दोन वर्यानां निराळ्या जाती समजप्याइतका लांजमध्यें 
भेद नाहीं. या दोन वर्गाचा रोटीव्यवहार. सररहा होतो व 
केव्हां केव्हां वेटीव्यवहारहि होतो. एखादा कुणबी सुशिक्षित 
झाला आणि चांगला पोषाख करूं छागला म्हणजे तो आपणास 
मराठा म्हणवू लागतो; आणि या त्याच्या म्हणण्यास त्याच्या- 
मध्यें कांहीं विशेष दोष असल्याशिवाय, उदाहरणार्थ त्याच्या 
घराण्याची उत्पत्ति व्यभिचारापासून वगेरे झाली .नसल्यास, 
कोणीहि हरकत घेत नाहीं. बंगाली व्राह्मणांमध्यें आणि कायस्थां- 
मध्यें कांहीं घराण्यांनां कुलीन असें म्हणतात. उत्तर हिंदुस्थां- 
नांत खत्री आणि रजपूत . यांसारख्या काहा जाती आहेत 
व्या आपणांस क्षत्रिय असं म्हणवितात. परंतु हिंदुस्थानांतील 
क्षत्रियवगोमध्यें ज्याला आपल्या जातीवाहेर अथवा प्रदेशा- 
बाहेर सर्व हिंदुस्थानांत महत्त्व मिळालं आहे असा एकहि 
वग अथवा जात उत्पन्न झाली नाहीं. वास्तविक क्षत्रियल 
हें जात अथवा वरं या ख्पानें केव्हांच अस्तित्वांत नव्हते. 
कषत्रिय ही केवळ एक कल्पना होती. अशा तर्‍हेचा एक वर्ण 
आहे ही एक ब्राह्मणी कल्पना होती. सवे समाजाची रचना 
चातुर्वण्येपद्धतीस अनुसरून असली पाहिजे ही त्राह्मणांची 
कल्पना, -परंतु हिंदुस्थानांतील लढाऊ जातींमध्ये ऐक्य 
उत्पन्न झालें . नाहा आणि वयामुळे सर्वमान्य असा वर्ण 
अथवा जात त्यांच्याकडून तयार झाली नाही. अश्या तर्‍हेचा 
सर्वमान्य वर्ण -अथवा -जात उत्पन्न होण्यास फक्त. दोनच 
माग आहेत आणि ते राजकीय सत्ता आणि सामाजिक 
संस्कार हे होत. : हिँदुस्थानामध्यें राजकीय सत्तेनें या वावतींत 
हात टेंकले आहेत. हिंदू राजांच्या सत्तेचा सुसुलमानांकडून 
नाश झाल्यानंतर हिंदू राजांची व सरदारांची इभ्रत बरीच 
कमी झाली. परंतु हिंदुसमाजाचें धुरीणल या नवीन राजकीय 
सत्ताधारी लोकांकडे- मुसुल्मानांकडे--न जातां, तें पूर्णपणें 
ब्राह्मणांच्या हातीं गेलें. हिंदूंनी सुसुळमानांनां केव्हांहि 
समाजांतील श्रेष्ठ वगे म्हणून मान्य केलें नाहीं. . ते मुसुल- 
मानांनां समाजबाह्य समजत असत व त्यांनीं केवळ जुछमानें 
राजकीय सत्ता हस्तगत केली. अशी र्‍्यांची कल्पना असे. 
हिंदूंनां सुसुल्मान राजांशी उम्नव्यवहार करण्यांत -सोठेपणा 
ब्राटत नसून या आचारभ्रष्ट जातीशी जुडमानें-रुम करण्याचा 
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प्रसंग आल्यास तयांत आपण पतित व भ्रष्ट झालों असेंच 
त्यांस वाटे. इंग्रजांबइलहि असंच म्हणतां येईल. जोपर्यंत 
इंग्रज लोकांस हिंदू लोक अष्ट मानतात व सुसुल्मान लोक 
नास्तिक मानतात . तोंपर्यंत त्यांच्याकडे सामाजिक श्रेष्ठ 
केव्हांच येणार नाही. 
संस्थानिकांतून असा उच्च वग निघेळ काय £-- 
हिंदुस्थानांतील राजेरजवाडे आणि संस्थानिक यांच्या 
मधून असा वर्ग आपणांस निमोण करतां येईल काय? 
आमच्या मतें असा वरे उत्पन्न होणें शक्य आहे आणि त्या 
वर्गाचा हिंदुस्थानामध्यें ऐक्य उत्पन्न करण्याच्या कामीं 
उपयोगहि होईल. ब्राह्मणांपेक्षां राजेरजवाड्यांकडे सामाजिक 
श्रेष्ठत्व देणे हें अनेक कारणांसुळें सोइस्कर होईल. परंतु असे 
होण्यापूर्वी राजेरजवाड्यांमध्यें शिक्षण, कर्तव्याची जाणीव आणि 
कार्यंतत्परता या गोष्टींची बरीच वाढ झाली पाहिजे. या गोष्टी 
तर हिंदुस्थानांतील राजेरजवाब्यांमध्यें उळकपणें केव्हांच दिसून 
आलेल्या. नाहींत. लांच्यामध्यें खतःच्या घराण्यावद्दळ फाजील 
अभिमान दिसून येतो, त्यांस उच्च सामाजिक ध्येय नाहीं, यामुळें 
यांच्याकडून सहकारितेनें प्रयत्न होणें शक्य दिसत नाहीं. 
जर हिंदुस्थानांतील राजेरजवाड्यांनी आपले जात व वंश 
या बाबतींतील भेद बाजूस ठेविले आणि एकमेकांत सररहा 
बेटीव्यवहार चाळू केला आणि ब्राह्मणांवर आपलें वर्चस 
स्थापन करण्याचा प्रयत्न केला तर त्यांस तसे करणें शक्य 
आहे. अजा तर्‍हेनें हिंदी राजेरजवाडे एक होऊन जर ते 
ब्राह्मणांचे वर्चख नाहींसें करण्याचा प्रयत्न करतील तर फार 
चांगली गोष्ट होईल. राजेलोकांनां त्यांच्या संपत्तीचें आणि 
सत्तेचे साहाय्य आहे. उलट, ब्राह्मणांनां फक्त बुद्धि, शिक्षण व 
पूर्वापार चाळत आलेलें महत्त्व यांचेंच केवळ साहाय्य आहे. परंतु 
राजेलोकांनी आपणांत ऐक्य उत्पन्न करण्याची बुद्धि अद्यापि 
दाखविलेली नाहीं. एका मोठ्या हिंदी संस्थानिकाच्या सुलीला 
योग्य बर दुसर्‍या जातीशिवाय मिळण्यासारखा नव्हता यामुळें 
तिळा आपल्याच जातींतील एका राजाची दुसरी वायको व्हावें 
लागणार होतें ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. जर हिंदी राजेरजवाड्यांत 
ऐक्य होईल तर ते असा एक वर्ग उत्पन्न करू शकतील कीं, त्या 
बर्गाशीं लभ करण्याची इच्छा सर्व जातींच्या व वर्गाच्या मनांत 
येईळ. ब्राह्मणांना आपल्या जातीचा कितीहि अभिमान असला 
तरी ते राजेलोकांशीं उम्नव्यबहार करणें सर्वखीं नाकारतील 
असँ दिसत नाहीं. राजघराण्याशी लम करण्यांत ज्यांनां भूषण 
वाटत असे अशा ब्राह्मणांची पूर्वकालांतील उदाहरणें देतां 


येतील. अशा तऱ्हेच्या गोष्टी अद्यापहि होतात. पूर्व- 


हिंदुस्थानांतील एका राजाला वाकीचे राजे केवळ एका जंगली 


जातींतील समजत असत; परेतु लाला. द्याच्यापेक्षां उच्च 


समजल्या जाणाऱ्या जातीच्या मुठीशीं लम लावतां आलें व 
पुढे त्याला आपल्या मुलीचें लम तिच्याबरोबर एक लक्ष रुपये 


- आपणांस कांहीं ब्राह्मणांची अशीं देखील उदाहरणें 


सांपडतात कीं, त्यांच्या मतें ज्या जातींनां वैदिक संस्कारांचा 
अधिकार नाहीं त्या जातींचे संस्कार वैदिक पद्धतीनें करण्याचे 
त्यांनीं नाकारले व यामुळें लांच्यावर वंशपरंपरागत जहागिरी 
सोडण्याचा प्रसंग आला तरी त्यांनीं मागें पुढें पाहिलें नाहा, परंतु 
सुदैवाने अथवा दुदैवाने केवळ तत्त्वाकरितां ऐहिक वैभवाचा 
त्याग करणारे लोक नेहमींच फार थोडे आढळतात. वरेचसे 
ब्राह्मण केवळ ऐहिक गोष्टींचाच विचार करणारे असून त्यांच्यावर 
द्रव्याचा व सत्तेचा परिणाम झाल्यावांचून राहत नाहीं. 


ब्राह्मणांची सत्ता नाहींशी करण्याच्या कामीं पुढाकार 


घेण्याच्या योग्यतेचा व कांही विधायक काम करून हिंदु- 
स्थानामध्ये ऐक्य उत्पन्न करू शकेल असा संस्थानिक दुर्देवें- 
करून अद्यापि उत्पन्न झाला नाहीं. वरेचसे हिंदू संस्थानिक 
बराह्मणानां शिव्या देण्यापलीकडे कांहीं करीत नाहींत. गोतम- 
बुद्धाच्या कालापासून किंबहुना ल्याच्याहि पूर्वीपासून ज्या राजे- 
लोकांस ब्राह्मणांच्या सत्तेविरुद्ध चळवळ करावयाची होती त्यांनीं 
देखील याच रीतीचा अवलंव केला आहे. हिंदुस्थानांतील राजे- 


रजवाडे आणि दुसऱ्या ब्राह्मणेतर जाती यांनीं हिंदु समाजाचें 
ऐक्य करणारी जी एकटीच ब्राह्मण जात तिच्या विरुद्ध हा 
ख़स्ताईचा आणि बेजबाबदार द्रोह करण्यापलीकडे कांहीं 
केलेले नाहीं. राजेरजवाड्यांनां कार्य केल्याशिवाय व जवावदारी 
पत्करल्याशिवाय मोठेपणा मिळावा अशी इच्छा आहे. आणि 
जोंपर्यंत त्यांची अशी इच्छा आहे. तोंपर्यंत लांच्या मार्फत 
हिंदुस्थानामथ्यें ऐक्य उत्पन्न होण्याची आशा करावयास नको. 
ब्राह्मणांनी लोकिक समाजध्चुरीणत्व पत्करले 
पाहिजे.--जर राजेरजवाड्यांस समाजधुरीण होणें अशक्य 
असेल तर तें काम ब्राह्मणांनी केळे पाहिजे. या वावतींत 
त्यांनां कांहीं विशेष गोष्टींची मदत आहे. हिंदुस्थानामध्यें नेहमीं 
सर्वात श्रेष्ठ मानली जाणारी अशी ही एवढीच जात आहे. 
अनेक राजघराणी उत्पन्न झालीं व नष्ट झालीं. परंतु ब्राह्मणांचें 
स्थान कायम आहे. तथापि आहे या स्थितींत ब्राह्मण 
विशेषसँ कार्य करू शकणार नाहींत. त्यांनी आपली संघटना 
केली पाहिजे. प्रत्येक ब्राह्मगजातीची संघटना होऊन ल्या सर्वे 
जातीचें एकीकरण झालें पाहिजे. ब्राह्मण संघटित झाले म्हणजे 
त्यांनां आपल्या समाजाचे घटक कोणास बनवावे हें ठरवितां 
येईल; सध्यां यांच्या समाजांत असलेल्या कांहीं लोकांस 
त्यांनां बाहेर काहून टाकतां येईल व योग्य वाटतील व्या 
बाहेरच्या जातींतील लोकांस यांनां आपल्या पवित्र समाजाचे 
घटक वनवितां येईल. त्राह्मणल्रामध्येंहि कांहीं दोष आहेत. 
द्यांतील मोठा दोष म्हणजे जातिवेशिष्ट्य हा होय. ब्राह्मणांच्या 
निरनिराळ्या आठशें जाती असून लांचा परस्परांत लम्न- 
व्यवहार होत नाहीं. यांतील कांहीं जाती प्रथम केवळ प्रदेशा- 
वरून पडल्या असून आतां या पृथक्‌ जाती बनल्या आहेत. 


वरदक्षिणा देऊन एका आह्यणाशीं ठार्वती (ऑल ?7५०० ५० ९/एखादाऱ्काँस्वकुंग्स"त्राह्मण'दक्षिणेंत आला: तर लाला कोणीहि 


इतिकतेव्यता---हिंदुसमाजबलवर्धन. 
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दाक्षिणात्य ब्राह्मण समजणार नाहीं. या कान्यकुब्ज ब्राह्मणाला 
णु करावयाचें झाल्यास कनोजला गेलें पाहिजे व लाच्या 
पु वायका मिळविण्याकरितां तिकडेच जावें लागेल. पंच- 
गोड ब्राह्मण आणि पंचद्राविड ब्राह्मण हे जे पूर्वी केवळ प्रदेश- 
विशिष्ट भेद होते त्यांच्या आतां जाती बनल्या आहेत. 


व्राह्मणांमध्यें हे निरनिराळे भेद कसे उत्पन्न झाले हें 
शोधीत वसण्याचें हें स्थळ नव्हे. परंतु प्रादेशिक भेदांचें 
रूपांतर जातिमेदामध्यें जें होतें त्याचीं कांहीं कारणें येथें 
विचारांत घेऊं. पहिलें आणि मुख्य कारण म्हटलें म्हणजे 
परस्पराबद्दल संशय हैं होय. जेव्हां एखादा उत्तर हिंदुस्थानां- 
तीळ मनुष्य दक्षिण हिंदुस्थानांत येतो आणि आपणास ब्राह्मण 
म्हणवितो, तेव्हां दक्षिणेतील पुष्कळ ब्राह्मणांनां लाच्या ब्रा्मण- 
लाचा संशय येऊन ते त्याच्याशीं संवंध ठेवीत नाहींत. अशा 
संशयाला कारणेंहि असतात. कारण अशा तऱ्हेने फसवि- 
ल्याचीं पुष्कळ उदाहरणें ऐकीव गोष्टींतून आढळतात. दुसरें, 
उत्तरेकडील ब्राह्मणांच्या आणि दक्षिणेकडील ब्राह्मणांच्या 
भाचारांत फरक असतो; आणि हा फरक विशेषतः सोंवळ्या- 
ओंवळ्याच्या वावतींत जास्त आढळतो. उदाहरणार्थ, एखादा 
गुजराथी ब्राह्मण दक्षिणेंत आला आणि लाच्या समजुतीप्रमाणे 
श॒द्वाच्या हातचें पाणी पिण्यास हरकत नसल्यामुळें झाद्राच्या 
हातचं पाणी प्याला तर एखादा महाराष्ट्रीय ब्राह्मण म्हणेल, 
“काय हो ! हा कोणल्या जातीचा ब्राह्मण आहे ? हा झद्राच्या 
हातचं पाणी पितो.” याप्रमाणें तो त्या गुजराथी ब्राह्मणास 
आपणापेक्षां हलका समजू लागेल. अशा स्थितींत त्यांच्यामध्यें 
लमव्यवहार होणे अशकय आहे. 


जातिमेदाची तीब्रता कमी करण्यास योजावयाच्या 
उपायांची विस्तृत चचा येथें करण्याचें प्रयोजन नाहीं. 
राष्ट्रीकरणाच्या बाबतींत महत्त्वाचे अडथळे कोणते आणि 
जातिभेद कायम टिकविणारीं कारणें कोणतीं यांचेंच दिग्द्रीन 
येथवर केळे आहे. सावरून आजच्या हिँदुसमाजाकडे एका 
निराळ्याच दृष्टीनं आपणांस पाहतां येईल. संप्रदायसंस्था 
या राष्ट्रीकरणाच्या मागीत आज विप्नरूप आहेत. हे संप्रदाय 
भविष्यत्‌ काळीं नष्ट होण्याचा पुष्कळ संभव आहे. तें कसेहि 
असो. संप्रदायाच्या नाझानें एकीकरणाच्या कायोला मदत 
होईल यांत संशय नाहीं. 


समाजाचे पारमार्थिक धुरीणल विशिष्ट जातीच्या हातीं 
राहील हें आतां शक्‍य नाहीं. पारमार्थिक धुरीणल म्हणजे 
देव कसा आहे, आत्मा कसा आहे, मोक्ष म्हणजे काय आणि 
मनुष्य मेल्यावर त्याचें काय होतें हें सांगण्याचा धंदा. या धंद्या- 
मध्यें जो जास ळबाड ल्यास ग्रामुख्य मिळणार. जो अधिक 
विद्वत्तेन लोकांस भुरळ घाळूं पाहील तो जाडा आध्यात्मिक 
पुढारी बनणार. असल्या धंद्यांत ब्राह्मणाच्या सबंध जातीनं 
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तें देवाचा पत्ता लावून देण्याच्या कौशल्यामुळे नसून विद्वत्तेमुळें 
होते हें कोणीहि इतिहासज्ञ कबूळ करील. आज महाराष्ट्रांत 
पारमार्थिक उद्यमांत जितके ब्राहमण आहेत ल्यांहून अधिक 
ब्राह्मणेतर आहेत, आणि या प्रकारच्या उद्यमांत स्पर्धी 
करण्यास एखादी इंग्रज वाई देखील येऊन वरॅचसँ यदा 
संपादूं शकते हें आपणांस दिसतच आहे. तर आपण येथ 
असा प्रश्न उपस्थित करावा की, पारमार्थिक उद्यम सोडून 
दिला तर ब्राह्मणाचे महत्त्व कसें राहील आणि ब्राह्मणाच्या 
महत्त्वाची आवश्यकता तरी काय ?- 


एखाद्या जातीचें महत्त्व कायम ठेवणें हा समाजाचा 
अंतिम हेतु नाही. आणि यासाठीं अज्ञानावर जें महत्त्व 
स्थापन झालं असेल तें जिवंत. ठेवण्याची जवाबदारी 
कोणींच घेऊं नये. ब्राह्मणाच्या महत्त्वाची अंतिमविकास- 
काली आवश्यकता नाहीं. तथापि महत्त्व आहे तें सोडून 
देण्याचा प्रयत्न यशखी होणार नाहीं. ब्राह्मणांचे अनुकरण 
करण्याची इच्छा सर्व जातींत आहे आणि व्राह्मणांशी विवाह 
व्हावेत असं अनेक जातींतील सुशिक्षितांस वाटते. या 
इच्छा जोपर्यत आहेत तोंपर्यंत ब्राह्मणपरासुख्य सहजच राहणार 
आहे. या दोन्ही इच्छा स्तुत्य व राष्ट्रसाधक आहेत. समा- 
जास एकरूपता कोणत्यातरी श्रेष्ठवगोच्या अनुकरणाने येते 
आणि समाजाची आकांक्षा एका विशिष्ट वगोशीं लग्न कर- 
ण्याची असली म्हणजे ती आकांक्षा जातिभेद नष्ट करण्यास' 
उपयोगी पडते. जातिभेद नष्ट करण्याला समाजांत एक 
शिष्खगे असल्याने फार मदत होते. दोन. सदर जाती एक- 
मेकांशीं मव्यवहार करणार . नाहींत पण उच्च म्हणून 
समजल्या जाणाऱ्या वर्गाशी करतील. सर्वे हिंदुस्थानाचे ऐक्य 
व्हावयाचे तर ते अशा एका जातीमाफेत किंवा वगोमार्फत 
होईल कीं, जो वग सर्वेदेशव्यापी आहे. आणि ज्याचें 
महत्त्व सर्व लोकांच्या मनावर ठसलेलें आहे. असा वग ` 
हिंडुसमाजांत ब्राह्मणाशिवाय दुसरा नाहीं. या प्रकारचे विचार 
मागें व्यक्त केलेच आहेत. आतां आपणांस हें पहावयाचें 
की, समाजाचा केंद्रभूत जो वर्ग व्हावयाचा तो केवळ 
“वातांबुपणोशना:' या वृत्तीचा असावा कीं सर्व प्रकारच्या 
ऐहिक श्रेष्ठतेचें तो माहेरघर असावा १ वातांबुपणोंशनाः या 
वृत्तीने सवे हिंदूंचे वैवाहिक नीतीतील केंद्र होण्याचें काये 
ब्राह्मणांकडून होणार नाहीं. लोकांची प्रवृत्ति सिक्षुकाच्या किंवा 
सेन्याऱ्थाच्या पायां पडण्याकडे असेल पण द्रिद्र्थास सुळगी 
देण्याकडे खास नाही. आज भिक्षुकाच्या लमापेक्षां ब्राह्मण 
रिंप्याच्या भास कमी अडचण पडते. भिक्षुक देखील 
आपली सुळगी मिक्षुकास देऊं चाहत नाहीं. या परिस्थितीशी 
झगडत असतां सिक्षुकसमाज जिवंत राखण्याकरिता तेलगी ' 
ब्राह्मणांत वैदिकी ब नियोगी असे भेद उत्पन्न होऊन दोन 
निराळ्या जाती पडल्या. समाजाचे धुरीण आणि समाजां- 


बरणेका्ै स्हणून पडावें हें अयोग्य वी भेकमा, तयाते. अाह्मणावर जी जबाबदारी पडते ती 
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ही की, आपल्या जातीस 'विद्याधनसंपन्नता आणली पाहिजे 
आणि सर्वे निरनिराळ्या जातींतील निवडक मंडळीशीं 
व्यवहार करून सर्व राष्ट्रास एकरूपता आणली पाहिजे- 
अर्थात्‌ आज आपणांस जातिमेद मोडावयाचा असेल तर तो 
मोडण्यास आज उपलब्ध असलेल्या ` ब्राह्मणगोरवाशिवाय 
दुसरें साधन आपल्या हातीं नाहीं. येथें ब्राह्मणद्वेषाचीहिं 
. थोडीशी मीमांसा करणें इष्ट आहे. 


त्राह्मणद्वेषाची मीसांसा.- व्राह्मणद्वेषाविषयीं विचार 
केला असतां आपणांस असें दिसून येईल कीं, आज जो 
ब्राह्मणद्वेष दिसत आहे द्याला वच्याच अंशीं ब्राह्मणांची 
ऐहिक सुस्थितीच कारण आहे. जेथें ब्राह्मण निरक्षर तेथें 
ब्राह्मणद्वेष नाहीं. जेथे तो पूजानिमभ तेथें तो पूज्य आणि जेथें 
तो ऐहिक चढाओढीमध्यें यशखी तेथें तो द्वेषपात्र अशी स्थिति 
आहे. मद्रास इलाख्यांत ब्राह्मण सुशिक्षित, तेथें ब्राह्मणद्वेष 
ब्राह्मणेतरांत फार. आणि उत्तरसिलोनमध्यें ब्राह्मण पूजानिमभ 
व अडाणी, तेथें ब्राह्मणद्वेषच नाहीं. उत्तरहिंदुस्थानांतील ब्राह्मण 
कमी सुशिक्षित, तर तेथें ब्राह्मणांविषयीं आदर. या परिस्थिती- 
वरून असं दिसून येईल की, जर स्पधोमय जगांत ब्राह्मणांस 
शिरावयाचे असेल तर त्यांस इतरांचा द्वेषहि पतकरलाच 
पाहिजे. ब्राह्मणांचे कर्तव्य ऐहिक श्रेष्ठपणा मिळविण्याचे 
होय हें सांगणें म्हणजे अधिक द्वेषाचे स्थान व्राह्मणांनीं 
व्हावे अशाच तऱ्हेचा उपदेश करणें नव्हे काय? आणि हा 
विचार जातिद्वेष वाढविण्याचा नव्हे काय ! आणि. अशी जर 
परिस्थिति आहे तर आपण एकल्राची अपेक्षा कशी करावी? 


असे प्रश्न येथें उपस्थित होतात. 


या प्रश्नांचा बिचार करतांनां प्रथम द्वेषाची मीमांसा 
करू आणि . पुढें एखाद्या समूहाविषयीं . द्वेष काँ जायत 
होतो हॅ पाहून नंतर ब्राह्मण जातीविषयीं बिचार करूं. द्वेष 
म्हणजे विरुद्धभाव होय. हा उत्कटतेला गेला म्हणजे याला 
आपण द्वेष म्हणतों. विरुद्धता व आकर्षग हे दोन भाव कोण- 
त्याहि समाजांत आहेतच. जगांत अजातशत्रु कोणीच नाहीं. 
अठरा अक्षौहिणी सैन्याचा नाश करणाऱ्या धर्म राजास “अजात- 


शत्रु” म्हणणें म्हणजे या शब्दांचा उपहास होय. समाजा- 


मध्यें जी विरुद्धता दिसते ती सर्व आत्महितविषयक आहे. 
“नः कञ्चित्‌ कस्यचिन्मित्रं न कचित्‌ कस्यचिद्रिपुः । कारणेन हवि 


' जानीयादू मित्राणि च रिपूंरतथा ॥” कोणा मनुष्याचा दुसऱ्या 


मनुष्याशी संबंध 'जडला म्हणजे व्या संत्रंधांत आपलें; हित 
साधावयाचा यांपेकीं प्रत्येकजण प्रयत्नं करितो. प्रसंगीं त्यांचीं 


| ' भांडणें होतात; प्रसंगीं त्यांस पुन्हां एक. व्हावें लागतें. 
` कोणाशी लेह केला म्हणजे तो ल्लेह देखील अनेक अपेक्षा 


- क” 


ही साब्रेत्रिक आहे, तिचें हिंदुसमाजार्तिच अखिले ऑहि "अंसे "तेच समीरजी चर्या अंभेसरलीस पात्र झालेले असतात. ` . . 


प्रम 


` उत्पन्न करितो आणि व्या-अपेक्षा पूर्ण झाल्या नाहींत म्हणजे 
` सेह्दांत व्यस्य येतो. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे विरुद्धता 
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नाहीं; द्वेषाच्या सुळाशीं स्वहितविषयक जागरूकता असते 
आणि ती सर्व समाजांस अवश्य आहे. प्रत्येक जातीने 
आत्महिताविषयी जागरूक असावें कीं नसावें हा प्रश्न प्रथम 
उपस्थित होतो. आणि या वावतांत जागरूक नसावें असें 
जर कोणी म्हणणार नाहीं तर आपल्या जातीच्या हिता- 
साठीं इतरांशी विरोध करूं नये असँ तरी कोण म्हणू 
शकेल ! 

आत्महितविषयक जागरूकता समाजांत कोणतीं कोणतीं 
खरूपें धारण करिते व कोणतीं कोणतीं कार्य करिते हें 
आतां आपण पाहूं. 

आत्महिताची कल्पना जितकी व्यापक असेल तितकी 
जागरूकता अधिक राहील. ती जितकी अल्पक्षेत्री असेल 
तितकें व्यक्तीचे आचरण अनुदारपणाचे आहे असं 
लोकांस भासेल. 

हिँदुसमाजांतून विरोधवुद्धीच काहून टाकावी असं कोणी 
भ्हणेळ तर त्यास उत्तर हें कीं, तो प्रकार अलंत घातुक 
होईल. 

समाजशास्रीय सुत्सद्दीगिरीचं एक कर्तव्य हें आहे कीं, 
व्यक्तींची अगर समूहांची खार्थविषयक जागरूकता नष्ट 
होऊं न देतां तिचें उलटें संवधन करावयाचें व 
व्यक्तींची अगर समूहांची आत्महितभावना ज्या समाजाची 
मुत्सद्दीगिरी आपण करीत असूं ल्या समाजाच्या हित- 
संवर्धनाशीं बद्ध करावयाची. जर ब्राह्मणद्वेष समाजांत 
नको असेल तर या प्रकारचा द्वेष नको एवढे म्हणून 
चालावयाचें नाहीं. कारण, द्वेष म्हणजे उत्कट स्पर्धा व 
विरोध, आणि राष्ट्राचे नुकसान होत नसेल व जें कांहीं 
राष्ट्रांत असेळ तें घेण्यासाठीच स्पधा असेळ तर एखाद्या 
समूहाने आपल्या हितासाठी ब्राह्मणांश स्पधो केली आणि 


यांशी विरोध केला तर त्यांत विरोध करणाराचा दोष नाहीं. 


तेव्हां समाजशाल्रीय मुत्सदयानें ब्राह्मणद्वेषाच्या सुळाशीं 
जी इतर समूहांची आत्महितभावना आहे ती लक्षांत ठेवून 
या द्वेषाच्या . आत्यंतिक नाशाच्या भानगडींत न पडतां त्याला 
फक्त नीट वळण देण्याचा यल्ल करावा. 


आत्महिताविषयाँच्या जागरूकतेसुळें आणि खाभाविक 
मत्सरामुळें जो द्वेष उत्पन्न होतो तो परस्परविवाहास घातुक 
होत नाही हें थोड्याच विचाराअंती कळून येईल. पेसेवाल्यांचा 
गरीब लोक द्वेष व मत्सर करितात हा अनुभव. सर्वत्र आहे. 
तथापि . तेच गरीब लोक पैसेवाल्यांच्या समाजांत मिसळ. 
पाहण्याची आकांक्षा करितात आणि व्यांच्याशीं विवाह जुळवून 


आणण्यास धडपडतात. लोकांच्या पोकळ आदराचे किंवा / 


दयेचें स्थान न होतां जे स्पृहा व असूया यांचें स्थान होतात 


इतिकतेठ्यंता--हिंदुसमाजवलवर्धन. 
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ब्राह्मणकर्तव्य .--समाजाची वैवाहिक नीति मन्नु | 
ष्याच्या वेवाहिक प्रवृत्तीच्या पुढें कांही अंशानें फिकी 
पडेल असं दिसतें. समाजांत भ्रौडविवाह रूढ झाले | 
म्हणजे प्रीतिविवाह समाजांत शिरण्यासाठी धडपडणार 
आणि आईवापांचे विचार वाजूस राहून तरुणतरुणींचे 
विचार व भावना विवाहनीतीच्या निर्णायक होणार अशा 
प्रसंगीं भिक्षापात्र धरणारा ब्राह्मण तरुणीचे चित्त आकर्ष 
शकणार नाहीं, तर सुखवस्तु तरुणच आकर्धू शकेल. 
तेव्हां सर्व वर्णाच्या स्रियांनी ब्राह्मणांश विवाह करावा ही 
आकांक्षा वाळगावी असं जर राष्ट्रीकरणाच्या ग्रवर्तकांस 
वाटत असेल तर ब्राह्मण तरुणांनीं सुड शरीर, देखणेपणा व 
उत्कष्ट नीतिमत्ता यांच्या जोडीला संपत्तीहि साध्य करून 
घेतली पाहिजे. 


आतां समाजांतील श्रेष्ठवग अनुकरणाचें स्थान वनतो 
ही गोष्ट लक्षांत घेऊन ब्राह्मणकर्तव्याकडे पाहूं. मद्रास- 
कडील ब्राह्मणेतर ब्राह्मणांचा द्वेष करितो पण त्यांचें अनुक- 
रणहि करितो. तिनवेहीचे शेव वेछाल यांनीं मांसाहाराचा 
व्याग केला आहे आणि मद्रासँतील पुष्कळ वेह्लाल ब्राह्मणाच्या 
सोंवळ्यांची देखील नक्कल करितात. दरिद्री ब्राह्मण पुष्कळ 
प्रसंगीं आपलं दारिद्य ळपविण्याकरितां “पिण्डेष्वनास्था खळु- 
भौतिकेषु” म्हणत सुटतो आणि हें पाहून ब्राह्मणेतर देखील 
निरिच्छतेचा आणि त्यागाचा गुण आपल्या अंगीं आणण्याचा 
प्रयत्न करितो. सिंहलद्वीपांत वेह्लाल आणि सिंघ देशांत आमिल 
या दोन ब्राह्मणेतर जातींस सामाजिक प्रामुख्य असल्यानं ते 
ठौकिकाचारांत ब्राह्मणांचे अनुकरण करण्याच्या भानगडीत 
मुळींच पडत नाहींत; ते अनुकरण करावयाचेंच झाले तर 
पाश्चात््यांचे अनुकरण करितात. ब्राह्मणांस समाजांतील शिष्टवग 
रहावयाचे असल्यास त्यांनीं लोकिकाचाराच्या बाबतींत देखील 
व्यांचेंच प्राधान्य राहील असं वागले पाहिजे. पोषाखाच्या नवीन 
सुंदर टमा आपल्यापासून प्रसत व्हाव्यात म्हणून आपले पोषाख 
अधिक सुदर आणि अधिक अभिरुचियुक्त करण्याची त्यांनीं 
खटपट केली पाहिजे. तसंच समाजांतील माणसांनी आपआप- 
सांत पाळावयाचे शिष्टसंप्रदाय उर्फ 'एटिकेट” आपल्यापासूनच 
प्रसृत होतील अशी त्यांनी काळजी घेतली पाहिजे. वरील 
कारणासाठी पोषाख व शिष्टसंप्रदाय इकडे ब्राह्मणांनी वारंवार 
लक्ष दिले पाहिजे. त्यांनां जर आधिमोतिक मोठेपणा सोडून 
देऊन आध्यात्मिक मोठेपणा मिळवावा अगर राखावा एवढच 
आपलें ध्येय आहे असा बाणा. बाळगण्यास सुरुवात केली 
तर सर्व लोकांस आर्थिक दुगेतीस नेण्याचा दोष यांच्याकडे 
येईल. दौबल्य आणि दारिद्य या गोष्टी सवै प्रकारच्या दुगे- | 
तीच्या जनक होतात ही गोष्ट त्यांनीं लक्षांत ठेवली पाहिजे. 


ब्राह्मणमहत्त्वाचें ऐतिहासिक पयोलोचन.-- 
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ज 
असतो त्यावर पडते. ही गोष्ट इतर लोकांची वृत्ति पाहिली 
असतां सहज दिसून येईल. जो जातिमेदाबर किंवा हिंडु- 
समाजावर कोरडे ओढतो तो मुख्यतः त्राह्मयावरच कोरडे 
ओढतो. जे ब्राह्मणेतर व्राह्मणांस शिव्या देतात यांची 


| अनुक्त भावना अशी दिसते कीं, कार्य करण्याची जवाबदारी 


ब्राह्मणांवर टाकावी, आपण असंतोष व्यक्त करावा आणि 
समाजास वळण कोणतें द्यावयाचें हें ब्राह्मणांवर सोपवावे. 
या प्रकारची पद्धति फार पूर्वीपासून चालत आहे. आणि 
द्यायुळे सामाजिक व धर्मशासत्रविषयक विचार करण्याची 
जवावदारी ब्राह्मणांचरच पडल्यामुळें समाजनीति ब्राह्मणांनांच 
ठरवावी लागली. 


समाज कोणत्या स्थितींत. असावा यासंबंधाने तात्त्विक 
विचार सध्यां जसे चालतात तसे पूर्वेकालींहि चाळत होते. 
चातुयेण्य असावें की नसावें, विवाहसंबंधीं कोणते नियम 
अबलंवाबे, याप्रकारचे प्रश्न अनेक प्रसंगीं वादविवादास 
कारण होत असत. महाभारत, पुराणें, धर्मशात्रें यांचे 
अवलोकन केलें असतां अनेक वादविवाद दृष्टीस पडतात. 
संस्थांच्या उत्पत्तिल्यासंवंधानें देखील अनेक कल्पना पुढे 
येत असत. 


ज्याप्रमाणें तात्त्विक तऱ्हेचे वादविवाद होत असत, 
याप्रमाणे “पॉलिसी” उ व्यवहाये नीतितत्त्वेहि लोक विचारास 
घेत असत. राजेलोकांस ज्याप्रमाणें राज्य चालविण्या- 
साठीं नीति लागे, याप्रमाणें ब्राह्मणांस आपलें कतैव्यकर्म 
बजावण्यासाठी विशिष्ट प्रकारची नीति अवलंबावी लागे, ती 
नीति काय होती हें समजलें नाहीं तोंपर्यंत लोकांस प्राचीन 
इतिहासांतील पुष्कळ गोष्टी समजणार नाहींत, ब्राह्मणांच्या 
विशिष्ट कृत्यांचा अर्थ त्यांस समजणार नाहीं, व यायोगानें 
त्राहमणांविषयीं त्यांचा वाईट समज होण्याचा संभव आहे. 
तसेंच, समाजसुधारणा जर शिस्तवार करावयाची असेल 
तर ब्राह्मणांची परंपरागत समाजनीति समजून घेतली 
पाहिजे. 


ब्राह्मणांच्या आवडीनिवडी, इच्छा, आकांक्षा, अंतःकरणे 
यांची ओळख त्यांची समाजनीति समजावून घेतली असतां 
होणार आहे. ज्या गोष्टी ब्राह्मणांच्या हातीं होत्या त्यांवरून 
यांची पूर्वीची समाजनीति समजते. आज आपणांस पुष्कळ 
अंशीं पूर्वी घालून दिलेल्या समाजनीतीचाच अवलंब कराव- 
याचा आहे हें पुढे दाखवून देऊ. ब्राह्मणांच्या नीतीची 
मुख्य अंगें कोणतीं अमुख्य अंगें कोणती यांची निवडा- 
निवड करून सुख्यांगांचें प्रवतेन करावयाचें आहे. आजच्या 
अत्यंत उच्च अशा राष्ट्रीय आकांक्षा पाहिल्या, आणि प्राचीन 
ब्राह्मणांची नीति व सामाजिक ध्येये यांचे अवलोकन केले, 
तर आपणांस दिसून येईल की हीं दोन्ही. एकच आहेत. 


कोणतेंहि कार्ये करण्याची जबाबदारी;-समाजा चरा, जो, त्त. ८ ताजीयंज्ा सांचे सहदयतेने अवलोकन मात्र केले पाहिजे. 


~ 
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पूर्वकालीन ब्राह्मणांच्या समाजनीतीचीं अंगें अनेक आहेत. 
ब्राह्मणांकडून जीं कार्ये घडून आलीं व य जो अधिकार 
` होता तो लांनी ज्या रीतीनें वापरला त्यांत त्यांची समाजनीति 
नजरेस येते. ` क 
प्राचीन ब्राह्मणांच्या या समाजनीतीचीं मुख्य अंगे सिद्ध- 
सिद्धांतरूपानें अगोदर देऊन नंतर त्यांच्या विवेचनास लागू, 
( १) ब्राह्मणांचे पहिले तल हें होतें कीं चातुर्वण्याच्या 
कल्पनेचा प्रसार सर्वत्र करणें, व चोहोकडे ब्राह्मणांचे महत्त्व 
प्रस्थापित करणें. 


(३ ) ब्राह्मणांचे महत्त्व कमी करण्यासाठी कोणी प्रयत्न 
केला तर त्यांच्या विरुद्ध खटपट करणें. . | 


(३) वेद हा धर्मेशाल्राचा आणि समाजशासनपद्धतीचा 
मूळपाया करणें, आणि वेदांत ब स्म्रतिपुराणादि ग्रंथांत व्यक्त 
झालेल्या कल्पना व लोकप्रचार यांचें एकीकरण करून स्वतंत्र 
संस्कृति तयार करणें. ज्या जातींचे वेद हे परंपरागत ग्रंथ 
नसतील त्या जातींत देखील वेद हे शासनाचे व धर्मशाख्राचे 
प्रमाणग्रथ बनविणे, 

(४) देशांमध्ये वेदांचें व ब्राह्मणांचे महत्त्व कमी करणारे 
जे संग्रदाय उत्पन्न होतील त्या संग्रदायांचें महत्त्व कमी करणें, 
हैं कार्य करण्यासाठीं त्या संग्रदायांस एकतर आपलीं तत्वें 

कबूल करण्यास भाग पाडणें अगर छ्या संप्रदायांचें वजन 
सामान्य जनांवर न पडू देणें. 


(५ ) देशांमध्यें वाह्य लोकांच्या येण्यामुळे, अगर परदेशीं 
ब्राह्मणांच्या गमनामुळें चातुर्वण्येयुक्त आये व आयेसंस्क्ृति- 
हीन बाह्य यांचा संबंध आला असतां वाह्यांचा चातुर्वर्ण्ययुक्त 
समाजांत अंतभोव करणें व आयेसंस्कृतीचा पगडा बाह्यांवर 
बसविणे, 


( ६ ) वरील ध्येयांस अनुसरून भाषाविषयक व संस्कार- 
विषयक नीति उत्पन्न करणें. 


ब्राह्मणांनी मोठमोठी सामाजिक कायें कशीं घडवून 
आणली यांचा सविस्तर वृत्तांत येथें देणें शक्य नाहीं. त्यांचा 
सविस्तर इतिहास द्यावयास निदान पांचशे पांचरों पृष्ठांचे 
सात आठ ग्रंथ लिहावे लागतील. यांनी काय केलें 


` याची कल्पना येण्यास त्यांच्या कार्यातील मुख्य विशेष गोष्टी 


येथ देतों... न 


आह्मणांचें एक मुख्य कार्य म्हटलें म्हणजे त्यांनीं समाजाचे 
नियमन करणारें धर्मशाह्न वेदांसारख्या महत्त्वाच्या पैतृक 


` वाळ्मयाच्या साहाय्याने निमोण केलें. 


आचारांची सागि चेदविहित धर्मशान्नाची सांगड पतली ° जे विचार डोक्यांत घोळतीळ, 


निरनिराळ्या ठिकाणी जाऊन ल्या देशांतील 


EEE झी rn 


_ ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड.- . 


आये, द्रविड, . मंगोलियन आणि मलायी इत्यादि असंत 
भिन्न अशा मोठ्या मोठ्या मानववंशांतील . लोकांत यांनी 
एकल्राची भावना उत्पन्न केली आणि ती देखील इतक्या तीव्रतेने 
उत्पन्न केली कीं वेदांसारखे ग्रंथ सर्वासच पैतृक वाटूं . 
लागले. 


` निरनिराळ्या ठिकाणची निरनिराळीं दैवते होतीं, व्या 
सर्व दैवतांचे त्यांनीं एकीकरण केलें. 


संस्कृत विद्या आणि शात्नें यांचा प्रसार चोहांकडे केला 
आणि ब्राह्मणांच्या दृष्टीनें जें आचरण योग्य त्या आचरणाचा 
प्रसार केला. 


निरनिराळे देश जे पूर्वी लोकांस जाण्यास अयोग्य वाटत 
ते ब्राह्मणांनी जाऊन रहाण्यास योग्य असे केळे. उदाहरणार्थ, 
मनुस्मृतीच्या कालीं म्हणजे इसवी शाकानंतर तीनशे 
वर्षेपर्यंत जो दक्षिण देश झट्रांसच वसतीस योग्य होता, 
तेथें कित्येक क्षेत्रे उत्पन्न करून दक्षिणेंत प्रवास करणें हें 
ब्राह्मणांनी सर्वाचें कतेव्य करून ठेविलें. 


कित्येक ठिकाणीं त्यांनीं उच तर्‍हेचा कायदा लोकांस 
दिला, आणि राजनीतीचा वोध केला. 


ज्या ज्या नवीन कल्पना निघतील लांची ग्राह्याग्राह्यता 
युक्तीच्या दृष्टीनं आणि परंपरागत शाञ्जांच्या दृष्टीने 


तपासून परंपरागत ज्ञानसंचयांत एकसारखी सुधारणा 
केली. 

आये संस्कृतीचा परिणाम शक, यवन, पल्हव इत्यादि 
बाह्यांवर करून त्यांस हिंदू बनविले. 


याप्रमाणें समाजाचा विस्तार करणाऱ्या, इतरांस आपल्या 
समाजांत ओढणाऱ्या, समाजास एकस्वरूपता आणणाऱ्या, 
स्वसंस्कृतीचा विस्तार परदेशांत करणाऱ्या आणि इष्ट आचार- 
विचारांचे ( मद्यमांसनिषेधादि ) अवलंबन जनतेकडून 
करविणाऱ्या व विटाळ असलेल्या देशांचा विटाळ घालवून 
तेथें प्रवास करणें हें कतैव्यकर्भ करणाऱ्या सामाजिक सुधारणा 
आपल्या पूर्वेजांनीं केल्या. लांच्या कायाचा अभ्यास आणि 
मनन करणें हें अवाचीन सुधारकांचे कतेव्यकर्म होय. 


शासनसत्ताधिष्ठित ब्राह्मणांची समाजनीति- 
ब्राह्मणांस शासनाथिकार असतां त्यांची सामाजिक नीतिं 


कशी काय होती हें आतां पाहूं. 


पेशवाई बुडाल्याला आज जवळजवळ एक शतक उलटून 
गेलें आहे. पेशवाई कायम असतां आम्हां महाराष्ट्रीयांपेकी 
काहीजणांच्या डोक्यांत एक तऱ्हेची शासननीति होती. देशा- 
संबंधी काय करावें या संबधानें कांहीं तरी विचार लोकांच्या 


इतिकर्तेव्यता- हिंदुसमांजवळवर्धन. 


व्या ला विचांरांस केलि सहम बवा तेल अनत 000 ताज जान कतृलाचें खरूप द्यावयांस तेव्हां अवकाश होता. 
देशाचें राज्य कसँ चालवावे यासंवंधाने कल्पना चालत होत्या, 
व देझांतीछ निरनिराळ्या वर्णास कसे काय वागवावे, 
देशांतील एका वगोचा दुसऱ्या वगोशी संबंध कोणत्या तऱ्हेचा 
असावा यासंबंधीं विचार व्यक्त होत असत, व या 
कल्पनांनां आणि विचारांनां कार्यरूपहि येत असे. उदा- 
हरणार्थ, नारायणराव पेशव्याच्या कारकीदीत प्रभूंसंवंधानें 
दाखविलेली सामाजिक नीति लक्षांत घ्यावी व लाच्या 
पळीकडे जावयाचे तर सुंबईतीरू - सोनारांनीं एकमेकांत 
नमस्कार करू नयेत तर रामराम करावा असा निर्वध 
घालण्यास याळाजी वाजीरावानें इंग्रजांस भाग पाडळे ही 
गोष्ट लक्षांत घ्यावी. ब्राह्मण व ब्राह्मणेतर यांच्यामध्ये 
तीक्ष्ण रेषा ओढण्याच्या समाजनीतीवदूर आपलें आजचें 
कांहाँहि मत असो, पण पेशव्यांस एक विशिष्ट प्रकारची 
सामाजिक नीति होती, हें खास. पेशवाईतील सामाजिक 
नीतीचीं मुख्य मुख्य तत्त्वें म्हटली म्हणजे येणेंप्रमाणें:- 
दाक्षिणात्य म्हणजे निवृत्तमांस ब्राह्मणांमध्यें एकीकरण 
उत्पन्न करून चोंहोकडे त्यांचें प्राबल्य वाढवावयाचें व ब्राह्मण 
आणि ब्राह्मणेतर हे दोनच वर्ग देशांत ठेवावयाचे. 
ब्राह्मणांमध्यें परस्पर लमव्यवहार वाढवावयाचा, व ब्राह्मणांच्या 
साह्याने देशावर राज्य करावयाचें. बुद्धिमान्‌ लोकांचा वर्ग 
व राज्य करणारांचा वर्ग हा एकच करावयाचा. 


वाळाजी वाजीरावानें सवतः एका देशस्थ सुलीवरोवर 
लम्न केळें होते, आणि तेलंग, कनाटक व द्रविड या देशांतील 
विद्वान्‌ ब्राह्मण पुण्यास आणून व. त्यांस देशस्थांवरोवर उम 
करण्यास उत्तेजन देऊन महाराष्ट्रीय बनविलें होतें. आज 
जीं ब्राह्मण घराणीं महाराष्ट्रीय म्हणवितात, व्यांत तेरु, 
द्रविड आणि कानडी लोक पुष्कळ आहेत. वरेचसे कानडी 
ब्राह्मण आपणांस देशस्थ म्हणवितात, व लांची महाराष्ट्रीय 
द्वेशस्थांवरोवर लम्नें तर दर घटकेस होतात. तेळणु ब्राह्मणांत 
वेदिक आणि नियोगी या दोन सुख्य मोठ्या जाती आहेत 
च या दोन जातींच्या पोटजाती पुष्कळचं आहेत. व्यांच्यामध्ये 
आपांपसांत उभें होत नाहींत, परंतु या सर्वोचीं महाराष्ट्रीय 
्राह्मणांवरोचर लमें होतात. नागपूरची घरतपासंणी केली, 
तर आज महाराष्ट्रीय म्हणून मान्य झालेले पुष्कळ 
ब्राह्मण. मूळचे तेर्गु. आहेत असें नजरेस येईल हें पूर्वी 
सांगितलंच आहे. 


हिंदुस्थानांत सामाजिक सुधारणा घडवून आणण्याकरितां 
ज्या. अनेक खटपटी सध्यां चालू आहेत लांसंबधाचे, 
महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांस पंचद्रंविड ब्राह्मणं विवाह्य करण्याचे 
म्दैणजे इतर द्रविड आह्मणांच्या जाती महाराष्ट्रीय ह 
समाजास. चिकटविण्याचें अलेंधाररें काम पेशव्यांनी व 
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आजकाळच्या सुधारकांस जर कांहीं करावयाचें असेल, तर 
पेशव्यांनी घाळून दिलेल्या समाजनीतीचा अधिक विस्तार 
करावयाचा आहे एवढेंच. समाजनीतीचीं मुख्य तत्त्वे पूर्वीच 
घाळून दिलों गेलीं आहेत, परंतु तीं तत्त्वें प्रचारांत 
आणणारे कार्यकारी मंडळ (म्हणजे पेशवे व यांच्या 
भोंवतारची मंडळी ) हें मात्र नष्ट झारे आहे. 


पेशव्यांच्या समाजनीतीवर ज्याच्या योगानें प्रकाश पडणार 
आहे अशी आणखी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे समसेर 
वहादरची “मुंज” करण्याचा वाजीराव साहेबांनी केलेला 
विचार होय. ही जी सुधारणा त्यांनीं मनांत योजिली होती ती 
तत्कालीन लोकमत त्यावेळेस तयार नसल्यामुळें पार पडली 
नाहीं. तथापि त्यांत अंतभूत झालेले तत्त्व आदरणीय होतें, 
यांत शंका नाहीं. एका पुरुषाने दोन वायका कराव्या अगर 
करु नयेत या प्रश्नास व व्याचम्रमाणें एखादी रखेली ठेवावी 
अगर ठेवूं नये या प्रश्नास येथें महत्त्व देण्याचें कारण नाहीं. 
कां की बहुतेक सर्वच राजे रखेल्या ठेवितात, व सध्यां 
इंग्रज रखेल्या ठेवणारे देखीक संस्थानिक लागतील तितके 
आहेत. येथें लक्षांत घ्यावयाचें तें हें का, खतांच्या 
औरस संततीस-मग ती सुसुळमानणीपासून झालेली 
असो किंवा रखेलीपासून झालेली असो-मान्यता द्यावयाची 
व हिंदु ` समाजांत त्या संततीला स्थानं द्यावयाचें हा जो 
विचार बाजीरावाच्या मनांत आला, तो कांहीं एक विशिष्ट 
समाजनीति त्याच्या मनांत वागत असल्यासुळेंच आला हैं 
उघड दिसतें, आणि ती समाजनीति म्हटली म्हणजे ब्राह्मण च 
ब्राह्मणेतर हिंदू आणि अहिंदू यांचा संबंध उत्पन्न झाला 
असतां त्यापासून उत्पन्न होणारें अपत्य हिंदु समाजामध्येंच 
अंतभूत व्हावें ही होय. 


वाजीरावानं हिंदु समाजास जो घास गिळावयास दिला, 
तो फारच मोठा असल्याकारणानें तत्कालीन ब्राह्मणांस 
तो गिळवला नाहीं; व खामुळे त्याच्या मनांतील समाजनीति 
प्रस्थापित झाली नाहीं. यानें मनांत योजलेल्या सुधारणेस 
योग्य असा काळ तेव्हां उत्पन्न झालेला नव्हता. पेशव्यांच्या 
सामाजिक धोरणांचा साकल्याने विचार केला असतां तदंतगत 
खालील तत्त्वें नजरेस येतात. 


` पहिलें तत्त्व म्हटलें म्हणजे ब्राह्मणांचे एकीकरण करणें 
म्हणजे सवे दाक्षिणात्य ब्राह्मणांची एक जात बनविणें. 


` दुसरे तत्त्व-आह्मण ज्या वेळेस ब्राह्मणेतर स्लौशी-मग 
ती हिंदु ल्ली असो अगर यवन खरी असो-समागम 
करील व प्रजोत्पत्ति करील, तेव्हां या प्रजेचा अंतभीव 
केवळ हिंदु समाजांतच नव्हे. तर द्विजवर्गात व्हावा, 
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तिसरें तत्त्व-सर्वे श्राह्मणेतरांस एका वर्गात छोटरणें. 

चौथे तत्त्व-ब्राह्मण व ब्राह्मणेतरांत तीक्ष्ण भेद उत्पन्न 
करून ब्राह्मणांची थोर पदवी इतर जातींच्या मनावर 
ठसविणें. 

आणि पांचवें तत्त्व-व्राह्मण या पदवीस जितक्या जातींचा 
हक्क पोहोचत असेल, तितक्या जातींची चौकशी करून तो 
इक्क मान्य करणें, आणि त्या जातींनीं ब्राह्मणांशीं मिळून 
जाण्यास पूर्णपणें संधि देणें. 


खरोखर पाहतां ही सामाजिक सुधारणेची तत्त्वे 
जातिमेद मोडावा, जातिमेद्‌ मोडावा, अशी जी अलीकडील 
सुधारकांची अनिश्चित ओरड आहे प्या ओरडीप्रमाणें 
मुळींच अनिश्चित नाहींत. जातिभेदासंवंधानें एक तऱ्हेची 
नीति निश्चित झाली होती असेंच या तत्त्वांवरून दिसून येतें. 


एकोणिसाव्या शतकांतील सुधारकांची जातिमेदासंवंधाची 
ओरड ही या तत्त्वांच्या पुढें मागासलेली दिसते. जातिभेद 
मोढण्यासँवंधानें आपला काय कार्यक्रम असावा यासंबंधाने 
फारसा विचार या सुधारकांनी केलेला नाहीं, असेच त्यांची 
ओरड दाखविते. र 


पेशव्यांची समाजनीति ही कमीतकमी शेभर वर्षांनीं 
अवीचीन सुधारकांच्या पुढे होती असं -म्हणतां येईल. 
कारण पेशव्यांनीं जातिभेदासंबंधानें जी समाजनीति अठराव्या 
शतकाच्या मध्यभागीं दाखविली, तितकी प्रगमनशील 
समाजनीति तितक्या स्पष्टपणानें अवोचीन सुधारकांच्या 
मनांत अद्यापि सुद्धां जागत झालेली नाहीं. समाजांतील 
उच्च वगोचें एकीकरण करावयाचें, समाजांतील खालच्या 
वर्गाच्या मनांत उच्च वर्गाविषयीं उच्चपणा ठसवावयाचा, 
व खाऊच्या वरच्या वर्गाच्या मिश्रणाने जी संतति होईल 
तिळा उच्च वर्गात समाविष्ट करावयाचें व हिंदू आणि वाह्य 
यांचा शरीरसंबंध झाळा असतां संततीस हिंदूंमध्ये स्थान 
द्यावयाचें ही द्यांची-थोडक्या शाब्दांत-जातिभेदमय देशाचें 
एकराष्ट्र बनविण्याची पद्धति होती. पेशव्यांच्या लेखांमधून 
अगर तत्कालीन लेखांमधून जातिभेद मोडावा असे शब्द 
नाहींत. परंतु येथें हें लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, जातिभेद 
हा शब्दच पेशवाईँनंतरचा आहे. पेशव्यांचे धोरण पूर्णपणें 
युत्सददथांसारखें होतें, तत्त्ववेत्त्यांसारखं नव्हतें. मुत्सद्दी त्याला 
प्रस्तुत असणाऱ्या प्रसंगीं काय करावें एवढेंच ठरवितो. 
तत्त्ववेत्ता अंतिम ध्येय काय असावें हें सांगतो. पेशवे 
हे सामाजिक मुत्सद्दी होते, ब्र हा मुत्सद्दीपणा अनिश्चितपणें 
वाक्यें बद्णाऱ्या सुधारकांपेक्षां कितीतरी उच प्रतीचा होता. 
: पेशवाई गेल्यामुळें जें एक मोठें नुकसान झाळें तें हैं कीं, 


-s 


ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड. 
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लागते तें राजकीय प्रयोजन उरलें नाहीं. सध्यां आपणांस 
हिंदुस्थानचे राज्य चाळवावयाचें नाहीं, किंवा नवीन देश 
काबीज करावयाचे नाहींत. इंग्रजांचें राज्य आल्यामुळें देशाच्या 
सुखदुःखासाठीं ज्या कांहीं गोष्टी करावयाच्या, द्यांचा मक्ता 
इंग्रजांकडे गेलां, आणि त्यांचा हुकूम पाळणे एवढेंच काय तें 
आपले कर्तव्य राहिलें. इंग्रजी राज्यांत कालांतराने इंग्रजी 
शिक्षण भिळाल्यासुळें इंग्रजाने शासनव्यवस्थेंत आपणांस 
भागीदार करावें अशी इच्छा लोकांत उत्पन्न झाली व 
राजकीय चळवळी सुरू झाल्या. त्या राजकीय चळवळीस थोडेसें 
यश देखीळ आलें. तें यश म्हटलें म्हणजे मांटेग्यू-चेल्म्सफडं 
सुधारणा होत. तथापि सामाजिक सुधारणा करण्यास इंग्रज 
सरकार पूर्वीपासूनच असमर्थ होतें. याचें कारण इंग्रज सरकार हँ 
आमच्या समाजाचें केंद्र नाहीं. इंग्रज सरकार फार तर शहराचे 
आरोग्य वाढविणे, शेतकऱ्यांची स्थिति खुधारणें, गिरण्यांतील 
कामकरी वर्गाची स्थिति सुधारणे, देशांत इस्पितळे वगेरे 
काढणें, आंधळे वगेरे लोकांसाठी शाळा वगेरे काढणें, 
गुन्हेगार लोकांस सुधारण्याचा प्रय्न करणें, यांसारख्या 
सुधारणा करू शकेल. या सुधारणा देखील उत्तम तर्‍हेने व्यांसं 
पार पाडतां येणें शक्य नाहीं. उदाहरणार्थ, कामकरी 
वंगीची राहणी सुधारण्याचा प्रय करण्याची गोष्ट घ्या. 
समाजांतील संस्कृतिदृ्द्या अल्ंत कनिष्ठ अशा वर्गाची 
राहणी जी सुधारावयाची ती राहवें कसें यासंवंधाच्या 
तत्त्वज्ञानाचा प्रसार करण्यापेक्षां चांगल्या तऱ्हेने राहणाऱ्या 
लोकांच्या वर्गाशी त्या वर्गाचा संवंध आल्यानेच सुधारेल. या 
कामांत समाजांतील उच्च जाती कनिष्ठ जातींवर जो परिणाम 
घडवू शकतील तो परिणाम टोपीवाला घडवू शकणार नाहीं, 
इं उघड आहे. तसेच सुधारणा वहुधा अनुकरणानेंच होते, 
आणि अनुकरण करण्यास छायक अशा वर्गास जर राजकीय 
प्रसुखल्र नसेल तर याचें. अनुकरण करण्यास कनिष्ठ वर्ग 
फारसा उत्सुक होत नाहीं हेंहि स्ट आहे. अथोत्‌ 
ब्राह्मणांचे अनुकरण करण्याची इच्छा ब्राह्मणांच्या हातची सत्ता 
आज गेल्यामुळें इतरांमध्ये फारच कमी झाली असल्याने 
आणि टोपीवाल्याचें अनुकरण करणें हैं. हिंदु मजूर वगोस 
शक्यच नसल्याने या वगाची राहणी सुधारणं अत्यंत अवघड 
होऊन वसलें आहे. 


इंग्रज हा हिंदु समाजाचा केंद्र नसल्यामुळें त्याच्या 
हातून वर सांगितळेल्या सुधारणांपैकी सामाजिक सुधारणा 
देखीळ फारच अल्प होईल. 


सामाजिक सुधारणेचे आपण विवेचनाच्या सोईसाठी 


दोन ओबडधोबड भाग करूं; एक भाग म्हटला म्हणजे 


सामाजिक सुधारणा करणारें कार्यक्रारी मंडळ, नट आटे, | समाजाची, घटनात्मक सुधारणा आणि दुसरा भाग म्हट 


gamwa 


चब सामाजिक सुधारणा करण्यास जे राजकीय 


[जकीय प्रयोजन : म्हणजे वाझस्वरूपी सुधारणा. म 
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इतिकर्तेव्यता--चातु्चर्ण्यसंखापन. ४३५ 
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वर सरकार ज्या सुधारणा करण्यास योग्य आहे असं 
सांगितलें त्या सुधारणांस आपण वाह्मखरूपी म्हणूं व 
समाजाच्या घरनेतच फेरफार जेणें करून होईल त्यांस 
घटनात्मक सुधारणा म्हणूं. समाजाच्या घटनेमध्ये सुधारणा 
जेणें करून होईल, अशा सुधारणा दोन तीन प्रकारच्या 
आहेत. ( १) विवाहविषयक सुधारणा म्हणजे लोकांनीं 
आपल्या जातीवाहदेर लमे करावींत अगर करूं नयेत या 
्रश्नासंवंधाची सुधारणा. ( २ ) हिँदुसमाजानें वाहेरीळ 
लोकांस आपल्या समाजांत घ्यावें या दृष्टीने केलेली सुधारणा. 
(३) एका जातीने दुसऱ्या जातींतील मनुष्यास आपल्या 
जातींत घ्यावें व एका जातींतील कुलानें अन्यजातीय व्यक्तीस 
दत्तक घ्याच या दिशेची सुधारणा. 


नाही. चवथ्या आणि पांचव्या प्रकारचे विचार तर 
फारच थोडे ब्यक्त झाले आहेत. सध्यांच्या सामाजिक 
चळवळींतीळ प्रमुख प्रश्न खालीलप्रमाणे आहेत. 


(१) परदेशांतील हिंदुत्व किंवा हिंदुलांश व ला- 
संवंधानें आपल्या समाजाची वृत्ति. 


(२ ) वाह्यांसंवंधाने समाजाची वृत्ति. . 

(३) ब्राह्मणांचे समाजांतील स्थान व कार्य आणि 
ब्राह्मणांविरुद्ध चळवळ. 

(४) चातुर्वण्यं उर्फ समाजघरनेचें जुनें धर्मशात्र 
आणि त्याची आजची स्थिति व भवितव्य. 

या प्रश्नांपैकी पहिल्या तीन प्रश्नांसंवंधानें बरेंच विवेचन 
वरती आलेलें आहे. येथें आपणांस चोथ्या प्रश्नाचाच किंचित. 
विस्ताराने विचार करावयाचा आहे. 

समाजनियमनासंवंधानें जीं तत्त्वें लोकांमध्यें वागत 
असतात ल्या तत्त्वांसंवधानं समाजामध्ये निरनिराळ्या 
प्रकारें विचार झाला पाहिजे. ते प्रकार असे. 


(१) व्या तत्त्वांनुरूप समाजाचं नियमन होत आहे 
काय॒? 

(२) व्या तत्त्वांचुरूप समाजनियमन होत. नसेल तर 
तें व्हावें म्हणून काय प्रयत्न केला पाहिजे १ 

(३) तीं तत्त्वें हितावह आहेत काय १ 

(४) तीं तत्त्वें हितावह नसल्यास त्यांचा नाश 


कसा करावा आणि लांच्या ऐवजीं कोणतीं तत्त्वें अमलांत 
आणावीं १ 


या तीन प्रकारच्या सुधारणा समाजाच्या घटनेत महत्त्वाचे 
हितकर फेरफार करूं शकतील. पण या प्रकारच्या कोणत्याहि 
घटनात्मक सुधारणा करण्यास इंग्रज सरकार पूर्णपणें असमर्थ 
आहे एवढेंच नव्हे तर सरकारपाशी वजन एवढेंच ज्यांचे 
भांडवल आहे असे लोकहि असमर्थ आहेत. _ हिंदुसमाजाचें 
वलवधन हें ज्यांचें ध्येय आहे त्यांनीं या गोष्टी नीट लक्षांत 
वागवून आपला कार्यक्रम आंखला पाहिजे एवढी सूचना 


देऊन आतां समाजघटनाबिषयक विचारांचा थोडा विस्तृत 
परामश घेऊं. 


उपप्रकरण ५ नें. 
चातुचेण्यसंस्थापन. 


सामाजिक विचारांत घटनाविषयक विचार अत्यंत 
प्रमुख होत. हिंदूच्या घटनाविषयक विचारांचे प्रकार 
येणेंप्रमाणें:--( १) समाजामध्ये जे अनेक अवयव आहेत 
त्यांचा संबंध अधिक निकट करणें (२) समाजामध्यें 
केंद्रवर्ती सत्ता उत्पन्न करणें ( ३) समाजास विशिष्ट मागोनें 
जावयास आणि आपकें संवर्धन करावयास दिशा उत्पन्न करणें 
(४ ) समाजाच्या प्रयत्नांचा कांहीं संस्कार इतर समाजांवर 
झाला असल्यास' तो संस्कार दृढ करणें (५) समाजाचा 
अन्य समाजाशी संवंध निश्चित करणें इत्यादि. जातिभेद 
मोडा म्हणून जरी ओरड चालली आहे तरी समाजाचे 
अवयव जोडून त्यांत केंद्र उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न झालेला 
नाहीं. जुना केंद्र जो ब्राह्मणवगे त्याच्या महत्त्वनाशासाठीं 
मात्र प्रयत्न सुरू आहे. समाजास दिशा दाखविण्याचे प्रयत्न 
जे झाले यांत आर्थिक सुधारणा करा, औद्योगिक र 

करा, जातिमेद मोडा, या प्रकारच्या ठरींव वाक्यां क र 
मजळ कचितच गेली. समाजघटनाविषयक जुन्या नियमा- | विचार एका दिशेनें आणि बी गति त्या : दिशेनें 
बलीचा अभ्यास करणें व ल्या नियमावलीच्या अनुरोधाने | असे नसावें. जर  चातुवेण्येसंरक्षणासंबंधाची . खटपट 


कायाचे भावी खरूप ठरविणे ८्याविषी,,त्रिज्ास पक्षा... अतवुसक, तु,अहितकारक असेल तर ती तशी आहे हें 


ahgotri 


चातु्ण्यैसंरक्षण हें तत्त आज हजारों वर्षे समाज- 
नियमन करीत आहे, निदान या तत्त्वाचुरूप समाजनियमनाचा 
प्रय्न होत आहे. संध्यां चातुर्वण्याचे तत्त्व समाजांत 
कितपत पाळळें जात आहे आणि तें अमलांत आणतांना 
काय अडचणी उत्पन्न होतात, आणि तें अमलांत आणण्या- 
साठीं काय खटपटी कराव्या लागतील याचा विचार होणें 
अत्यंत अवश्य आहे. आपण जो विचार केला पाहिजे तो 
हा की, आपण एक तर चातुपैण्यीचें तत्त्व पूर्णपणें अमलांत 
आणण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे किंवा तें अमलांत आणण्याचा 
प्र्त आज जो हजारों वर्षे झाला त्याचे . आचारावर 
कायद्यावर आणि समाजस्थितीवर झालेले परिणाम काहून 
टाकण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 


आपल्या सामाजिक प्रयत्नांची दिशा आणि. समाज- 
नियमनाची वबिचारपद्धति. यांचें ऐक्य असलें पाहिजे. 


४३६ 


दाखविलें पाहिजे. चातुर्वण्याच्या तत्वाचे समाजनियमनाच्या 
दृष्टीने महत्त्व काय आहे हैं आपण पाहू. 
चातुवैण्यंसंरक्षण हा आपला प्रथमधर्स होय. 
सामाजिक प्रश्नांवर जो विचार देशांत उत्पन्न होतो त्यांत सर्वे 
समाजाच्या घटनेसंवंधाचा म्हणजे सध्यांची घटना कायम 
राखावी अगर बदलावी यासंवंधाचा विचार सर्वात महत्त्वाचा 
होय. जातिभेद मोडावा किंवा राखावा म्हणून खुधारकउद्धा- 
रकांकडून होणारा बिचार याच खरूपाचा आहे. वर्णश्रमधमो- 
संबंधानें होणारा विचार हा देखील घटनाविषयकच आहे. 


कायद्यासंबंघाच्या शास्त्रांत सामान्यतः अलीकडचे पाश्चात्त्य 
आस्रज्ञ शासननियमांचे दोन वगे करतात. पहिल्या वास 
सोईकरितां आपण “प्रथमधर्म” असँ म्हणूं. या ग्रथमधर्मात 
सर्व समाजास लागू असणारा व जो बदलण्याचा समाजाच्या 
शास्त्यांस अधिकार नाहीं किंवा जो वद्ळणें समाजास फारसे 
शक्य नाहीं, अशा प्रकारच्या कायद्याचा अंतभीव होतो. 
दुसर्‍या प्रकारचा कायद्यासंबंधाने असं बंधन असतें कीं, प्रथम- 
धमाने ज्या मयादा घालून दिल्या असतात य्या मर्यादेत याचे 
नियम असळे पाहिजेत. या भेदाच्या स्पष्टीकरणार्थ आपण 
आधुनिक व्यवहारांतील एक उदाहरण घेऊं. म्युनिसिपा- 
लिग्यांचे अधिकार सरकारनें म्युनिसिपालिव्यांसंबंधाने जो 
कायदा केला आहे त्याने नियमित होतात. म्युनिसिपाछि- 
व्यांनीं नगरशासनासंबंधानें जे नियम करावयाचे ते सरकारी 
कायद्यानें घाळून दिलेल्या मयोदेंत केले पाहिजेत. त्यांचा 
अतिक्रम नगरच्या अधिकारी वगोनें करतां कामा नये. असें 
असल्यानें सरकारनें म्युनिसिपाव्यांच्या अधिकारासंवंधानें 
केलेला कायदा हा म्युनिसिपालिटींत काम करणारांचा 
अथमधर्म झाला, 


हा प्रथमधमं नेहमीं शब्दांनी व्यक्त केलेला असतो असे 
नाही; - तर लोकांनां खाभाविकपणें द्या प्रथमधमाचीं तत्त्वें 
मान्य असतात, आणि त्यांचा अतिक्रम करणें बरें वाटत 
नाहीं. जेथे ठोकसत्ता नाहीं व राजा जेथें पूर्णपणें स्वतंत्र आहे 
अदा ठिकाणचा राजा देखील कांहीं नियमांचे मला उल्लंघन 
करतां येणार नाहीं असाच बाणा बाळगीळ. त्रिटिश साम्राज्यांत 
«राजा व पार्लमेंट” ही जोडी सर्वाधिकारी सत्ता आहे. तथापि 
पाछेमेंट करीळ तो कायदा असे इंग्रजांचे कायद्यासंवंधानें 
तत्त्व असतांहि इंग्रजी पारँमेंटडा असे वाटतें की, खिस्ती 
संप्रदायाची आदितत्त्वे आपल्या इच्छेपेक्षां अधिक आदरणीय 
आहेत बँ त्यांचा आपल्याकडून अतिक्रम होऊं नये. मागें 
एकदां मत पत्नीच्या बहिणीबरोबर लम्न करण्यास लोकांस 
परवानगी द्यावी असं इंज राष्ट्राचे मत झालें; त्या वेळेस 
अशीं. लमे करू देणें हें खिरी धर्मशात्नाप्रमाणें म्हणजे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


सुरू झाला, आणि लाल, आणि खासबधाने तज्ञांचा मतें गोळा करणे तज्ज्ञांची मतें न हच गत गोळ नर करणें 
. =e € संप्रदायाची 

इंग्रज राष्ट्रास अवश्य झा. अथात्‌. खिस्ती संप्रदायाची 
आदितत्त्वे हीं इंग्रज राष्ट्राचा “प्रथमधमे” होत असँ यावरून 


दिसते. 
हिँदुधर्मशात्रांत देखील “प्रथमधर्म” आहेच. एका 


गुहस्थास मुलगा नसतां त्याची इस्टेट मुलीने घ्यावी अगर . 


पुतण्यानें घ्यावी यासंवंधाचे नियम घर्मविषयक भिन्न ग्रंथांत 
भिन्न असणें शक्‍य आहे व ते तसे आहेतहि; राजा आणि 
धर्मशास्रावरीर अथकार यासंबंधाने लोकपरबृत्ति पाहून किंवा 
खेच्छेनं सिन्न पद्धती अमलांत आणण्याचा प्रयत्न करतील; 
तथापि अशीं धर्मतत्त्वे अनेक आहेत कीं त्यांस गुंडाळून 
ठेवावें आणि तसें करण्याचा आम्हांस अधिकार आहे, असें 
सहसा कोणी जवावदार शासक म्हणू शकणार नाहीं. धर्म- 
शान्नपंडित देखील ग्रंथांत व्यक्त झालेल्या तत्त्वांपेकी कांहीं 
तत्त्वें अधिक आदरणीय आणि कांहीं कमी आदरणीय 
आहेत असँ समजतो आणि अधिक आदरणीय तत्त्वांस 
द्धा वाजूस साराबें असें म्हणत नाहीं. त्यास असें वाटतें 
कीं, कांहीं धर्मतत्त्वे समाजाने पाळलींच पाहिजेत आणिं 
कांहींच्या पालनासंवंधानें समाजास बिकल्प म्हणजे स्वयं- 
निर्णयास अवकाश आहे. 

चातु्ैण्यैसंरक्षण हें असें तत्त्व आहे. कीं, तें तत्त्व 
पाकलेंच पाहिजे असं कोणाहि धर्मेशा्नपंडितास वाटेल, तो 
चातुर्वण्येसंरक्षण म्हणजे काय हैं समजून वोलेल असें नाही, 
तर परंपरेने सोंवळ्या झालेल्या शब्दांनी अर्थबोध काय होतो 
याचा विचार न करतां पण शब्दांचे महत्त्व भासून बोलेल. 
कां की, चातुर्वृष्येसंरक्षण करण्यासंवंधानें सर्व धर्मशाल्ञावरील 
ग्रंथांत व नीतिशाल्रावरीळ ग्रंथांत वचनें आहेत आणि 
द्यासंवंधानें राजे लोकांस ग्रंथकारांनी आदेश केला आहे. 
वेद हे आपणांस धर्मशाज्जाचे मान्य आदिग्रंथ आहेत हें 
तत्त्व प्रत्येक धर्मेश्ाख्रज्ञास जितकें मान्य आहे, तितकंच जवळ 
जवळ चातुर्वण्येसंरक्षणाचें तत्त्वहि त्यास मान्य आहे, व इतर 
सर्व बाबतींतील धर्मनियम चातुर्वण्यैसंरक्षणास जुळते करून 
घ्यावेत अशी धर्मशास्रकारांची प्रवृत्ति आहे. बौद्धादिः वेदः 
विरुद्ध संप्रदायांनी देखील चातुर्वण्ये मान्य केळें आहे. 
मुजांचीं वये काय असावीं १ सुजानें जानवें कशा प्रकारचें 
घ्यावे दंड कसल्या लाकडाचा ध्यावा? घंदा कोणता करावा! 
लग्न कोणाशी करावें ! सुतक किती दिवस पाळावे! एका 
पुरुषाच्या अनेक वर्णाच्या श्रिया असल्या तर त्यांच्या संततीस 
इक्क कशा प्रकारचे असावेत? कोटात शपथ घ्यावयाची ती 
कोणीं कशी घ्यावी १ लोकांनीं एकमेकांचे खागत कसे करावें: 
इत्यादि गोष्टींसंबंधानें जे धर्मशाज़्कारांचे नियम आहेत: ते 
चातुर्वण्येसंरक्षणाच्या तत्त्वानुरूप आहेत. 


अं खिसतीसंप्रदायान्तगत ले त्‌ ब ~ ¢ (7 922 . 
त होक्यातनाची ताले शी. आहेत मत कण जा i 


उडुसस्तं कायदेशीर आहे कीं नाहीं याविषयीं वा 


आणि चर्व्य यानें ~ 
हरकत नाही, आणि च्व ज्याच्या योगानें त्रिघडेल अ 


Do, २७.४३ CT PIE ) 


इतिकर्तव्यता--चातुर्वण्येसंस्थापन. 


रे योग्य होणार नाहीं. चातुर्वेण्यीस प्रथमधर्म समजण्यास 
सुख्य साधक गोष्ट म्हटली म्हणजे चातुर्वण्येविचाराचें अत्यंत 


प्राचीनल ही होय. 'चातुर्वण्ये हें सनातन आहे. 


चातुर्वेण्योची कल्पना म्हणजे समाजांत कर्मएथक्लामुळें 
चार वरे झाले आहेत ही कल्पना अत्यंत जुनी आहे. वेदपूर्व 
कालामध्यें म्हणजे जेव्हां वेद्या ऋषींचे पूर्वज आणि इराणी 
व यूरोपियन लोकांचे पूर्वज एकत्र होते त्या कालीं देखील 
ती होती असँ अनुमान काढण्यास जागा आहे. जुन्या ग्रीक 
ग्रंथांत चार भेदांचा उललेख केळेला आहे आणि हे चार मेद 
म्हणजे काय आहेत, हे धंद्यावरून पडळे आहेत अगर हे चार 
वंश म्हणजे जाती आहेत की काय, असा वादविवाद तेथें उप- 
स्थित केला आहे. “अवेस्ता”मधील अथर्षणादिक चार वर्गाचा 
उल्लेख तर सुप्रसिद्ध आहे. याप्रमाणें वेदकालापूर्वीपासूनची ही 


कल्पना आहे, म्हणून हिला सनातन म्हणण्यास हरकत नाहीं. 


चातुवेण्याच्या कल्पनेस जितकें सनातनल्र आहे तितकें, 


सनातनल धर्मशा्रांतील दुसऱ्या कोणत्याहि सामाजिक 
नियमास असलेलें दृष्टीस पडत नाहीं. श्रुतींत अनेक 
रीतीभातींचा आणि अनेक संस्थांचा उल्लेंख आहे, म्हणजे 
वेदकालांत अनेक संस्था व रीतीभाती ठरल्या होत्या; पण 
आज य्या रीतीभातींपैकी आणि संस्थांपैकी अनेक नष्ट झाल्या 
आहेत. वेदोत्तरकालांत व्यवहारनियम वद्लले, भोजनाचे 
पदार्थ वदलले, काळगणनापद्धति वदलली, वजनेंमापें बदलली, 
परमाथोचे माग अगर साधनें बदलली, लमव्यवहाराच्या 
रीतीभाती बदलल्या, शासनसंस्था वदलल्या, आयुष्याचा हेतु 
काय, मनुष्याचे कर्तव्य काय इत्यादिविषयींचे सिद्धान्तहि 
बदलले, अभ्यासविषय वद्लले; पण एक गोष्ट स्थिर राहिली. 
चातुर्वष्येसंरक्षण केलें पाहिजे ही कल्पना तेवढी स्थिर 
राहिली आणि यामुळें सनातन या पदवीस योग्य असं जर 
कांहीं असेल तर ती चातुबैण्योची कल्पना होय. 


चातुर्वण्येसंस्थापन म्हणजे काय --चातु्वे्य 
म्हणजे काय, त्याचें संरक्षण कसें कसं करावयाचें, याविषयीं 
समाजांतील विद्वान्‌ वर्गात वागत असलेल्या कल्पना वरोवर 
असोत अगर नसोत, चातुर्वण्ये राहिलें पाहिजे हे समाजतत्त्व 
कांही सुटलेलें नाहीं. चातुवेण्ये श्रतकल्प झालें आहे, पण जें 
अजून आहे तें टिकविळें पाहिजे ही भावना कायम आहे. 
चातुर्वष्य खृतकस्प झाले आहे ही भावना आहेच. पण 
तिजबरोवर हीहि भावना आहे कीं, जर तें म्रतकल्प झार 
आहे तर लाची संस्थापना पुन्हां झाली पाहिजे. वचातुरवेण्ये- 
संस्थापना कशी काय होईल, यासंबंधाने मात्र फारसा विचार 
झालेला नाहीं. चातुर्वण्ये म्हणजे काय याचीच कल्पना जर 


स्पष्ट नाहीं तर चातुवण्येसंस्थापनेसंबंधाची कल्पना कितपत 


स्पष्ट असणार ? 
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काही. वषापूवी धर्मशाल्राच्या ज्ञानावहल सर्व हिंदुस्थानभर 
प्रसिद्ध अशा एका काशीक्षेत्रांतील महामहोपाध्यायांस चातुर्वेण्ये- 
संस्थापना . म्हणजे. काय आणि ती कशी करावयाची असा 
डॉ० केतकर यांनां प्रश्न केला असतां, हें काम भगवंताचे 
आहे, चातु्वण्येसंस्थापना म्हणजे धर्मसंस्थापनाच होय; धर्मे- 
संस्थापना म्हणजे दुसरें कांहीं नाहीं आणि ती करण्यास जो 
समर्थ असेल तो ती कशी करावी हें ठरवीळ, अर्थात्‌ ती 
संस्थापना करण्यास “संभवामि युगे युगे” या वचनाप्रमाणे 
अवतारी पुरुषच पाहिजे, अशा मोठ्या प्रश्नाशी इतरांस कांहीं 
एक कर्तव्य नाहीं, अशा अथोचे उत्तर मिळालें. हें उत्तर 
ऐकळं त्या वेळेस जितकें उडवाउडवीचें वाटलें तितके तें आज 
चाटत नाहीं. चातुरवण्येसंस्थापनेस ज्या खटपटी लागणार व्या 
पार पाडण्यासाठी मोठा निग्रही व कतेल्लाचा आणि अधिकाराचा 
पुरुष पाहिजे, किंवा विशिष्ट ध्येयाप्रमाणें काये करणाऱ्या व 
सामान्यपणे वलवान्‌ अशा मंडळीची अनेक वर्षे टिकेल अशी 
परंपरा पाहिजे असँ वाटते. ती परंपरा उत्पन्न होईल अशी 
भावना असलेल्या लेखकाचे सध्यांचें कर्तव्य एवढंच आहे 
कीं, विषयाची फोड करून कायेक्षेत्र लोकांपुढे मांडावयाचें. 


चातुवेण्योतगेत कल्पना .--चातुवेण्ये म्हणजे काय ` 
हें ठरविण्यासाठी चातुवेण्योन्तगेत कल्पनांचें पृथक्करण करू. 
त्यांत अंतभूत होणाऱ्या कल्पना येणेंप्रमाणें आहेतः 


(१ ) समाजांत चार वणे आहेत, अधिक नाहींत. 

` (२) ते चारहि वर्ण मिळून समाज पूर्ण होतो. 

(३) प्रत्येक वर्णाचे एथक्ल गुणसिन्नतामूजक आणिं 
कतेव्यसिन्नतामूलक आहे. 

(४) एकाच शरीराचे निरनिराळे अवयव असतात 
याप्रमाणें प्रत्येक वर्ण हा चातुवेण्यीचा अवयव आहे म्हणजे 
निरनिराळे वर्ण आणि सवे समाज यांच्यामध्यें अवयव आणि 
अवयवी हा संबंध आहे. _ 


चातुरवरण्यसंरक्षणाचा उपदेश लोकांस होत असंतो याचें 
कारण तद्विषयक भावना लोकांत जाग्रत ठेवावयाची असते हें 
होय. कोणत्याहि संस्थेच्या संरक्षणार्थ तिच्याविषयी सद्भावना 
लोकांत जागत असावी लागते. चातुवैष्योच्या संरक्षणार्थ 
अवश्य असलेली भावना म्हणजे वर्णविषयक भावना होय. 
कोणतीहि भावना जाणत करावयाची हें कायै असले म्हणजे 
त्या भावनेशी विरोध करणाऱ्या ज्या भावना असतील द्या 
भावनांचे गौंणल उत्पन्न करणें ग्राप्त होतें. जेव्हां राष्ट्रविषयक 
भावना जागृत करावयाची असेल तेव्हां व्यक्तीच्या किंवा 
एखाद्या जातीच्या खासगी हिताच्या भावना राषटरहितभावने- 
पेक्षां दुबळ होतीऊ असा प्रयत्न करावा लागतो. मचुष्यां- 
मजुष्यांत अनेक, कारणामुळें ऐक्य अगर द्वैत उत्पन्न होते. 


यांमुषया जातिमूलक, मतमूलक, कमेमूळक, द्वैतमूलक, 


igitized by eGangetri 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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इृव्यमूलक मेद असतात. आणि व्यासुळे ह्यांचे निरनिराळे वे 
बनतात. चातुर्वण्येसंरक्षणाचें तत्त्व वारंवार सांगण्यांत येतें 


द्याचा हेतु हाच की, इतर भावनांपेक्षां वर्णविषयक भावना 
बलवान, व्हावी, जातिविषयक, कुलविषयक इत्यादि भावनांचें 
नियमन वर्णविष्रयक भावनांनीं व्हावें. जातिविषयक भावना 
आणि कुलविषयक भावना या वर्णविषयक भावनेच्या प्रसंगीं 
साधक असतात आणि प्रसंगीं विरोधी असतात. जेव्हां व्या 
विरोधी होतील तेव्हां यांचें नियंत्रण झाले पाहिजे. 


अध्ययनाध्यापनादि क्रिया, संरक्षणादि क्रिया, द्रग्योत्पादक 
व्यवहार व इतर लोकांची सेवा या सर्वे क्रिया ज्या समाजांत 
नाहींत असा समाज असणें अशक्य आहे. अथात्‌ 
चातुवेण्योचें अस्ति खाभाविक आहे. जी गोष्ट खाभाविकच 
आहे तिचें संरक्षण तें काय करावयाचें £ चातुर्वण्यं जर 
गुणकमैमूलकच असेल तर, चातुर्वण्येसंरक्षणाची जरूरच 
नाहीं. कोणीहि व्यक्ति घेतली तरी ती या वणीच्या क्रियापेकी 
कोणती तरी क्रिया करीतच असणार आणि प्रत्येक वणाच्या 
क्रिया करणाऱ्या व्यक्तो समाजांत असतातच; मग संरक्षणा- 
संबंधाने एवढा आक्रोश कां? उत्तर एवढेंच कीं, आपल्या 
देशांतील वर्णेभिन्नल केवळ क्रियामिन्नवमूलकच नाहीं. 


चातुर्वेण्याचे प्रकार.आपल्या देशांतील चातुर्वर्ण्य 
व इतर देशांतीछ चातुर्वर्ण्य यांत असा फरक आहे कीं, 
आपलें चातुर्वण्ये संस्कारांकित आहे. प्रत्येक वणीस 
वर्णविशिष्ठ संस्कार आहेत. इतर देशांतील चातुर्वण्ये 
संस्कारांकित नाहीं. अमुक मनुष्य असुक पदवीचा हे 
पुष्कळदां वाह्य चिन्हांनी ओळखले जातें. राजा कोण 
तर जो सर्व लोकांवर हुकूम चालवितो तोच केवळ नव्हे 
तर ज्यास राज्याभिषेक होतो, जो सिंहासनावर वसतो, 
मुकुट घालतो आणि ज्याची प्रतिमा नाण्यावर कोरलेली 
असते तो, अशी सामान्य मनुष्याची कल्पना असावयाची. 
सामान्य मनुष्यास पदवी वाह्य चिन्हांवरून ओळखतां येते 
आणि समाजांतील पद्वीचीं निदर्शक जीं बाह्य चिन्हें आहेत 
यांस यांमुळें महत्त्व आहे. अर्थात. वेदोक्त संस्कार हच आज 
द्विजलाचें बाह्य चिन्ह आहे, आणि वेदोक्त संस्कार आपणांस 
` मिळावेत म्हणून जी धडपड दृष्टीस पडते तिचें कारण 
हेंच आहे. 
एखादा मनुष्य वाण्याचा धंदा करीत असेल तर ती गोष्ट 
 द्रक्ष दिसत असल्यामुळें कोणीहि नाकवूळ करणार नाही 
तथापि चातुर्यण्योमध्ये आमचें वैर्‍यस्थान आहे असें यानें 
सांगितले म्णजे कुळाचा व त्याच्या इतिहासाचा प्रश्न आला. 
` संस्कारांसंबंधाने पूर्वापार काय चाळ आहे. हे देखील प्रश्न 
स्थित झालेच, ' ; 


अनन सटर ऋूणजे कियेच्या रषटीनें च्यत 


का 
होणारा, तथापि संस्काराच्या दृष्टीनें चातुर्वण्योच्या बाहेरचा 
असा बग समाजांत आहे काय ? ; 

दुसरा असा प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, संस्कारांकित चातुवेर्ण्या- 
त्त जो समाज आहे त्या समाजामध्यें क्रियेच्या दृष्टीनें 
जो मनुष्य ज्या वर्णाचा आहे त्याच वर्णाचे संस्कार होत 
आहेत काय ? 

हे दोन प्रश्न वारंवार उपस्थित होतात, आणि र्‍्यांस उत्तर 
जेव्हां असमाधानकारक येतें तेव्हां चातुरवण्यसंस्थापनेचें 
प्रयोजन उत्पन्न होतें. 

वर सांगितल्यापैका पहिला प्रश्न जेव्हां प्राचीन काळीं 

उपस्थित झाला तेव्हां त्याच्या निराकरणासाठीं ब्रा्खोमादि 
संस्कार उत्पन्न झाले. ते सुखुलमानी राज्य सुरू झाल्यापासून 
प्रचारांत दिसत नाहींत. चातुर्वण्योबाहेरील वग वाढत 
आहे आणि समाजांत विशिष्ट वणोची क्रिया करणारांस 
द्या वणीचे संस्कार नाहींत असें झालें आहे. चातुव्वैष्या- 
कित समाजामध्ये जेव्हां क्रियामूलक वर्ण आणि संस्क्रार- 
मूलक वर्ण यांत द्वैत उत्पन्न झाळें तेव्हां वर्णव्यवस्था 
बिघडली. ती वर्णव्यवस्था पुन्हां स्थापन कशी काय करावयाची 
हा प्रश्न आहे. 
. चातुवेण्ये विघडतें कसें £--अक्षी कल्पना करा 
कीं, चातुर्वण्येयुक्त समाज आज आहे आणि प्रत्येक वणीस 
त्याच्या कर्मानुसार संस्कार घडत आहेत. अहा प्रकारच्या 
समाजाचें चातुर्वर्ण्य कशानें विघडेल हें पाहूं. 

ज्यानें चातुर्य्य निघडणें अत्यंत खाभाविक आहे. असें एक 
कारण प्रत्येक समाजांत असतें तें हें की, मनुष्याची कतुल- 
शक्ति त्याच्या कुलावर म्हणजे त्याच्या वापाच्या संस्कारावर 
अवलंबून नसते. या कारणामुळें चातुर्वण्ये बिघडू द्यावयाचें 
नसेल तर दोन गोष्टी अवश्य आहेत. 

(१) संस्कार वणोनुरूप असून वर्ण गुणकमावरच 
अवलंबून पाहिजे. 

(३) वर्णनिणेयार्थ ( म्हणजे गुणकर्मनिणेयार्थ ) इतिहासा- 
पेक्षा प्रत्ययास म्हणजे सद्यःकालीन प्रत्ययास अधिक महत्त्व 
पाहिजे. 

या दोन तत्त्वांची अंमलबजावणी कशी काय होईल तें 
आपण पाहू. 


चारहि वर्णास जे संस्कार सांगितले आहेत त्यांत अनेक 
संस्कार असे आहेत कीं, ते मनुष्याने आपलें आयुध्यांतील कर्म 
सुरू करण्यापूर्वीच करावे लागतात. उदाहरणार्थ उपनयन. 
हा उपनयनाचा संस्कार म्हणजे अध्ययनप्रारंभाचा संस्कार 
होय. अध्ययनास प्रारंभ तर बाल्यांतच करणें भाग आहे, 


` संस्कारांकित चातुरवण्यामुळें दोन भक्ष, उपस्रित,होतात.- आणि यक्तीचे, आयुष्यांतील भावी काये जर अनिश्चित 
र तुर्वण्यात अंतभूत ' असणार तर त्यास कोणत्या वर्णाचा संस्कार करावा? 


इतिकतव्यता--चातुवेण्येसंस्थापन. 


ब्राह्मणाचे संस्कार करावे तर तो पुढें झाट्रकमे करणार नार्ही 
कशावरून १ अर्थात्‌ अशा प्रसंगी एक कल्पना गृहीत 
धरावी ठागते ती ही कीं, वाप जें कर्मे करीत आहे 
तेच सुर्या करणार. व यावरून असा निर्णय करितात कीं, 
बापास जो संस्कारविषयक अधिकार आहे तोच सुलाचा 
आहे. _ असा संस्कारविषयक निवाडा करितांना आपण जें 
गृहीत धरता तें खरें असतेंच असं नाहीं. वाप जें क्म 
करतो तें मुल्गा करीलच आणि वापांत जे गुण असतात ते 
सुलांत असतीलच असें नेहमींच कोठें शक्य आहे ? वर्ण 


विषयक शिक्का अगोद्र मिळतो, आणि कर्म कोणतें करावयाचें 
हैं मागाहून ठरतें. हीच क्रिया पिढ्यान्‌. पिढ्या चाळून गुण- 
क्रियेसुळें होणारे वणे आणि संस्कारामुळे होणारे वणे हे एक 
न राहतां भिन्न होऊं लागतात. कार्यसिन्नलमूलक चातुर्य 
आणि संस्कारभिन्नलमूलक चातुर्वण्ये यांची असंगति होणें 
म्हणजे चातुर्यण्ये निघडणें आणि चातुर्वण्येसंरक्षण करणें 
म्हणजे अशी असंगति न होऊ देणें. 


समाजांतील पदवी वणानुरूप असणार आणि वर्ण जर 
केवळ गुणकमानुरूष असला पाहिजे तर वर्णनिणय करण्या- 
साठीं इतिहासाचे प्रयोजन काय ? कर्म तर प्रत्यक्ष अवलोक- 
नाने ओळखतां येतें, मग इतिहासाचा द्राविडी प्राणायाम 
कशाला ? शिवाय इतिहास फार तर प्रस्तुत व्यक्तीचे पूर्वज 
काय करीत होते हें सांगणार. वणे जर गुणकमोवर तर 
पूर्वंजांशीं काय करावयाचें आहे? ही वणनिणेयार्थ एक दृष्टि 
झाली आणि तत्त्वतः चातुर्यण्याचें ध्येय हेंच आहे कीं, प्रक्ष 
व्यवहारांत हृद्य होणाऱ्या वर्णाप्रमाणँ समाजाचें वर्गीकरण 
असावें. तथापि वर्णनिणयार्थ इतिहासाचा उपयोग आपणांस 
बारंवार होतांना दिसतो; तर मग याचें कारण काय ? 


कारण एवढेंच कीं, वणनिर्णयप्रसंगाशी समकालीन असेल 
तेवढीच वस्तुस्थिति वणेनिणयार्थ लक्षांत घेतली असतां 
धोंटाळे फार होण्याचा संभव आहे. वणे म्हणजे एक प्रकारची 
संपत्ति आहे. या संपत्तीस देखील अधिकारी शोधावा लागतो. 
केवळ ग्रत्यक्षानें वणनिणय करावयास लागलें असतां “ज्याच्या 
हातीं ससा तो पारधी? हा नियम अवलंबावा लागणार. एखादा 
डुसऱ्याचें नांव धारण करून संपत्तीचा उपभोग घेत 
म्हणजे त्यास मालक म्हणणें योग्य होणार नाहीं हें कोणीहि 
सांगेल; पण केवळ तत्कालीन प्रक्षावरच भिस्त ठेवली तर 
त्यासच मालक म्हणावयाचा प्रसंग येणार. अथात्‌ जें आज आहे तें 
सवव धर्म नव्हे. याचेंहि नियंत्रण धमोनें झाळें पाहिजे, नाहीं 
तर अपहार योग्य होईल. जी गोष्ट दरव्यापहारास लागू आहे 
तीच राज्यापहारास लागू आहे. क्षत्रियलहि केवळ राज्या- 


पहरणावर अवलंबून नाहीं. राजाचा. राज्यावर हक्क असल्या- 
शिवाय तो खरा राजा नाहीं तसा 'क्षत्रियहि नाही. अशी 


साधारणतः लोकांची विचारसरणी असते; अर्थातच, केबुक | राजे. जेव्ह (6 li 
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प्र्यक्ष हैं तत्त्व सोडळें म्हणजे इतिहासाचा प्रश्न आला. 
आणि ऐतिहासिक . पद्धतीनें अमक्या वर्णात हा जन्मला 
म्हणून तयाचा वर्ण अमुक हं तत्त्व आलें म्हणजे गुणकमीनेंच 
वर्ण ठरावयाचा हें तत्त्व मागें पडळेच. 


वणे जर शुणकमावर ठरवावयाचा असेछ तर अर्थात. 
व्यक्तांच्या पूर्वजांच्या इतिहासास गौण स्थान दिलें पाहिजे 
आणि केवळ अपहारात्मक प्रबृत्ति टाळण्यापठीकडे न जाईल 
अशा तऱ्हेची सद्यःकालीन स्थितीची आणि इतिहासाची 
कांहीतरी तोंडमिळवणी केली पाहिजे. 


चातुर्वण्यीचा बिघाड होण्याचे खाभाविक नित्य कारण 
वर सांगितलें. तथापि .व्याचा विघाड होण्यास दुसरी 
किसेक कारणें प्रसंगीं उत्पन्न होतात, व झालीं आहेत. 


एक तर व्राह्मणांकडे आणि लांनीं दिलेल्या संस्कारांकडें 


दुळेक्ष करण्यास उपदेशिणारीं मतें वारंवार प्रसत होतात. 


आणि त्यामुळें असं होतें कीं, त्या मतांचा प्रसार ज्या लोकांत 


म्हणजे विशेषेकरून ब्राह्मणेतरांत होतो त्यांचे संस्कार नष्ट 
होतात. याचा परिणाम असा होतो कीं, जे लोक क्षत्रिय 
किंवा वैश्य वणोचे असतात यांचे संस्कार नष्ट झाल्यामुळें 
ते शूद्र वणोचे उरतात. ज्या अनेक क्षत्रिय जाती ब्राह्मणांच्या 
अद्शनाने शूद्र झाल्या त्यांपैकी कांहींची यादी मनुस्म्॒तीत 
दिली आहे. बौद्ध व जैन हे संप्रदाय देशांत कांही काळ 
पसरल्यासुळं असा परिणाम झाला कीं, जनतेमध्ये जे 
क्षत्रिय आणि वेश्य होते ते झद्ग वनले. ल्यांस पुन्हां संस्कार 
करून क्षत्रिय किंवा वैश्यपद देण्याचें काम समाजाकडून 
झालें नाही. म्हणजे ब्रात्यस्तोमादि विधी वापरले गेले नाहींत. 


चातुवेण्योचा बिघाड होण्यास दुसरें कारण झालें तें असँ. 


परदेशांइन आलेल्या शक-यवन-पल्हवादि वच्याच जाती व 
राष्ट्र यांनीं देश काबीज केला. जनां राजघराणी त्यामुळें नष्ट 
झालीं आणि नव्या राजघराण्यांनी देश जिंकला. या जेद्यांनीं 
प्रथम संस्कारांची पवो केली नसावी किंवा यांस ते संस्कार 
मिळाले नसावेत. 


ज्या राष्ट्रांच्या किंवा राजघराण्यांच्या मागें सांचे स्वतःचे 
धर्मोपाध्याय नव्हते तीं राष्ट्र किंवा राजघराणी देशांत 
आल्यानंतर कालांतरानं त्यांचे. आचारविचार देशांतल्या 
लोकांसारखेच झाले आणि ते जनतेत मिसळून. गेले. 
कित्येक प्रथम बौद्धांचे अनुयायी झाले. व कित्येकांनी 
कालान्तरानें हरिहरादि देश्य उपास्यें स्वीकारली. ही गोष्ट 
देवदत्त सांडारकरांनी नजरेस आणली आहे. -चातुण्यात 
त्यांनां प्रसंगीं कषत्रियांचेंहि स्थान सिळाळें, म्हणजे ते 
आपणांस क्षत्रिय म्हणवून घेऊं छागले. अशा रीतीनें 
बिघडलेलें चातुर्य पुन्हां कसेबसे स्थापित होई; तथापि 
असतात तेव्हां राजल आणि 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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क्षत्रियत्व यांची असंगति होते आणि चातुर्वण्ये बिघडावयास 
दांचे बाह्यल कारण होतें हैं वरील हकिकतीवरून उघड होते. 

चातुचैण्योचें संरक्षण व संस्थापन “-शुणकर्ममूलक 
चातुर्वेष्य आणि संस्कारमेदमूलक चातुर्वण्ये या दोहोंमधील 
असंगति टाळण्यासाठी समाजांत खालील गोष्टी अवश्य आहेत. 
म्हणजे मोठ्या वयांत संस्कार 
कमोनुरूप करण्याची सोय असणें. ही घर्मशात्रांत आहेच. 
मनुष्य भ्रष्ट झाला असतां, किंबा दुसऱ्या कांहीं ( व्रात्य” 
सतोमादि ) प्रसंगीं प्रौढ वयांत संस्कार करण्याची घर्मशात्राची 
अनुज्ञा आहे. , 

चातुर्वण्याच्या संरक्षणासाठी वापरळेळी दुसरी एक पद्धति 
उटली म्हणजे दंडाचा उपयोग करून लोकांस खबणोचें 
कर्मे करावयास लावणें. या पद्धतीचा उपयोगहि धर्म- 
शात्रकारांनीं आणि नीतिवेत्त्यांनीं उपदेशिला आहे. र 


। पण या दोन्ही पद्धतींचा उपयोग करणें अशा वेळेसच 
शक्य आहे की, जेव्हां राजा म्हणजे राजाची सभा ( कोर्ट ) 
वर्णरक्षण हैं कार्य आपलें आहे. असे समजेल - आणि 

संस्कार करणारे सिक्षुक या प्रकारच्या राजसमेच्या नियमनानें 
बद्ध असतील. ही गोष्ट हिंदु राज्यांत शक्‍य होती; कां कीं, 
धर्माधिकारी म्हणजे राजसमेचा सुख्य हा मिश्षुकांतीलच 
विद्वान. असे. तरीपण दंडाची पद्धति 'पुस्तकांत असली 
तरी पूर्वकालीन राजांनीं ती फारशी वापरली असेल असें 


` वाटत नाही. 
आपली कर्तखशक्ति आपल्या वडिलोपार्जित वर्णकर्मास 
योग्य असो अगर नसो, आपण आपलें कर्म करीत रहावें, 
अंशी वृत्ति सवं जनतेत असणें अशक्य आहे. आणि आप- 
आपल्या वर्णाचीं कमें करण्यास लोकांस भाग पांडणें राजासहि 
कठिण आहे. व्रह्मकसे ब्राह्मणाच्या मुलानं केळें पाहिजे असा 
जरी कायदा राजानें केला तरी ब्राह्मणपुत्रास तें कर्म येतच 
नसेछ तर त्याच्याविरुद्ध तो कायदा अमलांत तरी कसा 
आणावयाचा ? शिवाय कोणीं कोणतें कर्म करावें हें जनतेच्या 
बद्णाऱ्या गरजांवरून व संख्येवरून ठरतें. गरजांत बदल 
झाळा नाहीं असें धरलें तरी आजच्या विशेष कमें करणाऱया 
जातींत जननाचें व मृत्यूचे प्रमाण इतर जनतेच्या जनन- 
मृत्यूच्या प्रमाणानेंच राहील इं कसें शक्‍य आहे? अर्थात्‌ 
जन्मतः जे संस्कार मुळाला होतील ल्यावर यया मचुष्याचें 
भावी कर्म ठरविणे हैं युक्तीस व व्यवहारास सोडून आहे. 
राजदंडानें देखीक योचा निर्णय होणें शक्‍य नाहीं. ही 
अडचण पूर्वीपासून भासत आली आहे. प्रक्ष मंचुस्म्॒तीच्या 
कार्डी ब्रामण लोक तिसापेक्षां अधिक निषिद्ध धंदे 


एक तर मनुष्याला पुन्हां 


करीत होते. वस्तुस्थिति आणि कमोनुरूप वर्णे असावा. 


आला असता 


i आज 
ही तडजोड टन रोणे होती amwadi ॥॥8॥) (»$॥ पा “| 
ही तडजोड दोन प्रकारें होणें शक्य होती. जानो | करावयाच अ 


ब्राह्मणांची जानवीं = = न" त जानवीं पोइ यानां ब्राह्मण वरणो पाठवून त्यांनां ब्राह्मण वर्णातून घालवून 
देण्याची व्यवस्था करणें किंवा आपद्धम म्हणून वर्णकर्मो- 
बाहेरील कांहीं कर्मे कशींवशीं धर्मशास्लाखालीं आणणें. 
पहिली व्यवस्था व्यवहाये नव्हती; कारण, राज्यें अनेक, व्या 
सर्वावर तावा कोण चाळविणार? पोथी लिहीत वसणाऱ्या 
ग्रंथकारास दुंडानें भिन्न कर्तव्यमागोवर आणणें कसं शक्‍य 
होणार १ म्हणून दुसऱ्या प्रकारची म्हणजे “आपद्धमे” म्हणून 
वस्तुस्थिति व तत्त्व यांची तोंडमिळवणी करण्याची पद्धति 
मनूनें उपदेशिली. कां की तीच शक्य व व्यवहाय होती. 

संस्कारानुरूष कर्मनियमन शाक्य नव्हतें व नाहीं. 
कमौनुरूप संस्कार करणें मात्र शक्य आहे. तथापि ग्रंथकार 
असा उपदेश करितांना दिसतात कीं, ज्याने ल्याने 
आपल्या वणोचें कर्म करावें. या प्रकारच्या उपदेशाचा 
अर्थ काय १ अर्थ हाच कीं, खकमाचा अभिमान हा समाजांत 
जाग्रत रहावा, वर्णविषयक अभिमान उत्पन्न व्हावा. हा 
अभिमान समाजास उपयोगी आहे. त्राह्मणपुत्रास आपण 
ब्राह्मण आहों हा अभिमान श्रेष्ठ आचरण करण्यास प्रदत्त 
करील; क्षत्रियास क्षत्रियल्लाचा अभिमान धेर्यशोयं देईल; 
चैश्यास वैज्यवणोभिमान दारिद्याची लाज उत्पन्न करील; 
आणि हैं सर्व हितावह आहे. 

चातु्व्ण्येसंस्थापनेसाठीं प्रस्तुत समाजामध्ये जे फेरफार 
करावे लागतील असें दिसतें त्यांचे सामान्य सरूप 
येणेंप्रमाणें: 

(१) बाह्य व हिंदू मिळून जो समाज होतो व्या सर्व 
समाजास एकखरूपता देणे, आणि चातुर्वै्योच्या नियमांत 
व्या सवे समाजास आणणें. 

(२) प्रसेक व्यक्तीचा वर्ण क्रियेप्रमाण ठरावा ह 
आत्यंतिक ध्येय साधण्यासाठी व्यक्तींचा वर्ण ठरविण्याचा 
प्रयत्न करणें. हें कधीं कधीं होतें असं दृष्टीस पडतें. कांही 
ठिकाणीं राजास क्षत्रियस्थान द्यावयाचें व त्याचा लयाप्रमाणें 
संस्कार पुन्हां करावयाचा असा प्रकार आहे. - 

(३) (अ) व्यक्तींचे वणोनुसार वर्गीकरण करावयाचें 
झाल्यास व्याला जातिकुलादींच्या वंधनांपासून मुक्त करणें. 
(आ) किंवा व्याच्या जातीसच विशिष्ट वणोमध्यें घालणें. 
म्हणजे रामा न्हावी याचा वर्ण ठरवावयाचा झाल्यास एक 
तर रामा न्हावी कोणत्या कुलांत अगर जातींत उत्पन्न झाला 
त्याचा विचार न करतां तो कोणतें कर्मे करतो आहे एवढेंच 
पाहून त्याचा वर्ण ठरविणे. किंवा त्या व्यक्तीच्या कमोचा 
विचार न करतां तो कोणत्या जातीचा आहे एवढेंच पाहून 
त्याची पदवी ठरविणें ब व्या जातीस तिचें कमेवेशिध्य 
पाहून निश्चित स्थान देणें. | 

ज लोकांनां चातुवैष्याचें तात्त्विक दृ्या मात्र रक्षण 


र्क हॅ. व्ह्याव आलंतिक परिणाम 
म आंत्यंतिक पंरिणाम खीकारण्याची 


काय £ महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांत शेंकडा ऐशीपासून नव्वद 
क्षत्रियवश्यांचीं व भ्रसंगी शद्वांचींहि कर्मे करीत 
आहेत. जेव्हां लोकांचे हितसंबंध तत्त्वाच्या उपेक्षेवरच 
अवलंवून आहेत तेव्हां तें तत्त्व अमलांत कोणीच आणूं 
चहाणार नाहीं. द्या तत्त्वाचा आग्रह धरून वसणाऱ्या 
मजुष्यास अनंत शत्रू उत्पन्न होऊन सुधारणा पुढें जाणार 
नाहीं. आज व्यक्तीच्या कमाजुरूप संस्कार करावेत हें 
तत्त्व पुढें आणलें तर लास ब्राह्मणच विरुद्ध होणार. 
शिवाय आज हिंदु मनुष्यास जीं जातिकुछादि वंधनें आहेत 
तीं तोडून तो केवळ वर्णबंधन लावून घ्यावयास तयार 
होई किंवा नाहीं हाहि प्रश्न आहे. समजा, एखाद्या 
कायस्थ अभूस किंवा सोनारास त्याचे विशिष्ट गुण पाहून 
समाजाच्या कोणी तरी काल्पनिक झुख्याने ब्राह्मणवर्णात 
घातलें तर त्यास देखील आपल्या ज्ञातींतील इतर लोकांस 
सोइन जाणें वरें वाटेल किंवा नाहीं हा मोठा प्रश्नच आहे. 
पुढेमागे वर्णविषयक अभिमान वाहून व्यक्तीच्या 
गुणावरून त्याचें वणेनियमन करणें शक्‍य होईल अक्षी 
आपण कल्पना केली तरी आज ती गोष्ट शक्‍य नाहीं. 
आज शक्य एवढेंच आहे कीं, व्यक्तीचा वर्ण न ठरवितां 
व्यक्ति ज्या समूहांत आहे त्या समूहाचे सामान्य खरूप 
पाहून त्या समूहाचा वर्ण ठरवावा; म्हणजे कायस्थ प्रभु, 
कोष्टी व चांभार या निरनिराळ्या ज्ञातींस कोणत्या वर्णात 
घालावें याविषयीं विचार ठरवावा. बहुतेक प्रयत्न याच दृष्टीने 
होत आहेत. कोणतीहि व्यक्ति आपल्या जातींतून सुटून 
जाण्याचा प्रयत्न न करितां ती ज्या समूहांत असेळ त्या 
समूहाचे चातुर्वण्यीत स्थान उच्च असावें म्हणून खटपट करीत 
आहे, आणि आपणास जीं व्यवस्थापत्रे इष्टीस पडतात त्यांत 
सवंध जातीचाच विचार केलेला आढळतो. 


चातुरवेण्येसंस्थापनंत एक मोठी अडचण म्हटली म्हणजे अनेक 
कर्म अशीं आहेत कीं, यांचें वर्गीकरण कोणत्या वर्णकमीमध्ये 
करावें याविषयीं निश्चित विचारपरंपरा नाही. उदाहरणार्थ, 
लेखनकर्म घ्या. हें ब्राह्मणाचे कर्म आहे कीं क्षत्रियाचें कर्म 
आहे ? हें ब्राह्मणाचे कर्म असेळ तर कायस्थ प्रभूस ब्राह्मण- 
वर्णात घातळें पाहिजे. तसेच झाद्राचे कर्म सेवा असें आपण 
समजतो. सेवा म्हणजे काय? ब्राह्मणहि सेवाच करीत आहे 
किंवा नाहीं £ लोकांचे संस्कार करणें ही सेवाच नव्हे काय ? 
क्षत्रियकमे म्हणजे संरक्षण ही देखील सेवाच नव्हे काय ? व्यापार 
म्हणजे लोकांच्या गरजा पुरविणें ही देखील सेवाच नव्हे काय ? 
सेवा याचा अर्थ व्यक्तीची सेवा असा केला तर आणखी एक 
अडचण उत्पन्न होते, खयंपाक करणें हें सेवाधर्मात घालतां 


येईल आणि खाटकाचा धंदा करणें हे ्याप्रारांत/गणकें 
णद्‌ 


वरी. अडचणी लक्षांत घेतल्या असतां आपणांस 
'चातुवेण्येसंस्थापनेविषयी जे नियम वांधावयाचे ते वरेचसे 
समाजम्रबृत्ति पाहूनच बांधले पाहिजेत हें दिसून येईंळ. अथोत्‌ 
आज सर्वे प्रश्न सुटणें शक्य नाहीं. परंतु सर्व प्रश्न सोड- 
विण्याची आज आवश्यकताहि नाहीं. चातुवेर्ण्येसंस्थापनेसाठीं 
समाज एखादें कोटोसारखें यंत्र आज निमाण करीळ तर 
तेवढेंहि पुरें आहे. . याप्रमाणें असक्ष कार्यं करितांना अनेक 
तऱ्हेची उपयुक्त विचारमालिका उत्पन्न होईल. 


आजची समाजस्थिति.--वरीळ प्रकारचें यंत्र 
निमोण करण्याची आवश्यकता काय आहे हें ठरविण्यासाठी 
आजच्या परिस्थितीकडे थोडेसे लक्ष दिरें पाहिजे. 


अत्येक मनुष्य कोणत्या वणीचा आहे हें ठरवावयाचें तै 
कोणीं ठरवावयाचें ? आज संस्कारास अधिकारी कोण आहे 
हैं कांहीं अंशीं पूर्वी ठरलेलें आहे आणि कांहीं अंशीं भिक्षुक 
ठरवितात. या कामीं पैसे देणाऱ्या यजमानास खूष करण्याचा 
वोजा संस्कारकव्योवर पडतो. यजमानाला तर खूष केले पाहिजे 
आणि धमोप्रमाणें म्हणजे संस्कारकत्योच्या समजुतीप्रमाणे जो 
धर्म आहे ल्यामरमाणेंहि त्याला वागळे पाहिजे. सिश्चुकांमध्यें कांही 
वावतींत एकमत आहे आणि यामुळें त्यांजवर यजमान फारसा 
पेंच लावूं शकत नाहीं. तरीपण आपल्या आश्रयदात्यांस खूष 
करण्यासाठीं आणि द्यावरोबर वेदोक्त कर्म कोणाच्या घरीं चाळ- 
वावें यासंबंधाने भिश्चुकवगीमध्यें प्रचलित असलेल्या कल्पनांचा 
अतिक्रम न होऊं देण्यासाठीं भिक्षुकाला पुष्कळदां दुटप्पी वर्तन 
करणें भाग पडतें. वेदोक्त आणि पुराणोक्त क्रियांमधीळ फरक 
गृहस्थ ब्राह्मणांमध्यें देखीक आज शेंकडा पन्नासांस कळत 
नसेल, आणि ब्राह्मणेतर ज्ञातीमध्ये तर बहुतेकांनां कळत नाही. . 
यामुळें पुष्कळदां यजमानाची समजूत करण्यासाठीं लास मी 
वेदोक्त करतों म्हणून सांगावयाचें आणि करावयाचें मात्र 
पुराणोक्त असं मिश्षुकांस करावेंच लागते. येथें सिक्षुकास 
लवाड म्हणून दोष देऊन उपयोगी नाहीं. हा दोष सिश्षुकांचा 
नाहीं, तर समाजांतील नियंत्रणाभावाचा आहे. आपल्या 
समाजाच्या धर्मनिर्णयार्थ व संस्कारनिणंयार्थं घटनेमध्ये जे दोष 
आहेत यांतील मुख्य येणे्रमाणेः-- . [ 


१. एका यांवांतीळ नि्णेयाचा दुसऱ्या गांवांतील निर्णयाशी 
असलेला असंबध. 

२. वणेनिणेय करण्याची जबाबदारी परावलंब्री लोकांवर 
असणे, 

३. यासंबंधीं झालेल्या निवाड्यांची अप्रसिद्धि. 

४. पूर्वीचे निवाडे व पुढी कार्यक्रम यांमध्ये असलेला 
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` ५, शेवटचा निणेय कोणाकडून घ्यावा यासंवंधानें अनिश्वय. 
६. निरनिराळ्या मतांचीं निरनिराळीं पीठे असल्यामुळें 
आचार्य॑पीठांच्या अधिकाऱ्यांमध्ये उत्पन्न होणारें द्वेत. 
उ. राजे व आचार्यं यांच्यामध्यें एकमेकांचे निकाल एक- 
भेकांनीं मान्य करावे याविषयांच्या ठरावांचा अभाव. 
खुधारणादिग्दर्शन--_चातुर्वेण्येविषयक सुधारणा जर 
करावयाची असेलं तंर खालील गोष्टी आपणांस कराव्या 
लागतील. 
१ धर्मविषयक शासनसंस्था निमोण करणें. 
२ वर उपस्थित केलेल्या चातुवेण्येविषयक अनेक प्रश्नां- 
संबंधानें समाजांत जागृति उत्पन्न करणें. 
चातुर्वेष्येसंस्थापना करण्यासाठीं काय खटाटोप केला 
पाहिजे यासंबंधाने वर जे विचार व्यक्त केळे ते संस्कार- 
विषयक मेद रक्षावयाचा असतां काय काय करावें लागेल 
तं सांगण्याच्या दृष्टीने. केळे. तथापि चातुर्वण्येसंस्थापनेसाठीं 
चर सांगितलेला एकच मागे आहे असे मात्र नाहीं. चातुर्वर्ण्ये- 
संस्थापना म्हणजे व्यक्तीस कायानुरूप समाजस्थान मिळण्याची 
व्यवस्था होय. हैँ समाजस्थान व्यक्त करण्यासाठीं संस्कार 
हा एक चिन्हविशेष आहे. कायाच्या दृष्टीनें मनुष्याला पदवी 
एक आणि संस्काराच्या दृष्टीने निराळी ही असंगति काहून 
टाकण्यासाठी ज्या क्रियां ऐच्छिक तर्‍हेनें आपणांस करितां 
येतील लया येणेंमरमाणे:-* | ; 
(१) सर्व समाजास सारखे म्हणजे उदाहरणार्थ ब्राह्मणाचे 
संस्कार करावे. 
(२) वर्णविशिष्ट संस्कार अजीवात काहून टाकावे. 
(३) प्रसेक व्यक्तीचा वर्ण ठरवून व्यास याप्रमाणें 
संस्कार करावे. . 
या तीन प्रकारांपैकी कोणताहि प्रकार अंमलांत आणल्यास 
चातुर्वण्येसंस्थापना होईल. 
` श्रमविभागामुळें उत्पन्न होणारे चातुर्वण्ये राहणारच; 
आणि माणसे अमुक मनुष्य कोणत्या वर्णातील आहे हें 
बाहेरच्या संस्कारांवरून ठरविण्याची खटपट न करितां अलक्ष 
करमौच्या अवगमनानेंच ठरवितील. 


.. १९२० च्या. सप्टेंबरसध्यें नाशिक येथें जी हिंडुधर्म- 
परिषद्‌ भरविली गेली ल्या प्रसंगीं वाईचे वे. शा. सं. 
. महादेव शाल्ली दिवेकर यांनीं अशी सूचना आणली होती 
` की सध्यांच्या संस्कारांतीछ चार मुख्य संस्कार निवडून 
ते सर्वसामान्य करावेत. हा विचार सर्वमान्य झाल्यास 
ः संस्कारविषयक मेद नष्ट होऊन त्या बाबतीतील असमता 
नाहींशी होईळ आणि केवळ कमोवरच वर्णस्थान राहण्याचे 


ध्येय जवळ झाल्यासारखं होई, CC-0. Jangamwadi Math ©0l “शीत, तिवस हिवरस, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


संस्कार ० प अजीबात वंद करो तिया संस्कार सामान्य वात उद रहे कला सलार सागा करणें. किंवा संस्कार सामान्य 


करणें यामध्यें अधिक ग्राह्य मार्ग संस्कार सामान्य करणें 
हा होय असें हिंदूंस स्वाभाविकपणेच वाटेल. कां कीं, 
याच्या योगाने संस्कृत ग्रंथांशीं व जुन्या परंपरेशी संबंध 
राहील. 


उपप्रकरण दे चें. 
आर्थिक भवितव्य. 


हिंदुस्थानाचें आर्थिक भवितव्य काय, याविषयीं दोन 
शब्द सांगणें अवश्य आहे. भविष्यकालीन गोष्टींवददळ 
वोलावयाचें म्हणजे काढलेली अनुमाने पुष्कळ वेळां पुढे 
चुकीची ठरण्याच्या शक्यतेमुळें चूक करण्याचीच तयारी 
करावयाची. एखादी ` अनेपक्षित गोष्ट घडून येऊन आपली 
सर्वच. अनुमानपरंपरा ढासळून जाण्याची शक्यता असते. 
तथापि आपणांस केव्हांहि एक गोष्ट स्पष्टपणे दिसते ती ही 
की, अर्थशा्रीय नियम अवाथित असून ते आपलें कार्ये 
करीतच असतात. मात्र केव्हां केव्हां कांहीं आगंतुक कारणांनीं 
द्यांचे परिणाम दृश्य होत नाहींत इतकेंच. 


आतां हिंदुस्थानाच्या आर्थिक भवितव्याविषयीं वोल्‌, 
आपला भविष्यकाळ उळ्वल असून आपणांस आशावादी 
बनण्यास हरकत दिसत नाहीं. हिंदुस्थानाची यापुढें आर्थिक 
उन्नति होत जाणार अशी आमची खात्री आहे. ही उन्नति 
कोणत्या वेगानें व कोणत्या प्रमाणांत होत जाईल तें सरकार 
आणि जनता यांच्या उत्साहावर अवलंवून आहे. या दोन 
पक्षांमध्ये हिंदुस्थानचे आर्थिक सामथ्ये वाढविणें व हिंदु- 
संस्कृतीचा जो उपयुक्त भाग आहे लाचे संवर्धन करणें 
या वाबतींत कोणती राजनीति आचरावी यासँबंघांत एकमत 
झारे पाहिजे. जर या वाबतींत एकमत झालें, आणि येथील _ 
जनतेने. आपल्या देश्य संस्कृतींचें व विशेषतः आपल्या 
देइय भाषांचे महत्त्व वाढविण्याच्या कामीं उत्साह आणि 
चिकाटी दाखविली तर आपला भविष्यकाळ खात्रीनें उळ्वळ 
होईल. व 
` अलीकडे सरकारासहि जनतेसंवंधींच्या आपल्या कर्तव्याची 
दिवसेंदिवस जाणीव होऊं छागली आहे हें मॅटिग्यूसारख्या 
मुत्सह्यांच्या व्याख्यानांवरून समजून येईल. येथें जालियनवाला” 
सारख्या ठिकाणीं ज्या घोडचुका झाल्या त्यांमुळे शंकित होऊन 
अवोचीनकाळीं इंग्रजांची कर्तव्यनिष्ठा अधिक जागृत 
आहे या गोष्टीकडे दुळेक्ष करण्यांत शद्दाणपणा नाहीं. 

. हिंदुस्थानचे राष्ट्रीकरण करण्याचे ध्येय. दिवसेदिवस 
सुसाध्य होत. जाणार. कारण. तें. ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
धोरणाच्या . विरुद्ध नाहीं. त्रिटिशांचें साम्राज्यविषयक तत्त्व” 
दित्सु, जाख. श. खल्प. घेऊं लागलें आहेः 


; 
“3 


bats 


इतिकतेव्यता--आर्थिक भवितव्य. 
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जातीच्या हातांत सवे सत्ता ठेवून निरनिराळ्या 
भरदशाच राज्य करण्याची कल्पना नष्ट होत चालली आहे 
आणि प्रतेक राष्ट्राला सहकायीच्या नाल्यानं साम्राज्याशी जोडून 
लाडा आपल्या संस्कृतीची वाढ करण्यास पूर्ण अवसर 
देण्याची कल्पना आतां बळावत चाळली आहे. ऑस्ट्रेलिया 
व दक्षिण आफ्रिका यांनां खयंशासनाचा हक्क देणें, 


€ ~ येणे 
आयरूंडळा खराज्य द्यावें लागण्यापर्यंत पाळी येणें, वेल्समधून . 


इंग्लिश ख्रिस्ती संप्रदायाचें राजमान्य काहून घेणें, इत्यादि 
गोष्टी वरील क्रियेची ठळक उदाहरणें आहेत. खयं- 
निर्णयाचा मंत्र आपली जाइुगारी करीत आहेच. यांवरून 
पुढें समानलाच्या हक्काच्या पायावर साम्राज्याचे सवे घटक 
एकमेकांस जोडले जाणार हा ध्वनि स्पष्टपणें बाहेर 
पडतो. अथोत्‌ या नवीन उत्पन्न झालेल्या वातावरणाचा 
फायदा हिंदुस्थानासहि मिळणार. हिंदुस्थानच्या राजनिष्टेवर 
आतां सरकारचा विश्वास वसत चालला आहे. निदान 
सहायुद्धांत केलेल्या मदतीमुळे राजनिष्ठा निःसंशय सिद्ध 
झाली आहे. हिंदुस्थानच्या लोकांच्या मनांत, विशेषतः 
महाराष्ट्रांत, वड करून खतंत्र संस्थान स्थापन करण्याची जी 
कांहीं अंधुक आशा होती तीहि आज पूर्णपणें नष्ट झाली 
आहे. कांहीं वर्षांपूर्वी हिंदुस्थानांत जी अखस्थतेची लाट 


उसळली होती तिचा परिणाम कांहीं चांगला झाला नाहीं. 


पण तिच्यांत ऐतिहासिक दृष्टीनें थोडेसे तथ्य होते. ती 
अखस्थतेची चळवळ म्हणजे, निदान दक्षिण हिंदुस्थाना- 
संबंधी वोलावयाचें तर, पूर्वीची स्थिति प्राप्त करून घेण्याचा 
तो एक शेवटचा परंतु निवळ प्रयत्न होता. यापूर्वीचा 
अशा तच्हेचा प्रयत्न वासुदेव बळवंत फडके यानं १८७७ 
सालीं म्हणजे सत्तावन सालच्या बंडानंतर वीस वषोनीं केला 
होता. आमची अशी खात्री आहे की, महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
जे पूर्वी इतके चळवळे म्हणून प्रसिद्ध होते तेच सध्यां 
देशांत पसरलेली निराझावादाची लाट ओसरून गेल्यावर 
ब्रिटिश राजसत्तेस अविरोधक अझा मार्गानी सध्यांची स्थिति 
सुधारण्याच्या कामीं उत्साहानं पुढे येतील. थोडक्यांत 
सांगावयाचें म्हणजे ब्रिटिश राजसत्तेस मान्यता देऊन 
तिस्याशी एकनिष्ठ राहण्याइतकी लोकांच्या मनाची आतां 
तयारी झाली आहे, आणि या गोष्टीचा ब्रिटिश शासनतंत्रावर 
परिणाम झाल्यावांचूत रहावयाचा नाहीं. जसजसा ब्रिटिश 
सरकांरचा हिंदुस्थानांतील .रोकांवर विश्वास घसत जाईल 
तसतसे ते हिंदुस्थानांतील लोकांस जाश्तजास राजकीय 
इक्क देत जातील, | 

ब्रिटिश मुत्सद्दयांनी सध्यां आपणांपुढे साम्राज्य हा एक 
संघ बनवावयाचें ध्येय ठेवळें आहे. परंतु हैं. ध्येय साध्य 
करण्याच्या कामीं त्यांस मुख्य अडचण हिंदुस्थानची वाटते, 


` ही अडचण हिंदुस्थानामध्यें ` जेव्हां ऐक्याची भावना उत्पन्न 
होईल तेव्हां नाहींशी होईल; ऐक्याची अलु नीतिर 


प्रांतांमध्ये प्रथम वाढल्याशिवाय अखिलहिंदुस्थानविषयक 
ऐक्यभावना उत्पन्न होणार नाही. अझा तऱ्हेची भावना 
उत्पन्न करण्याकरितां प्रथम निरनिराळ्या प्रांतांच्या खायत्त- 
तेची वाढ झाली पाहिजे. वरिष्ठ सरकारला या गोष्टीची 


जाणीव झाली असून निरनिराळ्या प्रांतांनां कायदेकीन्सिछं, 


हायकोर्ट व युनिव्हर्सिव्या देण्याचा उपक्रम झालेला आहे. 
निरनिराळ्या प्रांतांत ही ऐक्याची भावना भाषावार प्रांतरचना 


केली असतां कशी उत्पन्न होईल हं पूर्वी सांगितलेच आहे. 


हिंदुस्थानांतील जनता आतां कांही कांहीं प्रश्नांचा जास्त 


लक्ष लावून विचार करू लागली आहे. देशाचे राजकीय 
विभाग सध्यां पाडलेले आहेत ते बदलावे यावद्दळ जागति 
झालेली स्पष्ट दिसत आहे. या चळवळीस जरी हिँदुस्थान 
सरकारनें विशेषशी सहानुभूति दाखविलेली नाहीं तरी त्या 


सरकारनं तिचा विरोधहि केलेला नाहीं. ओरिसांतील लोकांची 


इच्छा आपला स्वतंत्र प्रांत असावा अशी आहे. तेलगु भाषा 
वोलणारांचा एक स्वतंत्र प्रांत असावा म्हणून जी आंध्र 


लोकांनीं चळवळ चालविली आहे तीहि बरीच जोमाने वाढत 
आहे. मुंबई इलाखा, वऱ्हाड व मध्यप्रांत यांतील मराठी 
बोलणाऱ्या लोकांचा एक स्वतंत्र प्रांत असावा अशी व्यांची 
इच्छा आहे. आणि कॉंग्रेस डेमोक्रेटिक पक्षाने हें तत्त्व 
आपल्या पक्षाचें काये म्हणून मान्य केळे आहे. गुजराथी, 
कानडी व सिंधी लोकांनीं आपल्या खतंत्र परिषदा घडवून 
आणल्या आहेत. या परिषदा भाषावार प्रांतरचना असावी 
या तत्त्वास पोषकच होतील. कॉंग्रेसकरितां जे देशविभाग 
पाडावयाचे ते भाषेच्या तत्त्वावर पाडावयाचें घाटत आहे. 
या खभाषागौरवाच्या चळवळीला हळू हळू जोर येईल व ती 
यशस्वी होईल असं दिसतें. 


आतांपर्यंत केलेल्या विवेचनावरून धाचकांस हिंदुस्थानच्या 
सरकारचें आणि जनतेचे ध्येय हळू हळू कसें एकच होत 
चाललें आहे तें दिसून येईल. कोणया पद्धतीनें आपल्या देशाचें 
अधिक हित होईल याविषयीँ दोघांच्या विचारांत हळू हळू 
सारखेपणा येत आहे. आमची अशी खात्री आहे कीं, 
सरकारनें पूर्वी कितीहि चुका केल्या असल्या तरी यापुढे 
त्याचें आर्थिक धोरण देशाला विघातक असून चालणार नाहीं. 
जसजशी सरकारच्या धोरणास देशाचे अधिक दूरचे पण 
कायमचे हित साध्य करून घेण्याच्या बुद्धीची जोड मिळत 
जाईल तसतसा यांच्या आर्थिक धोरणांत फरक होत जाईल. 
एका रोष्टीविषयाँ मात्र हिंदुस्थानांतील लोकांनीं ब्रिटिश 
मुस्सइ्यांच्या योजनांस ब यांच्या समर्थनार्थ निमोण झालेल्या 
अर्थशाह्लावरील प्रोफेसरांच्या लेखांस सवे बल एकत्र करून 
विरोध केला पाहिजे. ती गोष्ट म्हटली म्हणजे सवे साम्राज्य 
हैं आर्थिक अवयवी होऊन साप्राज्यांतगेत देशांनीं या 
अवयवीचे आर्थिकरृध्या अवयव बनावे ही ब्रिटिश सुत्सहद्चांची 


ction. Digitized by eGangotri : 
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खटपट होय. आर्थिक दृष्टीने हिंदुस्थानासच जवळ 
पूर्ण अवयवी बनलें पाहिजे. सामाज्य अवयवी वनवावयाचें 
या ध्येयाचें व्यावहारिक खरूप इंग्लंडास मुख आणि हिंदुस्थानास 
पाद बनविणें हें होईल. 
उच्च देशी राहणीची आवश्यकता»--आतां 
आपण अर्थशाल्रांतीछ व्यय आणि उत्पादन या दोन 
महत्त्वाच्या गोष्टींच्या भवितव्याकडे वढू. हिंदुस्थानामध्यें 
निरनिराळ्या मालाचा खप यापुढें कोणत्या प्रमाणावर वाढत 
जाईल हैं आपणांस पहावयाचें आहे. सध्यां हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या गरजा कमी, व व्यामुळें समाजामध्ये मालाच्या 
खपाचें प्रमाण फारच अल्प आहे. यावरून येथील संस्कृति 
विकास पावली नाहीं असें म्हणावें लागतें. ज्या मनुष्याच्या गरजा 
कमी तो काम करण्यासहिं कमीच उत्सुक असतो. गरजा 
कमी असल्यामुळें एकंदर कामहि कमीच प्रमाणावर असतें. 
ज्याला तुलनात्मक अर्थशास्राचा अभ्यास करावयाचा आहे 
त्याला मनुष्यांच्या गरजा व देशांत होणाऱ्या एकंदर मालाचा 
खप या दोन गोष्टी फार महत्त्वाच्या आहेत. हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या गरजा यूरोपीय लोकांच्या गरजांपेक्षां कमी 
असण्याचे एक कारण या देशांतील उष्ण हवा होय. तथापि 
हिंडुस्थानांतीक हवेच्या उष्णमानाखेरीज दुसरीं अनेक कारणें या 
देशांतील मनुष्यांच्या गरजा वाढविण्याच्या कामीं प्रतिवंधक 
होत असलेलीं दिसून येतात. बंगालसारख्या प्रांतांत केवळ 
देश्य लोकांचा असा उच्च प्रकारचा आयुष्यक्रमच नाहीं. 
हिंदू लोकांची अशी जी उच्च प्रकारची राहणी होती ती 
'बर्‍्याच वर्षापूर्वी नष्ट झाली आणि यानंतर महंमदी तर्‍हेची 
जी उच्च राहणी म्हणून कांहीं दिवस प्रचारांत होती तीहि हळू 
हळू दिसेनाशी झाली. कलकत्ता शहराची सध्यांची संस्कृति 
आपणांस हिंदूच्या पूर्वीच्या म्रामसंस्कृतीचें व इंग्रजांच्या 
नगरसंस्कृतीचें मिश्रण होऊन बनळेली दिसते. येथील म्हणजे 
देश्य लोकांची म्हणतां येईल अशी उच्च प्रकारची राहणी तेथें 
आढळत नाही. यामुळें एखाद्या मनुष्यानें जरा छानछोकीनें 
रहावयाचे म्हटल्यास त्याला इंग्रजांचे अनुकरण करावें लागतें. 
इंग्रजांच्या राहणीचें त्यांच्या अभिरुचीस अनुसरून अनुकरण 
करणें फार कठिण आहे, कारण लांची राहणी सर्वखीं 
विदेशीय आहे. कांही इंग्लंडांत जाऊन आलेले थोडेसे हिंदू. 
जरी हं इंग्रजांचे अनुकरण करूं शकले तरी लांनां ती 
राहणी सार्वत्रिक करणें अशक्य आहे. केव्हां केव्हां तर 
आपणांस या अन्नुकरणप्रदृत्तीसुळें फारच हास्यकारक परिणाम 
झालेले दिसून येतात. कारण अनुकरण हें केव्हांहि विनचुक 
होत नाहीं. व्यासुळें अनेक प्रसंगीं असं अनुकरण करणारा 
` भनुष्य विदेशीयांच्या व खदेशीयांच्या हास्यास मात्र पात्र 
होतो. आपल्या देशी मेमसाब ही चीज खरोखरच यूरोपीय 
 छोक्रांस फार अजब वाटत असली पाहिजे. कलकत्त्यामध्यें 
5 एक लिखी | 'डाक्टरीणबाईै आमच्यझवळ्ोळतांत्र शाही 


तिच्या पोषाखाकडे पाहून अमेरिकेंतील संयुक्त संस्थानांपेकी 
-दक्षिणेकडीळ संस्थानांतील नीग्रो खर्यपाकीण व थोबीण यांची 
आठवण झाली. फरक एवढाच कीं, नीग्रो खयंपाकिणीचा 
पोषाख या डाक्टरणीपेक्षां जास नीटनेटका असतो. 


अदा रीतीनें केवळ देश्य अशा उच्च राहणीच्या अभावाचा 
परिणाम असा होतो कीं, कांहीं कालपर्यंत समाजाची प्रगति 
बंद होते; एवढेंच नव्हे तर, पूर्वीच्या ज्या उच्च राहणीवद्दलच्या 
कल्पना असतात त्या देखील दूषित होऊ लागतात. परकी- 
यांचें अनुकरण हास्यास्पद होत असलें तरी जित लोकांस 
त्यापासून कांही तरी फायदा होतो. एखादा मनुष्य जर 
कोट, पाटलोण, हॅट अशा तर्‍हेचा पोषाख करील तर तो 
जरी यूरोपियन समजला जाणार नाहीं तरी निदान हाफकास्ट 
समजला जाईल आणि रेल्वे वगैरे ठिकाणीं अडाणी लोकांचें 
वर्तन प्रतिष्टित हिंदु मचुष्यापेक्षां हाफकास्टशीं जास्त अद्‌- 
बीचे व नम्रतेचें असतें. हिँदु संस्थानिक महाराजापेक्षां 
त्याच्या यूरोपीय खयंपाकयाला अथवा मोटारहांक्याला जास्त 
आद्रानें वागबिल्याची व लाचवेळीं प्र्यक्ष महाराजाकडे 
दुरुक्ष केल्याची उदाहरणेंहि घडलेलीं आहेत. आतां महाराजे 
शहाणपणाने या गोष्टींचा फारसा वोभाटा करीत नाहींत 
हें निराळें. जोपर्यंत परकीय तर्‍हेच्या पोषाखापासून प्रत्यक्ष 
फायदे दिसत आहेत तोंपर्यंत देशी पोषाखाकडे दुलेक्ष 
होणारच व याचें खरूपहि थोडेफार पालटणारच. 


जरी या ठिकाणीं वरील गोष्टींना कोणते उपाय योजले 
पाहिजेत याचें सविस्तर विवेचन करण्यास सवड नाहीं तरी 
कांहीं गोष्टी येथें सांगणें अवश्य आहे. वरीछ प्रकारची स्थिति 
येथें उत्पन्न होण्याचें मुख्य कारण म्हणजे येथें इंग्रजांच्या 
सत्तेचे धोरण आजपर्यत इंग्रज जातीचें वर्चस्व हिंदु- 
स्थानांत कायम ठेवून हिंदुस्थानचे राज्य केवळ लष्करी 
सामर्थ्यावर चालवावयाचें असे जें होते त्याचा राजनीतीवर 
आणि सामाजिक आयुष्यक्रमावर परिणाम होत होता, हें 
होय. वरीळ धोरणामुळे ब्रिटिश जनतेमध्यें इंग्रजी राहणीला 
विशेष चिकटून राहण्याची बृत्ति उत्पन्न झाली. कांहीं अँग्लो- 
इंडियनांची अशी कल्पना होती कीं येथें ब्रिटिश संस्कृतीची 
प्रसार करून सर्व हिँदु संस्कृतीचे स्वरूप पालटून टाकून 
तिळा ब्रिटिश संस्कृतीचे वळण द्यावें. परंतु या सर्वे कल्पना 
आतां नष्ट होत चालल्या आहेत. आणि हिंदुस्थानची प्रगति 
हिंदी मनोवृत्तीच्या धोरणानेंच घडवून आणण्याची इच्छां 
उत्पन्न होत आहे. 


यां बाबतींत लोकांचें व सरकारचें कतव्य 
परकीय सांस्कृतिक वर्चखाचे दोष काहून टाकण्यास एक 


इतिकतेव्यता--आर्थिक भवितव्य. ४४५ 
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तेव्हां ज्यांनां सुधारणा घडवून आणावयाची असे त्यांनी 
उच्च वर्गात म्हणजे सामाजिक परंपरेमध्ये ज्यांनां श्रेष्ट स्थान 
आहे अशा लोकांत सुधारणा केली पाहिजे. हिंदुस्थानच्या 
निरनिराळ्या भागांतील लोक दिलीस जाऊन तेथें उच्च व 
सर्वमान्य राहणीचा असा एखादा शिष्ट वर्ग तयार होईल 
असा काळ अद्याप यावयाचा आहे. हिंदुस्थानच्या राष्ट्रीय 
सभेला सर्वसामान्य आचार व विचारपरंपरा प्रसृत करणें 
हैं आपलें एक कर्तव्य आहे अशी जाणीव अद्यापि झालेली 
नाहीं. राष्ट्रीयसभा ही थोड्या काळापूवौपर्यंत केवळ हमम 
साहेवाच्या उपासकवगोनें भरलेली होती. हे लोक कांहीं 
खतंत्र विचार करून देशाची सुधारणा करण्याचे नवीन 
साग शोधून काढतील हें शक्य नव्हतें. ते फक्त पूर्वी होऊन 
गेलेल्या ( त्यांच्या दृष्टीने ) महात्म्यांच्या पावछांवर पावलें 
टाकून जात होते. पुढें कांहीं नवीन दमाचे लोक काँग्रेसमध्ये 
शिरू लागले त्या वेळीं तींत दुफळी झाली. या दुफळीसुळे 
१९१३च्या काँग्रेसला इतकी थोडी मंडळी आली होती कीं त्या 
वेळीं काँग्रेस पुढे चालेल किंवा नाहीं अशी शंका वाटूं लागली 
होती. सध्यां राष्ट्रीयसमेस मोठ्या प्रमाणावर छोकशिक्षणाची 
चळवळ करणाऱ्या संस्थेचे खरूप येतें कीं नाहीं हा प्रश्न 
एकदोन वर्षांत सुटेलसे दिसतें. तरी पण सर्व राष्ट्राला सामान्य 
अशी एक संस्कृति उत्पन्न करण्याचें काम केवळ लोकांच्या 
सहकायाच्या भावनेवर विसंबून चालावयाचें नाहीं असे 
वाटतें. हें काये घडवून आणण्याचे काम करावयास | 
सरकारचाहि उपयोग केला पाहिजे, किंवा सरकार हें यंत्र 
हावळें पाहिजे. 


वापरावा. इंग्रज छोकांची-पुरुष व खिया दोघांचीहि 
पोषाखाच्या वावतींतील अभिरुचि सामान्यतः चांगली असते 
आणि य्यांनां जर हिंदी पोषाख करावयाचें मनांत आणलें तर 
ते चांगला पोषाख करतील यांत शंका नाहीं. इंग्रज लोकांनां 
हिंदी पोषाख आवडत नाहीं या गोष्टीवर आमचा ब्रिळकुळ 
विश्वास नाहीं. साडी नेसणे ज्यांनां खरोखर मनापासून 
आवडते अशा कितीतरी इंग्रज स्रिया आढळून येतात. 
इंग्रज स्रियांना हिंदी पोषाख वापरला तर द्यांच्या पोषाखा- 


विषयांच्या सभ्यतेच्या कल्पनांस धक्का पोहोंचेळ असँ आम्हांस 
वाटत नाहीं. 


सरकारी अधिकाऱ्यांनी अमुकच एका विशिष्ट जातीचा 
पोषाख करावा असँ आमचें म्हणणे नाहीं. ह्या वावतींत त्यांनां 
आपल्या आवडीप्रमाणे पोषाख पसंत करावा. व्हॉइसरायनीं 
निदान हिंदी लोकांत मिसळतांनां कोणद्यातरी पद्धतीचें हिंदी 
पागोटे घातलें पाहिजे. व्हॉइसरायच्या या क्ऱामुळें 
कोणत्याहि जातीस कमीपणा येतो असा अर्थ मुळींच होऊ 
शकत नाही. असा पोषाख करणें म्हणजे उलट इंग्रजांची 
जी उदारमतवादाची परंपरा आहे तिला अनुसरण्यासारखें 
आहे. आमचे वादशहा जेव्हां रशियामध्ये जातात तेव्हां ते 
एखाद्या कोसकसारखा पोषाख करितात. आपले वादझहा 
जेव्हां गेल्या संस्मरणीय दिल्ली द्रवारछा आठे होते व्या वेळीं 
त्यांचा पंजाबी शीख सैनिकाच्या वेषांत घेतलेला फोटो 
हिंदुस्थानांत आपणांस सर्वत्र आढळतो. परस्परांच्या चाली- 
रीती व पोषाख यांवहळ आदर दाखविणें हें खरें विश्ववंधुल 
होय. आपण ज्याप्रमाणें इंग्ळडांत गेलों म्हणजे त्यांच्यासारखा 
पोषाख वगैरे करतों, त्याप्रमाणें इंग्रजांनी या देशांत आल्या- 
बरोबर आपणांसारखें झालं पाहिजे. 


देशांत उच्च प्रकारची देशय रहाणी उत्पन्न करणें हैं काम 
सरकारला करतां येणें शक्य आहे काय! असा प्रश्न 
विचारल्यास सरकारला हें काम करणें शक्‍य आहे असें 
उत्तर आपणांस देतां येईल. 


या देशांत येणार्‍या यूरोपीय अधिकाऱ्यांनी लोकांशीं 
ज्या ज्या प्रसंगीं संबंध येईल त्या या प्रसंगीं हिंदी तऱ्हेचा 
'पोषाख वापरावा अशी सरकारनें त्यांस शिफारस करावी. 


सरकारने निमकास जागें पाहिजे--साम्नाज्यंवाद 
भारतीयांनी घ्यावा असे जर इग्रजांनां वाटत असेल तर खुद्द 
इंग्रजांनीं भारतीयांच्या राष्ट्रथमोचे आणि राष्ट्रीय भावनांचे 
पुरस्कते बनें पाहिजे. ते आमचें निमक खात आहेत. अथोत्‌ 
त्यांनी आमच्या निमकास जागलें पाहिजे. भारतीयांच्या हित- 


व्हॉइसराय, गव्हनैर, वगैरे मुख्य अधिकाऱ्यांनी हिंदी 
तर्‍हेचा पोषाख वापरला पाहिजे. त्यांनी अशा तऱ्हेचा पोः 
षाख वापरावा असे त्यांस सांगण्याचा हिंदी जनतेचा अधिकार 


आहे. राज्यकते परकीय जातीचे आहेत या गोष्टीस इलाज 


नाहीं, परंतु सरकारी अधिकाऱ्यांनी शक्य तितकें कमी 
परकीय दिसळें पाहिजे. यांनीं आपण इंग्रज आहों ही गोष्ट 
विसरली पाहिजे आणि आपण हिंदी आहों-आंग्लहिंदी सुद्धा 
नव्हे-अशी भावना ठेवण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. सरकारी 


मे जेव्हां आपापल्या घरीं असतील तेव्हां त्यांनीं 
र 'पोषाख वापरू नये असे आमचें म्हणणे 


| लोकांमध्यें येतांना तरी.निद्वाज हिंदी पो, फक्त योग्य आहे. देशी भाषांसंबंधीं सध्यां चाळे, असलेल्या 


संबंधांची परकीय राष्ट्रांशी गुंतागुंत होईळ त्या वेळेस भारती- 
यांचा पक्ष इंग्रजांनीं घेतला पाहिजे. पण एवद्यानेंच इंग्रजांचे 
कर्तव्य संपावयाचें नाही.देशसंस्कृतीच्या संवधेनाचे पुरस्कतेलहि 
त्यांनीं केळं पाहिजे. इकडे देशी भाषांस गळफांस लावावयाचा, 
देशी वारमयास खची करावयाचें, त्यास पोषक द्रव्यें मुळींच 
मिळूं द्यावयाची नाहींत, अथात्‌ देशी भाषा दुबळ करावयाची 
आणि इकडे ' ओरिएटल रिसर्च” या नांवाने देशी भाषां- 
तील देशासंबंधायें ज्ञान इग्रजी भाषेत आणून तिला 
जोरदार करावयाचें व या कृतीबरोवर आम्ही देइयसंस्कृतीचे 
उद्धारक असा टेंभा मिरवावयाचा ही कृति अदर ऊच्यांसच 


angotri 
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आपल्या धोरणामुळें सरकारानें आपलें वर्तन अत्यंत | 
करून घेतळें आहे. झाल्या चुका ल्या झाल्या. आतां 
तरी निदान देशी भाषांच्या जोपासनेकडे सरकारनें लक्ष 


दिलें पाहिजे. 
शासे म्हणजे राष्ट्राचे पुढारी होत. माणसे शासनसंस्थेखालीं 


राहतात आणि शासनसंस्थेच्या अधिकाऱ्यांचे अनुचरल 
पत्करतात तें अशाकरितां कीं समाजाची प्रगति व्हावी आणि 


या प्रगतीच्या मार्गावर झास्त्यांनीं त्यांस पुढें पुढें न्यावे. ' 


ज्यांस आपण सामान्यतः पुढारी म्हणतों ते सर्व राष्ट्राचे पुढारी 


नसून एखाद्या विशिष्ट मताचे, चळवळीचे, किंवा वर्गाचे 


पुढारी असतात. परंतु सरकार हैं सर्व राष्ट्राचे पुढारी असतें. 
सरकार राष्ट्राचें पुढारी असण्याचे हें ध्येय सर्व राष्ट्रांत खीकृत 


झालें आहे. हिंदुस्थानसरकार या ध्येयाच्या खीकाराच्या दृष्टीने ˆ 


बरेंच मागसलेलें आहे, हें येथें सांगितले पाहिजे. 


शास्ते पुढारी झाल्यानें होणारे हितकर परिः 
'णाम+-वर सांगितलेल्या गोष्टींवरून हिंदुस्थानांत होणाऱ्या 
निरनिराळ्या माझाच्या खपाच्या बावर्तीत क्रांति घडवून 
आणण्याकरिता व लोकांच्या अभिरुचीस चांगले वळण देण्या- 
करितां आणि त्यांनीं आपली राहणी सुधारून उच्च प्रकारची 
करावी यासाठी सरकारला भारतीयलाचें पुट कसे चढविले 
पाहिजे हैं लक्षांत येईल. जर इंग्रज लोकांनीं हिंदुस्थानां- 
तीळच वस्तू. घेऊन एक नवीन हिंदी पोषाखाची पद्धति रूढ 
केली तर तिचा परिणाम लोकांमध्यें सामान्य अशी पोषा- 
खाची पद्धति उत्पन्न करण्याच्या कामीं होईल. अशा पद्धतीचा 
दोन तऱ्हेनं परिणाम होईल. लोकांमधील अजुकरणाची 
इच्छा आपरे कार्यं करील आणि यासुळें हा प्रतिष्ठित 
समजला जाणारा पोषाख खीकारण्याची स्वे हिंदुस्थानांत 
प्रवृत्ति होईल. शिवाय हा पोषाख लोकांच्या परंपरेला सोडून 
नसून उळट तांत सुधारणा होऊन बनलेला असल्याझुळें त्यांस 
तो अग्रिय होणार नाहीं. दुसरें, ब्रिटिश लोकांस निरनिराळ्या 
'ग्रांतांतीळ पोषाख करण्यास तितकें अवघड वाटणार नाहीं; 
त्यांनां आज मराठी, उद्यां बंगाली तर परवां गुजराथी 
पोषाख करतां येईल, कारण ल्यांच्या मनांत कोणत्याच 
विशिष्ट पोषाखावदल विशेष आत्मीयभावंना उत्पन्न झालेली 
 नसणार; आणि याचा परिणाम असा होईल काँ, आज 
निरनिराळ्या प्रांतांत जे निरनिराळ्या जातींचे निरनिराळे 
पोषाख आहेत ते सर्वच कांही दिवसांनीं राष्ट्रीय पोषाख 
बनतील. आज जर एखाद्या महाराष्ट्रीय अथवा बंगाली 
ग्रहस्थानं आपला खतःचा पोषाख टाकून देण्याचें मनांत 
आणलें तर तो इंग्रजी पोषाखाचाच खीकार करतो. परंतु 
वर दाखविल्याप्रमाणे स्थिति पालटली असतां एकरा प्रांतांतील 
मनुष्यास दुसर्‍या कोणत्याहि प्रांतांतीळ पोषाख खीकारणें 
जढ बादणार नाहीं. यामुळें हिंदुस्थाजांती,,.पोपा साऱ्या 


ज्ञानकोंश-प्रस्तावनाखंड- 


घाटणींत वरचेवर फरक होत जाईल व खांत नवीन नवीन | 
डमी निघत जातील. ी 

यावरोबरच आणखीहि एंक फायदा होईल. जर हिंदुस्था- 
नांत आलेल्या इंग्रज लोकांनीं हिंदी पोषाखाचा खीकार केला 
तर इंग्रजांखेरीज इतर यूरोपीय लोकहि तसँच करतील. 
पुष्कळ अमेरिकन व यूरोपियन आपल्याकडे देश पाहण्याच्या 
हेतूने आले म्हणजे त्यांनां आपल्या इकडील पोषाख विकत 
घ्यावे असं वाटूं लागेल. | 

सध्यांचा ऑग्लोइंडियन लोकांचा पोषाख सोंदयीच्या दृष्टीने 
चांगळा नाहीं. हिंदुस्थानांत राहणाऱ्या इंग्रज ल्लियांच्या पोषा- 
खांतहि फरक होणें जरूर आहे. यूरोपियन लोकांसहि पुष्कळ 
वेळां आपल्या पोषाखांत कांहींतरी फरक केला पाहिजे असं 
वाद लागतें. परंतु व्यक्तिशः कोणताहि सामान्य इंग्रज देशी 
पोषाख करूं शकत नाहीं किंवा पोषाखाची एखादी नवीन तऱ्हा 
शोधून काढूं शकत नाहीं. पोषाखांतील कोणल्याहि नवीन : 
धाटणीचा उगम नेहमीं उच्च वगोपासूनच होतो. तेव्हां वरिष्ठ 
सरकारी अधिकाऱ्यांनींच हें काम हातीं घेतलें पाहिजे. 
या गोष्टीचें आर्थिक, सामाजिक व राजकीय दृष्टींनी फार 
महत्त्व आहे. 

या देशांत राहणाऱ्या यूरोपीय समाजापुढे था आमच्या 
त्यांजसंवंधाच्या अपेक्षा स्पष्टपणें मांडण्याचा परिणामं काय 
होतो हें आपणांस पाहिलें पाहिजे. हिंदू लोकांनीं इंग्रजांस 
आपल्या अंवारंतव कल्पना वाजूस ठेवून येथील परिस्थितीस 
अनुकूल असा जरा सुधारलेला पोषाख करण्याची सल्ला 
दिली पाहिजे. 

हिंदुस्थानांतील इंग्रजांचे खरूप थोडेसे हिंदी बनलें म्हणजे 
परकीय रुचिवैचित्र्यासुळें उत्पन्न होणारे दोष नाहींसे होतील 
व॒ हिंदुस्थानांत एकरूपता येण्यास मदत होईल. यामुळें 
परस्परांतील स्पर्धेस चांगलें वळण लागेल. हे सर्व बद्ल 
घडून आले म्हणजे त्यांचा परिणाम राष्ट्रीय आर्थिक स्थितीवर 
झाल्यावांचूत रहावयाचा . नाहीं. 

जमिनीचे वैभव म्हणजे लोकांचें वैभव नव्हे+- 
आतां आपण उत्पादनांतील निरनिराळ्या वाबींकडे वळू. उत्पा- 
'दनासाठीं देशांतील निरनिराळ्या भौतिक संपत्तीचा आपणांस 
उपयोग करून घ्यावयाचा आहे. हा उपयोग करण्याचें कामं 
भारतीय लोकांनीं केळे पाहिजे व सरकारनें त्यांस मदत केली 
पाहिजे. हिंदुस्थानची सुवत्ता म्हणजे या देशांत राहणाऱ्या 
परकीय लोकांची श्रीमंती नव्हे तर देशांतील लोकांचीच श्रीमंती 
होय. ती वाढली पाहिजे. केवळ हिंदुस्थानाची बृद्धि आपणांस 
नको आहे. केवळ देशाचें म्हणजे जमिनीचे वैभव वाढविणे 
म्हणजे देशाभिमान अशी जो देशामिमानाची व्याख्या करीब)... // 
साळा देशांतील लोकांस मारून टाकून तो जोरदार, तहि .. 

७000, 
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आपणांस केवळ जमिनीचा अभिमान नको आहे. हिंदुस्थानच्या 


व्यापारासंवंधींचे आंकडे पाहिले असतां असं दिसून येईल 


कीं, हिंदुस्थानचा व्यापार झपाब्याने वाढत आहे, पण 
त्यावरून हिंदू लोक श्रीमंत होत आहेत असें मात्र सिद्ध होत 
नाहीं. आपणांला हिंदुस्थानच्या द्रव्योत्पादक भौतिक शक्ती 
शिस्तवार उपयोगिल्या जात आहेत किंवा नाहींत, अथवा 
हिंदुस्थानच्या भूमीवर कांहीं श्रीमंतीची चिन्हें दिसत आहेत 
किंवा नाहींत याच गोष्टीची केवळ काळजी बाळगून चालणार 
नाहीं. कर वसूल करणारें व तो पैसा भक्षून चेनीनें रहाणारे 
सरकारच काय तें अशी दृष्टि ठेवील आणि संपादणी करील 
कीं, देशाची भरभराट होत आहे. आपणांला या देशांतील 
लोकांनां कांहीं फायदा होत आहे कीं नाहीं याचा: प्रामुख्यानें 
विचार केला पाहिजे. भौतिक शक्तींचा उपयोग करून घेतला 
पाहिजे ही गोष्ट आम्हांस कबूल आहे, पण तें काम आमच्या 
देशी लोकांनीं केळे पाहिजे. हें काम देशांत शिक्षण व 
ज्ञान यांची वाढ झाल्याशिवाय नीटपणे होणार नाहीं व 
देशी भाषांची जोपासना करण्याचा जोंपर्यंत प्रयत्न झाला 
नाहीं तोंपर्यंत शिक्षण आणि ज्ञान यांची वाढ चांगलीशी 
कशी होणार १ 


हिंदुस्थानांतील भांडचळ.- हिंदुस्थानांतील भांडवल 


आतां पूर्वीप्रमाणे लपून न राहतां नवीन नवीन धंद्यांत 


लागलें आहे. भांडवळ्वाल्यांमध्यें परस्परांशी सहकाये 
करण्याची व मोठमोठे धंदे उभारण्याची प्रबृत्ति दिसू लागली 
आहे. नवीन नवीन खाणीचें काम करणाऱ्या कंपन्या, 
बँका, बिमा उतरणाऱ्या वगैरे कंपन्या स्थापन होत आहेत. 
यांपैकीं कांही कंपन्यांची स्थिति आशाजनक नाहीं ही 
गोष्ट खरी आहे. परवां निघालेल्या बँकांच्या दिंवाळ्यांवरून 
कांहीं बैंका सद्रेवाज व लबाड लोकांनीं चालविल्या होया ही 
गोष्ट दिसून येते. कदाचित. कांहीं नवीन विमाकंपन्याहि 
बुडाल्याचे आपणांस ऐकूं येईल. परंतु अशा तऱ्हेची 
कोणतीहि नवीन गोष्ट सुरू होण्याच्या वेळीं कांहीं चांगल्या 
लोकांवरोबर कांही, धूते लोकांनीं आपला तळीराम गार करून 
घ्यावा हें साहजिकच आहे. हिंदुस्थानांतील भांडवल दडून बसतें 
अशाबद्दळ फारच ओरड करण्यांत येते. यासंबंधांत हैं कबूल 
केळे पाहिजे कीं, हिंदुस्थानांतील धनिक वगोने नवीन कारखान्यां- 
मध्यें आपला पैसा एकदम शुंतबिला नाहीं ही गोष्ट खरी आहे. 
परंतु त्यांनां तसे कचरण्यास कांहीं सबळ कारणें होतीं हें विसरतां 
कामा नये. रेल्वेसंबंधींच्या चुकी च्या धोरणाचाहि हिंदुस्थानांतील 
उद्योगधंद्यांच्या प्रगतीवर बराच विघातक परिणाम झाला 
आहे. जर प्रथमतः हिंदुस्थानांतील शहराशहरांच्या द्रम्यान 
रेल्वे बांधी असती तर या शहरांचा एकमेकांत व्यापार 

वाहन लांच्या गरजांडुरूप उत्पादनक्षेत्रे. निश्चित झालीं 
0१४०७४ उद्दान लहान धंदे. करणारे मोठ्या प्रमाणावर 
9 जागले असते, आणि हातांनी काम करणाऱ्या 


वर्गातूनच कारखानदार वगे निघाला असता. परंतु हिँदु- 
स्थानाचे निरनिराळे प्रांत एकमेकांस जोडण्यापूर्वी ते परभारें 
परकीय देशांशी जोडले गेले. याप्रमाणें हिंदुस्थान आम्हां- 
करितां मोकळा केला न जातां परकीयांकरितांच मोकळा केला 
गेल्यामुळें येथील उत्पादक धंदे पार बुडाले, सामान्यतः 


,कारखानदारांचा वर्ग धंदा करणाऱ्या लोकांमधून उत्पन्न 
झाला पाहिजे. परेतु हिंदुस्थानामभ्यें या साहजिक प्रवृत्तीची 
वाढ होऊं न दिल्यासुळें असा वर्ग जो उत्पन्न व्हावयाचा तो 


व्यापार, शेतकी किंवा उच्च धंदे करणाऱ्या अथवा सावकारी 


करून जवर व्याजाने पेसे मिळविणाऱ्या धनिक लोकांमधूनच 
निघत आहे. हें सर्व वग कोणताहि कारखाना चालविण्याच्या 
कामीं केव्हांहि पूर्णपणें वाकवगार नसतात. असल्या भांडवल- 
वाल्यांनां कारखाने चाळविण्याकरितां जवर पगार देऊन यूरोप- 
मधून व्यवस्थापक आणावे लागतात व सर्वसीं त्यांच्यावर 
अवलंचून राहवें लागतें. अशा तर्‍हेचा कारखाना चालवावयाचा 
झाल्यास तो फारच मोठ्या प्रमाणावर उभारावा लागतो. 
अशा तऱ्हेचे मोठमोठाले कारखाने आपल्या देशांत थोडेफार 
आहेत. आपणांमध्यें;वाण आहे ती लहान लहान कारखान्यांची 
आहे. असल्या कारखान्यांची संख्या फारच थोडी आहे 
च जे थोडे लहान कारखाने आहेत ते फारच अस्म प्रमाणावर 
असून यांत्रिक शक्तीचा उपयोग त्यांत करीत नाहींत. 


हिंदुस्थानांतील रोकडीचें मोठ्या प्रमाणावर एकीकरण 


होणें व मोठ्या एकत्र झालेल्या रकमांनीं मोठमोठे व्यवहार 
होणें या गोष्टी आतां झाल्या पाहिजेत. सुंवई, मद्रास 
व्‌ वंगाल या तीन बँकांचे एकीकरण होऊन आतां 
इंपीरियल बँक स्थापन झाली आहे. या मोठ्या पेढीच्या 
ताब्यांत हिंदुस्थान सरकारची रोकड रहाणार आणि या 
संस्थेच्या पेढ्या सव राष्ट्रभर पसरणार. आतां प्रश्न एवढाच 
की, या मोठ्या बँकांकडून यूरोपियन व्यापान्यांस जसे 


उत्तेजन मिळतें. तसें हिंदू व्यापाऱ्यांस मिळेल की चाहा! 
या बँका आपल्या रकमांचा उपयोग व्यापाऱ्यांस करू 


देतांना बराच पंक्तिप्रपंच करतात अशी ओरड चोहों- 


कडे ऐकूं येते. पुष्कळ नवीन बँका याच कारणामुळें 
निघाल्या आहेत. यूरोपियन कंत्राटदारांना रकमा सहज 
मिळतात व हिंदुस्थानी कंत्राटदारांस मिळत नाहीत असेहि 
ऐकण्यांत येतें. याचें कारण केवळ हिंदुस्थानी लोकांस 
दिळेल्या पैशाला अधिक धोका आहे हें आहे की केवळ पंक्ति- 
प्रपंच आहे. याचें प्रधकरण करणें कठिण आहे. ओळख 
असणें, विश्वास वाटणें या गोष्टींची जातिविषयक प्रश्नाशी 
बरीच गुंतागुंत झालेली असते. ज्याशी अधिक परिचय 
त्याविषयी विश्वास: अधिक वाटतो, आणि ज्याचा याचा 
परिचय खजातींतच असतो. या व अशासारख्या कारणांसुळं 
जोपर्यंत. पैशावर सत्ता . यूरोपियन अधिकाऱ्यांची राहील 
तोंपर्यंत ल्यांजकहून. हिंदूस कमी मदत आणि पाश्चात्त्या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 
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अधिक मदत असें-अंतःकरण कितीहि शुद्ध ठेवलें 
<हावयाचेंच. यासाठीं बँकांतील क मंडळींत आपला 
हात अधिकाथिक शिरेळ असें लोकांनीं केलें पाहिजे. 


हिंदुस्थानचा मजूर.-भांडवलाची चचा सोडन आतां 
मजुरांकडे वळूं. हिंदुस्थानांतील मजूर फारच अडाणी असतात 
घरकाम करणाऱ्या इंग्रज आणि हिंदू नोकरांमध्येंहि आपणांस 
अनेक वेळां किती तरी अंतर दिसून येतें. हिंदुस्थानांतील 
मजुरी खस्त असूनहि तिचा मजुरांच्या अडाणीपणामुळें 
आपणांस पुष्कळ प्रसंगीं कांहीं उपयोग होत नाहीं. शिक्षणाची 
वाढ झाली म्हणजे आपल्या मजूरवगोची सुधारणा होईल अशी 
आशा आहे. मजुराला लिहितां वाचतां येत असलें म्हणजे 
बराच फायदा होतो. परंतु याहीपेक्षां त्याला चांगल्या 
शिवार मनुष्याकइून जें शिक्षण मिळतें त्याचा उपयोग 
अनेक पटींनी अधिक आहे. 


आमच्यामध्ये आमच्या अडाणी लोकांची निरक्षरता 
घाठबिण्याची इच्छा वाढत आहे. आपापल्या जातिवांधवांमध्ये 
शिक्षणाचा प्रसार करण्याची तजवीज पुष्कळ जातीतून होत 
आहे. नामदार गोखल्यांनी कौन्सिलामध्यें या वावतींत 
पुष्कळ खटपट करून स्थानिक संस्थांस आपल्या हद्दींतील 
निरक्षरता घालविण्याची परवानगी मिळवून दिली. याप्रमाणें 
मजूरवग्रोळा लिहिणे वाचणे शिकविण्यासंवंधाने थोडीशी 
व्यवस्था झालेली आहे. परंतु या मजुरवर्गास शिस्त लावण्याच्या 
बाबतींत आपणांस अजूनहि परकीयांवरच अवलंवून राहिलें 
पाहिजे. 


हिंदुस्थानचा शेतकरी.--आतां आपण हिंदु समा- 
जाच्या आर्थिक अंगांपेकी औद्योगिक अंग सोडून त्याच्या 
जीवनास अत्यंत महत्त्वाचें अंग जें शेतकी त्याकडे 
वळूं. सरकारनें शेतकऱ्यांकरितां करावयाच्या गोष्टींपैकी 
पुष्कळच गोष्टी अद्याप केलेल्या नाहीत. सरकारास 
आपल्या कर्तव्यांची जाणीव होऊ लागली आहे असे 
उद्गार ऐकू येतात, परंतु ल्या. उद्भारांनुरूप कृति मात्र 
दिसत नाहीं. आपणांस येथें हैं नमूद करून ठेवळें पाहिजे 
की, हिंदी शेतकऱ्यांवर जो उत्कट पुराणप्रियल्लाचा आरोप 
करण्यांत येतो तो वास्तविक खरा नाहीं. आपणांस खेड्यांतून 
हिंदी शेतकऱ्यांजवळ पेंढ्या वांधण्याचें यंत्र अथवा वाफेने 
चालणारा नांगर किंवा मळणी करण्याचें अवजड यंत्र दृष्टीस 
पडत नाहीं एवढ्यावरून हिंदी शेतकरी वर्ग पुराणप्रिय आहे असे 
आपणांस म्हणतां यावयाचे नाहीं. एवढेंच म्हणतां येईल कीं, 
अमेरिकेमधील मिझूरींतीळ शोतकऱ्याप्रमार्णेच हिंदुस्थानांतील 
शेतकरी देखील संशयी आहे. झ्याळा प्रत्यक्ष प्रमाण पाहिजे 
 झसतें. हिंदी शेतकरी नवीन गोष्टींचा खीकार किती खुषीने 
करतो याबद्दल थोडीं. उदाहरणें दाखबिलीं असतां त्याच्या 
` पुराणप्रियलाबद्दद्चीं सर्व विधानें खोटीं ठरतील, बटाटा 
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रताळीं, सुइमूग, मका, तंबाखू, मिरच्या इत्यादि पिकें घ्या. हीं 

सर्वे पिकें परकीय असून त्यांचा देशाच्या कोनाकोपऱ्यांतूनहि 

प्रवेश झाला आहे. वर्‍हाड प्रांतांत इतर पिकांची जागा 

कापूस पटकावीत आहे. वंगाळ प्रांतांत वरवर चवकशी 

केल्यासहि आपणांस असे दिसून येईल कीं इतर पिकांच्या 

ऐवजीं तागाच्या पिकाची वाढ होत आहे. या गोष्टींवरून 

हिंदी शेतकरी नव्या उपयुक्त सुधारणा घेण्यास उत्सुक असतो 

हें दिसून येईल. हिंदुस्थानांतील शेतकरी आणि इंग्लंड अथवा 

अमेरिका देशांतील लहान रोतकरी यांच्यांत विशेषसा फरक 

दिसत नाहीं. अमेरिकेंतील शेतकऱ्याला जरी वर्तमानपत्रे 

वाचतां येत असलीं तरी त्यांचा उपयोग त्याला स्वतःचे उत्पन्न 

वाढविण्याच्या कामीं मुळींच करून घेतां येत नाहीं. या 

विधानास अर्थातच व्यापारी वर्गातून जे लोक शेतकीच्या 

धंद्यांत शिरले असतील अथवा जे पदवीधर रोतकीमध्येंच 

आयुष्य घालविण्याच्या इराद्याने त्या धंद्यांत पडले असतील ते 

अपवाद आहेत. सुशिक्षित शेतकऱ्यांचा जो एकद्र शेतकरी 

वर्गावर परिणाम होतो तो फार महत्त्वाचा असतो. अशा 

तऱ्हेचा परिणाम आपणांस हिंदुस्थानांत दिसत नाहीं. 

अमेरिकेमध्ये शाळा आणि कॉलेजे उन्हाळ्यांत वंद असतात 

ब तो काळ शेतकऱ्यास फार महत्त्वाचा असतो. शाळा व 
कॉलिजें हिंवाळ्यांत उघडीं असतात आणि तो काळ रोतकऱ्यांनां 
मंदीचा असतो. यामुळें जो शेतकऱ्याचा मुलगा शहरामध्ये 
अथवा. युनिव्हर्सिटीमध्यें शाळेचे अथवा कॉलेजचे शिक्षण 
घेण्यास जातो त्याला आपलें शेतकीपासून होणारें उत्पन्न 
बुडविण्याचें कारण नसते; तसेच व्याला शेतकीचा अनुभव 
आणि खतः हातांनीं परिश्रम करण्याची संधि यांसहि सुकावें 
लागत नाहीं. 

हिंदुस्थानचा काराशीर.--आतां आपण हस्तकौशल्याचे 
धंदे घेऊ. हिंदुस्थानामध्यें मोठमोठीं शहरें वगळलीं तर चांगले 
कारागीर मिळण्याची फार सुष्कीळ पडते. हिंदुस्थानांतील 
कारागिरांमध्यें अद्यापि सोंदये आणि डौलदारपणा या- 
संवंधींच्या कल्पना नीटशा रुजलेल्या नाहींत. लहान लहान 
गांवांतील कारागिरांनां त्यांच्या कछेचे अथवा त्या कळतील 
तत्त्वांचें शिक्षण फारच दुर्मिळ असतें. डॉक्टर कुमारस्वामी 
आणि मिस्टर हँवेल्‌ यांनीं हिंदुस्थानी कला व कारागीर 
ह्यांविषयीं आपल्या एतद्विषयक ग्रंथांत बराच ऊहापोह केला 
आहे. त्यांनीं केलेल्या विधानांत बरेंचसं सत्य आहे, तथापि 
यांनां देखील कबूल करावें लागेल कीं, हिंदी अथवा यूरोपीय 
कोणत्याहि कलेमध्ये प्रावीण्य संपादन केलेले कारागीर 
आपणांला येथें फारसे आढळत' नाहींत; आणि सामान्य 
कारागिरांची कामें ओबडधोबड आणि गचाळ अशीच 


दिसतात. प्राचीन हिंदी कलेची जी कांहीं थोडीफार परंपरा ३१! ४. 


शिक आहे. ती अगदींच अल्प असून मोठमोठ्या 
अथवा बरींच देवळें असलेल्या गांवांतच ती अ, 


क क क) ५ i 


इतिकर्तव्यता-आर्थिक भवितव्य. ४४९ 
--->->>> त ००२३० 
इंग्रज किंवा अमेरिकन लांकुडकाम करणारा कारागीर हिंदी 
कारागिरापेक्षां पुष्कळच कुशल असतो. हिंदुस्थानांतील पुस्तकें 
वांधणारास पुस्तक सुंदर दिसेल अशा रीतीने कसें वांधावें 
ही गोष्ट त्याच्या पाश्चात्त्य व्यवसायवंधूइतकी माहीत नसते. 
हा फरक होण्यास अनेक कारणें आहेत. सामान्य लोकांकडून 
अधिकाधिक चांगल्या वस्तूकरितां जशी मागणी यावयास 
पाहिजे तशी येत नाही. जनतेमध्यें सुंदर वस्तूंबदळ फारशी 
होस दिसून येत नाहीं यामुळें अश्या वस्तूंच्या उत्पादनास 
उत्तेजन सिळत नाहीं. याखेरीज आमच्या देशी भाषांची 
गळेचेपी वगेरे कारणें आहेतच. असो 


समाजांतील जवाबदार चगे च त्यांचीं कतेव्यें.- 
आपला भविष्यकाल उज्वल व्हावा याकरितां समाजांतील 


निरनिराळ्या वगानीं आपणांवरील जवाबदारी ओळखली 

पाहिजे. या जवावदारीच्या दृष्टीने समाजाचे आपणांस तीन 

वर्ग करतां येतील. कामकरी, पुढारी व सरकार हे ते तीन वर्ग 

होत. समाजाच्या पुढाऱ्यांचे, सरकारचें आणि व्यक्तिशः 

कामकऱ्यांचें या वावतींतील कर्तव्य काय आहे याबद्दल 

येथें दोन शब्द सांगणें अवऱय आहे. लोकांची सामाजिक व 

आर्थिक उन्नति व्हावयाची ती निरनिराळ्या व्यक्तींनी 

आपापली उन्नति करून घेण्याचा स्वतंत्र प्रयत्न केल्यानें जो 

एक संयुक्त परिणाम होतो ल्यामुळें व लोकांनीं संघटित 

प्रयल्ल केल्यामुळें होते. जनतेने एंकमतानें खतः होऊन 

अथवा सरकारच्या मदतीनें अशा तऱ्हेची परिस्थिति उत्पन्न 

करावी कीं, प्रत्येक व्यक्तीला तिच्या समाजांतील स्थानापासून 

अधिकतम हित साधून घेतां यावें आणि एकंदर समाजाच्या 

हितास शक्य तितकी मदत करतां यावी. सरकारला व 

व्यापाऱ्यांच्या मंडळांसारख्या खासगी मंडळांनां बहुतेक 

| सारखेंच काम करावयाचें असतें. दोघांसहि व्यक्तीच्या प्रयत्नास 

उत्कृष्ट मोवदला मिळेळ अशी तजवीज करावयाची असते. 

मनुष्याने आपल्या बुद्धीचा कितीहि उपयोग केला तरी त्याला 
फळ येणें कांहीं अंशीं परिस्थितीवर अवलंबून असतें. ' 

मनुष्याला लागेळ ती योग्य संधि कांही खतः होऊन 

आणतां येत नाहीं किंवा ल्याला परिस्थितीमध्ये वाटेल तो बदल 

करतां येत नाहीं. त्याच्या हातांत फक्त कोणत्याहि कलेंत प्रावीण्य 


असतीळ किंवा ज्यांच्यामुळे मनुष्याच्या संपत्ति 
मिळविण्याच्या मार्गात अडथळा येत असेल त्या दूर करण्याची 
खटपट केली पाहिजे. मनुष्यानें परिस्थितीचा फायदा घेण्याचा 
व परिस्थित्यनुरूप आपलें काम करण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 
परंतु त्याला आपल्या स्थितीमध्ये एकदम फार मोठा फरक 
करणें भाग पडूं नये. त्याच्याकडून अशक्‍य अज्ञी गोष्ट घडवून 
आणण्याची समाजाने अपेक्षा करतां कामा नये. कधीकधी 
सभोवतालच्या परिस्थितीमध्ये समाजानेच फरक घडबून 
आणणे जरूर असतें, 


मचुष्याची' उत्पादनशक्ति कशी वाढेल £-- 
मनुष्याची देशाच्या संपत्तीमध्ये भर टाकण्याची शक्ति 
द्याला संपत्ति मिळविण्याच्या कामांत आपल्या आयुष्याची 
किती वर्षे घाळवितां येतील या गोष्टीवर, तसेच त्याच्या 
कतृस्रशप्तीवर आणि भोवतालच्या परिस्थितीमध्ये व्याच्या 
कतेवगारीला किती वांव सांपडे यावर अवलंबून असते. 


सृत्युसँख्येचे प्रमाण कमी होत जाणें अथवा आयुमोनाची 
वाढ होत जाणें या गोष्टीचा समाजाच्या सांपत्तिक स्थितीवर. 
वराच महत्त्वाचा परिणाम होतो. कारण अशी वाढ झाली 
म्हणजे मनुष्याला आपल्या आयुष्यामध्ये जास्त उत्पादन करतां 
येतें च त्यायोगे समाजाच्या प्रत्येक घटकापासून समाजाला 
अधिक लाभ होतो. 


आपल्या समाजांत अल्पवयांतीळ झत्यूचें प्रमाण कमी 
करण्याची कांहींच खटपट झालेली नाहीं. सरकार या गोष्टीला 
कांहीं उपाय शोधून काढीत आहे. परंतु या गोष्टीच्या सुळाशीं 
हात घालून प्रतिबंधक उपाय योजण्याची सरकारकडून कांहींच 
तजवीज' होत नाही. औषधोपचार वगैरे पुरविण्याची तजवीज 
सरकार करतें, परंतु आरोग्यनाशाची कारणें समूळ नाहींशी 
करण्याचा प्रयत्न तँ करीत नाहीं. मद्यपान वगैरेसंवंधींचें 
सरकारी धोरण फारच सदोष आहे. सरकारनें लोकांनां दारू 
पिण्याचा हक्क पूर्णपणें दिला आहे. परंतु दारूपासून होणाऱ्या 
अनिष्ट परिणामांचे ज्ञान लोकांस सरकारनं करून दिलेलें 
नाहीं. लोकांनां हें खातंत्र्य मिळाले नसतें तर फार मेहरबानी 


| मिळविणे, आपणास योग्य अशा धंद्याची निवड करणें आणि 
प्रामाणिकपणाने व मेहनतीने काम करणें एवढ्याच गोष्टी 
असतात. व्याला समाजाची कोठें चूक होत आहे अथवा 
समाज नागरिकानां योग्य संधि मिळण्याच्या कसा आड येत 
आहे इत्यादि गोष्टी नागरिक या नात्यानें दाखवितां येतील 
यापेक्षां जास्त दयाला कांहीं करतां यावयाचें नाहीं. त्येक 
मनुष्यास स्वतःच्या पोटाचा धंदा. चालवून समाज- 
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णेचें, धर्मप्रचाराचें अथवा अशाच एखाद्या चळवळीचें 
प्रचें नाही. समाजांतील पुढाऱ्यांनी च 
तीमध्ये अडथळा करणाऱ्या ज्या कांहीं 


झाली असती. आपणांस सुधारलेले म्हणवून घेण्यासाठी दारू 
बाजीचें पुरस्कते सरकारनें करणें अवश्य नाहीं. दारू न 
प्याल्याने रानटीपणा खास पदरीं येत नाहीं. दारूपासून होणारें 
उत्पन्न मोठे असतें ही गोष्ट खरी. परंतु उत्पन्नाच्या दष्टीनेंहि 
विचार केला असतां मयविक्रय कमी करणें हेच एकंदरीने 
अधिक फायदेशीर आहे असें दिसून येईल. मयविक्रयास बदी 
केली असतां लोकांची आयुमेयोदा वाढेल आणि त्यांस इतर 
बाबतींत अधिक खच करावयास सवड मिळेल. च अशा 
तऱ्हेने निरनिराळ्या गोष्टींत खचे करावयास सांपडल्यासुळे 
लोकांचा जीवितक्रम सुधारेरू. 
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रोगांचा. प्रतिकार करणें अथवा लोकांची आयुर्मयोदा 
बाढविणें या गोष्टी सरकारला एकव्याळाच पूर्णपणें करतां येणे 
अशक्य आहे. यासाठीं लोकांमध्यें खच्छतेच्या कल्पना 
वाढल्या पाहिजेत. त्यांस आपली राहणी सुधारण्याचे शिक्षण 
मिळाळें पाहिजे. येथीळ देश्य राहणीमध्यें सुधारणा करून 
तिचा एक उच्च प्रकारचा नसुना लोकांसमोर ठेवला गेला 
पाहिजे असें. जें आम्हीं म्हणतों व्याला हेंहि एक कारण आहे 
की, असा देशी नमुना समोर असल्याखेरीज सामान्य लोकांची 
राहणी सुधारणार नाहीं जोपर्यंत आरोग्यासंबंधीं व खच्छते- 
संबंधीं घ्यावयाची खबरदारी फक्त यूरोपीय राहणीशींच संबद्ध 
असेळ तोंपर्यंत हिंदू लोकांची राहणी सुधारावयाची तर नाहींच 
पण अधिक बिघडत मात्र- जाईल. हे विधान प्रथमद्रीनीं 
जरा चमत्कारिक दिसतें, म्हणून लाचे थोडें स्पष्टीकरण केळे 
पाहिजे. केवळ आरोग्यझात्रीय कल्पनांच्या प्रसारामुळेंच खच्छ 
राहणीची संवय लागते असें नव्हे. अमुक गोष्ट झुद्ध अथवा 
अशुद्ध आहे हे आपण एथक्करण करून न ठरवितां सामान्यतः 
केवळ दृष्टीने ठरवितो. . जें दृष्टीला नीटनेटकें व सुंदर दिसेळ 
ते शुद्ध आहे असे आपण ठरवितों. कांहीं गोष्टींमध्ये ही 
आपली समजूत चुकीची ठरेल, परंतु एकंद्रींत जें दृष्टीला 
खच्छ दिसेल तंच करण्याची काळजी घेणें श्रेयस्कर असतें 
पुष्कळ ल्लिया त्यांनां जर एखादी गोष्ट आरोग्यास अपायकारक 
आहे म्हणून करू नका असें सांगितलें तर ऐकणार नाहींत 
परंतु ती गोष्ट केल्यानें त्यांचें सदयं कमी होईल, असें 
जर यांस सांगितळें तर त्याचा परिणाम लांच्या मनावर 
मुळींच होणार नाहीं असें नाहीं. आपलें सोंदर्य कायम 


ठेवण्याची इच्छा कोणत्याहि ख्रीस सामान्यतः खच्छ राहणी 


ठेवण्यास म्रदृत्त करते. त्याप्रमाणेंच घराला एक तऱ्हेची शोभा 
असावी ही इच्छा तें आरोग्यकारक ठेवण्याची प्रत्रत्ति उत्पन्न 
करते. लोकांनीं अनुकरण करण्याला लायक अशी चांगली 
राहणी त्यांच्या डोळ्यापुढे असावी लागते. कोणत्याहि राहणीचें 
अनुकरण करण्याची इच्छा सामान्य लोकांमध्यें उत्पन्न होण्या- 
करितां ती राहणी ल्यांच्या राहणींतच सुधारणा होऊन 
निघालेली असली पाहिजे. जर अश्या तऱ्हेची सामान्य 
राहणींतूनच उत्पन्न झालेली उच्च प्रकारची राहणी तयार होईल 
. आणि तिला खच्छता व आरोग्य यांच्या कल्पनांची जोड 
मिळेळ तर लोकांनां ती आपल्यापुढें उदाहरणादाखल ठेवून 
आपली राहणी सुधारण्याची प्रवृत्ति होईल. 
:° कामकरी वर्गाची आर्थिक दृष्ट्या किंमत वाढविणारी 
आणखी एक गोष्ट म्हरली म्हणजे कामकऱयाची वैयक्तिक 
` कार्यक्षमता ही होय. या कार्यक्षमतेमध्यें मुख्यतः चार गोष्टी 
अंतर्भूत होतात. 
. (१).कसव. ` 
` (२) परिश्रम करण्याची. शक्ति | 
(३ ) परिस्थितीचे ज्ञान करून घेण्याची पात्रता. 
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(४ ) परिस्थित्यनुरूप काम करण्याची तयारी. 


यांपैकी. खतःचे कौशल्य अथवा परिश्रम करण्याची 
ताकद वाढविणें या गोष्टी व्यक्तिशः कामकऱ्यावर अवलंबून 
असतात. तसंच आपल्या सभोंवतींच्या परिस्थितीचे ज्ञान 
करून घेणें व तदनुरूप आपली तयारी करणें हेहि प्रत्येक 
व्यत्तीचें कर्तव्य आहे. ल्याला परिस्थितीप्रमाणे आपणा खतः- 
मध्यें बदल केला. पाहिजे. परिस्थित्यनुरूप वर्तन ठेवण्याचे 
सामर्थ्यं असल्यानें विवक्षित लोकांस आपलें अस्तित्व कायम 
राखतां. येतें. परंतु ही परिस्थितीप्रमाणे आपणांत वद 
करण्याची शक्ति मनुष्याच्या अंगांत कांहीं मयीदेपर्यतच असू 
शकते. या वावतींत आपणांला एक नियम घालतां 
येईल तो असाः ज्या वेळीं अशा एक तऱ्हेची परिस्थिति 
उत्पन्न होते कीं, व्यक्तीस व्या परिस्थितींत आपलें 
हित साधण्यासाठी आपल्या राइणींत मूलतः वद्ळ करणें 
जरूर होतें, त्या वेळीं, खतःमध्यें असा मूलतः बदल 
करणें व्यक्तीस अशक्य असल्यानें, ती परिस्थिति तशीच 
कायम ठेवणें अगर न ठेवणें हें समाजाच्या इच्छेवर 
अवलंबून असल्यास तिच्यांत बदल करण्याचा समाजाने 
प्रयत्न केला पाहिजे. वर येथील देइय संस्कृतींत सुधारणा 
करण्यासंबंधी आणि परकीय भाषा, पोषाख वगेरेंचें महत्त्व 
कमी करण्यासंवंधीं जे विवेचन केळे आहे तें, प्रस्तुत नवीन 
परिस्थिति कायम ठेवावी किंवा नाहीं हें आपल्याच इच्छेवर 
अवलंबून आहे ब या आमच्या समाजामध्यें नवीन परिस्थिती- 
नुसार सर्वागीण क्रांति करणें शक्य नाहीं या दोन गोष्टी 
स्पष्ट असल्यासुळेंच केळे आहे. 


चन्यसंस्करण.--समाजापुढील एक मोठें आर्थिक 
च सामाजिक कार्य वन्यांस नागरिकांसारख रहावयास . 
शिकविणे ह आहे. प्रत्येक भागांत असे अनेक लोक 
आहेत कीं, तयांचा एकंदर समाजाशीं संबंध थोडका 
येतो. त्यांच्या गरजा अगदीं अल्प आहेत आणि हलांनां 
सुधारलेल्या लोकांच्या श्रमविभागांत आज भाग घेतां येत 
नाही. या लोकांमध्यें भिल, गोंड, ठाकूर, कोळी, कोक 
निहाळ इत्यादि लोकांचा समावेश होतो. या. लोकांपैकी बरेच 
लोक अजून डोंगरांत .रहातात आणि त्यांस आगगाडी: 
सारख्या सुधारणांचा फायदा झाला नाहीं. अशा लोकांचें 
संस्करण कसें करावें हा प्रश्न समाजापुढे आहे. वन्यांच्या 
संस्करणाविषयाँ समाजांत कोणींच विचार केला नाहीं असें 
मात्र नव्हे. प्रत्येक वन्य जातींत जाऊन ल्या लोकांस ख्रिस्ती संम” 
दायांत सामील करण्यासाठी आणि त्यांस अधिक उच्च द्जीचा 
चरितार्थ चाळविण्याचें शिक्षण देण्यासाठीं पाश्चात्त्यांची सिशनें 


खटपट करीत आहेत. त्यांच्या वन्य भाषांतून आज रामा | 
महाभारतादि प्रथांचे भाषांतर नसेल hv 
भाषांतर झाळें आहे. या. सदे गोष्टींकरूनी र 

मून येतो 
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पाहिजे. वन्यसँस्करणाचें कार्य परदेशी लोकांपेक्षां आपणांसच वन्यांच्या उन्नतीसाठी जे उपाय योजावयाचे ते साधारणतः 
चांग करतां येईल. संस्करणाचें बरेंच काय अनुकरणेच्छा | 


घडविते. अनुकरण चय ळी 
सुकरण करण्यास योग्य असा उच्च प्रतीचा (१) सांच्यामधीळ निरक्षरता काहून त्यांस साक्षर करणै 


समाज जवळ असला तरी ल्या उच्च समाजाचे अवयव | को 2+ पंत शेजारीं जे सम्रंथ लोक असतील त्यांचीं 

आणि लांच्या अत्यत शेजारीं जे सग्रथ लोक असतील व्या 

म्हणून मोडले जाण्याची शक्‍यता तरच अनुकरण [स शिकविणे 
ता असली तरच अजुकरण | भाषा तयांस - 


अधिक चांगलें होतें हें उघड आहे. वन्य लोकांनां खिस्ती 
जरी केळं तरी त्यांस परकीय लोकांचे आचार उचलणे 
शक्य नाहीं असँ आढळून. आलें आहे. देश्यांचे आचार व्यांनीं 
उचलावयाचे तर देऱयांचे आचार शिकविण्यासाठी शिक्षक 
मिळणार ते परके किंवा परक्यांच्या हाताखालीं तयार 
झालेले देशी खिस्ती! वन्यांनां उच्च प्रकारचे आचार शिकविणें 
किंवा भाषा शिकविणे ह॑ अथातच या शिक्षकांस कठिण 
जातें. वन्यांस आपल्यासारखे करणें हं आपलें कर्तव्य आहे 
आणि तें आपणांस केलेच पाहिजे. 


(२) देशाचा सर्वसामान्य इतिहास त्यांस अबगत करून 
देणं आणि ग्राम्य अगर नागरिक जनतेमध्ये त्यांस स्थान 
सिळवितां यावें म्हणून त्यांस धंयांचें शिक्षण देणें. ; 

एवढ्या क्रिया झाल्या असतां इतर बाबतींत लांचे 
संस्करण इतर लोकांच्या वरोबर होऊं शकेल. 


वरील विवेचनावरून वाचकांनां आपली सांपत्तिक वाढ 
राजकीय परिस्थितीवर किती अवलंबून आहे हें कळून येईल. 
आपणांला थोड्या फार राजकीय खरूपाच्याच सुधारणा घडबून 
आणल्या पाहिजेत. अशा तऱ्हेच्या सुधारणा प्रस्तुत शासन- 
क्यास वरील गोष्टी पटवून देऊन व र्‍्यांच्यावर लोकमताचा 
दाव टाकून घडबून आणल्या पाहिजेत. प्रक्ष राजकीय . 
सुधारणा म्हणजे शासनशक्तीची निराळ्या तर्‍हेनें वांटणी 
घडवून आणण्याने सये काये व्हावयाचे नाहीं. आपणांस 
सध्यां कांहीं प्रातिनिधिक सत्ता मिळाली आहे. आपल्या 
प्रतिनिधींना व सरकारला दिशा दाखविण्याचे काम आपणांस 
करावयाचे आहे. आपणांपैकी बऱ्याचशा प्रतिनिधींसमोर 
निश्चित असा कांहीं कार्यक्रम नसतो. त्यांनां वरील विवेचना- 
वरून आपल्या कायाची दिशा थोडीतरी कळू छागेल अशी 
आशा आहे. 


या वन्यांची संख्या लहानसहान नाहा. हिंदुस्थानांत 
चन्यसँस्करणाचे काम मोठंच आहे. चारपांच कोट लोकांस 
सुधारावयाचें हें कायै आहे. हें कायं करण्यासाठी आपली 
कायेपद्धति तरी काय असणार? खिस्ती मिशनऱ्यांस विशिष्ट 
उपास्यांविषयीं वाटणारी श्रद्धा आपलें कायं करण्यास आवेश 
उत्पन्न करिते, तसं आपणांस कोणतें तत्त्व चोदना उत्पन्न 
करील? आपणांस त्या लोकांस जाऊन काय शिकवावयाचें 
आहे? आपणांस शकराच्या पूजेचा प्रसार करावयाचा कीं 
विष्णूच्या पूजेचा प्रसार करावयाचा ? 


यासंवंधाचे एक मुख्य तत्त्व येथें मांडळे पाहिजे ते हें कीं, 
चन्यसंस्करणाचा प्रश्न वन्यांच्या हिताच्या दष्टीनेंच सोडविला 


पाहिजे. वन्यांस आपल्यासारखे करावें. म्हणून हिंदूस उपप्रकरण ७ वें. 
वाटणार, ख्रिस्त्यांस वाटणार व मुसुलूमानांसहि वाटणार. देश्य चळचळ व परराष्ट्रीय राजकारण. ' 


चन्यांस संस्कार हिंदूंचा करावा असें ध्येय ठेवण्यांतच 
बन्यांचा फायदा आहे, कारण संस्का व्यक्ति खिस्ती 
अगर मुसुलमान झाली तर ती खजातीपासून तुटेल व 
रक्तानेंहि खिस््यांत अगर मुसुल्मानांत मिसळून जाईल आणि 
यामुळें तिच्या सन्निकषीनें तज्जातीय इतर लोक सुधारणार 
नाहींत. पुष्कळदां असें झाळें आहे कीं गोंड किंवा भिल्ल 
मुसुलमान किंवा ख्रिस्ती झाले म्हणजे ग्राम्यांस अगर नागरि- 
कांस शोभतील असे धंदे करू लागतात आणि वन्यांचे धंदे 
टाकून देतात; परंतु येवब्यापुरती जरी त्यांची सुधारणा होते 
तरी ते परसमाजप्रविष्ट झाल्यामुळें त्यांच्या आचाराचा व जें 
थोडेसे पुढारीपण त्यांस मिळतें त्या पुढारीपणाचा फायदा 
इतर गोंडांस किंवा मिद्लांस मिळत नाहीं. वन्य व्यक्तीस 
हिंदूंचा संस्कार केल्यास सदरील अडचण उत्पन्न होणार 

छा स॒धारणेचा फायदा तिच्या जातींतील इतर 


देश्य चळवळीचें कांहीं खरूप राष्ट्रभमे व राजकीय वळ 
याविषयीं विवेचन करतांना स्पष्ट केलें आहे. या चळवळीच्या 
काँग्रेससारख्या यंत्राच्या स्पष्टीकरणाचे महत्त्वाचें अंग 
म्हटलें म्हणजे संस्था ज्या भावनांतून निमोण होतात व्या 
भावनांचा आणि व्या भावनांच्या बनावटीचा इतिहास हैं होय. 
सामान्य, अधिकारहीन आणि द्रव्यहीन अशा वगौस चेतना 
उत्पन्न करण्यासाठीं ज्या कांही खटपटी झाल्या यांचें खरूप 
आपल्या लक्षांत नीट आलें पाहिजे. देश सुव्यवस्थितपणानें 
सुसंघटित करणें याच्या पुढील पायरी भ्हरली' म्हणजे त्या 
देशाने परराष्ट्राशीं बरोबरीच्या नात्यानें व्यवहार करणें ही होय. 


महाराष्ट्रीयांचें राजकारण.-सर्वात मोठा भावनांशी 
संवद्ध असा विषय म्हणजे स्वातंत्र्य हा होय. छोकांच्या भावना 
एकत्र करण्यास साहाय्यक अशा ज्या चळवळी त्या राष्ट्रीय 
| चळवळी होत, अशा चळवळींपैकी राजकारणविषयक चळवळी! 
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कडे महाराष्ट्रीयांचें सक्ष वरेंचसें आहे असा निदान लौकिक 
तरी आहे. वस्तुस्थिति निराळी दिसते. सध्याच्या परिस्थिती- 
मध्यें एखादी गोष्ट साध्य कशी करून घ्यावी या प्रकारची 
ताळीम महाराष्ट्रीय सुशिक्षितांस त्यांच्या राजकीय चळवळींच्या 
गुरूनी कितपत दिली आहे हें बर्‍याच सूक्ष्म अवलोकना- 
शिवाय समजावयाचे नाहीं. परंतु सामान्य अनुभव असा 
दिसतो की वैयक्तिक किंवा सामाजिक हिताची प्राप्ति करून 
घ्यावयाची झाल्यास त्या कामांत नांगर्‍्ये व कारकून या 
दोहनी भरलेल्या महाराष्ट्रीयांपेक्षां गुजराथी व बंगाली लोक 
अधिक यशखी होतात. महाराष्ट्रीयांची राजकीय प्रगति 
झाली असेल तर ती हीच कीं आपल्या ऐतिहासिक 
अखिलाची जाणीव मुहराष्ट्रीयांस आहे आणि पारतं- 
याची चीड किंवा निदान इंग्रजांचा द्वेष, हा महाराष्ट्रांत 
अधिक बद्धमूल झाला आहे. इंग्रजांचा अधिक द्वेष करण्याचें 
श्रेय ब्राह्मणास देणारे विधान दुसरा आपणाकडे कसें पाहतो 
तस आपण आपल्याकडे पाहिलें पाहिजे या तलानुसार इंग्रज 
लेखकांच्या आधारावरून आम्ही करीत आहों. 


महाराष्ट्रानं ५७ सालानंतर राजकारणामध्ये जें कार्य केलें 
तें हैं की खतःच्या उन्नतीला आणि उन्नत्यर्थ प्रयल्लालळा अवश्य 
असा असणारा जो स्वाभिमान तो यानें परकीय सत्तेखाली 
असून देखील जागत ठेवला. हा अभिमान जागृत ठेवण्यासाठी 
वर्तमानपत्रे, काव्यें, नाटकें व कादंबऱ्या या सर्व प्रकारचें 
वाह्य खर्ची पडलें. महाराष्ट्राचा इतिहास विशेषेकरून 
शिवाजीचें चरित्र सर्व ढोकांमध्यें उच्च प्रकारचें आत्मवळ 
उत्पन्न करण्यास कामीं आलें. विष्णुझान्री चिपळुणकरांपासून 
व्या जोरदार लेखण्या महाराष्ट्रांत दिसू लागल्या, त्या लेखण्यांनीं 
केलेल्या विधानांची योग्यता कदाचित्‌ फार थोर प्रतीची नसेल, 
पण सर्व राष्ट्रामध्ये आपण उपेक्षा करण्यासारखे लोक नाहीं 
अशी भावना जागत करण्यास व ठेवण्यास अवश्य असणारे 
वाझ्मय व्या लेखण्यांनीं निमोण केळें यांत शंका नाहीं. 


सत्तावन सालानंतर इंग्रजांचें राज्य उलथून पाडावे या तऱ्हेचे 
विचार नष्ट झाळे नव्हते. हे विचार ज्यांच्या मनांत वागत 
होते ते लोक अज्ञानी होते हें खरें, तथापि त्यांचे विचार म्हणजे 
केवळ एकळकोंड्या तऱ्हेवाईक लोकांचे विचार असें म्हणतां 
चयेत नाही. दृहा विचार करणारांमधूनच एखादा कती निमोण 
होतो या न्यायाने वासुदेव बळवंत फडक्यांसारखेच विचार 
असलेल्या अनेक लोकांमधून एक कर्ता वासुदेव बळवंत 
'फडके निघाला असे म्हणतां येईल. काँग्रेस जी निमोण झाली 
ती निर्माण करण्याच्या योजनेस, व्या वेळीं कांहीं तरी गुप्त 
खटपटी देशांत चाळू होत्या यांपासून प्रेरणा मिळाळी असें 
ह्यूमचा चरित्रकार म्हणतो. 


| सोकमतास जागत करून ह त्याचा शासनतंत्रावर परिणाम 
- घडवून आणण्याची पद्धति काम्रेसच्या पूर्वी महाराष्ट्रांत नव्हती 
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असे नाहीं. १८५२ सालापासून अनेक संस्थांची राजकीय 
विषयांवरचीं पुस्तकें मराठींत प्रसिद्ध झालेलीं दिसतात 

(महाराष्ट्रीय वाद्ययसूची ऐझुर ४. १३२ पहा). याच्या अगोदर 
देखील सार्वजनिक चळवळींचे अस्तिल मुंबई शहरांत 
दिसून येते. सदरील पुस्तकें मुंबई, पुणें, कऱ्हाड, सातारा, 
नाशिक इत्यादि ठिकाणीं लोकमतास एकीकृत करून त्यांचा 
परिणाम शासनतंत्रावर करण्याची प्रवृत्ति दाखवितात. 
इ. स. १८५० पासून आज १९२० पर्यंत म्हणजे ७० वर्षांत 
जी राजकीय भावनांत प्रगति झाली ती ही की, युद्ध करून 
स्वातंत्र्य मिळविण्याची कल्पना जवळजवळ नष्ट झाली व लोक- 
मतास जागत करावें आणि समाजांत प्रत्येकाच्या आर्थिक 
कार्यानें म्हणजे वर्णव्यवस्थेनें जो अन्योन्याश्रय उत्पन्न होतो 
त्या अन्योन्याश्रयासुळें समाजांत येणाऱ्या समतोलपणाचा 
आणि सुसंघटित स्थितीचा विघाड होण्याची शक्‍यता 
ओळखून लोकसंग्रहास अथवा लोकघटनेस अधिक व्यवस्थित 
स्वरूप द्यावें या कल्पनांचा फैलाव जोरानें झाला. राज्यक्रांति 
करण्याची कल्पना अगदींच नष्ट झाली नाहीं हैं पंजावांत 
युद्धकालीं झालेल्या चळवळींवरून दिसून येईल. 


सामान्य जनतेची जाणूति'.--सध्यां हिंदुस्थाना- 
मध्यें सामान्य जनतेंत राजकीय जागृति होऊं लागली आहे 
ही गोष्ट कोणाहि मनुष्यास नाकवूल करतां यावयाची 
नाहीं. अन्योन्याश्रयासुळें विशिष्ट क्रियेच्या अगर ती विशिष्ट 
क्रिया करणाऱ्या वगोच्या हातीं एक प्रकारची सत्ता असते 
आणि संघशक्तीनें या सत्तेचा फार उपयोग करून घेतां 
येतो हें प्रत्येक वगोस पद छागले आहे. सरकारी नोकरींत 
असलेले कारकून, रेल्वे आणि टपाल यांतील नोकर आणि 
टॅमवे, गॅस इत्यादि नगरोपयोगी कार्याचे सेवक, तसेच भंगी 
व झाइवाले इत्यादि लोकांस खहितरक्षणार्थ संघीभूत होऊन 
पगार वाढवून घेण्याचें घेये युद्धामुळे उत्पन्न झालेली महागाई 
आणीत आहे. जो अधिक ताणून धरील तो अधिक मिळवील 
आणि जो वर्ग एकजुटीने वागेल तो अधिक ताणून धरण्यास 
समर्थ होईल, हीं तत्वें प्र्येक काम करणारा ओळख 
लागला आहे. समाजांतील अन्योन्याश्रय ओळखून कामाच्या 
महत्त्वाच्या दृष्टीने खतःच्या वगोचें भवितव्य ठरवून घेणें हा 
खय॑ंनि्णेयाचा ओनामा आहे. येथील व इतरत्र जगांतील सर्व 
चालू व भावी राजकीय चळवळ समाजांतील या अन्योन्याः 
श्रयावरच रचली गेली आहे व जाणार आहे. 


संघासुळें उत्पन्न होणाऱ्या लोकशक्तीच्या होत असलेल्या 
वाढीसुळें आणि जे कायदेशीर हक्क लोकांस दिले गेले आहेत 
यांमुळे लोकांत आत्मविश्वास आणि खसामर्थ्यंभावना 


उत्पन्न झाली आहे आणि यांच्या योगानें राष्ट्रास विशिष्ट हेतु... 
ह 


अथवा ध्येय उत्पन्न होईल. आपणांस कांनी 
आहे असें जेव्हां वाटतें तेव्हा 
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करण्याची प्रदत्त होते. ज्याच्या हातीं अधिकार नाहीं आणि | श्रमजीविसत्तावाद-श्रमजीविसत्तावाद हा तात्त्विक 
अधिकार हातीं घेण्याची दूरची देखील ज्यास शक्‍यता नाहीं पुस्तकें वाचणाऱ्या सुशिक्षितांत किती जरी वाढला 
असा मनुष्य विनाकारण योजना करीत वसण्याचे परिश्रम | तरी तो मजुरांत वाहून कार्यप्रवर्तक होण्यास फार 
च ; न खोड आग असल्याशिवाय कशाला | अवकाश लागेल. समाजामध्ये भांडवलवाल्यांचा वर्ग राह- 
यकी हितरी करतां येईल ही भावना जेव्हां नसेळ तेव्हां | णाच आणि तो बरगे जेथें अधिक राहील तेथे तो 
ले क्तव्यश्ून्यता वागते आणि राष्ट्र दुगेतीस पोचते. | चोहोंकडचा सूत्रचाळक वनेळ. महाराष्ट्रामध्ये शिक्षण 
आजची कायद्यानें लाभलेली कार्यशक्ति अत्यंत अपुरी आहे | फारच कमी आहे, गुजराध्यांच्या चतुर्थौशहि नाही, 
असें जे समजतात त्यांनीं असहकारितेची चळवळ सुरू केली | हें वाझायसूचीच्या प्रस्तावनेत दाखविळेंच आहे. शिक्षणा- 
आहे. या चळवळीचे सर्वे संभाव्य परिणाम सध्यां सांगण्याचा | भावामुळे देशांतील निरनिराळ्या व्यापारामध्ये उपयोगी 
प्रयत्न करणें म्हणजे ज्ञानकोशकाराचा धंदा सोडून भविष्य- | पडणारा कारकुनांचा वगेहि आज पुरेसा नाहीं. विचार 
वाद्याच्या धंद्यांत शिरणे होय. तथापि तात्कालिक परिणाम | प्रसत करावयास व लोकांनां आत्मशिक्षणाच्या मागीस लावा- 
लिहिण्यास हरकत नाहीं. कारण ते सांगणें म्हणजे अत्यंत | वयास अडचण. करणाऱ्या निरक्षरतेशीं जॉपयेत आवेशाने 
निकट कायेकारणांचें विवेचन करणें आहे. संग्राम केला जात नाह तोंपर्यंत कोणत्याहि प्रकारच्या सघारणेची 
असहकारितेच्या चळवळीसुळें अधिक जहाल मंडळी | ओरड फोल आहे. 
नव्या कौन्सिलांचा त्याग करतील आणि व्याझुळें कौन्सिडांत | प्रत्येक प्रकारची स्थिति सुधारण्यास ती स्थिति सधारणारी 
शिरून सरकारशी एकसारखा भांडत बसणारा वगे कमी है च कांची सं वारणा 
होईल. लोकप = AT एक संस्था लागते. कोणव्याहि लोकांची संस्था चालविण्याची शक्ति 
होईल. लोकपक्षाच्या इविचारयु्त योजना पुढें मांडण्याची मयोदित असते. शिवाय प्रत्येक गरजेसाठीं स्वतंत्र संस्था लोकांनीं 
जवाबदारी त्यांचे प्रतिनिधी आपणांवर घेत तोंपर्यंत काढीत वसणें हजे सरकारला अधिकाधिक वेजवावदारपणा 
विधायक कामाची जवाबदारी सरकारवरच असते आणि शिकविण्यासारखें आहे. समाजाची एखादी विशिष्ट गरज जर 
यामुळें ही चळवळ नसती क गर: नावडता सरकार पुरवीत नसेळ तर ती त्याजकडून पुरविली जावी या 
न अधिक जहाऊ, तारम अधिक लोकप्रिय वग | हेतूने लाचे कार्यक्षेत्र विस्तृत केळे पाहिजे. उदाहरणार्थ 
र a किए देशी भाषेंतील वाझ्मयाची ब्रि घ्या. त्याविषयी व 
ड , आज कांनी ई 
वगे लोकांच्या दृष्टीनें-कदाचित्‌ चुकीच्या दृष्टीनें-घरमेद्या' कालाव सर गरम टा 
आहे आणि ज्या लोकांनीं “घरमेदीपणा' करून कौस्सि- भाषाविषयक सुधारणांचा वोजा सर्व लोकांवरच पडण्याचे 


डात मेश त काया पय ना कारण जेथें देशाचे वेडेवांकडे विभाग असतील तेथें ते 
विण्याची जवावदारी अधिक पडली आहे. कारण हा घरमेदी- सरकारकडून दुरुस्त करविळे पाहिजेत. ज्या समुचयाविषयों 


पणा चांगल्या काम्रानेंच क्षम्य किंवा योग्य ठरणार. याशिवाय आत्मीयभावना सहज होते तो समुचय आणि प्रादेशिक 

हेहि लक्षांत घेतळें पाहिजे कीं, आंत गेलेल्या लोकांच्या राजकीय समुदय यांत मेद जितका कमी करतां येईल 

वचनास अधिक महत्त्व देण्याची प्रवृत्ति सरकार दाखवील. SCE, 

कां कीं, सरकारवर विश्वास ठेवून ज्यांनीं काँग्रेसची आज्ञा स 

अमान्य केली ते लोकहि चिडून कौन्सिल सोडून निघून गेळे महाराष्ट्रामध्ये मोठा श्रीमान्‌ देश्य वरै नाहीं त्यामुळं 
सामान्य महाराष्ट्रीयांमध्यें लोकसत्तावाद आणि उत्पन्नाचा 


म्हणजे असहकारितेच्या तत्त्वाला अधिक जोर मिळेल. 
सर फायदा परिश्रमाला मिळावा या तऱ्हेची भावना वाढत 


असहकारितेचा विजय होण्यास एकंदर मजूरबगोची क 
| बगीची संख्या फार मोठी असूत त्यांस मत असल्या | पर्दा र 
| भाषणे बोलावी छागतील. 


| मुळें मजूरवगीमध्यें जाऊन काम करण्याची प्रदृत्ति मुत्सह्यांत र 
परराष्ट्रीय राजकारण. ज राष्ट्र अगोदरच परसत्ते- 


वाढेळ. आक्टोबर महिन्याच्या ३१ तारखेस पहिल्या ( ट्रेड 
युनियन काँग्रेसमध्ये ) कामकरी संघाच्या परिषदेत अध्यक्ष या खालीं आहे या राष्ट्रास परराष्ट्रीय राजकारणात कितपत क्षेत्र 
असणार १ फारसें नसणारच हें खरें, पण झुळींच नसतें असं 


नाव्यानें डाळा लजपतराय यांनीं जें भाषण केलें त्यांत त्यांनीं 
समाजाच्या अन्योन्याश्रयासुळें मजूरवगोच्या हातीं समाजाच्या नव्हे. राज्यें परराष्ट्राच्या सत्तेखालीं असलीं म्हणजे फितुरी व 
राज्यक्रान्यर्थ चळवळी या दोन दृष्टीनीं राष्ट्रॉराष्ट्रीच्या व्यव- 


आहेत आणि देशाचें दास्य नाहींसे करण्यास मजूरांचे 
00945) - पूडेल या तऱ्हेची आशा | हारांत तीं पडू शकतील. राज्यक्रान्मर्थ खटपट करणारा पक्ष 
उक क परकीय राष्ट्रांच्या साहाय्याची अपेक्षा करतो आणि त्यांशीं 
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:दळणवळण सुरू करतो. हिंदुस्थानांत नी या | सवे जगाच्या वाजारांकडे डोळ्यांत तेल धांछल पहावें लागतें; करावी या 
हेतूने हरदयाळ इत्यादि खटपटी मंडळींची गदर नांवाची 
चळवळ अमेरिकेंत सुरू करून इंग्लंडच्या शत्रूशी हातजमाई 
केली होती असें दिसून येतें. गदर चळवळ शत झाली आहे 
आणि मोठ्या साम्राज्याला उलथून पाडण्यास आपण समर्थ होऊं 
अशा कल्पना यापुढें लोकांच्या डोक्यांत शिरण्याचा फारसा 
` संभव नाहीं. अथोत्‌ या दष्टीचें म्हणजे बंडासाठीं साहाय्य माग- 
याचें राजकारण येत्या अनेक वर्षांत होईल असें दिसत नाहीं. 


तथापि परराष्ट्रीय राजकारण अगदीं बंद राहणें मात्र शक्य 
नाहीं. राजकारण आणि सामाजिक चळवळी यांमधील रेषा 
दिवसानुदिवस कमी कमी होत जाईल. मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय 
परिषदा भरत आहेत आणि भांडवलवाल्यांच्याहि बर्‍याच 
भागांच्या परिषदा भरत आहेत. मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय 
परिषदांमध्ये हिँदुस्थानास अधिकाधिक महत्त्वाचें स्थान 
' मिळावे म्हणून हिंदुस्थानसरकार व लोक खटपट 
करीत आहेत. मजुरांच्या परिषदांचा सर्व राष्ट्रांवर 
जर अधिकाधिक परिणाम होऊं लागला आणि हिंदु- 
स्थान या मजूरपरिषदांमधूत आपळें वजन वाढवूं लागे तर 
सावे राष्ट्रीय राजकारणाच्या खऱ्याखुऱ्या भागांत हिंदुस्थानचा 
प्रवेश झाला असें होईल. याशिवाय हेंहि लक्षांत ठेवळें 
पाहिजे कीं, राष्ट्रसंघ जसजसा अधिकाधिक बलवान, होत 
जाईल तसतसे परराष्ट्रीय राजकारणाचे किंवा त्यांत दाख- 
'विल्या जाणाऱ्या सुत्सददीगिरीचें महत्त्व कमी कमी होत जाऊन 
राष्ट्रसंघाच्या परिषदांत काम करण्याचें महत्त्व वाढेल. 


परराष्ट्रीय युत्सद्दीगिरीचें खरूप दिवसाबुदिवस सामान्य 
_ व्यवहाराच्या नियमांनी अधिकाधिक वद्ध होत जाईल. 
गुप्त तहनामे बंद होणार यामुळें मुत्सक्यांनां आपल्या 
राष्ट्राच्या नकळत काहीएक करतां येणार नाहीं आणि एक 
मोठें राष्ट्र लहान राष्ट्रास धाकदपटशा देऊन कांहीं उपदे 
छागेछ तर तिकडे सगळ्या जगाचें लक्ष लागेल. या 
'र्थितीमध्यें राजकारणाच्या ` सुत्सद्दीगिरीची खरी मजा 
रेडी. रा्टरराष्ट्रांतील तहदनामे या नवीन परिस्थितीझुळें दोन 
'कपन्यांमधीळ कराराच्या स्वरूपाचे होतील. 


व्यापारी प्रतिनिधिः हिँदुस्थानामध्यें व्यापारी 
मंडळीस आपला व्यापार वाढविण्यासाठी संघ करून 
त्या संघाच्या शाखा चोहोंकडे उपस्थित करण्याची शक्यता 
आज आहे. या तर्‍हेनें त्यांनीं प्रय्न केला तर आज 
कॉन्सल्स जें काम करतात तेंच काम या संघांच्या. उप- 
'कायोल्यांकडे राहीळ. या तऱ्हेची शदे विविध राष्ट्रांत 
स्थापन करावीं म्हणून व्यापारी मंडळींत आज थोडावहुत 
बोल्वा आहे. तो बोलवा फार नसण्याचे कारण एवढेंच कीं 
हिंदुस्थान देश हा कच्या मालाचा उत्पादक आहे, पक्या 
मालाचा उत्पादक नाहाँ.: पक्ष्या माळाच्या उत्पादक देशास 
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सर्वे जगाच्या वाजारांकडे डोळ्यांत तेल घाळून पहावें लागतें; 
सध्यां कॉन्सलळचें मुख्य काम आपल्या देशांतील पक्का माळ 
खपविणें हें आहे व तें करण्यास आपणांस फारसें क्षेत्र नाही; 


जर राष्ट्रे दुसऱ्या राष्ट्रांच्या जमिनींचे तुकडे खतःच्या 
घशांत टाकण्याची हांव सोडून देतील तर व्यास सावैराष्ट्रीय 
मुत्सद्दीगिरीचे असँ काम तरी कोणतें वजावावयाचें राहील? 
असे काम राहील तर तें व्यापारासंवंधाचें असणार व वयांत 
साखर पेरणाऱ्या युत्सब्यापेक्षां आपला माल दुसऱ्याच्या 
बाजारांत कां शिरत नाहीं याचें आर्थिक परीक्षण करणाराच 
मनुष्य अधिक उपयोगी पडेल. वर कल्पिलेल्या परि- 
स्थितींत जें कार्थ परदेशस्थ प्रतिनिधीस पहावें लागेल तें हं 
की, आर्थिक चढाओढीमध्यें दुसऱ्यास अधिक यश येण्यास 
कोणत्या गोष्टी कारण. झाल्या असतील लांचा - छडा लावणें 
व आपल्या राष्ट्राला परराष्ट्रांत घंदा करण्यास असलेली संधि 
शोधणे. या तर्‍हेच्या कायोसाठीं जर खासगी संस्था प्रयत्न 
करू लागतील तर त्याच्या आड सरकार येणार नाहींव ' 
कदाचित्‌ या प्रकारचे प्रतिनिधी सरकारमार्फतहि नेमतां येतील. 


जित जगाची हिंदुस्थानवर भिस्त.-आपण 
हंहि लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं, राष्ट्रसंघाचा सदस्य 
या नासाने हिंदुस्थानानें प्रसेक राष्ट्राच्या कारभारावर 
लक्ष ठेवळें पाहिजे आणि राष्ट्रसंघाच्या समयपत्रिकेंत व्यक्त 
केलेलीं ध्येये पार पाडण्याचे अंगावर घेतकें पाहिजे. 
तेविसाव्या कांडाच्या (अ) कलमाप्रमाणे ज्या देशाशीं हिंदु- 
उद्यमव्यापारविषयक संबंध आहे अशा देशांत 
मोलमजुरी करणारे ख्रीपुरुष व मुळें यांजकडून काम घेण्याच्या 
पद्धतींत व परिस्थितींत सचोटी व दयाद्वेता यांचा शिरकाव. 
करवून ती स्थिति रक्षिण्याचें हिंदुस्थानने अंगीकारिलें आहे. 
एशियांतील जित राषट्रांपैकी अनेक राष्ट्रांचे आपण संरक्षक 
आहोंत ही भावना हिंदुस्थानानें जागृत ठेवली पाहिजे. 
सुमात्रा, जावा, वोर्निओ, सेलिबिस, अनाम इत्यादि राष्ट्रांस 
राष्ट्रसंघांत सदस्यत्व नाहीं व हिंदुस्थानास आहे. या द्वीपांतील 
वच्याचः ठिकाणची प्रजा शेव, वौद्ध अगर मुसुलमान 
असल्यामुळें आपणांशीं सहानुभूतीने बद्ध व यूरोपीयांशीं 
असंबद्ध असावयाची. लांची अपेक्षाच अशी असावयाची 
कीं, राष्ट्रसंघांत प्रविष्ट असलेल्या हिँदुस्थानानें आपली वाजू 
घ्यावी. एश्षियांतील लोक म्हणून सुमात्रा, जावा वगैरे 
चेरांसाठी अगर हिँदुस्थानासाठी जपान कांही करील अशी 
अपेक्षा करणें व्यर्थ आहे. जपानची हिदुस्थानासंबंधाने - 
सहानुभूति राहून आपला कांहीं तरी फ़ायदा जपान करून 
देईल अशी भोळी आशा साइस्‍्य म्हणजे साहाय्यपरता असें 
समजणाऱ्या लोकांच्या डोक्यांत होती. तथापि फिलिप शत 
स्पेनविरुद्ध जें राजकारण वेड ह SSN 
पिनोंस आलेल्या पाडत. हक कद 
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त्या अनुभवाच्या माहितीवरून ती आशा कमी झाली असली 
पाहिजे. खतंत्र, महत्त्वाकांक्षी आणि साम्राज्यवर्धिष्णु 
जपानास आपली विस्तारेच्छा तृप्त करून घ्यावयाची आहे; 
आणि जित राष्ट्रांच्या प्रेतावर आपल्या घुगऱ्या भाजून ती 
तृप्त करून घेण्यास जपान मागेपुढे पाहणार नाहीं. अथीत. 
दुसऱ्या राष्ट्राच्या हितासाठी न्यायाचा वाद्‌ करण्यास जपाना- 
सारखें राष्ट्र पुढें येईलच असं नाहीं. हिँदुस्थानसारख्या राष्ट्रास 
आपली सरहद्द वाढविण्याची हांव जपानाप्रमाणें असणें 
शक्य नसल्यामुळें इतर जित जगाची भिस्त हिंदुस्थानवरच 
असणार. ही जवावदारी जितकी अधिकाधिक भारतीयांच्या 
लक्षांत येईल तितकी त्यांची इतिकतैव्यता वाढेल. 

जावामध्यें अत्यंत दुष्ट अशा राज्यास शोभणारी कल्चर 
सिस्टिम › उर्फ (सभ्य नांवाखाली असलेली ) गुलामगिरी जी 
परवापर्यंत चाळू होती तिचे परिणाम यवद्वीपास पुष्कळ काळ- 
पर्यंत भोंवतील. जमीन अजून वहुतेक गोऱ्यांच्याच ताब्यांत 
` असून काळ्यांनीं गोऱ्यांच्या तावडींत पूर्णपणें. रहावें या 
ध्येयास परिपोषक अशी आर्थिक स्थिति अजून कायम 
आहे. आजपर्यंत झालेल्या जुळमाखालीं सर्व प्रकारचे हाल 
सोसून जी माणुसकी यवद्वीपस्थांत अजून उरली असेल ती 
ज्या वेळेस प्रकट होईल त्या वेळेस आपल्या दाराजवळच्या 
लोकांकडे हिँदुस्थानास पहावयास लावणारी परिस्थिति उत्पन्न 
होईल. डच लोकांच्या ताव्याखालीं असलेला सुछुख अजून 
मंचुष्यहिताच्या दृष्टीने तपासला जावयाचा आहे. हिंदुस्थानची 
त्या मुळखाशीं जशी अधिकाधिक ओळख होत जाईल तसतसे 
अनेक प्रसंग उपस्थित होतील. जावाचा हिँदुस्थानशीं 
व्यापार घेतला तर त्याचा हिंदुस्थानाशीं व्यापार करणाऱ्या 
देशांत तिसरा नंवर लागेळ असे असतां . जावाशीं आपला 
प्रत्यक्ष संबंध फारच कमी येतो. जावाच्या डच सरकारनें 
आशी वृत्ति. ठेविली. आहे कीं, खाभिमानी हिँदु तेथें राहू 
इच्छिणार नाहीं. ही गोष्ट हिँदुस्थानास जावाकडे लक्ष देण्यास 
भाग - पाडणार. का * - 
जातां जातां काँग्रेससारख्या संस्थांचा उल्लेखः केला पाहिजे. 
परदेशांत हिंदुस्थानचे म्हणजे काँग्रेसचे वकील असावेत अशी 
इच्छा लो. टिळक' यांनीं वारंवार व्यक्त केली. ss 
याप्रमाणें दांचा प्रयन्नहि होता. या इच्छेच्या पूर्वीचे काय 
झाळें तें सांगावयास नको. प्रतिनिधिणहे स्थापन करण्याच्या 
कल्पनेतील छो. टिळकांचे धोरण असें होतें की, कोणत्याहि 
देशांतील. जनता आणि सरकार यांनीं हिंदुस्थानास विसरू 
नये; ज्या ध्येयाने राष्ट्रसंघ. तयार झाला तें ध्येय जें सवे 
जगाची सुखसमृद्धि -त्याची राष्ट्रांस वारंवार “आठवण 
न्हावी. आणि आपलें घोडें कसँ तरी . पुढें ढकलळें जावें. 

_ असने आपले प्रतिनिधी चोहोकडे ठेवावे हा लोकमान्य 
१225053 व. कितपत पार पडेल. हें. पुढे 


भारतीय वसाहतींचे संरक्षण.--भारतीयांच्या 
ज्या चोहोकडे वसाहती असतील त्यांचें संरक्षण करणे, 
त्यांस तापदायक असणारे कायदे काहून टाकण्याची खटपट 
करणें, यांसारख्या खटपटी हा देखील आपल्या परराष्ट्रीय. 
राजकारणाचा महत्त्वाचा भाग होय. प्रत्येक वसाइती- 
मध्ये काँग्रेससारख्या लोकांच्या प्रातिनिधिक संस्था तयार 
झाल्या आहेत. आतां जें काये करावयाचें तें ह कीं, ल्या 
संस्थांची. आणि. काँग्रेसची संगति जोडावयाची. केनिया 
येथील भारतीय वसाइतीनें ती वसाहत हिंदुस्थान सरकारच्या: 
अंमलाखाली असावी असा आपला हेतु जाहीर करून तसें 
घडून येईपर्यंत असहकारितेची चळवळ चाळू ठेवण्याचा 
निश्चय केला असल्याचें प्रसिद्ध झालें आहे. यावरून व इतर 
अनेक गोष्टींवरून हिंदुस्थानकडे परदेशी वसाहत करून राहि- 
लेल्या भारतीयांची कोणत्या प्रकारची दृष्टि लागळेली आहें 
तें कळून येतें. | 


अवाचीन कालीं जे लोक परदेशीं गेळे आहेत व्या लोकां- 
साठीं भारतीयांनी. राजकारण करण्यास सुरुवात फार पूर्वी- 
पासून केली आहे. ही जी खटपट भारतीयांनी केली ती 
भारतीय राजकीय चळवळीच्या इतिहासांतीछ एक महत्त्वाचें 
पान होय. अत्यंत प्राचीन कालीं जें परदेशगमन झालं आणि 
त्यामुळें भारतीयलाचीं जीं पुरें इतर देशांत शिक्कक राहिली 
द्यांसंवंधाचें कर्तव्य मागें संस्क्ृतिप्रसाराचें परयाछोचन करतांना 
( परः ३५४ पहा ) सांगितलं आहे आणि जावा इत्यादि 
प्रदेशांचे संरक्षकल पत्करण्याचा वोध करतांना तें स्पष्ट केळे 
आहे. आतां पश्चिमेकडे मध्यकालांत जे भारतीय गेले 
त्यांचा थोडा विचार करू. FA 


जिप्सींसंबंधाने हिंदुस्थानचे कतैव्य--जिप्सी- 
विषयीं आपकें कांहींतरी कर्तव्य आहे. ही गोष्ट विसरणे 
अयोग्य होईल. जिप्सींचें परदेशगमन हें मध्यकालांत झालें. 


जिप्सींच्या विषयी आज आपणांस काय करतां येईल १ 
जिप्सींच्या अंगांत भारतीय भावना संचरू लागली तर ती 
गोष्ट हिँदुस्थानास हितावह होईल यांत शंका नाही. 
संस्कृतीच्या आणि मनुष्यहिताच्या प्रगतीस ही गोष्ट 
हितावह आहे कीं, ज्या भटक्या जाती आहेत व्यास 
स्थायिकता प्राप्त व्हावी, आणि मनुष्यसमूह तुटक तुटक 
आहेत ते. एकमेकांशीं संयुक्त व्हावे. जिप्सींचीहि या 
ध्येयानुसार प्रगति होणें अवश्य आहे. या प्रगतीसंबधानें 
महत्त्वाचा प्रश्न एवढाच कीं, या भावी जिप्सींनीं त्या व्या 
देशांतील: जनतेत पूणे समाविष्ट व्हावें किंवा आपकें. 
'भारतीयल्र कायम ठेवावें. यांचें भारतीयल कायम, 
रहाणे शक्य नाहीं या प्रकारच्या भवितव्याच्या सूचक गोष्टी, 
घडून येत आहेत. रोमानिया, बल्गेरिया वगेरे भागांत. 
पुष्कळ जिप्सी तेथील सामान्य रहिवाशांप्रमाणे राहू लागे 
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आहेत, आणि खुद्द इंग्लडमध्यें देखील जिप्सी व इतर 
यांचे लप्नव्यवहार होऊं लागळे आहेत. जिप्सींची जात 
शुद्ध नाहीं. त्यांनीं निरनिराळ्या राष्ट्रांतील आणि निरनिराळ्या 
जातींची मुळें चोरल्यासुळें आणि कित्येक दुसरे भरक्ये यांत 
सामील झाल्यामुळें त्यांची जात आज मिश्र झाली आहे. 
शिवाय जिप्सींस स्थाईक वस्ती करून रहावयास भाग 
पाडणारे कायदेहि चोहोंकडे झाले आहेत. या तर्‍हेच्या 
गोष्टी जिप्सींचा समावेश पाश्चात्त्य राष्ट्रांत होईल अशी 
भवितव्यता दाखवितात. 
उलट वाजून बोलावयाचे झाल्यास आपणांस असे म्हणतां 
येईल कीं, एक हजार वर्षे जी जात सतरा रत्तांशीं मिसळून 
सतरा ठिकाणचे हाल सोसून आणि कोणत्याहि त-हेचे कायमचें 
वास्य नसतां आपलें खल कायम ठेऊं शकली, ती जात 
ज्या राष्ट्रांत तिची वस्ती आहे सा राष्ट्रास तेथील राष्ट्री 
' करणाच्या शिक्षणपद्धतीनें एकदम पचनीं पाडतां येईल असे 
म्हणवत नाहीं. ज्यू लोकांसारख्या लोकांनां शहरांत रहावयास 
मिळतें, आणि य्या लोकांनां राष्ट्रांत मानाच्या जागाहि 
अनेक मिळतात; तरी देखील ज्यू लोकांस राष्ट्रांत समाविष्ट 
करण्याचें कॉम कोठेंहि यशसी झाळेळें नाहीं. तसेच पार- 
मार्थिक संप्रदाय हैं वैयक्तिक मत असून तें आजच्या काळांत 
सुद्धां बापापासून मुलाला प्राप्त होतें, यावरून पितृमूलक 
धर्म राष्ट्रीकरणाच्या तडाक्यांत सांपडले तरी विलीन होतील 
किंवा नाहीं असा संशय वारंवार वाटतो. 


जिप्सींच्या संबंधानें आपणांस जें करतां येईल आणि जें 

करणें आपणांस हितावह होईल तें हें कीं, त्यांचें भारतीयल 

जागत करणें. या जाग्रतीच्या कायासाठी आपल्या देशांतून 

श जिप्सींमध्यें काम करण्यासाठीं प्रचारक गेले पाहिजेत. 

त्यांच्या भाषांचा अभ्यास करून, हिंदुस्थानच्या इतिहा- 

साची त्यांस माहिती व्हावी व त्यांस आपल्या रामायण- 

भारतादि ग्रंथांची ओळख व्हावी या हेतूनें त्यांच्या 
भाषांत वाहमायहि तयार केलें पाहिजे. 

'जिप्सींनां संस्कृत भाषेची ओळख होऊन त्यांस संस्कृत 
भाषेशीं त्यांच्या भाषांचा असलेला संबंध कळावा हेंहि त्यांच्या- 
मध्यें भारतीयभावना प्रसृत होण्यास अवश्य आहे. लांच्या- 
मध्यें जाऊन जें काये करावयाचें तें दोन हेतूंनी करावयाचें. 
एक हेतु लांची भारतीयभावना दृढ होत जावी हा होय. 
आणि दुसरा हा कीं, त्यांनां त्यांच्या वस्तीच्या देशांत चांगली 
अधिक स्थिति प्राप्त होण्याची व्यवस्था व्हावी. त्यांनां अधिका- 

चिक चांगली स्थिति प्राप्त झाली आणि लांच्या पत्करलेल्या 
देशांत यांनां मानाची पदवी प्रात झाली म्हणजे ते आपली 
अधिक महत्त्वाची जवाबदारी ओळखून ती पार पाडण्यास 
' छायक होतीळ. जे लोक एका देशांतून दुसऱ्या देशांत. गेळे 
व तेथीळ नागरिक धनळे यांचें संस्कृतीच्या इतिददासांतीळ 


स्थान फार महत्त्वाचें आहे. ते दोन राष्ट्रांतील मध्यस्थांचे 
कायै करतात. तसँँच दोन सिन्न संस्क्ृतींनीं एकत्र मिसळण्याचें 
कार्य ते सोपें करतात. असो. 

परदेशीय राजकारणाचे .सुख्य ध्येय सर्वे राष्ट्रांचा पर- 
स्परांशीं सुलभतेने व्यवहार व्हावा हें होय. दुरवेलांचें संरक्षण 
करण्यासाठीं हिंदुस्थान जी खटपट करील ती वरील ध्येयास 
पोषक होईछ. 


\ 


उपप्रकरण ८ चें. 
अद्पप्रदेशविषयक कतेव्यें. 


जगामध्ये आत्महितसंवर्धनार्थ जे जे प्रयत्न चाळू आहेत 
त्यांचें प्रथक्करण करणें, त्यांचा परस्पर संवंध लक्षांत घेणें, 
समाजांतील अवयवांचा आणि क्रियांचा अन्योन्याश्रय ओळखणे 
आणि कोणर्‍्याहि क्रियेची या अन्योन्याश्रयासुळें परिणामपरं- 
परा काय होते तिचा विचार करणें हें अर्थशास्राचें क्षेत्र आहे. 
या अभ्यासास प्रवृत्ति व्हावयाची ती अथोत्‌ इश्वगोच्या हितार्थच 
व्हावयाची. जो इष्टवगे लेखकाच्या मनांत असेल किंवा ज्याचे 
अवयव आपण आहों अशी लेखकाच्या मनांत भावना असेल 
तो इष्टवगे अर्थशात्राचा अभ्यास करतांना आपण ओळखला 
पाहिजे. कोणाहि ग्रंथकाराचा सामाजिक, राजकीय किंवा अर्थ- 
शात्रावरीळ लेख घेतला कीं प्रंथकाराचा इष्टवगं कोणता व याचें 
लिहिणें त्याच्या इषवर्गासाठीं किती आहे आणि सर्वसामान्य 
जनतेच्या हिताविषयीं किती आहे याचें प्रथक्करण करणें अवश्य 
आहे. हा इष्टवगे अनेक प्रकारचा असतो. 


इष्टवर्गाचे प्रकार.--(१) शासनतंत्राच्या म्हणजे 
राजकीय सत्तेच्या दृष्टीनें पृथक्‌ असलेला वरग म्हणजे गांव, 
प्रांत, संस्थान, राष्ट्र, साम्राज्य इत्यादि. (२) जात किंवा महावंश 
या दृष्टीने पृथक्‌ असलेला वर्ग. (३) पारमार्थिक मतांप्रमाणें 
पृथक्‌ झालेला वर्ग. खिरी ( कॅथोलिक, प्रेटिस्टंट इ० ), मुसुल- 
मान, जैन इत्यादि. (४) धंद्यामुळें पृथक झालेला वर्ग. 
(५) सामाजिक पदवी किंवा सांपत्तिक स्थिति यासुळें एथक्‌ 
झालेला वर, उदा०, कामकरी मजूर, भांडवळवाले, घरवाले, 
भाडेक़री इत्यादि. (६) भाषेमुळे पथक्‌ असलेला वे. 
उदा०, महाराष्ट्रीय, बंगाली, फ्रेंच इत्यादि. 

ज्या वर्गात विवक्षित व्यक्तीचा समावेश होतो त्या वगीच्या 
सुखदुःखावर ला व्यक्तीचें सुखदुःख अवलंबून असतें आणि 
त्यासुळें वर्गवेषयक अभिमान, वर्गविषयक व्यवहारनीति, 
वर्गेविषयक सुखदुःखाची भावना हीं उत्पन्न होतात. या वर्ग- 
विषयक भावनांसुळें ज्या चळवळी उत्पन्न होतात य़ा सर्वाचें 
विवेचन अर्थशास्रांत पाहिजे, तथापि इतकी व्यापक 
अर्थशाल्रावरील ग्रंथांत अजूनं आल के वि 
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इतिकर्तेव्यता--अर्पप्रदेशविषयक कवेव्यें- 
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ज्यांचें कर्तव्यक्षेत्र विस्तृत राज्य चालविण्यांत असतें अशा दिसते, ती प्रवृत्ति अर्थशात्रानें उपेक्षा करण्या 


लोकांशीं संवद्ध असतात जोगी आहें काय? आज अर्भेनियानें खातंत्रय पुकारलें द्याला 
अर्थशास्त्राचे प्रकार.--ठेखकाचा इष्टसमाज आणि | राट्रीय कजे देण्यास अमेरिका तयार झाली, आणि 
त्या. समाजाची शासनपद्धति ` यांचें जेथें ऐक्य असेल सोव्हियरांच्या संघामध्ये शिरण्याचें आमेंनियानें ठरविलें इतके 
तथे राष्ट्रविषयक अर्थशास्त्र उत्पन्न होते. तथापि जेथें यांचं | आमेनियनांच्या खलस्थापनेच्या प्रयत्नास फल आल्यानंतर 
दवेत असेल तेथें राषट्रविषयक अर्थशास्त्राचे क्षेत्र समाजांतील | खलरक्षणासाठीं केलेछा खार्थल्याग अयोग्य आहे अस 
मुख्य वर्गात नसून शासकवर्गोपैका थोड्याशा भागांतच | कोण म्हणेळ? प्रत्येक देशी नागरिकामध्यें खदेशीची 
असतें. जित राष्ट्रे आणि जाती, पारमार्थिक संप्रदाय, भाषेनें | भक्ति उत्पन्न करून त्याने झीज सोसूनहि खदेशीच 
पडणारे वर्ग यांच्यामध्यें समुचयभावना असेल तर त्या त्या | माळ वापरावा ही जी बुद्धि उत्पन्न केली जाते ती बुद्धि 
समुचयाच्या सदस्यांत सामान्यहिताची कल्पना आणि आपल्या | अर्थशाल्राचा विषय नाहीं काय? ऑस्ट्रियन साम्राज्यामधीळ 
ससुचयाच्या हिताची दृष्टि हींहि असतात आणि यामुळे राष्ट्रेर- | दगेरियन, कोईंटन, वॉसनियन, स्लाव्ह या जातींनी आणि 
समुच्चयविषयक अर्थशा्रास अवकाश असतो. या प्रका- | रशियातील फिनिक आणि युक्रेन लोकांनीं खभाषैच्या 
रच्या अर्थशास्रावर अर्थशास्र या नांवाखाली ग्रंथ नसतील. | स्थापनार्थ जो प्रयत्न केला त्या अयल्लांतीछ आत्महितभावना 
कारण अर्थशास्त्र या विषयाची विभागणी या तर्‍हेनें करावी | सध्यांचे पुसकें लिहणारे अर्थशाल्श कोणत्या भागांत 
अशी बुद्धि लेखकवर्गात प्रसत झालेली नाहीं; तथापि जे प्रयत्न | घालतील * 
अर्थशास्त्राचे विषय आहेत असे शेंकडों प्रयत्न राषट्रेतर समुच- 
यांत दष्टीस पडतात. त्या प्रयल्लांचें स्थूळ स्वरूप येणेंप्रमाणें:-- 


( १) आपल्या चालीरीती, आपले ग्रंथ, आपली भाषा 


यांस चिरडलं पाहणाऱ्या वाह्य परिस्थितीपासून आपला वचाव 
करून घेणें. 


राष्ट्रांखरीज इतर समुच्चयांमध्यें समुचयविषयक भावना 
असतेच; तथापि त्या भावनांचे अर्थशात्राच्या दष्टीनें जे परिणाम 
घडतात ते राष्ट्रविषयक भावनेच्या परिणामांपेक्षां दुवेछ . 
असतात; कां कीं, निग्नहाजुप्रहशक्ति राष्ट्रांमध्ये असते तशी 
परतंत्र समाजांत नसते. महत्त्वाचे परिणाम घडवून आणणें 
हैं जसं सरकारास शक्य असतें तसें इतरांस कसँ शाक्य 
असणार ? समुचयभावना उच्च असली तरी अघिकाराभावा- 
मुळें ती अर्थशास्त्राच्या दृष्टीनं परिणामकारक होत नाही 
आणि एकंद्र जगांतील अर्थशास्त्राच्या दृटीनं महत्त्वाचे असे 
व्यवहार घेतले तर ल्यांत राष्ट्रेर समुच्चयांच्या विषयीच्या 
भावनांसुळें झालेले परिणाम क्षुद्र दिसतील. तथापि आपण 
आपल्या कल्पनाशक्तीस जर चांगळें चलन दिलें तर या 
समुचयभावनांचे परिणाम फारसे क्षुद्र .दिसणार नाहींत. 
व्यक्तीकडून होणारें काये कांहीं अंशीं या समुचय- 
भावनांवर अवलंबून असतें. मालाचा खप हा देखील 
समुचयभावनेनें ठरु शकतो. उदाहरणार्थ, आज सुसु- 
लमानांनी बनवलेली लोणचीं हिंदू घेत नाहीत, हा जो 
खपावर परिणाम आहे हा या प्रकारचा आहे. फार 
कशाला, खोजानें किंवा वोहऱ्याने वनविलेली सिठाई घ्याव- 
यास कांहीं हरकत आहे काय असें विचारल्यास या प्रश्नाचे 
उत्तर देणें हिंदूस कठिणच जाईल. आर्थिक व्यवहारामध्ये आणि 
मालाची बनावट किंवा विक्री ह्यांमध्ये घातलेले समुच्चयविषयक 
प्रतिबंध थोडे आहेत काय? मोठ्या प्रमाणावर उत्पादनं 
आणि खप होणें हें जातिभेदानें बड असलेल्या हिंदुस्थानांत 
जेवण्याखाण्याच्या पदाथीच्या बाबतींत शक्य आहे. काय १ 
अथोत. नाहीं. कां की, येथें खाणावळी जाल्यनुसार असतात. 
श्रीसंत महाराचा ब्राह्मणांच्या खाणावळींत शिरकाव व्हावयाचा 
नाहीं आणि गरीब ब्राह्मणास गिरणींतीळ मजुरांच्या खाणाव- 
ळीत जाणें शक्‍य नाही. अथोत आपल्या रीतीभाती, आपल्या 
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( २) आपल्याआपल्यांत एकल उत्पन्न करणाऱ्या संस्था 
उत्पन्न करणे. 


( ३ ) जुन्या चाळीरीतींस होतां होई तों चिकटून राहण्याचा 
प्रयत्न करणें. 


(४ ) समाजाचें ज्या वाह्ययानें एकीकरण होत असेल 
असें वाझय उत्पन्न करणें. 

( ५) खतंत्र राज्यस्थापनेसाठीं प्रयत्न करणें 

( ६ ) निराळ्या परिस्थितींत आणि निराळ्या देशांत जरी 
आपले लोक गेले तरी यांचें तद्देशीयांपासून पृथवल व 
आपणांशीं साइऱ्य राहील अशी खटपट करणें 


वरील प्रकारच्या चळवळी जित राष्ट्रांत अगर जातींत 
दिसून येतात. यहुदी लोक, आर्मेनियन लोक, हिंदुस्थानांतील 
पारशी आणि हिंदू यांच्यामध्यें या सर्वे चळवळींची कांहीं अंगे 
दृग्गोचर होतील. यहुद्याने आपली गिज्हाइकी होतां होई तों 
यहुद्यांसच द्यावी अशी यूरोपीय यहुद्ांमध्ये असणारी भावना, 
यहुद्यामध्ये वारंवार निघणारे “अवतारी ्टरोद्धारक” (मेसाया), 
झायनिस्ट चळवळ म्हणजे यहुद्यांचें संस्थान खतंत्र असाव 
म्हणून होणारी चळवळ आणि खिस्ती लोकांशीं यहुद्याने लभ 

करू नये म्हणून यहुद्यांस होणारा सिनेगॉगमधीर उपदेश या स्वै 
डी त्यांचे कांहीं ज्ञातिविषयक खतंत्र अर्थशास्र आहे 
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अभिरुची, आपला आयुष्यक्रम यांचे एथकू रक्षण करून 
समाजांत एकरूपता येण्यास व उत्पादन आणि खंपः 
सार्वलौकिकता होण्यास विरोध करून समाजाच्या प्रगतीस 
आळा घालण्याचे काम राषट्रेतर समुच्चयांचें अर्थशात्र करीत 


असल्याचे दृष्टीस पडतं. 


राष्ट्रीयत्वाची तृष्णा .च तिचें मूळ---राष््रीय- 
खाची तृष्णा जीं राष्ट्र परकीय सत्तेखाली असतात व्यांच्या- 
मध्यें असते. ही तृष्णा उत्पन्न होण्याचीं व्यावहारिक कारणें 


कोणतीं आहेत हें पाहूं. हीं कारणें येणेंप्रमाणें दिसतात. 
(१ ) शासकवगोची सामाजिक उच्चता. 


(२) जनतेंतीळ लोकांस शासकवर्गातीऊ लोकांपेक्षा 


जीवनकलहांत शासकवगोकडून कमी साहाय्य मिळतें. 


(३ ) सामाजिक सुखें शासकवगोस जितकीं मिळतात 


तितकीं जनतेस मिळत नाहींत, 


(४) राष्ट्रखातंत्र्यासुळें राष्ट्रांतील उच्चवगोस दुसऱ्या 
राष्ट्राच्या उचवगोशीं वरोवरीच्या नात्याने वागण्याची जी संधि 


» 'मिळते ती जित राष्ट्रांतील उचवगास मिळत नाहीं, 
(५) जित राष्ट्रांस सामुचयिक इतिहासच नसतो. 


(६) खकीय उच्चवगीच्या आश्रयाने खतंत् राष्ट्रांतील 
वाह्ययास जें खरूप येतें तें जित राष्ट्रांच्या वाझ्मयास 


येत नाहीं. 


या सर्व प्रकारच्या विचारांचा आज सुशिक्षित भारतीय 


जनतेवर परिणाम होत आहे; आणि जोपर्यंत खतंत्र आणि 
जित असा मेद समाजांत आहे, तोंपर्यंत चाळू सामाजिक 
घटना अस्थिर आहे असे समजावें. 


महाराष्ट्राचा विशेष बिचार.--सर्वसामान्य तात्त्विक 
विचार सोडून आतां आपलें लक्ष महाराष्ट्राकडे लावूं. विशिष्ट 
विषयाचा विचार केला असतां सामान्य तत्त्वे आपोआप स्पष्ट 
होतील. महाराष्ट्राचा आपल्याला शास्रीय पद्धतीनें अभ्यास करणें 
- आहे. शात्र म्हणजे सामान्य तऱ्हेचें जें ज्ञान असेल त्यास 
मोजमाप लावून अधिक निश्चित केलेलें ज्ञान. आज सामाजिक 
स्थितीचा अभ्यास करतांना फारच थोडें समाजविषयक 
ज्ञान आपणांस परिमाणात्मक करतां येतें. संपत्तीचे आंकडे 
देशादेशांचे मिळवून कोणत्याहि दोन देशांच्या संपत्तीची 
तुलना करतां येते. विवक्षित देशांतील लोकांच्या सत्यूचे 
आंकडे गोळा करून तेथीळ लोकांचा शिक्षणोत्तर उत्पादन- 
काल मोजतां येतो. तथापि आंकडेशात्र समाजाच्या 
' सर्वेच अंगांचा विचार करण्यास उपयोगीं पडत नाही 
_ आंकड्यांचे असतिल आणि आंकडे मिळविण्याची शक्‍यता या 
दोन गोष्टींचा विचार करून समाजशाक्लीय प्रश्नाकडे वळावे 

छागतें, आंकडेरूपी साहित्याच्या अभावामुळें किंवा अदाकयतेः 


नाही, . 
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मुळें, जेथें आंकडेशाख्न लंगडे पडतें तेथेंहि समाज- - 
शास्त्राच्या अभ्यासकास कांहीं परिश्रमक्षेत्र असतें. प्रथमतः हे 
लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं, परिमाणात्मक ज्ञान ज्ञानार्थ- 
यल्नाच्या उत्तरकालीं प्राप्त होतें. पहिल्यानें जें ज्ञान मिळतें ते 
गुणवोधक असतें. पाणी कढत आहे हँ सांगणें निराळें आणि 
पाण्याचा कढतपणा ८० डिग्री सेंटिग्रेड आहे असें सांगणे 
निराळें. मापाने मोजतां येण्यापूर्वी म्हणजे परिमाणात्मक ज्ञान 
प्राप्त होण्यापूर्वी गुणात्मक ज्ञान मिळवितां येतं. असो, 


आज भाषेच्या तत्त्वावर प्रांत पडले नाहींत त्यामुळें महाराष्ट्र 
व इतर भाग यांची तुलना करण्यासाठीं आंकडे मिळत नाहीत. 
प्रांतांचे आंकडे मिळतात पण लांचा शाख्रास फारसा उपयोग 
नाहीं. मुंबई इलाख्यांतील ब्राह्मण च मध्यप्रांत आणि वऱ्हाड 
यांतील ब्राह्मण यांच्या आंकड्यांची तुलना करून काय 
उपयोग? एकीकडे सुशिक्षित महाराष्ट्रीय ब्राह्मण व पाणीभरे 
गुजराथी ब्राह्मण यांचे आंकडे एकत्र करावे लागतात तर 
दुसरीकडे महाराष्ट्रीयांचे आंकडे रांगड्यांशीं मिश्र होतात. 
समाजशाल्राचा अभ्यास जो करावयाचा असतो तो विशेषतः 
समाजाचें हित साधण्यासाटींच करावयाचा असतो. शाखीय 


-दृष्टीचें म्हणजे पद्धतशीर अवलोकन जर व्यवहारांत . त्या 


अवलोकनाचा उपयोग होणार असेल तरच होतें. सामा- 
जिक अथवा कोणतींहि शास्त्रीय तत्त्वें विशिष्ट प्रश्न हातीं 
घेतल्यानंच खुलीं होतात, आणि तां लोकांपुढे सोदाहरण 
मांडली तरच त्यांस समजतात. समाजाचा पद्धतशीर 
अभ्यास कसा करावयाचा हें समजून घ्यावयाचे म्हणजे 
एखाद्या विशिष्ट समाजाचें हित करण्याची बुद्धि जाणत 
ठेबून तो समाज अधिक सुखी कसा होईल याचे उपाय 
शोधीत वसावयाचें. आपणांस भारतीय या दृष्टीनं आपछँ 
सामुच्नयिक हित साधावयाचें आहे, तसेंच तें हिंदु या दृष्टीने 
व महाराष्ट्रीय या दृष्टीनं साधावयाचें आहे. महाराष्ट्रीय दृष्टीनें 
आपलें हित. साधण्यासाठी खटखट करण्याकरितां समाजाचीं 
आजची वैगुण्ये शोधण्याकडे आणि नंतर त्यांवर उपाययोजना 
करण्याकडे आपण अगोदर लक्ष दिलें पाहिजे; कारण, महाराष्ट्री- 
यांस पुढें सारणें हें आपलें हिंदुस्थानच्या हिताच्या दृष्टीनें कर्तव्य 
आहे. जोपर्यंत महाराष्ट्र दुबळ आहे तोंपर्यंत त्याच्याकडून 
इतर भागांशीं चांगल्या तऱ्हेने सहकाये व्हावयाचें नाहीं. 


महाराष्ट्रीय समाजाचें स्थूळ वर्णन येणेंप्रमाणें करतां येईल, 
हा सुमारें दोन कोटी लोकांचा समूह बऱ्याच विस्तीर्ण प्रदेशा- 
वर पसरला आहे. ज्या प्रदेशांत महाराष्ट्रीयांचे आधिक्य आहे. 
तो महाराष्ट्र असं म्हटल्यास महाराष्ट्र मोठा विस्तृत प्रदेश 


आहे असें म्हणावें लागेछ. जर या प्रदेशांतील लोकांस कार्य- 


स्वातंत्र्य मिळालें तर बऱ्याच मोळ jb प्रदेशाव ट्र द ९ 
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दाव्य द्टीस पडतें. महाराष्ट्रामध्ये समाजाचा विस्तार अधिक 
होऊन दाव्ये कमी झाळेळे दिसतें. या परिस्थितीचा पुढेमागे 
महाराष्ट्रास हितकर असा परिणाम होईल. महाराष्ट्रांत आलेले 
परके लोक महाराष्ट्रीय होतील, महाराष्ट्राचा विकास होण्यास 
ही स्थिति उपकारक आहे. महाराष्ट्रांत येऊन वस्ती करून 
राहिलेले लोक जर पुढेमागे महाराष्ट्रीय झाले तर आजचे 
जें समाजदौवंस्य आहे तें नाहीसं होईल. 


( २) समाजांतील व्यक्तींची प्रत्येक व्यक्तीच्या कायौनें 
झालेली शक्ति एकत्र केली असतां किती होते? 


समाजांतील व्यक्तींची संघटित स्थितींत उत्पन्न झालेली 
कार्यशक्ति प्रत्येक व्यक्तीच्या खतंत्रपणें काये करतांना इम्गोचर 
होणाऱ्या शक्तीपेक्षां पुष्कळ पटीनं अधिक असते. राष्ट्र 
म्हणजे व्यक्तींची संघटित स्थिति. कंपनी, टूस्ट वगैरे संघ 
वस्तूच्या उत्पादनासाठी तयार झालेले असतात आणि 
यांचें कायेक्षेत्र नियमित असतें. ज्या संघाचें कार्यक्षेत्र 
नियमित नसून सर्वव्यापी आहे आणि मनुष्यमात्राच्या 
सामुचयिक स्थितीची पूणोवस्था ज्या संघांत दृग्गोचर होते 
तो संघ म्हटला म्हणजे राष्ट्र होय. सर्वच राष्ट्रे आपल्या 
सर्वे सभासदांचे म्हणजे नागरिकांचे सर्व प्रकारे श्रेय 
साधण्यासाठी आपलें अस्तिल आहे हं ओळखतात असें 
नाहीं. जें राष्ट्र हें कर्तव्य अधिक ओळखते तें राष्ट्र अधिक 
प्रगमनशीरू आहे असँ समजलें जातें. खातंत््यनाशं म्हणजे 
नागरिकांच्या सामुचयिक हितास अत्यंत उत्कटतेस 
पोंचवावयाच्या संधीचा नाश होय. स्वराज्याची इच्छा म्हणजे 
सामुच्चयिक हित अधिकाधिक साधतां येईल जशा परिस्थितीची 
इच्छा होय. ही इच्छा जोपर्यत अस्तिलांत नार्ही तोंपर्यंत 
स्वराज्याची इच्छा म्हणजे समाजांतील कांही चळवळ्या व्यक्तीनां 
अधिक महत्त्वाचें पद मिळावें ही इच्छा होय. 


ही इष्ट स्थिति घडबून आणण्यासाठी जी एक गोष्ट अवश्य 
आहे ती ही कीं, महाराष्ट्रीय. जनतेची सासुञ्चयिक आणि 
वैयक्तिक कार्यशक्ति आज आहे समपेक्षां पुष्कळच अधिक 
विकसित झाली पाहिजे. ती याप्रमाणें विकसित होण्यासाठीं 
काय केलें पाहिजे हे शोधणें कर्तव्यात्मक समाजशास्त्राचा म्हणजे 
सामाजिक सुधारणेचा मुख्य भाग होय. समाजाची अंतगत 
स्थिति कशी असावी, तेथें सामाजिक भेदभाव कमी असावा 
अगर अधिक असावा हैं समाजाच्या पुढें जें कार्यं असेल त्या- 
वरून ठरतें. महाराष्ट्रापुढे जें कार्य पूर्वी होतें त्यामुळें आजची 
स्थिति उत्पन्न झालेली आहे. हे पूर्वीचे कार्य येणेप्रमाणे होतें. 
महाराष्ट्राने हिंदुस्थानांतील बऱ्याच मोठ्या भागावर राज्य 
करावयाचें, लोकांनीं सैनिक वृत्तीने रहावयाचे आणि जमिनीची 
मालकी मिळवावयाची, या ध्येयासुळें व्यापार वगैरेकडे 
दुलेक्ष झालें, आणि पुष्कळ प्रदेश थोड्या संख्येने व्यापा- 
वयाच्या प्रयत्नामुळे देशास जें खरूप येतें तें प्राप्त झालें. 
याविषयीचे विशेष आंकडे महाराष्ट्रीय वाझ्ायसूचीच्या 
प्रस्तावनेत दिखे आहेत. 


महाराष्ट्रास स्वराज्य नाहीं म्हणंजे महाराष्ट्रीयांस आपलं 
हितसाधन सामुचयिक प्रयत्नाने करण्याची संधि नाही. ही 
संधि नसतां महाराष्ट्रीयांचे सासुच्चयिक काये किती झालें 
याची मोजदाद करणें व्यर्थ वाटतें. आपणांस सोळा आणे 
सामुचयिक हितसाधन करून घेणें शक्य होण्यास दोन गोष्टी 
पाहिजेत. एक स्वराज्य पाहिजे आणि दुसरें सामुचयिक 
हितसाधनाची राष्ट्रांत आकांक्षा पाहिजे. 


महाराष्ट्राची स्थिति एकंदरींत फार विलक्षण आहे. 
महाराष्ट्रांतील मुख्य राज्यकते परके आहेत. इंग्रज, पोतुगीज 
च निजाम या त्रयीनें महाराष्ट्रांतील बहुतेक भाग व्यापला 
आहे. महाराष्ट्रीय संस्थानिक महाराष्ट्राबाहेर आहेत. तेथे जर 
- राजांमध्ये प्रजेच्या हिताबिषयीं अधिकाधिक दक्षता उत्पन्न होऊ 
लागली तर तिचा फायदा महाराष्ट्रीयांस न मिळतां इतरांस 
मिळणार. महाराष्ट्रीय हिताची बृद्धि खजातीय राज्यकत्योमाफेत 
व्हावयासारखें क्षेत्र म्हटलें म्हणजे कोल्हापुर संस्थान आणि 
सांगली मिरजेसारख्या जहागिरी होत. तेथें खदेशीय लोकांच्या 
हातीं कांहीं तरी सत्ता आहे. महाराष्ट्रीय संस्थानांत देशय 
लोकांच्या हितसाधनाचा प्रयत्न फारसा झालेला दिसत नाही 
याचें कारण तेथें असलेला एतद्विषयक बिचाराभाव होय. 


. सांमुचयिक प्रयत्नाचे क्षेत्र नसोळा आणे हित 
.. स*साध्य होण्यासाठीं काय आवश्यक गोष्टी आहेत यांची कल्पना 
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आतां आपणांपुढील जो प्रश्न आहे तो व्याप्त केलेल्या 
प्रदेशास महाराष्ट्रीय स्वरूप कसें काय द्यावें याविषयींचा आहे, 
आणि पुढील प्रयत्न या दृष्टीनं होइछ असा अजमास आहे. 
महाराष्ट्रीयांनीं अघिकांशानें व्यापलेल्या प्रदेशास महाराष्ट्रीय 
स्वरूप याचें यासाठीं भाषेनुसार देशविभागणीच्या तत्त्वाचा 
अंमल झाला पाहिजे. देशाचे विभाग भाषेच्या तत्त्वानुसार 
पाडावे हें तत्त्व आतां लोकांस हळू हळू मान्य होऊं लागलं 
आहे आणि के. लोकमान्य टिळकांनी काँग्रेस डेमोक्रेटिक 
पक्षाचे जे कार्य म्हणून पुढें मांडळे त्यांत हें तत्त्व गोंवून 
दिलें आहे. 


सासुच्चयिक कार्यशक्ति--आतां यानंतर मुख्य 
प्रश्न हा आहे कीं, आपली सामुञ्चयिक कार्यशक्ति कशी 
चाढवावयाची: : र 


एखाद्या समाजाची किंमत करावयाची म्हणजे प्रथमतः 
द्या समाजाची कतृलशक्ति मोजावयाची. ही मोजतांना 
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ज दिली आहे. खराज्य नसतां प्रयल्लास कांहीं एक क्षेत्र 
नाहीं असे सात्र नाहीं. सासुचयिक प्रयत्नास सध्यां जें क्षेत्र 
आहे त्याची स्थूल कल्पना येणेंप्रमाणें देतां येईल. 
( १ ) भांडवलाच्या एकीकरणानें होणारे मोठे प्रयत्न. 
( २ ) म्युनिसिपालिव्यांसारख्या संस्थांकडून होणारे प्रयत्न. 
या दोन तर्‍हेच्या प्रयत्नांनी कांही तरी सामुचयिक हित 
साध्य होईल. | 

सायुचगिक हिताची कल्पना अधिकाधिक श्रद्धित 
व्हावयासाठीं सामुच्नयिक स्पर्धेची कल्पना स्पष्ट झाली पाहिजे. 
सर्व हिंदुस्थानामध्यें द्रव्याने दुवेळ असा जर वर्ग असेल तर 
तो महाराष्ट्रीयांचा होय आणि तो वरै सबळ करणें हें प्रत्येक 
महाराष्ट्रीय संस्थेचें कतेव्यकम आहे. ही कल्पना महाराष्ट्री 
यांस जितकी अधिकाधिक पटेल तितका खकीय जनांच्या 
सामुचयिक हिताच्या बृद्धीसाटीं यांजकडून अधिकाधिक प्रयत्न 
होईल. 

महाराष्ट्रीय लोकांनां जगांतील स्पर्धेत ज्या अडचणी 
आहेत ल्या भासावयास नुकताच प्रारंभ झाला आहे. आज 
समाजाचें घंद्यांच्या दष्टीनें पृथक्करण केलें तर असं दिसतें कीं, 
महाराष्ट्रीय वर्ग दोन कार्यात गुंतला आहे. एक कार्य शेतकी 
करणें व दुसरें व्यापारी अगर सरकारी नोकरी करणें हें 
होय. महाराष्ट्रांतील राजकीय किंवा सार्वजनिक चळवळी 
करणारा वर्ग एकंदर हिँदुस्थानाच्या सांपत्तिक स्थ्रितीविषयीं 
आपल्या बुद्धयनुसार चळवळी करतो. पण महाराष्ट्रांतील 
कसावसा जीव धरून काम करणारा जो व्यापारी वर्ग आहे 
त्याच्या हिताकडे लक्ष देऊन त्याविषयी चळवळ काय करावी 
याविषयीं महाराष्ट्रांतील विचार करणाऱ्या वर्गात फारशी 
फिकीर असल्याचें दिसत नाहीं. महाराष्ट्रांत सामान्यपणे 
व्यापार करणारा वर्ग जर अत्यंत लहान, थोड्या भांडवलाचा 
आणि दुबळ आहे तर तो भांडवलाचें एकीकरण करून मोठ- 
मोठीं काये घडविण्यासाठी कसा प्रवृत्त होणार! लाची 
सामुञ्चयिक महलाकांक्षाच लहान आहे. सर्व जगाच्या चळ- 
वळींत आपणांस कांहीतरी स्थान मिळावें या बुद्धीनें तो 
प्रेरित झालेला दिसत नाहीं. 

धंद्यांतीळ वाकवगारी.--मोठमोठ्या कल्पना करून 
मोठें कार्ये पार पाडण्यासाठी आणि देशांतील व्यापार आपल्या: 
हातीं घेण्यासाठी आज प्रयत्न नाहीं तर नाही, आज निदान एवढं 
तरी झाळं पाहिजे कीं, मुख्य कार्यसूत्रे परक्याच्या हातीं असोत, 
पण दुय्यम सूत्रें तरी आपल्या हातीं रहावीं असा प्रयत्न पाहिजे. 
मोठ्या प्रमाणावर जे धंदे अगर कार्ये होतात त्यांची मुख्य काये- 
शक्ति य्या कार्यास जो भांडवळ पुरवतो त्याच्या ठायींच स्थित 
होते. भांडवलाच्या अल्पल्रानें अडचणींत पडळेल्या महाराष्ट्री- 
_ यांच्या हातांत हीं मुख्य कार्यसत्रे येणें शक्य नाहीं. दुय्यम सुख्य- 


पणाची सूर्चे विशिष्ट कामांत जो वाकव असेळ त्याच्या ह| नाह मराराष््री 


ज्ञानकोश-प्रलावनाखंड. 


असतात. भांडवलवाळा त्याला जरी भाड्यानें घेतो तरी त्याच्या 
तंत्राने बराचसा वागतो. महाराष्ट्रीयांच्या अंगीं हीं दुय्यम 
प्रकारचीं सूत्रे असल्याचेंहि दिसत नाहीं. तीं सूत्रें हाती येण्यासाठी 
कामांत वाकवगारी पाहिजे. ही वाकवगारी आज महाराष्ट्री- 
यांच्या अंगांत नाही; आणि असें असण्यास कारणेंहि आहेत. 
एकतर महाराष्ट्रामध्ये साक्षरवर्ग गुजराथ्यांपेक्षां फारच ल्हान 
आहे. गुजराथी हिंदूंमध्यें ( १० वर्षापेक्षा अधिक वयाच्या ) 
साक्षरतेचें प्रमाण शेंकडा साडेवावीस आहे व तेंच महाराष्ट्री- 
यांच्या समाजांत शेंकडा सहा आहे.* यासुळें व्यापारधंद्यां- 
मधील वरच्या जागा मिळविणे आज महाराष्ट्रीयांस शक्‍य 
नाहीं. मुंबईच्या बहुतेक मोठमोठ्या व्यापारी संस्था गुजराथी, 
मारवाडी, पारशी यांसारख्या लोकांच्या आहेत, एवढेंच नव्हे 
तर ल्या संस्थांतील मुख्य मदतनीस देखील व्यांच्यांतलेच 
आहेत. मराठी कुणबी ओझीं उचरण्याचें हमाली काम 
करण्यास उपयोगीं पडतो व कधीं कधीं महाराष्ट्रीय मनुष्य 
व्यापारी कारकुनी करतांना दिसतो, इतकेंच काय तें. 
व्यापारी कारकुनींत देखील महाराष्ट्रीय विरळाच. 

या तऱ्हेची स्थिति असल्यामुळें जे प्रयत्न झाळे पाहिजेत 
यांचे खरूप येणेंप्रमाणें सांगतां येईल. 

(१) साक्षरता अधिकाधिक वाढविली पाहिजे. 

(२) तरुण मंडळीपैकी वरेच लोक अधिक विविध 
धंद्यांत शिरावे म्हणून संघटित प्रयत्न झाला पाहिजे. 

(३) लोकांच्या भांडवलाचे एकीकरण होऊन मराठी 
बोलणाऱ्या व्यापारी वगोस प्रामुख्य मिळावे म्हणून प्रयत्न 
झाला पाहिजे. 

आर्थिक महर्वाकांक्षा.-महाराष्ट्राला आर्थिक महत्त्वा- 
काक्षा नाहीं. महाराष्ट्र या देशाला मोठी महत्त्वाकांक्षा उत्पन्न होईल 
काय? महाराष्ट्र हा आज संपन्न देश नाहीं. मोठमोठ्या रकमा 
एकत्र होऊन व्या लोकांच्या हातीं येऊन त्यांचा अधिकद्रव्योत्पाद- 
नार्थ उपयोग कसा काय करावा या तर्‍हेचा प्रश्न लोकांपुढे 
उत्पन्न झाला म्हणजे देशांतील भौतिक संपत्तीचें आणि व्या 
भौतिक संपत्तीच्या अनेक उपयोगांचें आणि उद्यमांस उपयुक्त 
होणाऱ्या भौतिक शक्तींच्या लीलांचे ज्ञान करून घेण्याची 
बृत्ति देशांत -उत्पन्न होते. कारखान्यास साहित्य जवळ 
सिळारें नाहीं तर दुरून मिळवावें, या प्रकारची कल्पना देखील 
व्यक्तीचे अवलोकनक्षेत्र विस्तृत करावयास लावते. यां 
प्रकारची चोदना आज महाराष्ट्रास नाहीं. महाराष्ट्राच्या मोठ 
मोठ्या रकमा फारशा कोठें गुंतल्या नाहींत आणि 
मनुष्यांच्या शिलका गोळा होऊन जो संचय होतो ल्या 
प्रकारचा संचय महाराष्ट्रीयांच्या ताब्यांत नाहीं. त्यामुळें सर्व 


जगाकडे आर्थिक दृष्टीनें पाहण्या अ वली हर वृत्त 
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इतिकतेव्यता--अल्पप्रदेशविषयक कर्तव्ये. ४६९ 
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पा बृद्धि होण्यास अवश्य लागणारी एक गोष्ट म्हणजे 
राजधानीचीं किंबा उतारपेठेचीं ठिकाणें. अशीं ठिकाणें महा- 
राष्ट्रांत आजपर्यंत होऊन गेलीं यांपैकी हिंदुकाळामधील अवशेष 
देवगिरी, चोळ व सोपारे याखेरीज दुसरे आढळत नाहींत. 
मुसुलमानी काळांत प्रसिद्धीला आलेली ठिकाणें म्हणजे 
विजापूर; अहमदनगर आणि इलिचपूर हाँ होत. येथें चोहांकडची 
संपत्ति येऊन खर्च होत गेल्यासुळे थोडीबहुत कला वाढलेली 
दिसत असे. मराठी अमदानींत पुणें, नागपूर, कोल्हापूर हीं 
शहरें भरभराटीस आलां आणि मराठी राहणीस उपयोगीं 
पडणारी कला येथें थोडीशी वाढली. 

व्यापारी राष्ट्र वनण्यास महाराष्ट्रीयांस अगदीं प्रारंभापासून 
अडचणी होत्या. अगोदर हें दंडकारण्य, उशीरा वसलेलं; 
त्यांत पुष्कळ भाग डोंगराळ. मेळघाट, वालाघाउ, 
सह्याद्रि व सातपुडा हे डोंगर मालाच्या नेआणीस वरीच 
गैरसोय करणार. महाराष्ट्राला जवळचें असें बंद्र तरी कोणतें 
होतें ! येऊन जाऊन चौल. तेथील व्यापारी वग कोणता होता 
याविषयीं आज स्पष्ट माहिती नाहीं. गुजराथची गोष्ट निराळी 
आहे. गुजराथला वंद्रें पुष्कळ. सुरत व. भडोच हीं फार 
जुनीं बंदरें आहेत. यामुळें येथें बराच मोठा व्यापारी वर्ग 
येऊन राहिला. गुजराथी लोक व्यापारी वनले व महाराष्ट्रीय 
वनले नाहींत असं विधान करण्यापेक्षां व्यापार करणारे लोक 
गुजराथेकडे गेळे असें विधान केळें असतां तें अधिक वरोवर 
होईल. गुजराथेमध्यें वाणी पुष्कळ आहेत पण महाराष्ट्रांत 
बाण्याची जात जवळजवळ नाहींच. कोंकणपट्टीला कांहीं 
कुडाळे वाणी, वेदय वाणी म्हणून बिड्यांचा धंदा करितात 
आणि पुण्याकडे थोडेसे काथर वाणी व कुळवंत वाणी आहेत. 
पण या सर्वाचे धंदे लहान प्रमाणावर आहेत. जे लोक मोठ्या 
उतारपेठेंत नाहींत ते लोक धंदा तरी काय करणार! 
मराठी वाण्यांची कार्यशक्ति लहानशा दुकानदारीपछीकडे 
फारशी गेळेली दिसत नाह. पेशवाईमध्यें किंवा मराठेशाही- 
मध्यें सावकारीच्या धंयास एक निराळे क्षेत्र होतें. तें म्हटळें 


मराठी सुतारहि कोठें दिसेनासा झाला आहे. पांचक्रळझांनीं 
तर आपला: सुतारीचा धंदा सोडन दिल्यासारखाच आहे. 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास चहाचीं दुकानें, किरकोळ 
वाणसौदा व स्टेशनरी आणि मधूनमधून सामान्य कापडाचें 
दुकान यापलीकडे महाराष्ट्राच्या हातांत कांही व्यापार 


नाही, कलाकौशल्य नाह आणि धंद्यांस उत्तेजन देणारी 
सावकारीहि नाहीं. 


जुने व्यापारी मार्ग च जुनी सावकारी.-महाराष्ट्रां- 
तीळ पूर्वीचे दळणवळणाचे मागे ब सावकारीची पद्धति यांवर 
प्रकाश पाडणाऱ्या कांहीं गोष्टी येथें देतों. 
कोंकणांतील चौल, कल्याण, सोपारे, ठाणें व दक्षिणेतील 
जुन्नर, नाशिक, पैठण यांचा प्राचीन इतिहास पाहिला असतां 
पुणें जिल्ह्यांतून वरेच व्यापारी मागे होते असं दिसतें. खिस्ती 
झकापूवीच्या पहिल्या शतकांत जुन्नरहून समुद्रकिनाऱ्यावर 
जाण्याकरितां माळसेज घाटांतून एक व नानाघाटांतून एक असे 
दोन मुख्य रस्ते होते. या दोन्ही रस्त्यांवर त्या काळचे शिलालेख, 
पायऱ्या, हौद, इत्यादि गोष्टी अद्यापि अस्तित्वांत आहेत. त्याच- 
प्रमाणें वेडसा, भाजा व कारला येथील बौद्धांच्या वेळचीं लेणी 
व इतर स्थानें यांचा काळ लक्षांत घेतां खिस्ती शकापूर्वी १०० 
पासून इ. स. ६०० पर्यत बोरघाट हा देखील एक व्यापारी 
| मागे होता असें दिसतें. शिवनेरीवर असलेल्या एका होदावरून 
देवगिरीच्या यादवांच्या वेळेस जुन्नर हें एक व्यापाराचे ठिकाण 
होतें असें दिसतें. पुढें पेशव्यांची राजधानी पुणे शहर झाल्या- 
बर पेशव्यांनीं नाना, माळसेज, भीमाझंकर आणि कसुर हे घाट 
बरेच सोईचे केले होते असें दिसतें, 
इ. स. १८२६ सालीं अस्तित्वांत असलेले रस्ते. 
मुंबई-अद्दमदनगर रस्ता. पनवेलपासून या रस्त्याची लांबी 
१४८ मेळ. 
मागे+-पनवेल-चौक-खालापूर-खोपवरी-वोरघाट-खंडाळे- 
छोणावळें-खडकाळें-वडगांव-कुवले-तथवडे-ओंथ-- 
पुणे-वाघोरी-लोणी-कोरेगांव-गणपतीचें रांजणगांव- 
कर्देळवाडी-शिरूर-हिंगणी-कडुस-रांजणगांव-सारोळें 


म्हणजे लढाया करणें, सुडख जिंकणे इत्यादि खटपटींनां FSU 

पैसा पुरविणें हें होय. या प्रकारची सावकारी पुण्यांत बरीच कल्याण-अवरंगाबाद रस्ता १८५ मेल. 
होती. त्याशिवाय सावकारीचें सध्यांचें जें जुजबी काम आहे. पुणण-सुरत रस्ता २५४ र 
तेंहि पूर्वी असेच. जमिनीवर किंवा दागिन्यांवर पैसा देणें हा पुरण-कल्याण है ७५ मैल. 
व्यवहार जितपत सध्यां समजतो तितपत पूर्वीहि समजत पुणे-ुक्रर ठा ८५» 
असे. कलाकौशल्य वाढविण्याच्या बाबतींत खटपट केली अशा पुणे-खडाळा ५०} 
तऱ्हेचा आरोप मराठेशाहीवर कधींच येणें शक्य नाहीं, पुणे पुळे IE! जे 5 
तेव्हां कलाकौशल्याच्या संवर्धनासंबंधीच्या सावकारीचा हिशोब पुणें-अवरंगाबाद DO) RRS 


. पुणे-सोलापुर (सावळेश्वरमागे) ,, १५७ „ 
पुणें-सोलापुर (दिवाघाटमागँ) +, १५७ ,३ 


कशास घेत बसावयाचा ? महाराष्ट्रामध्ये जीं गडी खपतात 
हयांच्या देखील महत्त्वाच्या पेठा म्हणजे अहमदाबाद, महेश्वर, 


ठा महाराष्ट्राच्या बाहेरच आहेत. कुणब्याच्या सोलापुर-सिकंदराबाद 2 १९२ ५ 
जोगी गडी आणि घरांत वापरतां पुर्ण-एदूर-बेळगांव री RR 
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' पु्णे-दापोली 


पुणे-गोरेगांव „, ६६ 99 
पुणे-निपाणी » २११ +, 
पुणे-नागोठणें 99 ६४ 9) 


मराठ्यांच्या अमदानींत सद्याद्रीपार होण्यास दोन महत्त्वाचे 


मार्गे होते. ( १ ) पुणे-कोल्हापूर-कर्नोटक या रस्त्यास बोरघाट 
साल्पाघाट आणि न्हाबीघाट लागत. ( २ ) रत्नागिरी-पंढरपूर 
, कलढोण घारांतून पंढरपूरकडे जात असे 
इ. स. १८२६ मध्यें सातारा जिल्ह्यांत पुढील रस्ते होते. 
पुर्ण-सातारा-वेळगांव. (दोन रस्ते २४१ व २१३ मैल.) 
सातारा-शिरूर ८७ मेल. र 
पुर्ण-सातारा-भहदमदनगर. १२० मैल. 
सातारा-सोलापूर (दोन रस्ते १३१ व १४८ मेल ). 
कऱ्हाड--राजापूर, ११७ मेल. 
कऱ्हाड--मालवण. ११९ मेल. हा रस्ता कोल्हापूर- 
बरून फोंड घाटांतून जात असे. 
सातारा-दापोली (एक कुंभारळी घाटांतून व दुसरा 
आंबोली घाटांतूंन ). 
देशावरून कोंकणांत यावयाचें म्हणजे मध्यंतरी सह्याद्रि 


पर्वत लागतो. कुलावा व ठाणा जिल्ह्याची एक सरहद सद्याद्रि 


परषतानेंच आंखली गेली आहे. त्या पर्वतावरून पलीकडे येण्या- 
करितां जे मार्ग आहेत त्यांस घाट असें म्हणतात, असे हे घाट 


_ ठिकठिकाणीं आहेत. महावळेश्वरापासून राजमाचीपर्यंत जे घाट 


आहेत लांचीं नांवे: 

पार घाट--महाडाच्या आग्नेयीस सुमारें १५ मैलांवर 
किनेश्वरजवळ आहे. हा केवळ पायरस्ता असून येथून महावळे- 
रास जातां येते, इ. स. १८२६ सालीं वंजारी लोक या 
मार्गानें कॉंकणांतून्न भान्य व मीठ नेत असतः 

फिट्झजेरल्ड घाट-पारघाटाच्या उत्तरेस अर्ध्या भैलावर 
कापडे खुर्द या खेड्याजवळ हा घाट आहे. साताऱ्यास जाणाऱ्या 
मार्गावर हा घाट आहे. येथून व्यापार बराच चालतो. महाड- 
हून वाई व नहर येथें आणि वाई व नहरहून महाड येथें दरवर्षी 
ब्यापाराकरितां पुष्कळ माळ येतो. कापडें येथें दस्तुरी होती 


ढवळा आणि कामठा घाट--फिट्झजेरल्ड घाटाच्या उत्तरेस 


सुमारें ५॥ मैलांवर आहेत. हे फक्त पायरस्ते असून यांचा कोणी 


फारसा उपयोग करीत नाहीं, था मार्गाने भोर संस्ानांतून वाई 


येथें जातां येतें. 


"वरंधा घाट-कामठा खिंडीच्या उत्तरेस पांच मेळांवर वरंधा 


_ नांवाच्या खेड्याजवळ हा घाट आहे. या घाटातून हिरडोशी 
` भोर या गांवांवरून पुण्यास रस्ता जातो, इ. स, १८६७ सालीं 
हा रस्ता तयार झाला. या घाटांतून बराच व्यापार होतो 
__ ब्रंधा घाटाच्या उत्तरेस पाव मैळावर माझेरीजवळ उंबर्डे घाट 

` आहे. पायरस्तयाम्रमाणेंच याचा उपयोग होतो 


गोप्या घाट--उंबडे घाटाच्या उत्तरेस चार मैलांवर शिवतर- 


जवळ गोंदे-पुणे रस्यावर ह्या घाट आहे. 
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ज्ञानकोइा-प्रस्तावनाखंड. 


आंवेनाळ घाट--गोप्या घाटाच्या उत्तरेस एक मेळ आंबे- 
शिवतरजव हा घाट आहे. येथून पुण्यास जाण्यास मार्ग आहे 
परंतु व्यापाराकरितां याचा कोणी उपयोग करीत नाहींत. 

मढ्या घाट-आंवेनाछ घाटाच्या उत्तरेस एक मैलावर वाकी वुद्ठख 
खेड्याजवळ हा घाट आहे. येथून पुण्यास जाण्यास मार्ग आहे. 

शेवत्या घाट--मळ्या घाटाचे उत्तरेस अर्ध्या मैलावर हा 
घाट आहे. येथून भोर संस्थानांतील पांगारा व तोरणा या 
गांवांबरून पुण्यास जाण्यास मार्ग आहे. 

कावळ्या घाट-शेवत्या घाटाच्या उत्तरेस सहा मेळांवर हा 
घाट आहे. फक्त पायरस्ता आहे. 

कुंभ घाट--कावब्या घाटाच्या उत्तरेस आठ मैलांवर आहे. 
मशीदवाडी रस्त्यांतून हा रस्ता जातो, फक्त पायरस्ता आहे. 

लिंग घाट--कुंभ घाटाच्या उत्तरेस चार मैलांवर लिंग घाट 
आहे. येथून ओझीं लादलेलीं जनावरें येऊं शकतात. 

निसणी घाट--लिंग घाटाच्या उत्तरेस दोन मैलांवर हा 
घाट आहे. हा फक्त पायरस्ता असून चढ अतिशय आहे. 

ताम्हाणे, देवस्थळी व थिव घाट--निसणी घाटाच्या उत्तरेस 
सद्दा मैलांवर माणगांवच्या ईशान्येस १४ मैलांवर असलेल्या विळे 


खेड्याच्या सरहद्दीत हे घाट आहेत. हे फक्त पायरस्ते आहेत. 


पिंपरी घाट--ताम्हाणे घांटाच्या उत्तरेस चार मेलांबर 
पिंपरी घाट आहे. येथून ओझीं लादलेली जनावरें येऊं शकतात. 
हा घाट फार उपयोगांत आहे 

या घाटांपैकीं फिट्झजेरल्ड घाट, वरंधा घाट, पिंपरी घाट, 
आंबोली घाट, तळ घाट, वोर घाट, नाना घाट, कसुर घाट वगेरे 
घाटांतून बैलांवरून व्यापार होत असे. बाकीचे बहुतेक घाट 
फक्त पायरस्ते होते, 

ठाणें जिल्ह्याच्या पूर्वेकडील सरहद्दीवर ११५ मेल सझाद्वि 
पर्वत आहे. या भागावर असलेले घाट खालीं लिहिल्याप्रमाणे. 

अंबोली घाट--ब्रिवकहून मोखाड्यास जातां येतें, घाट 
सोपा आहे. 

चंद्रे आणि हुंबे मेट--हे दोन मागे त्रिबकहून मोखाड्यास 
जाण्याकरितां आहेत, चंद्रे मेट सोपा आहे. इंबे मेट हा फक्त 
पायरस्ता आहे 

गोंदे घाट--त्रिंबकहन जव्हार. जव्हार संस्थानांतील बराच 
व्यापार या घाटांतूंन होत असे. 

शीर घाट--त्रिबकहून वसईस जाण्याकरतां हा घाट होता, 
इछीं येथून गाड्या जाऊं शकतात. वंज़ारी लोक वैलावरून 
नाशिक येथून भिवंडी व वाडा येथें माल नेत असत. 

तळ घाट--कसारा आणि इगतपुरी यांच्या दरम्यान हा 
खडी घातलेला रस्ता आहे. इ. स. १८२६ सालीं हा सर्वात 
सोपा रस्ता होता. बैलगाड्या येथून जात असत. हीं रेल्वे 
झाल्यामुळे या मागोवरून व्यापार कमी होतो 
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पिंप्री घाट--नाशिकहून वसई विकरे“ बाळमाध्या 
हा घाट फार व] Fe f ४ का ची 


इतिकर्तेव्यता--अहपप्रदेशाविषयक कर्तव्यें. 9६३ 
की 
चोढे-मेंढे---अहमदनगर जिल्ह्यांतील अकोला व राजुर 
गांवांहून शहापुर व भिवंडी येथें जाण्याकरिता याचा उपयोग 
होत असे, या मार्गानें धनगर लोक कोंकणांत मेंढरे व बकरीं 
विकावयास घेऊन येत. 


३. पु्णे-घोडेगांव रस्ता-एकंदर लांत्री ६५ मेल. कुंमघाटांतून 
येऊन हा रस्ता निजामपूर-काळ-तरमरी-कडापा या 
ठिकाणांवरून जात असे. या रस्त्यावर लागणारी गांवें- 
शिरसदवोरवाडी-इरॉडी-करंवेळी-ताम्दाणं-फुलसगांव-हृटकेळी- 
सादरे घाट--अकोला ताइक्यांतून सुरवाड ताङक्यांत | (टेंगांव-वडयांव इ० 
या धारानें उतरतां येत असे. हा अतिशय कठिण रस्ता होता. 
दरोडेखोरांच्या टोळ्या कोंकणांत दरोडे घालण्याकरितां याचा 
उपयोग करीत. 


निसणी घाट--सुरवाड तालुक्यांतून जुन्नर तालुक्यांत जाण्या- 
करितां. हाहि फार अवघड आहे. पायरस्ता म्हणून देखील 
कोणी हछीं हा फारसा उपयोगांत आणीत नाहीं, 


. ४. पुणे-घोडेगांव रस्ता-एर्कदर लांबी ५६ भेळ, देवस्थळी 
घारांतून खालीं उतरून उंवडा-शिरवली या गांवांबरून घोडे” 
गांवास जात असे. 


-याशिवाय सावित्री नदीच्या तीरावर असलेल्या दासगांवा- 
पासून तीन रस्ते गेले होते. = 


१, दासगांव-नागोठणें. लांवी ३८ मेल. 
२. दासगांव-शेवत्या घाटाचा माथा. लांची २३ मेल, 


३. दासगांव-खेड रस्ता. लांबी २७ मेल, पेण-पनवेल रस्ता, 
एकंदर लांबी २१ मैल. 


माळसेज घाट---अहमदनगरहून कल्याणास जातांना लाग- 
णारा घाट. येथून हत्ती, उंट जाऊं शकत असत. 


भोरांडे घाट--सुरवाड तालुक्यांतून जुन्नर तालुक्यांत 
जाण्याकरितां. हा घाट कठिण असून फक्त कोळीच याचा 
उपयोग करतात. 


नाना घाट--सुरवाड तालुक्यांतून जुन्नर तालक्यांत जाण्या- 
करितां. तळघाट आणि बोरघाट यांच्या खालोखाल या 
घाटाचा उपयोग होत असे. 


पछु घाट-कल्याण ते जुन्नर पायरस्ता.. 


कुटे घाट-झुरवाड तालुक्यांतून खेड तालुक्यांत जाण्याकरितां. 
हा फार अवघड असून फक्त कोळीच याचा उपयोग करतात. 


गोवेळी घाट--मुरबाड तालक्यांतून खेड ताडक्यांत जातो, 
हा अवघड पायरस्ता आहे. - 


अवापे घाट-पायरस्ता, मुरबाड तालुक्यांतून खेड तालुक्यांत 
जातो. 


शिदगड घाट-वरील प्रमाणेच, 

भीमाशंकर-देशावरून पनवेल पर्यत जाणारा रस्ता, पूर्वी या 
घाटानें गूळ वगैरे कोकणांत येत असे, 

कसुर-सुखितींत आहे. 

राजमाची घाट. यास कोंकण दरवाजा म्हणत, 


_ इ. स. १८४० सालीं पुढील रस्ते तयार झारे, पेणेहून 
अरीवागेस जाण्यास वीन मागे होते. 


१० पेण-नागोठणें-सांबरी-पोयनाड-अरीवाग. हा खुष्कीचा 
मार्ग होता. लांबी ४५ मेल. 


२. पेण-कास-सांबरी-पोयनाड-अठीवाग, यानें दळणवळण 
कमी असे, लांवी ३२ मेल. 


३. पेण-धरमतर-पोयनाड-अलीवाग. मध्यंतरी खाडी लागत 
असल्यामुळें पादचारी या रस्त्याचा कचितच उपयोग करीत. 
लांबी २४ मेल, 


यानंतर इ. स. १८८१ साठीं आणखी कांहीं रस्ते 
उपयोगास आणतां येण्यासारखे झाले. हे एकंदर रस्ते 
बारा होते. त्यांची एकंदर छांवी १८७ भेळ होती. यांपैकी तीन 
रस्स्यावर पूल असून लांची एकंदर लांवी ४८ मैल होती. 
बाकीचे नऊ वरसादीखेरीज इतर आठ महिन्यांत उपयोगांत 
आणण्यासारखे होते, 


१ नागोठणें-धरमतर रस्ता, लांवी १३ मैल. हाइ, स. १८८१ 


फार प्राचीन काळापासून सोळाव्या शतकाच्या अखेरीपर्यंत सालीं तयार झाला. 


चौल गांव व्यापाराचें केंद्रस्थान होतें व ल्या वेळीं सझाद्रीच्या पार 
घाटांतून व थळ घारांतून हा व्यापार चालत असावा असें. दिसते, 
त्याचप्रमाणें त्या वेळीं चौलशीं बराच व्यापार बोर घाटांतून 
होत असावा असेहि दिसतें. या व्यापाराची इ. स, १८२६ च्या 


२ मुख्य रस्ता जागोठणें-कोलाड-माणगांव-मदाड-पोछाद्‌- 
पूर-महावळेश्वरचा पायथा. लांबी ५६ मैल. 
नागोठणे-महावळेश्वर रस्त्यास फुटलेले फांठे:-- 


सुमारास पुढें दिल्याप्रमाणें स्थिति होती. न ३ कोलाड-रोहें. लांबी १० मैल. 
Dn ८ य 
येण्यास खालील रसते होते. ५ लोणेरे-बोडेगांव ( गोरेगांव ) रांदी २ भैर, 


६ महाड-नातें. लांबी ४ मेळ, 

७ महाड-विन्हेरें-लांबी १२ मैल. 

८ सुख्य रस्ता-वरंधा घाटाचा पायथा-लांबी ९ भैरू, | 
होता. | ९ मुख्य रस्ता-महाप्रळ, लांवी १६३ मेल, 
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१. सावे खिंडीतून उन्हेरी-राहुबगांव, चिकणी-नागोठणे, 
रस्त्याची लांबी ६३ भैर | 


~ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


===. न सालचे कुलावा निल्यांवील व्याजाचे दर. सालचे कुलाबा उचा हव्यास जाणार दर, व्याजाचे द्र. 


१० रेवस-अलीवाग, लांबी १५ मेल, हि इ. स. १८ 
Oe कर्जदाराची | गद्दाण ठेवून |गहाण न ठेवून| व्याजाचा दर 


१२ खोपवली-अलीवाग. स्थिति दरसाल शेंकडा 
——— MS शिमरणशशशाशशणशणशणणकाज 
नागोठणें-महावळेश्वर रस्यावरील इर ना प नि गहाण ठेवून = ७ते ९ 
एक रस्ता जातो. तो तेथून माळारी या गांवी मादा श्रीमंत --  गहाणन ठेवून) १२ ते १५ ) 


खाडीवर जातो. पावसाळ्याशिबाय इतर वेळीं हा रखा उपयोगी | मध्यम स्थिति | “-- गहाण नठेवून| १८ ते ३७ 

'पडतों. या खाडीतून माणगांव तालक्यांतील माल जल्मार्गानें | शेतकरी 

बाहेर जात असे. व म 
कुलावा जिल्ह्यांत एकंदर ११ खिंडी आहेत. शाम || SR || RR नजन-ननन-ननग-ग-न 

अलीबाग तालुक्यांत, पांच पेणमध्ये, दोन रोहें ताइक्यांत आणि जं कः 

दोन महाड ताडक्यांत आहेत, हट. स. १८८२ सालचे व्याजाचे व्र. 


— ४० ते २०० 


रस्ता खिंडींचीं नांवें, | 
अलीवाग-धरमतर रस्ता कारवली खिंड, कजैदाराची | गहाण कम, कि | 
पीर खिंड स्थिति प दरशेंकडा 
५ — — थोडी रक्कम | १ ते ३३ 
| धरमतर-खोपवली रस्ता खाचर, गागाडे तय ड्‌ 
- की. तकी पिकांची मनोदी| "¬ |? ३ ते ३३. 
कल्क दहीवली, 9 ; क 
: नागोठगे-महावळे सुकेळी : ~ |जंगम गहाण [मोठी रकम | इ ते १ 
नागोठणें-मदावळेश्वर रस्ता सुकेळी, दासगांव. __ छाबर गाण मोठी रकम | ई ते १ 
_ रोहे-अलीबाग पायरस्ता चावरी खिंड. मजूर जामिनावर ११. ते २ 
महाड-नातें रस्ता चांभार खिंड, श्रीमंत शेतकरी. = — डते र 
जिल्यांत प॒वं _ | मध्यम शेतकरी =¬ — ते १३ 
ह कुलाबा जिल्झांत एकंदर आठ दस्तुत्या होत्या त्या | गरीव शेतकरी | -- eee 
:— JLT की खिल 2 र 
रस्ता दस्तुरी इ, स, १८५४ सालीं अठीवाग येथें एक पेढी होती. ती 
अढीवाग-रेवस रस्ता मांडवा; मुंबई, पुणें आणि वनारस या गांवांवर हुंड्या देत असे. 
अलीवाग-खोपवली रस्ता १ कारली खिंड. महिना ज्या गांवांवर हुंडणावळ दर. 
क -* २ कमरळी हुंडी दिली तें गांव 
` महावळेश्वर रस्ता १ नागोठणें. नवंबर ते मे. मुंबई शेंकडा $ ` 
२ वरसगांव, जून ते आक्टोबर १9 5 5 
३ पचपळें. वर्षभर पुणें शॅकडा १ 
४ चांभारसिंड, ११ बनारस शॅकडा २ ते ३ 
५ किनेश्वर, पांच इजारपेक्षां जास्त रकमेची हुंडी त्यावेळीं कचितच देत 


< दरवर्षी यांचा लिलांव होत असे, इ. स, १८८१-८२ सालीं | असत. परंतु जर्रीच्या वेळीं २५००० रुपयांपर्यंतची देखील 
या दस्तुऱ्यांचें उत्पन्न १५८१० रुपये झालें होतें. हुंडी मिळत असे, इ. स. १८८२ सालीं अलीवाग येथून 
७ रुपयांपासून ५००० पर्यंत मुंबई, अहमदाबाद, पुणें, सातारा, 


_कुलावा जिल्ह्यांत एकं ई 
` अंबा नदीपार प ह चिपळूण आणि खेड या गांवांवर इंड्या मिळत असत. मुदतीच्या 
कुंडलिका 7 हुंडीकरितां रोकडा ३ ते १ पर्यंत हुंडणावळ असे; व दर्शनी 
3 हुंडीची . 
सावित्री र्क पक हुंडीची हुंडणावळ जरा जास्त असे. 
कर रा तर गुळामांचा व्यापार.-_ हिंदुस्थानांत गुलामांचा व्यापार 


या शिवाय १४ नावा ल्हान व्हान ओढ्यांवर व खाड्यांवर | फार पूर्वीपासून चाळत होता. गुळाम दुसरीकडून 

.. चालत असतात. यांपैकीं १६ सबंध वर्षभर चाळ, असतात व | आणीत व इकडून दुसरीकडे नेत असत अशाबहलचा 
5८६ पंधरा फक्त पावसाळ्यांत चाळ, असतात. * | पुरावा मागें दिलाच आहे ( एष्ट २५९ पहा ). महाराष्रात 
_____ कुलाबा जिल्ह्यांत चाळ. असलेल्या.खा वेळच्या सावकारीच्या गुलामांचा व्यापार किती असे. हुँ «सांग Se 
__अंचाची पुढें दिलेल्या ला वेळच्या व्याजाच्या दरांच्या तंक्यावरून | सुंबईतील > विडा. क यी 


सन डू कृह्पना ` थइ, र CC-0. Jangamwadi Math ०॥॥्षेफेंप्रमग 


- 
> ’ > 2 है वि Riss Ee 
fof ५८८”. 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व झांची साधना. 


४६५ 


>... SN MM 


_ रॅ. स. १६७७-ईस्ट इंडियाचे तीन गुलाम सेंट हेछेना 
येथें पाठवून द्यावे म्हणून ता. १६ फेब्रुआरी १६७७ च्या 
पत्रांत उल्लिख आहे. 

इ. स. १६८ ३-इंग्लंदच्या राजाकरितां गुलाम एक पुरुप व 
दोन वायका जितक्या ठेंगण्या सांपडतील तितक्‍या राजानें 
मागविल्या. झुलाचें वय १७ असावें ब मुलीचें वय १४ ते १६ 
असावें. 


इ. स. १६८७-सेंट हेलेनाला आणखी कांहीं गुलाम 
पाठविले. 


इ. स, १७३६-ता. २७ आगष्टचें इ. स, १७३६ चें 
Bombay Government चे Consultation ( मुंबई सर- 
कारचा खलिता ) यांत १६५ गुलामांचा उलेख आहे. 

इ. स. १७४१ सालीं एक स्लेव्ह ट्रेड पब्लिकेशन प्रसिद्ध 
झालें त्यांत असें आदेशिळें आहे कीं, गुलामाची जी जात असेल 
तीपेक्षां अन्य जातीच्या मनुष्यास त्या युलामास विकतां येणार 
नाहीं; आणि जर अन्य जातीचा मनुष्य विकत घेईल तर 
त्यास १०० रुपये दंड होईल, 

सरकारी युछामांस वागवावे कसें यावद्दल खालीलप्रमाणे वारं- 
वार आदेश आढळतो. तुम्ही त्यांस दयाळूपणानें वागबावें आणि 
ते जरी आपठी मालमत्ता आहेत असें समजण्यांत येतें तरी लांनी 
आपापलीं कामें आनंदानें करावींत म्हणून त्यांस सर्व प्रकारें 
उत्तेजन द्यावें. त्यांचें जेवणखाण, राहणें, कपडे यांविषयीं 
अशी काळजी ध्यावी कीं त्याझुळें त्यांची गुलामगिरी त्यांस 
त्रासदायक वाटूं नये. त्यांनां निराळे ठेवावें आणि कोणा 
विश्वासू मनुष्याच्या हातीं ठेवावें. त्यांस खाण्यापिण्यास थोडें 
यावें. सोल्जरांनां त्यांच्यापासून दूर राखावें, नाहींतर ते त्यांस 
विघडवितील आणि ते आजारी पडले असतां जितकी आपण 
सोल्जरांनां डॉक्टरांची मदत देतों तितकी त्यांस द्यावी, 


गुलामांची किंमत इ. स. १७५३ साठीं दर डोक्यास सरसकट 
७१ रुपये दिली गेली. 

इ. स. १६६७ सालीं ३८ काफरी वायकांची किंमत 
२१५५ रुपये लिहिली आहे. 

मुंबईतील खाजगी गुलाम.-इ. स. १७८० साळच्या 
सुमारीच्या वेळेस मुंबई शहरांत ४७१७० लोकसंख्येपैकी ४३१ 
गुलाम होते. 

इ. स. १७६२ च्या एका पत्रांतील सरकारी गुलामांच्या 
किंमती. 


- प्रत्येक मनुष्य ( वय २० ते ४०) ११० रुपये. 
प्रत्येक ली (वय २० ते ४० ) 
प्रत्येक खीमागें पांच पुरुष | ८० रुपये. 
नेमलेले असावे. 
` प्रत्येक मुलगा (वय १४ ते २०) ७५ रुपये, 
प्रत्येक मुलगी (बय १४ ते २०) 
oe अळेर गलाम ५० रुपये. 


सरकारी गुलामांचे खाणें पिणे.-आठवड्यांतून पांच दिवस 
चांगली खिचडी व मासे व दोन दिवस मांसाहार आणि 
मनुष्यास एक रुपाया व वाईस आठ आणे पानतंवाखूसाटीं. 
शिवाय त्यांनां भाजीपाला करण्याकरितां जमीन द्यावी. 
त्यांनां दोन तुमानी, दोन शर्ट व एक टोपी दर सहा महिन्यांनी 
द्यावी असा इ. स. १७५२ च्या कोर्ट आफ डायरेक्टसँच्या 
पत्रांत उल्लेख आहे. 


इ.स. १७५७ सालीं कांहीं गुलामांनीं बंड केलें त्या वेळीं त्यांस 
हिंदी लास्करांचें ( खलाझांचें) खाणें यावें असा शिक्षा म्हणून 
ठराव झाला. ही शिक्षा दिल्यानंतर ते वठणीस आले. यावरून 
लास्करांपेक्षां लांचें खाणें उच्च होतं असें दिसते. 


सरकारी गुलामांस दिलेलीं कामें-वरेचसे गुलाम लष्करांत 
व आरमार खात्यांत होते. कित्येक लहान ल्हान झुळामांस 
दुसऱ्यांस कामाकरितां देत असत, झुळामांचा खाण्यापिण्याचा 
खर्चे -मजुरांस यावयाच्या मजुरीपेक्षां अधिक पडत असे. 


पूर्वोक्त विवेचनावरून एवढें स्पष्ट होईल की जगाच्या 
कोणत्याहि भागापेक्षा महाराष्ट्रामध्ये व्यापारी कतेन पूर्वी- 
पासूनच कमी आहे आणि तें वाढविण्यासाठी जितकी 
खटपट करावी तेवढी थोडीच. व्यापारी शिक्षण, अथवा 
प्रक्ष चढाओढीच्या धंद्यात नोकरी आणि पुढें स्वतंत्रपणे 
व्यापार या प्रगतीच्या पायऱ्या आहेत. घंद्ांत प्रवेश 
व्हावा यासाठीं तरुणांस व्यापारी नोकऱ्या लावून देण्याची 
खटपट झाली पाहिजे आणि सामान्य तऱ्हेच्या व्यापारी 
शिक्षणाचाहि फेलाव झाला पाहिजे, 


पण या सर्वापेक्षां एक गोष्ट अधिक महत्त्वाची आहे. 
ती म्हटली म्हणजे खात्रीचे पण थोडे उत्पन्न मिळचावयाचें 
सोडून पुष्कळ उत्पन्न मिळवावे आणि त्यासाठीं साहस करावें 
ही बृत्ति वाढली पाहिजे. भतहरि म्हणतो- 


ऊुसुमस्तबकस्येव द्वयी वृत्तिमेनस्विनास्‌ । 
सूश्च वा सर्वलोकस्य विशीर्येत वनेऽथवा ॥ 


हा उपदेश जयिष्णु महाराष्ट्राने लक्षांत ठेवला पाहिजे- 

महाराष्ट्रानं काय केळें पाहिजे तें सांगावयाचें म्हणजे 
आर्थिक उन्नतीचीं तत्त्वें सांगावयाची ल्यॉकडेच आतां 
लक्ष देऊं, 


उपप्रकरण ९ चें. 


आर्थिक उन्नतीचीं अगे च त्यांची साधना. 


शांततेच्या काळांत जो जीवनकलह चालतो त्याचें स्वरूप 
जितकें सष्ट होत जाईर तितकी कपेव्यदिशा स्पष्टपणे समजेल 
जर आपणांस कांहीं हवे असेछ तर्‌ ती खहितसाधनार्थ 


bilection. Digitized by eGangotri 


. ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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जोराची धडपड हवी आहे. देशांतील माणसांकडून द्रव्यो- 
तादन जोरानें व्हावें यांत मोठें राष्ट्रहित आहे. 

आपल्या देशांत प्रत्येक गोष्ट अप्रगत आहे. आपल्यापेक्षा 
अधिक प्रगत अश्या परिस्थितीची जशी आपणांस अधिकाधिक 
कल्पना येईल तसें भावी कर्तव्याचें खरूप आपल्या लक्षांत 
येईल. अधिक प्रगत स्थिति कशी असते याची अंशतः 
कल्पना कांहीं मुद््ांसंबंधानें देतों. भावी पिढीचा कतैव्यात्मक 
भाग म्हटला म्हणजे आज जें कमी व्यवस्थित आहे ते अधिक 
व्यवस्थित करणें, जें ल्हान प्रमाणावर असेल तें मोठ्या 
ग्रसाणावर करणें आणि जें कमी सुरक्षित असेल तें अधिक 
सुरक्षित करणें. प्रगतिक्षेत्राचे खालील भाग बिशेष लक्षांत 
घेण्यासारखे आहेत. 


१. भांडवलाचे एकीकरण. 
२. भांडवलाचे वितरण. 
३. मनुष्याच्या कार्यशक्तीचा विकास. 
४. श्रमविभागाचें बिविषल्र. 
५. भौतिक द्रव्यांचा उपयोग. 
` ६. मजुष्यबलाऐवजीं यांत्रिक बलाचा उपयोग. 
७. जमिनीची उत्पादनशक्ति. . 
८. मजुष्याचे आयुष्यवर्थन आणि लाचे आर्थिक परिणाम, 
९, वस्तूंच्या उपयोगांसंबंधानें वाढलेले ज्ञान. 
१०. स्पधोसंयमन व एकीकरण यानें होणारी काटकसर. 


भांडवलाचे एकीकरण च विस्तरण.--वरील 
मु्यांपैकी भांडवलाचें एकीकरण व भांडवलाचें विस्तरण हे 
मुद्दे रोकडीच्या व्यवहारांतळे आहेत. या मुद्ष्यांसंबंधाने जी 
माहिती द्यावयाची ती सावकारीच्या धंद्याच्या अनुषंगाने 
दिली पाहिजे. पाश्चात्य सावकारी आणि देश्य सावकारी 
यांची थोडीशी तुलना केल्यावर मग आपणांस भांडवलाचे 
एकीकरण आणि विस्तरण या दृष्टींनी काय करावयाचें आहे. 
हैं सांगतां येईल. 


सावकारी ---देशांतील सावकारी अधिक सुव्यवस्थित 
करण्यासाटी आणि सावकाराचा पैसा जाखर सुरक्षित 
करण्यासाठीं जीं यंत्रें पाश्चात्त्य देशांत उत्पन्न झालीं आहेत 
त्या यंत्रांचा उपयोग आणि घटना हीं समजली पाहिजेत. 
पैसे देणारे लोक आणि पैसे वापरणारे लोक यांचा संबंध 
जोडणाऱ्या ज्या संस्था आहेत त्यांत बँका, टूस्ट्कपन्या, शेअर- 
बाजार व रोकडद्ळाळ हे प्रमुख होत. या संस्थांचें सामान्य 
स्वरूप येणेंप्रमाणें. लोकांच्या लहान लहान रकमा बँकांच्या 
सेव्हिंग बँकेमार्फत जमा होतात. बँकांमध्यें थोडे दिवसां- 
क्ररितां व्यापाऱ्यांस रकम देण्याची पद्धत आहे. बँका पैसे 
देतात ते एक तर ओव्हर ड्राफ्ट-खात्यावर येणें-या 
खरुपानें देतात भगर दुसऱ्या कांहीं तारणावर देतात, 
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लोकांच्याकडून 

मध्यस्थाशिवाय ज्या प्रकारांनी होतें ते प्रकार येणेंप्रमाणें. 
एक, कंपन्यांची स्थापना होऊन त्यांचे शेअर लोकांनीं घेणे; 
शेअरवरीळ रक्कम हृष्याहष््यांनीं भरण्याची सोय असल्यामुळे 
सामान्य व्यक्तीस काटकसर करून रक्कम गुंतविणे शक्‍य 
होतें. शेअरसारखाच दुसरा मागे म्हटला म्हणजे वॉइस 
उर्फ डिबेंचस होत. वाँड्स म्हणजे एकंदर भारमत्तेवरीर 
कजीच्या वोजाचा हिस्सा. वॉड म्हणजे एक तऱ्हेचा 
गह्दाणाचा रोखा होय. या गहाणरोख्यावर अथोत! व्याज 
बेताचें असतें आणि कंपनीच्या व्यवहारांत मुनाफा होवो 
अगर न होवो, प्रथम या रोख्यावरील व्याज कापून द्यावें 
लागतें. शेअरमध्ये सुद्धां पुष्कळदां दोन प्रकार असतात, 
एक, साधा हिस्सा (ऑडिंनरी शेअर) आणि दुसरा, 
अगाऊ सुनाफ्याचा हिस्सा (प्रेफरन्स शेअर). अगाऊ 
सुनाफ्याच्या हिइशावरीछ फायद्याची रकम ठराविक 
असते आणि ती रक्कम दिल्यानंतर जो फायदा होईल तो 
फायदा कंपनीच्या साध्या हिस्सेदारांस मिळतो. शेअर 
किंवा गहाणरोखे विकण्यास मध्यस्थी दलाल असतात; 
आणि ल्या दलालांमार्फत पेसेवाल्यांचा आणि रक्कम वापरू 
इच्छिणारांचा म्हणजे रोकडीच्या गिऱ्हाइकांचा संवंध जडतो. 
असल्या हिस्सेदलालांच्या मुंबईस दोन संस्था आहेत. 
प्रयेक देशांत या प्रकारच्या संस्था असतात. 


हिंदुस्थानामध्ये रोख्यांचा क्रयविक्रय करावयाच्या ज्या 
संस्था आहेत ल्यांत गिरण्यांचे शेअर व सरकारी प्रॉमिसरी 
नोटा यांचा विक्रय होत असतो. सध्यां सरकारानें ट्रेझरी 
बिळें काढलीं आहेत व्यांचाहि विक्रय तेथें होत असतो. 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटळे म्हणजे ज्या वस्तूंची मालकी 
कागद घेतल्याने देतां घेतां येते अशा सर्वै प्रकारच्या गोष्टी 
शेअरवाजारमध्यें येतात. 


मालकीची साक्षीपत्रकं म्हणून कांही कागदपत्र असतात; 
त्यांचा क्रयविकय होतो पण तो शेअरवाजारांत होत 
नाही. असे कागद म्हटले म्हणजे खात्यावरील घेण्याचें 
साक्षीपत्रक, गळ्बतावरून येणाऱ्या मालाचें साक्षीपत्रक 


(छा ०£ [० ), विम्याचे साक्षीपन्रक, हुंड्या, साधे 


कजेरोखे, गहाणरोखे वगैरे होत. पुष्कळदां यांचा क्रयविक्रय 
बँकांमार्फत होतो. 

` जमिनीवरील गहाणाचे रोखे इकडे अजून शेअर बाजारांत 
येत नाहींत, कां कीं या गहाणाची जितकी सुव्यवस्थित घटना 
व्हावयास पाहिजे तितकी झालेली नाहीं. जमीनगहाणाचे 
दलाल अमेरिकेंत अलीकडे बर्‍याच मोठ्या प्रमाणावर धंदा 
करूं लागले आहेत आणि कित्येक रस्टकंपन्याहि हा धंदा 


करतात. यांच्या धंद्याचे सामान्य खूप. येर! 
मात जु "वरवर ३ 
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इतिकतेव्यता---आर्थिक उन्नतीचीं अंगें ब त्यांची साधना. 


परंतु त्या गहाणामध्यें दोन तीन अकारच्या अडचणी 
असतात. एकतर पैशाच्या वसुलीचा त्रास. पैसेवाला मनुष्य 
एखाद्या खेड्यांत वसलेल्या शेतकऱ्यापासून व्याजाची वसुली 
करण्याच्या भानगडींत कशाला पडतो? शिवाय शेताच्या 
गहाणावर रोखा करून घेऊन पैसे देण्यापूवी पैसे मागणाराचा 
हक्क त्या जमिनीवर कितपत आहे. हें काळजीपूर्वक पहावें 
लागतें. हिंदुस्थानांत तर यासंवंधाने मुसुल्मानांच्या अस्तिल्वा- 
सुळें एक बिकट प्रश्न उपस्थित झाला आहे. सुसुलमान 
आपल्या इस्टेटीचा वकफ ( खतःकडे व्यवस्थापकाचे अधिकार 
ठेवून इस्टेट धमौर्थ देऊन टाकणें ) केव्हां करून टाकील याचा 
नेम नाहीं. शेताच्या गहाणरोख्याच्या वावतींत दुसरी काळजीची 
गोष्ट म्हणजे कोणीहि आपली इस्टेट आपल्या वायकोस 
( तिच्या उपभोगाच्या हक्कासाठी ) देऊन टाकण्याचा संभव 
असतो आणि तिसरी गोष्ट म्हटली म्हणजे एका इस्टेटीचे 


मालक अनेक असतात आणि त्यामुळें एकानें सावकाराच्या | म्हटला म्हणजे शेतकऱ्यांसाठी काढलेल्या कोऑप- 
पशासाठीं केलेळें गहाणखत दुसरा ठिकाणावर नसलेला हक्कदार 


टा रेटिव्ह बँका शेतकऱ्यास कमी अवश्य होण्याचा संभव आहे. 
8 कट रद होऊन जाण्याचा संभव असतो. | व्याजापेक्षी सावकारी.--सावकारीमध्यें आणखी 
म जमिनीच्या व्यवहारांत शेंकडों भानगडी असल्या- | एक भेद केला पाहिजे तो हा कीं, -गहाणवस्तूच्या 
मुळें सामान्य मजुष्यांस गहाणाचे रोखे करणें मोठें जोखमाचें | उत्पन्नांतून व्याजाची अपेक्षा करणारी सावकारी आणि 
असतें. महाराष्ट्रामध्ये नवऱ्याच्या परोक्ष पुष्कळ वायका मुद्दढादाखळ आणि व्याजादाखल किंमतीच्या तथापि 
कुणगा करून जमविलेल्या पैशाचे गहाणरोखे करून घेतात | अनुत्पादक वस्तू. जमानत म्हणून घेऊन केली जाणारी 
आणि यांस अनेकदां थप्पड खावी लागते. सावकारी. जमिनीवरील सावकारी बर्‍याच अंशीं उत्पन्नावर 
गहाणदलाली.--थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटळें | रचलेली सावकारी असते; म्हणजे केवळ भूमिभक्षणाचा 
म्हणजे गहाणाचा व्यापार वराच भानगडीचा असल्यामुळें या | हेतु न धरतां आपल्या मुदलावर आपल्यास व्याज सिळावें 
धंद्यांत पैशाचा संचय करणारे लोक फारसे पडत नाहींत. | या हेतूने जेव्हां सावकार रकमा देतो . तेव्हां तो अथात्‌ 
यामुळें शेतकऱ्यास थोडक्या व्याजाने पैसे मिळत नाहींत | त्या जागेपासून उत्पन्न होण्याची शक्‍यता पाहतो. चाळीवर 
आणि संचय करणाऱ्या वगौस जमीनगहाणाच्या व्यवहारांत | दिलेल्या रकमा ही सावकारी देखील याच वर्गात 
शेंकडा सहा व्याज मिळण्यास देखील पंचाईत पडते. | मोडेल. परंतु मोठ्या श्रीमंत लोकांनीं किंवा श्रीमंतीचा 
दरमहा दरशेंकडा दीड रुपयाम्रमाणें व्यवहार करून देखील | आव घाळू इच्छिणाऱ्यांनी आपल्यास राहण्यासाठी 
पुष्कळ सावकारांस शेंकडा ५।६ टक्के सुटत नाहींत. या जे टोलेजंग वाडे बांधले असतील पण ज्या वाड्यातून 
परिस्थितीस तोड म्हणून जी गहाणदलाली अमेरिकेंत | उत्पन्न निघण्याची सोय बेताचीच असेल म्हणजे उत्पन्न 
करतात तिचें खरूप येणेंप्रमाणें:-- निघाले तरी तें शेंकडा तीन टक्के देखील चिघण्याचा 
५ संभव नसेल, त्या वाड्यांवर जो सावकार व्याज मिळविण्याची 
दलाल किंवा दछाली करणारी पनी रकमा अपेक्षा धरतो अशाकइून रकमा मिळण्याचा संभव नाहीं. 
घेऊं इच्छिणाराला खालील आश्वासनं देते. केवळ एखादा भूमिमक्षक सावकारच असला वाडा वगैरे 
१ ठराविक तारखेस आम्ही तुमचें व्याज पोंचतें करू | मालमत्ता आपल्या तावडींत घेण्याच्या इच्छेने त्यावर रकमा 
आणि सुइलाच्या वसुलीसंवंधानें किंवा गहाणजमिनीच्या | देईल; आणि दरसाल व्याज मिळण्याचा संभव नसल्याने आणि 
'माळकीसंबंधानें जर कांहीं भानगड उपस्थित झाली तर त्याचा | पुढें कवजा घेण्यासाठीं खटळे करावे लागण्याचा संभव 
खर्च आम्ही सोसू. | असल्यामुळें तो व्याजहि बरेंच आकारी. प्रत्येक व्यवहारामध्ये 
२ तुम्हांस जर गहाणपत्र विकून टाकावयाचे _असेळ तर | हा एक नियम ल्क्षांत ना 
आम्ही तुम्हांस थोड्या खचोनें बाजारभावाप्रमाणे विकून देऊं. | उत्पन्न बेताचेंच असेल तेव्हां hs 
` अन दोतकऱ्याकडून योग्य वेळेवर वसुली होण्या- | असली तरी तिची पत रोकड बाजारांत असणार. 
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करून घेतो. त्या ठरावांत सुइर मिळवून देण्याबद्दढ दलाळास 
द्यावयाची रकम आणि व्याजाचा दिवस चुकल्यास व 
दळाछास पैसे भरावे लागल्यास शेतकऱ्यानं दळाळास 
द्यावें लागणारे व्याज यांचा उल्लेख असतो. शिवाय ज्या 
धनकोकडून पैसे घेऊन ऋणको शेतकऱ्यास दलाल पेसे देतो 
त्या धनकोस तो दोन पत्रके देतो. एक शेतकर्‍याच्या 
सहीचे गह्मणपत्र आणि दुसरा जमिनीवर मालकी दाखविणारा 
सरकारी ऑफिसांतून मिळविलेला दाखला. 

हिंदुस्थानांत वर्‍्याच ठिकाणी आतां मालकीची माहिती 
देणारी सरकारी दप्तरें झालीं आहेत. रेकॉड ऑफ राइट्स 
( मालकी दाखविणारी दप्तरे) नुकतींच पूर्णपणें तयार 
झालीं आहेत आणि या सोइसुळें गहाणदलालीचा धंदा 
महाराष्ट्रांत जोराने सुरू झाला तर व्यांत नवल नाहीं. या धंद्याचे 
परिणाम शेतकऱ्यांत फार दूरवर जातील. त्यांतील एक 


कबजेगहाणाची सावकारी याच म्हणजे 'भक्षक' वगोत 
मोडते, ज्या वस्तूंपासून वार्षिक उत्पन्न होत नाही परंतु ज्यांची 
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करमत मोठी आहे. अशा गोष्टी म्हणजे दागिने, सोनें, 
घच्याळे, पिआनो वगैरे प्रकारच्या मौल्यवान, जिनसा 
सावकारास बहुतेक प्रसंगीं कबजांतच घ्याव्या लागतात. 
का की, साळकास त्या वस्तूंच्या अस्तित्रापासून उत्पन्न होत 
नसतें; आणि शिवाय सुइळ आणि व्याज मिळून जर रास वाढत 
गेली आणि ऋणकोस पैसा देणें अशक्य झाळें तर ऋणको 
ती वस्तु ठांबवीळ असाहि संभव महाराष्ट्रांत असतो. आणखी 
'एक थोडीबहुत साहसाची सावकारी सांपडते. ती 
म्हटली म्हणजे बड्या वापाच्या नेव्यास त्याच्या. भावी इस्टे- 
रीच्या कबजावरच पैसा देणें ही होय. या सावकारींत 
कायद्याच्या भानगडी पुष्कळ असतात. पुष्कळदां हें 
कोटोमार्फत वसूल होणेंहि शक्‍य नसतें आणि याझुळें 
सावकारास वरेंच मोठें जोखीम अंगावर घ्यावें लागते. उधळपट्टी 
करणाऱ्या तरुण मुलांस गांदून त्यांस जे रकमा देतात ते 
'दिलेल्या रकमेच्या चौपट किंवा पांचपट रकमेचे खत लिहून 
घेतात; आणि कुळाची बेअन्नू करण्याचा धाक घाळून यांस 
आपली रक्कम वसूल करून घ्यावी लागते. अशा प्रकारचे 
सावकार सर्व देशांत आहेत आणि इंग्लंडांत जाणारे 
हिंदुस्थानी राजपुत्र बरेच वेळां असल्या सावकारांच्या तावडींत 
सांपडण्याचा संभंव असतो. 
कांहींच जमानत नसतांना देखील लहान सहान रकमा 
कजाऊ देणें म्हणजे बिनजमानतीची सावकारी देशांत 
थोडक्या प्रमाणाने चाळू आहे. असल्या प्रकारच्या सावकारी- 
मध्यें देण्याची रकम पांच दहा रुपये फार तर असते. 
गरीव मजूर वर्गास केवळ आपल्या वेतनाच्या जोरावर पैसा 
काढावा लागतो आणि त्यांस महिन्याचे कधीं कधीं रुपयास 
एक आणा व्याज द्यावें लागतें. डोक्यावर माल घेऊन 
विकणाऱ्या लोकांस देखील सुमारे याच दरानें पेसे 
"काढावे लागतात आणि कधीं कधीं तर रुपयास एक आणा 
रोज याम्रमाणें व्याज भरावे लागतें. 
सावकारी आणि दुकान हे दोन धंदे पुष्कळदां एकत्र 
सांपडतात. अ्यापारीं कांही एक नाहीं अशा पण कामवाल्या 
 मनुष्यास रोजचा २५।३० रुपयांचा माळ देऊन रोजच्या 
उत्पन्नांतून ते पैसे वसूल करण्याची रीत आहे. मुंबई, पुणें येथील 
चहाच्या दुकानांत असल्या प्रकारची सावकारी चालते. 
महिन्याचे भाडे उरळे असेल त्याप्रमाणें घरवाळा रोजचे दोन 
तीन रुपये वसूल करतो आणि वाणी आपल्या सामानाचे 
पैसे रोज घेऊन जातो. 
 पातीची साचकारी.-सावकारी व दुसरा धंदा 
यांचें एकीकरण जेथें झारे आहे असा आणखी प्रकार 
' स्हटला म्हणजे आपल्या पेशाने काम करणाऱ्या मनुष्या- 
` बरोबर सावकाराने समाइकीनें व्यापार करणें किंवा कंत्राटे 
बीरे घेणे. या प्रकारच्या धंद्यांत व्यवहार साधारण 
येणेंप्रमाणें असतो. सावकार आपल्या रकमेस 
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आण्यापासून बारा आणेपर्यंत व्याज लावतो; काम करणारा 
मनुष्य आपल्या महिन्याचा अत्यंत आवश्यक तेवढा खर्च 
धंदयांतूत काहून घेतो; सावकार आपला कारकून धंद्याचे 
जागीं पाठवितो आणि त्याजकडून हिशेव ठेवितो व याप्रमाणें 
धंदयांतूत येणारें उत्पन्न सावकार व काम करणारा हे दोघे 
समाइकीनें वांटून घेतात. 

सावकार आणि पैसे वापरणारा मनुष्य यांस एकमेकांच्या 
धंद्यांची आणि वृत्तींची जितकी अधिक माहिती होते तितका 
दोघांमधील व्यवहार अधिक सोपा होतो आणि यामुळें 
सावकारीचें विशिष्टीकरण प्रगमनशील देशांत वरेंच झालेलें 
आहे. घरें वांधणास्या धंद्याचे सावकार निराळे, वाण्याच्या 
धंयाचे सावकार निराळे आणि ग्रंथप्रकाशनादि धंद्यांतले 
सावकार निराळे. अशी या देशांत व्यवस्था आहे सावकार 
जितका बहुश्रुत असेळ, म्हणजे पैसे मागण्यास ज्या 
धंद्यातील माणसें त्याजकडे येतात ल्या धंद्यांचं जितकें 
सूक्ष्म ज्ञान त्यास असेल तितकी त्यास पैसे देतांना भीति 
कमी वाटेल. उदाहरणार्थ, एल एल्‌. वी. च्या परीक्षेस जाणारा 
विद्यार्थी कजीऊ रकमेकरितां एखाद्या वकिळाकडे गेला तर 
त्यास पैसे लवकर मिळतील परंतु तोच जर एखादा वाणी 
आपलें दुकान वाढविण्याकरिता पेसे मागण्यास वकिलाकडे 
गेला तर व्यास त्याजकडून पैसे मिळविणे अधिक कठिण जाईल. 
परंतु आजकालच्या सावकारी धंद्यांत असलेल्या मारवाड्या- 
कडे हीं दोन्ही माणसे गेलीं तर दोघांसहि सारखाच विरुद्ध 
अनुभव येण्याचा संभव आहे. आपल्या देशांतील सांपत्तिक 
वृद्धि होण्यास सावकारांचा वर्गहे काम करणाऱ्या छोकां- 
बरोबर सुशिक्षित झाला पाहिजे. नवीन अपरिचित धंद्यांत 
पैसे घालण्यास लोकांची प्रवृत्ति होत नाहीं. उदाहरणार्थ, 
उद्यां अमेरिकन एक्सप्रेस कंपनीसारखी एका मनुष्याच्या 
ठिकाणापासून दुसऱ्या मनुष्याच्या ठिकाणापर्यंत मालाची किंवा 
लहानसहान वस्तूंची नेआण करण्याचा धंदा करण्याची कंपनी 
काढावयाचे कोणीं मनांत आणलं तर स्थानिक सावकारा- 
कडून त्यास कितपत साहाय्य होईल याची वरीच शंका आहे. 
तसेच ज्या धंद्यांत भौतिक शात्रांचें ज्ञान बिशेष लागतें त्या 
धंद्यांत पैसे घालण्याइतके म्हणजे उदाहरणार्थ, कोलटारपासून 
अनेक द्रव्यें काढावयाच्या धंद्यांत पैसे घाळण्याइतके सुशिक्षित 
असे सावकार आज किती आहेत हें सांगतां येणार नाहीं. 
तथापि असे सावकार शोधूं गेल्यास त्या कामीं अगदींच 
अपयश येईल असें मात्र वाटत नाहीं. 


घंद्यांमधीर त्या व्यवहाराची पूर्वी कांहीएक माहिती नसलेल्या 
कांही लोकांनीं तो व्यवहार समजून घेऊन त्यांत पेसे घातले 
आहेत आणि यामुळें असा नवीन व्यवहार करणारास आज 
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इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीची अंगें ब यांची साधना. ४६९ 
oo 
कोठेंहि मोठ्या महत्त्वाची 

समजली जाते' | पु रीचे 
सभ्यांची मुख्य सावकारी शतक ताता र ` हार a 
उ र ज्या खर्चात होईल असा खर्च करणें. वच्याच कालपर्यंत 
पेसे लागतात ते पेसे जमिनीच्या किंवा जेव्हां | उपभोग घेतां येईल, आणि तेणेंकरून ज्यांची किंमत फारशी 
क शक्य नसेळ तेव्हां पिकाच्या जामिनकीवर | कमी होणार नाहीं अशा वस्तूंचा म्हणजे जमीन, दागिने 
पुरतीच आहे. या प्रकारच्या सावकारीचे दोन हेतु | (म्हणजे सोनें व जडजवाहीर ), यांचा संग्रह करणे. 

असतात; एक हेतु म्हटला म्हणजे शेतकऱ्यांचे शेत किंवा 

घरवाल्याचं घर घशांत टाकणें. या हेतूनें केलेली सावकारी 
ही खरी सावकारी नव्हे. सावकारीचा दुसरा हेतु म्हटला 
म्हणजे निव्वळ व्याज खाणें. निव्वळ व्याजाच्याच दृष्टीनं 
चारूविलेली सावकारी उच्च प्रकारची समजली जावी हें 
स्वाभाविक आहे. सध्यांची प्रबृत्ति या प्रकारच्या सावकारीकडे 
कितपत आहे आणि आपली स्थावर इस्टेट वाढवावी या 
हेतूच्या सावकारीकडे कितपत आहे याचें एथक्रणात्मक ज्ञान | पैशाच्या म्हणजे देण्याघेण्याच्या व्यापारावर उपजीविका 
आज किंवा ह प्रश्नच आहे. उदाहरणार्थ, | करणाऱ्याची रक्कम गुंतविण्याचीं तत्त्वे कांहीं अंशीं सामान्य 
आज नागपूरचे घटाटे, घुरी, टालाइरे, चिरणवीस व्यक्तीच्या तत्त्वां कांहीं अं 

| 2 3 [ तत्त्वांशी सदरा आणि कां भिन्न - 
यांच्याकडून होत असलेल्या व्यवहारांत आणि त्यांच्या दोल- | खासगी सावकाराच्या धंद्यांत वरील ब क जज 
तीच्या इतिहासांत भूमिभक्षक सावकारी कितपत आहे आणि | होतात. कां कीं, सावकार जरी झाला तरी ल्याला व्यक्ति 
अ राखून त्यांस परिश्रम करण्यास उत्तन देणारी | गा नात्यानें काळजी असतेच. शिवाय सामान्य व्यक्तीस ज्या 
आणि केवळ पैशास योग्य व्याज नियमाने मिळावें एवढीच | काळज्या आहेत त्यांची जाणीव ज्या सावकारास आहे. त्या- 
अपेक्षा करणारी सावकारी कितपत आहे हें ज्याचा तोच | जवळच लोकांचे पैसे येतील. ज्या सावकाराची गहाण वगेरे 
सांगू शकेल. येणाऱ्या वस्तूंचा खतः उपभोग घेण्याची इष्टि कमी असते 
आणि उत्पादक रीतीनें रक्कम रुंतविण्याची इच्छा असते, तो 
जास्त जोखीम घ्यावयास तयार असतो. तो इस्टेट विकत 
न घेतां तिजवर कजीऊ रक्कम देऊन ती ताव्यांत घेण्याच्या 
विचारांत असतो. या प्रकारची बृत्ति सावकारीच्या थंद्या- 
वाहेरील लोकांसहि असते. 


दुसऱ्याचे पेसे फारसे न घेणारा सावकार व दुसर्‍याचे 
पैसे घेऊन त्यांवर सावकारी करणारा सावकार यांच्या 
व्यवहारपद्धतींत खाभाविकपणेंच तफावत उत्पन्न होते. 


र (३) पुढील काळाकरितां म्हणजे व्रद्धापकाळाकरितां 
किंवा सुळावाळांकरितां तजवीज करणें. विम्याची पॉलिसी 


(४) मुलाच्या उधळपट्टी वगैरे दुगुणांनीं त्यास एकदम 
दारिद्य येऊं नये म्हणून एकदम खर्चे करून टाकण्यास 
व्यस्य येईल अशा व्यवस्थेने रक्कम गुंतविणे. 


पहिल्या सावकारीस आपण भूमिभक्षक सावकारी हेंच 
नांव ठेवू. आणि दुसऱ्या प्रकारच्या सावकारीस व्याजापेक्षी 
किंवा खरी सावकारी असें म्हणू, या दोन्ही प्रकारच्या 
सावकाऱ्या एकमेकांहून अगदीं भिन्न, म्हणजे जो मनुष्य 
एक प्रकारच्या धंद्यात आहे तो दुसऱ्या प्रकारच्या 
धंद्यांत नाहीं इतक्या मिन्न, नाहींत. दोन्ही प्रकारच्या 
सावकारीमध्यें व्यवहाराची कांहीं तत्त्वे सामान्य असून कांहीं 
मात्र सिन्न आहेत. या तत्त्वांचे एथक्करण केळे असतां 
प्रथमतः एक स्थूळ नियम असा दिसतो कीं, यूरोपियन 
तऱ्हेने समाईक भांडवलाच्या ज्या बँका आहेत यांची 
प्रवृत्ति व्याजापेक्षी सावकारीकडे असते आणि खासगी सावकार 
आणि पैसे वाळगणारे इतर लोक यांची प्रवृत्ति भूमिभक्षक 
सावकारीकडे असते. धंद्यासाठी ज्यांनां लोकांच्या कडून पैसा 
बेतानेंच घ्यावयाचा असतो आणि ज्यांचें ध्येय आपली कजे 
काढण्याची किंवा जनतेतील पैसा ओढण्याची शक्ति विशेषशी 
न वाढवितां आपली स्थावर इस्टेट वाढविण्याचेंच असतें ते 
भूमिभक्षक सावकारीचा अवलंव करतात. 


खासंगी सावकारांस- पैसे परत करण्याची निकड नसल्या- 
मुळें आणि बँकांस अशी निकड असल्यामुळें ज्या रोख्यांचा 
विक्रय ताबडतोव करुन आपली रक्कम वसूल करून घेतां 
येणार नाहीं अशा प्रकारचे रोखे घेण्याच्या व्यवहारांत पडणें 
पहिल्यास शक्‍य होईल व दुसऱ्यास ( बँकेस ) शक्य होणार 
नाहीं. यामुळें एकाचा डोळा जमिनीवर व दुसऱ्याचा (बॅंकेचा ) 
व्याजावर आणि सुइळ ताबडतोड परत मिळविण्यावर असणार. 
ज्यांस ताबडतोब रकमेची जरूर नाहा आणि खतःची रकम 
गुंतवावयाची आहे असले सुख्य सावकार स्हररे म्हणजे 
विमाकंपन्या आणि अमेरिकेंत प्रचलित असलेल्या दूस्टकंपन्या 


होत. यांनां दिलेले पैसे कोणी ताबडत्तोव मागे अशी भीति 


सामान्य व्यक्तीची रकम गुंतविण्याचीं तत्त्वे हाँ दिसतातः 
(१) मूळ रकमेची सुरक्षितता असली पाहिजे, मग व्याज 


अचा मलींज न आलें तरी पुरवरे. पैसे पुरून ठेवण्याची | नसते आणि दयामुळे त्यांनां आपरे पैसे कायमच्या उेवींनीं 
2. आदे. ववा अंतभोव या | अगर अधिक व्याजाच्या इतर प्रकारांनी गुतवितां येतात. 


हिंदुस्थानांतीळ विमा कंपन्या जमिनीवर फारसा पैसा गुंतवीत 


ion. Digitized by eGangotri 
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नाहींत, याचें कारण त्यांस येथीरू सामान्यतः अडाणी अशा 
शेतकर्‍यांबरोबर व्यवहार करणें रुचत नसावें. येथील विमा 
कंपन्यांपैकी पुष्कळशा परक्या आहेत. ज्या परक्या 
नाहींत त्या परक्या कंपन्यांच्या हिंदुस्थानांतील व्यवहार- 
पद्धतीची नक्कल करणाऱ्या आहेत. परक्या कंपन्या आपली 
रकम कोठें गुंतवितात हें पूर्णपणें समजणें शक्‍य नाहीं 
अमेरिकेंत जमिनींत रक्कम शुंतविण्याची विमा कंपनीची 
वहिवाट आहे. 


आजचा शेतकऱ्यास पडणारा व्याजाचा दर दरमहा 
दररोंकडा एक रुपया आहे. “कोऑपरेटिव्ह सोसायटी”च्या 
सेंट्छ बँका स्थापन झाल्या आहेत त्या शेंकडा ६ दरानं पैसा 
घेतात व रकमा व्यक्तीस न देतां पेसे मागणाऱ्या स्थानिक 
ऋणकोच्या संघांस देतात. यां संघास ते शाखा म्हणतात. 
त्यांस सर्व सभासदांच्या सामान्य जोखमीवर पैसा दरसाल 
द्ररॉकडा ९ दराने मिळतो आणि या शाखा व्यक्तींस 
दरसाल दरशेंकडा १२ याम्रमाणें पेसा देतात. सरकारनें 
धडपड करून मोठाळे अधिकारी नेमून शेतकऱ्यांस अत्यन्त 
अल्प दरानें पेसे देण्याकरितां जी खटपट केली तिचें रोवटचें 
फळ म्हटलें म्हणजे शेतकऱ्यांस १२ रु. शेंकडा व्याज पडतें, 
आणि एखाद्या खासगी मनुष्यास आपल्या पैशावर त्रासा- 
शिवाय व्याज सिळवायचें झाल्यास शेंकडा ६ रुपये व्याज 
मिळवितां येतें.” हेँ मात्र खरें की खासगी मनुष्यास शेंकडा 
६ रुपये व्याज देखील सर्व ठिकाणीं मिळत नाहीं. कांहीं 
ठिकाणीं ४॥ व्याजानें सुद्धां अनेक लोक रक्कम ठेवतात. 


. जमीन पढून जात नाहीं असे असतां तिच्या जोखमीवर 

धंदा करणाऱ्या शेतकऱ्यास इतकें व्याज पडतें याचें मुख्य 
कारण म्हटळें म्हणजे शेतकऱ्याकडून वेळेवर रकम येईल किंवा 
नाहीं याची शाश्वती नसते हे होय. शेतकऱ्याकडून पैसे 


येण्याची शाश्वती असली तर बऱ्याच थोड्या व्याजाने पैसे. 
शेतकऱ्यास . मिळणे शक्य होईल. कां कों आज बरेंच मोठें. 


व्याज घेऊन शेतकऱ्यांमध्ये सावकारी करणाऱ्या सावकारास 
रें. ५ व्याज तरी सुटत असेल किंवा नाहीं याची वानवाच 
आहे. हें म्हणणें सिद्ध करण्याकरितां कांहीं गोष्टी लक्षांत 
घेतल्या पाहिजेत. ज्या सावकाराची दुकानें गांवोगांव 
आहेत अशा सावकाराचें एखादें दुकान उदाहरणार्थ घेऊं. 
समजा कीं, सावनेर येथील एका सावकाराच्या दुकानांत 
२०००० रक्कम आहे. पेकी त्यानें १७०००, दरमहा १॥ रु. 
'व्याजाच्या दराने कजोऊ दिली तर त्याला सालीना ३००० रु. 
'व्याज येईल. पण सुनीम, कारकून, रोकडिया व उम्राणी करणारे 


चारपांच “वारकरी? यांचा जो एकंदर व्यवस्थाखर्च असेल तो 


यांतून बजा करावा छागेछ. हा खर्च वर्षांचा अंदाजानें 
ज्र २००० चरला च तो ३००० मधून वजा केला तर 
साधारण सें, ६. व्याज येतें. हैं रॉ. ६ व्याज सर्व रकमेवरील 


.ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड, 
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व्याज वसूळ झालें असें ग्रहीत धरल्यासच येतं. पण 
सावकारास आणखी कांहीं खचीच्या बावी असतात, व यामुळें 
शें. ६ व्याज देखील त्यास सुटत नाहीं. या वावींपैकी एक वाव 
म्हणजे पेसे वसूल करण्याकरितां त्यास कुळांवर खटले करावे 
छागले तर खचोसाठीं जितके पैसे कोर्ट मंजूर करतें 
त्यापेक्षां अधिक खर्च लागतो. कोर्ट शें. ५ मंजूर करील 
पण ५० रुपयांच्या वसुलीकरितां २॥ रुपयावर कोणता 
वकील खटला घेईल £ 


आतां कुळाविषयी विचार करतां असें दिसतें कीं 
द्याला घुडविण्यास केवळ व्याजच कारण होतें अशी 
स्थिति नाही. तर याच्या नुकसानीच्या अनेक वाजू 
असतात. एक तर सावकाराच्या दुकानावरून आपणास पेसे 
मिळावे म्हणून सावकाराच्या दुकानी ज्यांचा वशिला 
असेल अशा कित्येक लोकांस मधल्यामध्येंच कजाची दलाली 
द्यावी लागते, ही दलाली कधीं कधीं हों, ५ रुपयांहूनहि 
अधिक असते. दुसरी गोष्ट गणेशपट्टी, धमोदाय इत्यादि 
बावींच्या नांवानें छणकोकइन धनकोसावकार अगोदरच 
पैसे कापून घेतात. शिवाय वहुधा पहिल्या वर्षाचें 
व्याजहि अगोदर कापून घेतात. एवढेच नव्हे तर स्वतःच्या 
पैशांतून .खतःच खाणारे सावकारहि आहेत. म्हणजे क्षळा 
जर यनें १०० रु. कजीऊ दिले तर य सावकार कर्ज 
देण्याबद्दल क्षपाशीं बक्षिसी मागतो. अशा तऱ्हेने १०० च्या 
जागीं कधीं कधीं ८५ रुपयेच कुळाच्या हातीं पडतात. 
यांशिवाय दुसऱ्या भयंकर लटपरी चालतात. उदाहरणार्थ, 
दिलेल्या रकमेच्या दुप्पट रकमेचा रोखा लिहून घेतात; आणि' 
सावकार तोंडाने कुळास असे सांगतो कीं, तूं जर व्याज 
( अथोत्‌ दुप्पट रकमेचे ) वेळच्या वेळेवर आणून दिलेस तर 
रोख्यांत लिहिलेले दुप्पट मुद्दल आम्ही वसूल करणार नाहीं 
आणि आम्ही आकारलेले व्याज (द्‌. म. २ रु. रें. ) पांच 
सहा वर्षात दामदुपटीच्या कायद्याखाली येऊं नये म्हणूनच 


दुपटीचा रोखा लिहून घेत आहों. साधारण सुशिक्षित 


मनुष्य जर कजे मागावयास गेला तर तो जितकी रक्कम मागेल 
तितक्याचा रोखा लिहून घ्यावयाचा आणि हों. १ हेच व्याज 
लिहावयाचे, निम्मे रकम तावडतोव द्यावयाची आणि 
उरलेली दोनचार दिवसांत पाठवून देतों म्हणून सांगावयाचें 
आणि ती कधींच द्यावयाची नाहीं, आणि सर्व रक्कम भरून 
पावलों अशी पावती अगोदरच लिहून घ्यावयाची. असाहि 
प्रकार चालतो. 


प्रामाणिकपणाने दुकान चाललें तर दीड रुपया व्याज 


'आकारूनहि सावकारास रे. ६ व्याज. सुटत नाहीं, यासुळे 


सावकारांची वर सांगितल्याप्रमाणें लबण्य्या 


C©C-0. Jangamwadi Math Colle ० Da tj 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें ब लांची साधना. 
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कमी यामुळें सावकाराची इच्छा नसली तरी त्याची 


सावकारी व्याजापेक्षी न होतां भूमिभक्षक होते; ब सावकारी 
करावयाची ती भूमिभक्षक करावयाची हें तत्त्व एकदां मंजूर 
झालं म्हणजे अर्थात्‌ जमीन जितकी लवकर घशांत पडे 


तितकी चांगली असँ वाइ लागून त्याप्रमाणें कृति होते. 


सूमिभक्षक साचकारीविरुद्ध सरकारी योजना .- 
व्यक्तीचा तावा जमिनीवरून काहून घेऊन जमीन केवळ 
सरकारी मालकीची करण्याचे जेव्हां जेव्हां प्रयत्न होतात 
तेव्हां सावकारापासून कुळाचे रक्षण करण्याकरितां सरकार 
खटपट करीत आहे असं सांगण्यांत येतें. या सांगण्याची 
किंमत काय करावयाची यासंबंधाने एक शब्द देखील खर्च 
करण्याचें प्रयोजन नाही. कुळाचे रक्षण करण्यासाठीं 
सरकारचा दुसरा प्रयत्न म्हणजे पतपेढ्यांसाठी झालेला 
होय. हा प्रयत्न स्तुत्य आहे. मध्यम वगोच्या व दुसऱ्या 
धंद्यांत पडलेल्या लोकांनां जमीनमझागतीच्या धंद्यासाठी 
आपला पेसा व्याजाने देण्यास ही सोय वरी आहे. तथापि 
या सोयीने देखील प्रत्यक्ष कुळास १ रु. शेंकड्यापेक्षां व्याज 
कमी पडत नाहीं ही गोष्ट लक्षांत घेण्याजोगी आहे. शिवाय 
कोणत्याहि व्यक्तीस आपल्या स्वतःच्या जबाबदारीवर पैसा 


मिळविण्याचे वळण लागण्यास ही सोय उपयोगी नाही. 
कुळाचें रक्षण करण्याच्या कामीं पतपेब्यांपेक्षां जी गोष्ट अधिक 
परिणामकारी आहे ती करण्यांत सरकारकडून चुकारपणा 
किंवा अंगचोरी वरीच झाली आहे. ती गोष्ट म्हटली 
म्हणजे शिक्षणाचा फैलाव होय. प्रत्येक व्यक्तीस कजोसंबंधाची 
जवावदांरी ज्यायोगे भासेल, वेळेवर पैसा आणून दिला 
असतां सावकाराचे व्याज कमी पडेल ही गोष्ट पटेल, 
कायद्यानं दिलेले हक समजू लागतील, सावकाराच्या लवाडी- 
पासून आपलें संरक्षण करून घेण्याइतका सडेतोडपणा येईल 
आणि खतःचा व्यवहार जमाखर्च लक्षांत ठेवून करतां येईल 
अशा तऱ्हेचे शिक्षण मिळाळे पाहिजे. हें शिक्षण देण्यास 
आपण असमर्थ आहों अशी सरकारनें जर सबब आणली 


तर ती सबब खोटी होईल असे नाही. कारण, साक्षरतेच्या 


योगानें वरीळ सर्व गुण व्यक्तीच्या ठायीं येतीलच असे नाहीं. 
तथापि वरील सर्व गुण अंगीं येण्याची पूर्वं तयारी म्हणजे 
साक्षरता होय, आणि ती तयारी सरकारनें केल्याशिवाय 
लोकांचें पाऊल फारसे पुढें पडणार नाहीं. 


अन्रूला मिणारे सुशिक्षित पेब्यांच्या धंद्यांत 
पाहिजेत---जगांतील रोकड नेहमीं स्थलांतर करीत 
असते. जेथें पैशास चांगळें व्याज मिळतें तेथें सव दुनियेचे 
पैसे जमा होतात आणि या जमा होण्याने तेथील व्याजाचा 
दर भयंकर असला तर तो बेतांत येतो. परंतु ही किया 
000 ०४> ॐ ठान्त तीं आपल्या देशांत नाहींत. 
EE. \मे परत 


देण्याची शक्ति पेब्यांच्या मार्फत जितकी दूरपर्यंत कळवितां 
येईल तितकी वाहेरचा पेसा आपल्याकडे ओढण्याची द्यांची 
लायकी वाढेल, आणि व्याजाचा द्रहि उतरेल. ही क्रिया 
होण्यासाठीं निरनिराळया ठिकाणी धनकोऋणकोस जोडणाऱ्या 
पेढ्या झाल्या पाहिजेत. सावकारांच्या वर वर्णन केलेल्या पद्धती- 
मुळें आणि प्रसेक क्षणीं पैसा बुडण्याची भीति असल्यामुळें 
सध्यांचे सावकार जनतेचा विश्वास कितपत राखू शकतील 
हा प्रश्नच आहे आणि यासुळें या घंद्यामध्यें सुशिक्षित व 
अन्रूला भिणारे आणि चोरटेपणाच्या तालमीत तयार 
न झाळेले लोक पडळे पाहिजेत. सुरुवातीला वेताचे भांडवळ 
असलें तरी हरकत नाहीं. दिलेल्या पैशाची सवाई दिदी 
करूं शकेल अशा अब्रूला भिणाऱ्या हुषार मनुष्यांची जरूर 
पैसेवाल्यास पुष्कळच आहे. पुष्कळ खस्थ . पडलेली 


रोकड व्यवहारांत येण्यासाठी टूस्ट कंपनीसारख्या कंपन्यांची 
जरूर आहे. 


दूस्ट ( निधिसंरक्षक ) कपनी.--अमेरिकेमध्यें हा 
कंपन्यांचा प्रकार चांगलाच प्रचलित आहे. यांचें अस्तित्व 
यूरोपांत फारसें ऐकूं येत नाहीं यांचा मुख्य उद्देश म्हटला 
म्हणजे अज्ञानाच्या . दौलतीची व्यवस्था पाहणें हा होय. या 
कंपन्यांस यांचें गिर्‍हाईक असणारा इसम आपल्या सत्यु- 
पत्रांमध्यें व्यवस्थापक नेमतो आणि यामुळें अज्ञानाच्या 
इस्टेटीची व्यवस्था हातीं घेण्यास त्यांस अधिकार उत्पन्न 
होतो. पुष्कळदां इस्टेटवाले असे करितात कीं, आपला 
कोणी आप्त ( चायको वगैरे ) आणि टूस्ट कंपनी या दोघांस 
आपल्या इस्टेरीचे ट्स्टी नेमतात. कंपनी तिच्यांतीळ व्यक्ती 
मृत झाल्या तरी चाळूच राहते, असं असल्याने इस्टेरीची 
व्यवस्था पाहणाऱ्या संस्थेत एक कंपनी असल्यास या संस्थेला 
कायमपणां असतो. मनुष्याच्या शाश्वतीपेक्षां कंपनीत शाश्वती | 
अधिक असते हा कंपनीकडे दौलतीची व्यवस्था सॉंपविण्यांत 
एक फायदा असतो व दुसरा फायदा म्हणजे प्रत्येक व्यवहार 
कसा करावा हें काम तज्ज्ञाकडे असल्यानें लवकर होतें. 
उदाहरणार्थ, मताच्या विम्याचा पैसा घ्यावयाचा असला तर 
मृताच्या आप्तास किंवा ज्यांच्या फायद्याकरितां विमा उतरला 
असेल त्यांस अतिशय त्रास पडतो. परंतु विम्याचे 


पैसे वसूल करण्यास या निधिसंरक्षक कंपनीस असा त्रास 


पडत नाही. सृताची पत्नी जर व्यवस्थापक असली 
तर कौटुंबिक गरजा तिला चांगल्या समजतील काणि टूस्ट 
कंपनीस त्या गरजांग्रमाणें व्यवस्था लावण्यास व्यावहारिक 
उपाय कोणते योजावेत हे चांगरुँ समजेल आणि या 
प्रकारच्या फायद्यासुळें आपल्या इस्टेरीची व्यवस्था 
पाहण्याचे काम पल्ली व टूस्ड कंपनी या दोघांकडे देण्याची 
वहिवाट ठीक आहे. ट्रस्ट कंपन्यांकडून काम करून घ्यावयाची 
पद्धत केवळ अज्ञानाच्याच' हिताकरितां आहे. असें नार्ही तर 
संज्ञानासहि तिची मदत होते, उदाहरणार्थ, एखाद त्यक्तीची 
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ययय द यसा करतात. का क, भवना व्यान या ल ज छ का नान करतात. कां कीं, कायमच्या ठेवी ठेवू. 


इस्टेट एके ठिकाणीं आहे आणि नोकरी सरीकडे आहे, 


अशा स्थितींत त्याला आपल्या इस्टेटीची 
काम दूस्टकंपनीकडे सोंपवितां येतें. इस्टेटीची व्यवस्था 
पाहणें हैँ काम ठूस्टकंपन्या करितात, पण त्यास मयीदा आहे. 


उदाहरणार्थ, दूस्टकंपन्या अज्ञानाकरितां दुकान चाळवू शकणार 
` नाहाँत किंवा व्याच्याकरितां त्याचें शेत पिकबूं शकणार नाहींत. 
त्या फार तर दुकानाचा विक्रयः करतील, पैसे जमा करतील, 
शेअसँवरीळ मुनाफा वसूल करतील, शेत. खंडाने देऊन 
खंड घेण्याची व्यवस्था करतील, घरे व चाळी यांचें भाडे 
बसूल करतील; पण यापलीकडे त्यांनां कांहीं करितां येणार 
नाही. थोडक्यांत सांगावयाचें म्णजे हिंदुस्थानांत कोर्ट 
ऑफ वाईसमध्यें जें काम होतें ते अमेरिकेत दूस्टकंपन्या 
करितात. ET - 
__ बँकाचा धंदा व दृस्टकंपन्यांचा धंदा यांत फरक आहे. 
 उस्टकंपन्या, ज्यांची रकमा वारंवार काढण्याची प्रबृत्ति 
, झसेळ अशा ठेवी ठेवणारांची खाती आपणांकडे उघडीत 
` नाहींत तर साधारणपणें सेव्हिंग बँकेमध्ये पेसे ठेवणारा 
- जो वं असतो त्या वगोच्या ठेवी आपणांकडे ठेवतात. 
` दैंका व र्स्टकंपन्या यांच्यांतील इसरा फरक म्हटला 
` हणजे बँका पुष्कळ दिवस म्हणजे वर्षेच्या वर्षे कजोऊ 
' ` रकमा देत नाहींत, पण ठूस्टकंपन्या दहा किंवा वीस 
« वर्षात फेड करण्याच्या शर्तीचे म्हणजे छांव मुदतीचे 
_कजरोखे कर्ने घेऊन पैसे देतात. कां कीं, जो वरे 
' *अआपार करीत नाहीं पण संचय करीत आहे आणि ज्यांची 
' (ष्टि आपळे पैसे अनेक वर्षे गुंतविळे जाऊन व्यान 
सारखें मिळत रहावें अशी आहे अशांच्याच रकमा ठूरट' 
द ह दपन्यांकडे असतात. जी जामिनकी रोकडीच्या स्वरूपांत 
` तावडतोव आणतां येणार नाही अशा जामिनकीवर पैसे 
 द्वेप्याची प्रबृत्ति बँकांनां नसते, पण ट्स्टकंपन्या तसल्या 
` प्रकारची जासिनकी घेऊन पैसे देऊं शकतात. ट्रस्टकंपन्यांचे 
` यक्षकार किंवा खातेदार बँकांच्या खातेदारापेक्षां अथात्‌ 
` निराळे असतात. द्यांचे साधारणतः वर्गीकरण येणेंप्रमाणें, 
` 3 इन्छुरन्स कंपन्या. 
२ संचय करूं इच्छिणारा आणि कायमच्या ठेवी ठेवूं 
___ टूस्ट कंपन्यांकडून पैसा घेऊं इच्छिणारे वग येणेप्रमाणे. 
, ` १ जमीन गहाण टाकून तिजबर रकम मागणारा वगे. 
ह ` ९ मोठमोठ्या इमारती बांधणाऱ्या कंपन्या. 
__३ डिबेंचर्स म्णजे गहाणाचे कर्जरोखे देऊन पैसा काहून 
यांजवर धंदे करणाऱ्या कंपन्या, 
दृष्ट कंपन्या या दुसऱ्यांचे विशिष्ट काम करून देणारे 
- , एजंट असतात. ज्यांस रकम उभी करावयाची असेल 
` झा .रेल्वे कंपन्या वगैरेचे शेभर किंवा डिबेंचुस विकण्याचे 
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इच्छिणाऱ्या रोकडवाल्यांशीं त्यांचा संवंध असतो. 

न्यूयॉक संस्थानामध्ये हुंड्या वटविण्यास त्यांस मनाई 
आहे; पण हुंड्या विकत घेण्यास त्यांस मनाई नाहीं. कां कीं, 
ठूस्ट कंपन्यांचे उद्दिष्ट हुं्यांचा व्यापार करणें नसून रकमा 
गुंतवून व्याज घेणें हेंच असलें पाहिजे असें व्या संस्थानांतील 
कायद्याचें ध्येय आहे. 

भांडवलाचे एकीकरण करण्यासाठीं जे महासंघ तयार 
होतात त्यांची स्थू माहिती होण्यासाठीं महासंघ अथवा टूट | 
आणि' होल्डिंग कार्पोरेशनची माहिती अवश्य आहे. | 


महासंघ.-आजकाऊच्या "दिवसांत कोणतीहि गोष्ट 
लहानसहान प्रमाणावर यशखी रीतीनें चालवितां येत नाही | 
म्हणून अनेक जणांच्या भांडवलांचें एकीकरण होऊं लागलें आहे. 
अनेक भागीदार मिळून घंदा केला आणि तो धंदा करणारा संघ | 
हीच एक व्यक्ति वनली म्हणजे तिळा आपण कंपनी म्हणतों. 
अशा अनेक कंपन्या एकत्र झाल्या म्हणजे लाला ट्रस्ट असे 
म्हणण्याची पद्धति आहे. संघ करण्याचे हेतु दोन असतात. 
एक तर धंदा मोठ्या प्रमाणावर केल्यामुळें होणारी काटकसर 
संपादन करणें आणि दुसरा हेतु म्हटला म्हणजे व्या. 
धैद्यांतीळ लोकांचें एकीकरण केल्यानें त्या व्यापारास मत्त्यावें 
स्वरूप आणणें. या प्रकारच्या संघाची घटना अमेरिकेंत फार 
झाली आहे आणि ल्ासुळें इतर लोकांचें व्यापार चिरडून 
टाकण्याची अमेरिकन लोकांची शक्ति वाढली आहे. उदाइ- 
णार्थ, तेल किंवा पोलाद यांची गोष्ट घ्या. हं पोलाद. अमेरि- 
केच्या एका मोठ्या कंपनीने आपलेसे करून घेतलें आहे. 
देशांत उत्पन्न होणाऱ्या बहुतेक पोलादावर एक कंपनी 
खामिल्ल गाजविते. तीच गोष्ट तेलाची व तीच गोष्ट बऱ्याच 
अंशीं तंबाखूची. या अनेक कंपन्यांचे एकीकरण होऊन नंतर 
त्या मोठ्या होतात. ज्या कंपन्यांचें एकीकरण होतें त्यांचा धंदा 
एक तर समान असतो अगर अन्योन्याश्रयी असतो. 
छापखाना, दैनिकपत्र, कागदाची गिरणी आणि ज्या लांकडा- 
"पासून कागद करतात ल्या लांकडाचें अरण्य या सवे गोष्टी 
झन्योन्याश्रयी आहेत; आणि यांच्या एकीकरणामुळें धंद्यांत 
विलक्षण काटकसर होते आणि य्यांच्यांशीं स्पघो करणें 
इतरांस जड जातें. सर्वच छापखाने एकाच व्यक्तीनें ताब्यांत 
घ्यावयाचे हा दुसरा प्रकार झाला. याच्यायोगानें गांवांतील 
छपाइँच्या कामाचा मक्ता एकाच व्यक्तीस मिळाल्यासारखा 
होतो. मग ठरेल तो द्र निसुटपणानें दिल्याशिवाय 
गिप्हाइकास गत्यंतर नाहीं, 
मक्ता उत्पन्न करण्यासाठी जो संघ करावयाचा तो वाटेल 
व्या गोष्टीचा करतां येत नाही. छापखान्यांचा संघ करून 
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इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व यांची साधना. 


च. बेचें सचा गतिज गढ बह, किस्सा येथें स्पर्धेची भीति नाहीं असे नाहीं, परंतु खाणीची 
गोष्ट तशी नाही. ज्या खाणी आहेत त्या ताव्यांत घेतल्या 
किंवा या खाणीच्या माळकांनीं संघ केला म्हणजे: त्यापुढे 
कांहींच इलाज नाहीं. जेथें स्पर्धेची भीति असेल तेथें मक्ता 
होत नाहीं असें नाहीं. नवीन भांडवल येऊन तेथें नवीन 
कारखाना निघेपर्यंत त्याला मक्त्याचें खरूप ठेवतां येईल 
आणि बाल्यावस्थेत असलेल्या दुसऱ्या कारखान्यांस अतिशय 
हलके दर लावून चिरडून टाकतां येईल. 
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हें होय«आपणांस खसंरक्षणासाठीं तरणोपाय म्हटला म्हणजे 

भांडवळाचें एकीकरण करून धंदे चालविणे आणि लांचेंहि 

एकीकरण करून महासंघ होऊं देणें हाच आहे. संघ जर 

व्यक्तीस चिरडणारे असतील तर आपल्या देशांतीलच 

संघांनी व्यक्तीस चिरडणें हें परक्या देशांतील संघांनीं 

आमच्या देशांतील व्यक्तीस चिरडण्यापेक्षां . पुष्कळ 'चांगछे. 

अथोत्‌, आपणांस या महासंघाच्या घटनेकडे अनुकरणे- 
च्छ्च्या जिज्ञासेने पाहिलें पाहिजे. | 

अमेरिकेत जे असे मोठाळे संघ झाले त्यामुळें अमेरिका 

देशाचें फार नुकसान होत आहे. अशी अमेरिकन लोकांची 

ओरड आहे. धंद्याला मत्त्याचें खरूप आलें म्हणजे नुकसान 

होणार गिऱ्हाइकांचे. त्यामुळें गिऱ्हाइकांनां अथीत्‌ 

आपणांवर कपनी जुलुम करीत आहे असं वाटतें. स्टँडडं 

ऑईल कपनी दरसाल दरशेंकडा ४० मुनाफा देते. एकदां 

स्टँडडे ऑईल कंपनीस दोन कोट रुपयांच्या वर दंड झाला 

होता. त्यानंतर कंपनीने तेलाचा भाव वाढवून दिला, तेव्हां 

हा दंड सरकारानें कंपनीस केला कीं लोकांनां केला अशी 

चचो तेथील वर्तमानपत्रांत चालू होती. यामुळें लोकांची 

महासंघांबिरुद्ध वृत्ति आहे आणि या संस्थांचें दमन कसें करावें 

यासंवंधानें अनेक पुस्तकें लिहिलीं आहेत. या महासंघां- 

विषयीं अमेरिकेंत अतोनात वाह्मय वाढलं आहे आणि या 

` वाझयाचा आढावा हारवडे युनिव्हर्सिटींतील प्रो. बुळक यांनीं 

आपल्या लेखांत घेतला इहे. या महासंघांचें दमन कसे 

. कायकरावें या विषयावर आणि हे महासंघ देशास हितकारक 

| आहेत कीं अहितकारक आहेत यासंवंधानें जे ग्रंथकार 

लिहीत आहेत वयांत प्रो. एली (29), प्रो. जेंक्स, मि. 

मीड इत्यादि लेखक प्रमुख होत. संयुक्त संस्थानांचे या 

महासंघांसुळें कल्याण अगर अकल्याण झाळें याचा तात्त्विक 

विचार करण्याचें प्रयोजन नाहीं. येथें एवढेंच सांगितळें 

पाहिजे कीं बहुतेक लेखकांची दृष्टि जनता व महासंघ हे 

परस्परविरोधी आहेत व आपण जनतेचे अंश आहोंत 

अशा प्रकारची आहे; आणि प्रो. बुक यांनीं जो आढावा 

घेतला आहे यांत हे महासंघ फार नफा खातात यावरच 

' . विशेष जोर दिला आहे. 


अमेरिकन लोकांची या महासंघांविरुद्ध असलेली बुद्धि 
अथमतः एका कायद्याने कृतीत उतरली. तो कायदा शर्मन 
(Sherman ) नांवाच्या गृहस्थाने पुढें आणला म्हणून 
व्यास शर्सनचा अँटी-टूस्ट कायदा असं म्हणतात. तो कायदा 
निरनिराळ्या संघांनी एकीकरण करण्याच्या विरुद्ध होता. ' 
व्यापाराला विघातक अशीं जीं जीं एकीकरणं होतील 
तीं तीं एकीकरणं अमेरिकेच्या. शासनघटनेच्या विरुद्ध 
आहेत. असें तत्त्व अमेरिकेच्या शासनघटनेच्या आदि- 
सूत्रांत गोंवळें गेळें आहे. ल्या तत्त्वांनुझप हा कायदा 
होत आहे. अशी त्यावेळेस लोकांची व कायदे. करणारांचीहि 
सावना होती. तथापि हें कायद्याचे ध्येय .भांडवळवाल्यांनां 
निराळीच एक खुबी करून फेंटाळून लावळें आणि शर्मनचा _ 
कायदा नाहीसारखाच केला. भांडवलवाल्यांनीं असे केले: | 
न्यू जसां संस्थानांत असा कायदा करून घेतला कीं, एका 
कंपनीनें दुसऱ्या कंपनीमध्ये शेअर घेण्यास हरकत नाहीं. यांचा 
परिणाम असा झाला कीं, न्यू जर्सी संस्थानांत बहुतेक सर्वे 
मोठ्या कंपन्या रजिष्टर झाल्या आणि त्या कंपन्यांवर राज्य 
चालविण्याचा मुनाफा कराच्या रूपानें न्यू जर्सी संस्थानास « 
मिळाला. एका इमारतीला शें दोनशें कंपन्यांच्या पाख्या 
लागावयाच्या असे प्रकार न्यू जर्सी संस्थानांत सुरू झाले, 
कंपनीचें रजिस्टडे ऑफिस म्हणजे एक नांवाची पारी न्यू जसी 
संस्थानांत आणि कंपनीचे खरेखुरे ऑफिस व धंदा कंपनीस, | 
बाटेळ तेथें अशा प्रकारची स्थिति आज तेथें आहे. ज्या 
' संस्थानांत कंपन्यांच्या व्यवहाराला फायदेशीर कायदे असती. 
अशा संस्थानामध्ये कंपन्या रजिष्टर करून घेण्याचा धंदा सुरू 
झाला. जर कोणास अरिझोना वगैरे संस्थानांत एखादी कंपनी 
रजिष्टर करून पाहिजे असेछ तर यानें असल्या कंपनी 
रजिष्टर करणाऱ्या लोकांस जर कांहीं रकम भरली तर व्या 
मनुष्याला कंपनीला लागणाऱ्या सवे गोष्टी पुरवून कपनी | 
रजिष्टर करून द्याचें सर्टिफिकीट ते लोक आणून देतात, , 
प्रहिले नामधारी डायरेक्टर किंवा कंपनीचे संस्थापकसुद्धां ते 
लोकच पुरवितात. असो. न TTS 2 


श्न अँटी-दूस्ट अक्ट न्यू जसौने कुचकामाचा कसा केला 
हं वर सांगितलेंच आहे. तथापि तो कायदा पास झाल्या- 
रे नंतर जी महत्त्वाची घडामोड झाली आणि ज्या गोष्टींचा उदय 
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` या महासंघांच्या संबंधाने भारतीयांची दृष्टि निराळ्या 
प्रकारची असली पाहिजे. अमेरिकेतल्या लह्दतसहान संस्थांस 
हे महासंघ चिरडून टाकतील तर वयावर आम्हांस बिलकूल 
दुःख नाहीं. आम्हांस या महासंघांचें भय निराळ्याच 
कारणामुळें आहे. तें कारण म्ह्टले म्हणजे ज्या अमेरिकेंतल्या 
कंपन्यांना यां महासंघांपुढें. टिकाव धरता येत नाही याच 
र भारतीयांच्या इ्टीने फारच मोठाल्या व अजख 
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झाला त्यांत 'होल्डिंग कॉर्पोरेशन्स!(300०४४४ Corporations) 
चा प्रमुखलानें उल्लेख केला पाहिजे. या कंपन्या दुसरा तिसरा 
धंदा न करतां दुसऱ्या कंपन्यांचे भाग घेणें आणि भागांवर 
येणारा सुनाफा वांटून घेणें हाच धंदा करतात. अशा कंपन्या 
करण्यांत फायदा आहे तो असा. समजा, एखाया कंपनीचे 
भाग हजार हजार रुपये किंमतीचे आहेत तर दहा रुपये 
गुंतवू इच्छिणाऱ्यास व्या भागावरील मुनाफा कसा सिळवितां 
येईल १ अझावेळीं द्याने होल्डिंग कॉरपोरेशनचे शेअर घेतले 
आणि होल्डिंग कॉरपोरेशननें ते मोठाले शेअर घेतले म्हणजे हा 
थोडक्या रकमेचा मनुष्य देखील ज्यांचे भाग मोठाले आहेत 
अशा कंपन्यांच्या सुनाफ्याचा अंशभाक्‌ होईल. दुसरा फायदा 
म्हटला म्हणजे ज्याअथी ही दोलिंडिग कॉरपोरेशन निरनिराळ्या 
कंपन्यांचे शेअर विकत घेते त्याअर्थी होल्डिंग कॉरपोरेशनमध्यें 
शेअर घेणाऱ्याचे पैसे अधिक सुरक्षित होतात व रकमेचें जोखीम 
इतक्या निरनिराळ्या लोकांवर वांटळें जातें. होल्डिंग 
कॉरपोरेशनपासून होणारा तिसरा मोठा फायदा म्हटला म्हणजे 
निरनिराळ्या कंपन्यांचा जो महासंघ बनवावयाचा तो संघ 
बनविण्याची एक नवीन पद्धति निमोण झाली. निरनिराळ्या 
कंपन्यांचे एकीकरण करावयास त्या कंपन्यांचे वैशिष्ट्य 
घालवून एकीकरण करावयाचें असे न करतां त्यांचें वैशिछ्य 
कायम राखून लांचे एकीकरण करणें सुलभ झाले; आणि 
थोडक्या भांडवलांत कंपनीचा सबंध तावा हातीं घेण्याची 
_ संधि उत्पन्न झाली. समजा, बडनेरा मिल, पुल्यांव मिल व 
हिंगणघाट मिल या सर्वाचे एकीकरण करावयाचें आहे तर 
हूँ एकीकरण करतांना प्रत्येक कंपनीच्या जनरल मीटिंगमध्ये 
ठराव पास झाला पाहिजे. शिवाय प्रत्येक कंपनीच्या भागांची 
किंमत या नवीन संघांत किती घालावयाची यासंवंधानें 
वाद जरा जास्त ळांबेल: पुन्हा या सर्वांचे भांडवल एकत्र 
केलें म्हणजे सवोधिकार कोणास द्यावा यासंबंधाने आंत 
कारस्थान सुरू झाळेंच. परंतु होल्डिंग कॉरपोरेशनसुळें या 


सर्व गोष्टींचा तंरा मिटतो. एखादी होल्डिंग कॉरपोरेशन 
तयार होते, ती बाजारभावाप्रमाणे दुसऱ्या कंपन्यांतील! 


शेअर विकत घेते, प्रत्येक कंपनीत मताधिक्य करून कारभार 

आपल्या हातांत घेते आणि हिचेच चालक त्या सर्व कंपन्यांचे 
चालक बनतात, जर वर सांगितलेल्या तिन्ही कंपन्यांचे 
एकीकरण झालें तर अथोत्‌ त्यामध्यें आपआपसांत स्पधा 
रहात नाहीं व उत्पादन करावयाच्या माळाचें वाटल्यास 
_विदष्टीकरण करतां येतें. प्रत्येक गिरणीनें सर्वे प्रकारचा मार 
'न काढतां निरनिराळ्या गिरण्यांना निरनिराळ्या प्रकारचा 
` माळ काढावा असे करतां येईल. 


महासंघ आणि चढाओढ.-महासंघांचा उपयोग 
 स्पधो नाहींशी करून धंद्याला मक्झाचें खरूप आणण्याकडे 
` होतो हैं मागें सांगितके आहे. . 
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जझञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


बाजारांत येणारा तयार माळ एकाच प्रकारचा असला 
च गिर्‍हाइकांस असुक माल कोणत्या प्रतीचा आहे हैं चटकन 
समजणे शक्य असलें व असा माल वाजारांत मोट्या 
प्रमाणावर घाऊक खपत असला तर असा माळ तयार 
करणाऱ्या कंपन्यांमध्ये साहजिकच चढाओढ लागते; आणि 
द्याचा परिणाम मालाच्या किंमतीवर होतो. साखर, तेल, 
दारू, मीठ हीं उदाहरणें या सद्राखालीं येतात. कोणता 
माळ उच्च प्रतीचा आहे. हें गिर्‍्हाइकास लवकर ओळखतां 
येतें ब जो उत्तम माळ सर्वात कमी किंमतीस देईल त्याच्याच 
माळाचा अथीत्‌ जास्त खप होईल. साधारणपणें कमी 
किंमतीचा व चिक्र खपणारा माल जो असतो त्याचीं 
निरनिराळ्या आकाराची पुडकी कारखानदार तयार करतो 
च हीं पुडकी गिऱ्हाइकास लवकरच माहीत होतात. 
कांही माळ निरनिराळ्या छापाखालीं व ट्रेड मार्कखालीं 
खपतो व हाहि माळ लवकरच गिऱ्हाइकाच्या परिचयाचा 
होतो. वर सांगितलेल्या प्रकारच्या मालांतहि निराळ्या रीतीची 
चढाओढ होणें शक्य असतें. एखाद्या कारखानदाराच्या 
सालाची प्रसिद्धि होऊन त्या मालाचा वाजारांत एकदां 
जम वसला म्हणजे गिऱहाइक विशेष चोकशी न करतां 
त्या मालाची खरेदी: करीत असतें व ल्या किंमतीस स्वाभाविक 
किंमतीचे स्वरूप येतें. अशा कारखानदारास जर कोणी 
बाजारांत प्रतिस्पर्धी भेटला तर कारखानदार किंमत कमी 
न करतां जाहिरातीचा खर्च जरा अधिक वाढवितो. सावण, 
कॅमेरे, कॉफी, पेटंट औषधें इत्यादि माळ या सदरांत येतो. 
ज्या मालाच्या चढाओढीसुळें किंमतींत चढउतार होण्याचा 
संभव असतो असा माळ तयार करणाऱ्या कारखान्यांचा 
संघ करून बाजारांतून प्रतिस्पर्धी काहून टाकणें व मग ज्या 
रीतीनें फायदा पडेल अशा मालास किंमती लावणें शक्य 
असतें. दुसऱ्या प्रकारच्या मालाच्या कारखानदारांनी जर 
संघ केला तर प्रत्येक कारखानदारास आपला मार 
खपविण्याकरितां करावा लागणारा जाहिरात वगेरे खर्च वांचे 
आणि अशा रीतीनें किंमत न वाढवितां धंदा किफायतशीर 
करतां येईल. 


चढाओढ करण्यापेक्षा संघ स्थापन करून जे फायदे 
आहेत व ज्यासुळें हे महासंघ स्थापन झाले ते येणेंप्रमाणें:-- 


१ विक्रीखर्धे बराच कमी होतो. वर जे दुसऱ्या प्रकारचे 
धंदे सांगितले त्या धंद्यांतील मालाचा खप करण्याकरतां 
जाहिरातीचा अतोनात खर्च करावा लागतो. ज्या अमेरिकन 
मासिकांचा फार खप आहे अशा मासिकांत कारखानदारास 
जाहिरात द्यावयाची असली तर एका अंकांत जाहिरात 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगे व त्यांची साधना. 


येईल. बुकानांतीछ किंवा वखारीत गद्य या नाप व्यक्त दुकानांतीळ किंवा वखारींतीळ गिऱ्हाइकांस माळ 
दाखविण्याकारेतां जी जागा केलेली असते ती सर्वांगसुंदर 
व मोहक करण्याकरितांहि पुष्कळ पैसा खर्च होत असतो. 
तसेंच सवे देशभर, भिंतीवर, रेल्वेलाइनीवर, शेजारीं 


असणाऱ्या इमारतींवर जाहिराती चिकटविणें इत्यादि 
उदाहरणें यासंवंधाचीं देतां येतील. 


२ विक्री करण्याकरितां मालखपवे पाठवावे लागतात. 
यांचा पगार व प्रवासखर्च कारखानदारावरच पडतो. हा सर्व 
खर्च महासंघ स्थापन केल्यावर ल्या मानानें कमी होतो. . 
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९, वाहेरदेशीं माल पाठविण्यास मोठ्या कारखानदारांस 
सोपें जातें. त्यांनां माळ बाहदेरदेशी पाठविण्यास 


खतःचे खातें उभारतां येतें व परदेशांतहि ऑफिस उघडतां 
येतात. 


१० ज्या वेळेस स्पथो चाळू असते ल्या वेळीं गिऱ्हाइक 
कायम राखण्याकरिता उधारीनें माळ द्यावा लागतो आणि ही 
उधारी पुष्कळदां अहितकारक होते. संघ केल्यानें स्पर्धेची 
सीति-कमी झाली म्हणजे घातुक उधारीछा आळा वसतो. 


पाश्चात्त्य देशांचा वाढळेला व्यवहार जो येथें वर्णन केला 

आहे. त्यांत “स्ट” उफ महासंघ हीं भांडवलाच्या 
एकीकरणाचीं उदाहरणें होत; आणि मालमत्तेचे उदाहरणार्थ 
जमिनीचे वाजारांत विक्रीस असलेले गहाणरोखे हें 
भांडवलाच्या विस्तरणार्चें उदाहरण होय. या प्रकारच्या 
रोख्यांनीं देशांत असलेल्या रोकडीखेरीज इतर संचयाचा 
व्यापारी दळणवळणास अत्यंत मोठा उपयोग होऊन देशाचें 
भांडवळ अनेक परींनीं वाढल्यासारखें होतें. व्यवहारांत 
जितका सुव्यवस्थितपणा व भक्कमपणा अधिक तितका 
रोख्यांवर लोकांचा विश्वास अधिक वसतो. असो. भांडवलाचे ` 
एकीकरण व विस्तरण या विषयासंबंधानें पुढच्या पायऱ्या 
जशा स्पष्ट दाखवून दिल्या तशा इतर मुझ्यांसंवंधानें देतां 
येणार नाहींत. तथापि साधारण खरूपावगमासाठीं कांहीं 
ठळक गोष्टी देतां येतील. - 


- मनुष्याच्या क्रायेशक्तीचा विकास.-दा अनेक 
कारणांनी घडून येतो. त्यांतील मुख्य कारण म्हरळं म्हणजे 
विशिष्ट धंद्याचे शिक्षण होय. अधिक सुशिक्षित मनुष्य अधिक 
कार्यक्षम बनतो. समाजामध्ये अधिक उत्पादक धंदे कांहीं 
माणस करू लागलीं म्हणजे समाजाचें उत्पादकल वाढतें 
किंवा असलेला धंदा मनुष्य अधिक चांगल्या तऱ्हेने करू 
लागला म्हणजे उत्पादकल वाढतें. देशामध्ये एकंदर लोक-_ 
संख्येशीं व्यापाऱ्यांचे प्रमाण अमुक असलें पाहिजे, शेतकरी - 
इतके असले पाहिजेत, कच्या मालाचा पक्का माळ 
वनविणारांचें प्रमाण अमुक असलं पाहिजे असा कांही नियम 
नाही. देशांतील आणखी पुष्कळ लोक सुशिक्षित झाले म्हणजे 
सध्यांच्या कारकुनांनीं काय करावें आणि सुतार, चांभार 
वगैरे लोकांचे धंदे कोणी करावेत असा प्रश्न विचारण्यांत 
येतो. त्यास उत्तर एवढंच की, अधिकाधिक सुशिक्षित धद्यांस 
क्षेत्र आहे. सुशिक्षित लोकांस कार्यक्षेत्राची वाण कधींच - 
पडणार नाहीं. जसजशी शिक्षणांत प्रगति होईल तसतशी 
निरनिराळ्या थंद्यांचीहि प्रगति होत जाईल, व अधिक लोकांस 
कायै करण्यास क्षेत्र उत्पन्न होत जाईल. तसेच निरनिराळ्या 
थंदयांचें शिक्षण जसजसे वाढत जाईल तसतसा अधिक अधिक 
चांगल्या दजीचा माल बाहेर पडून जुने भंदेच सुधारून 
SO दुव्योत्पादुक होतील व यांनां अधिकाधिक योग्यतेची 


gotri 


३ जेव्हां एका संघाखाली असलेले कारखाने चोहोकडे 
देशांत पसरलेले असतात ल्या वेळीं माछासाठीं मागणी मुख्य 
ऑफिसांत घ्यावयाची आणि मागणी करणारा जेथें असे 
तेथील नजीकच्या कारखान्यांतून त्या मागणीचा पुरवठा 
करावयाचा. या तर्‍हेनें रेस्वेभाडें वगेरे वांचतें व गिऱ्हाइकांस 
च कंपनीस फयदा पडतो. 


४ पुष्कळ कारखान्यांमध्ये फायदा विशेषेकरून मॅनेजरच्या 
गुणावर अवलंबून असतो. यामुळें सर्व कारखान्यांमध्ये जो 
हुषार मनुष्य असेल लाच्या हातीं कार्यव्यवस्था सोंपवितां येते. 


५ शिवाय असेहि होतें कीं, निरनिराळ्या कारखान्यांमध्ये जीं 
माणसं असतात त्यांत निरनिराळ्या प्रकारची हुषारी आढळून 
येते, कित्येक कारखान्यांत विक्रीखास्याचा मनुष्य चांगला 
असतो, कित्येक कारखान्यांत माल तयार करण्यांत हुषारी 
दिसून येते आणि कित्येक कारखान्यांच्या यशख्रीपणाचें 
कारण कामकरी लोकांस संतुष्ट कसें ठेवावें यांत दिसून 
येणाऱ्या हुषारीवर अवलंबून असतें. या सर्व कारखान्यांचें 
एकीकरण झाल्यानें प्रत्येक कारखान्यांतील चांगुलपणाचेंहि 
माणसांच्या एकीकरणासुळें एकीकरण करतां येते. 


६ अनेक कारखान्यांमध्ये एक प्रकारचाच माळ न 
करतां निरनिराळ्या प्रकारच्या कामाकरितां निरनिराळे 
कारखाने वापरतां येतात. त्यामुळें एक काम सोडून दुसरें 
काम हातीं घेतेवेळेस प्रत्येक कारखान्याची जशी घडी बिघडते 
तशी बिघडत नाहीं, व व्यामुळें वेळेची काटकसर होते 
आणि प्रत्येक कामांत विशिष्टीकरण होतें. 


७ निरनिराळ्या प्रकारचा माल एकाच कंपनींत तयार 
होत असल्यानें गिऱ्हाइकी वाढते. कां कीं, एक प्रकारचा 
माळ मिळविण्याकरिता सतरा कंपन्या छुंडाळण्यापेक्षां एकाच 
कंपनीकडे जाणें गित्हाइकास बरें वाटतें. 


मालाचा पुरवठा मोठ्या प्रमाणावर करण्याची ताकद 
प असेल तिकडे गिऱ्हाइक धांवतें. कां कीं, 
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सुशिक्षित माणसे आपल्या कायौसाठी घेण्याची शक्ति येत 
जाईल, 

शिक्षणाने मनुष्याच्या कार्यशक्तीचा अनेक वावतींत 
विकास होतो. त्याचें सर्वसामान्य ज्ञान वाढल्याने प्रथमत 
दाला योग्य धंद्याची निवड करणें सोपें होतें. त्याची ग्राहक- 
शक्ति वाढल्याने कोणत्याहि धंद्याचे ज्ञान करून घेणें व्याला 
अधिक सुलभ होतें. शिक्षणानें त्याच्या अंगीं नियमित- 
पणा, निरळसता इत्यादि गोष्टी येतात. निरक्षर मचुष्यापेक्षां 
साक्षर मनुष्याला साचें काम समजावून. देणें सोपें होतें 
च ज्यावेळीं प्रत्यक्ष सांगतां येण्यासारखं नसेल त्यावेळीं 
लिहून कळवितां येते. साक्षर मनुष्याला कामासंबंधी नियम 
ळेखी घाळून देतां येतात व ते ल्याला वरचेवर पाहतां 
येण्यासारखे असल्यामुळें ध्यानांत ठेवण्याचे परिश्रम करावे 
लागत नाहींत. उलट निरक्षर मनुष्याला एकाच वेळीं अनेक 
गोष्टी अथवा गुंतागुंतीच्या कल्पना ध्यानांत ठेवणें फारच 
अवघड जातें. याप्रमाणें केवळ शिक्षणाने देखील मचुष्याच्या 
कार्यशक्तीवर बराच परिणाम घडवून आणतां येतो. असो. 
आता आपण येथील काम करणारांची व इर्ळंडांतील काम 
करणारांची कांही बाबतींत तुलना करून पाहूं. 


हिंदुस्थान व इंग्लड यांची आपण तुलना केली असतां 
आपणांस वरेच महत्त्वाचे निर्णय काढतां येतीळ.* 
हिंदुस्थानांत एकंदर लोकांत प्र्यक्ष काम करणारे किती 
आहेत याचे आंकडे घेऊन त्यांची इंग्रजांच्या आंकड्यांशीं 
तुलना केली असतां आपणांस असें दिसून येईल कीं, प्रत्यक्ष 
काम करणाऱ्यांचे प्रमाण इंग्लंडांत शेंकडा ४५ असून 
हिंदुस्थानांत रोकडा ४७ आहे. म्हणजे ५३ माणसांनां 
पोसण्यासाठी हिंदुस्थानांत ४७ माणसांनां मेहनत करावी 
लागते तर इंग्लंडांत ५५ माणसांनां पोसण्यासाठी ४५ 
माणसांस मेहनत करावी लागते. नुसत्या एवढ्या आंकड्यां- 
वरून फारसें सिद्ध होत नाहीं. कां कीं, देशामध्यें अल्पायुषी 
लोक असळे तर म्हातारे कमी असणार आणि यामुळें 
प्रत्यक्ष काम करणारांची संख्या वाढणार. शिवाय देशांतील 
विवाहित ल्रियांस जितकें बाहेर काम करावें लागेल तितकी 
देशांत सुबत्ता कमी असें म्हटलें पाहिजे. यावरून काम 
करणारांची संख्या जास्त दिसली म्हणजे तें देशाच्या समृद्धीचें 
' उक्षणः समजावें किंवा नाहीं हें सांगतां येणार नाहीं; 
हिंदुस्थान व इग्लंड यांजमध्यें दुसरा मोठा फरक म्हटला म्हणजे 
कच्या मालाची पैदास करणारा वर्ग हिंदुस्थानांत लोक- 
संख्येच्या ३ आहे व काम करणाऱ्या लोकसंख्येच्या शेंकडा 
७२ आहे; इंग्लंडांत शेतकीवर राहणाऱ्या लोकांचें च कच्या 
माजाची पैदास करणाऱ्यांचे एकंदर लोकसंख्येशी प्रमाण 


————— क nN 
द आंकडे इंग्लंड व हिंदुस्थान या दोहोंचे १९११ चे 


hi 


` ज्ञानकोश-प्रस्तावसाखंड. 


फारच अल्प आहे; हिंदुस्थानांतील कामगारांच्या संख्येपैकी 
खनिज द्रव्यें उकरण्याकडे असलेली अत्यंत छुद्र लोकसंख्या 
सोडून दिली तर वहुतेक वर्ग शेतकीवर आहे. सरकारी नोकरी 
च डॉक्टरी, वकिली यांसारख्या दिष्ट धद्यांमध्यें असलेल्या 
लोकांचें प्रमाण इंग्लंडमध्यें जर दर हजार लोकवस्तींत ३४ 
तर हिंदुस्थानांत १४ आहे. हिंदुस्थानामध्यें स्थानांतरास मदत 
करणाऱ्या लोकांची संख्या दरहजारीं ७३ आहे तर इंग्लंडांत 
४० आहे. म्हणजे इंग्लंडांत अधिक वृद्धिंगत झालेल्या 
स्थानांतराच्या सोयाँसुळें तिकडे जितके लोक सरकारी 
नोकरी साठीं लागतात त्यांच्यापेक्षां जात स्थानांतरास लागतात. 
आणि त्यांच्या मानानें हिंदुस्थानांतील संख्या फारच कमी 
दिसते. व्यापारांत गुंतलेल्या लोकांची संख्या दरहजारीं हिँदु 
स्थानांत २६ तर इंग्लंडमध्यें ४० आहे म्हणजे व्यापारांतीळ 
लोकांची संख्या इकडे फारशी कमी नाहीं. स्थानांतराच्या फार 
थोड्या सोयाँवर देशांतील व्यापारीवगीस अवलंबून रहावें 
लागत आहे. व्यापारीवगोचें सर्व जीवित कच्या मालाची 
पैदास आणि द्याचा पक्का माल वनविणें ही क्रिया आणि 
स्थानांतराच्या सोयी यांवरच अवलंबून आहे. उद्योग- 
धंद्यांमध्यें हिंदुस्थानांत जर हजारी ५६ माणस आहेत तर 
व्यापारांत २६ आहेत. म्हणजे ५६ माणसांनी उत्पन्न 
केलेला पका माल व ३४० लोकांनीं उत्पन्न केलेला कचा 
माळ व वाहेरदेशींचा आलेला माळ विकण्यास २६ 
माणसे लागतात; व या सर्वे मालाची नेआण करण्यास 
७३ माणसे पुरतात. म्हणजे दर शंभर व्यापाऱ्यांस कचा 
साल पैदा करणारे १३१६ लागतात, कच्याचा पक्का 
देशाच्या देशांत करणारे २१६ लागतात व २९ लोक 
त्या मालाचे स्थानांतर करण्यासाठी लागतात. इंग्लंडांत 
व्यापारांतील दर शंभर माणसांमागें कच्चा माल पैदा करणारे 


.४८३ लागतात, कच्याचा पक्का करणारे १५८. लागतात व 


स्थानांतर करण्यासाठीं ९७ लागतात. असो. 


जीं कामें यंत्रांनीं व्हावयाची तीं कामें करण्यास या देशांत 
माणसं लावली जातात एवढेंच नव्हे तर कठिण व कमी 
कुशळतेचें काम वायकांवरच पडते. आपल्या देशांत साक्षरता 
वाढली तर बायकांची भवितव्यता बरीच सुधारेल. स्रियांच्या 
धद्यांकडे आपणांस या दृष्टीनें नजर फेंकली पाहिजे. 


` स्त्री व पुरुष कामगारांचे प्रमाण.--पुरुषांशीं 
तुलना केली असतां ख्नियांचें प्रमाण काम करणारांमध्यें 
कमी आहे. इंग्लंडांत जर पुरुषांपैकी ३ काम करणारे 
आढळतात तर ख्रीजातीपैकीं 3 च काम करणाऱ्या आढळः 
तात. हिँदुस्थानामध्यें काम करणारे जर १००० पुरुष असले 


क ha 


तर वायका ४६७ असतात. श्रिया. कांहीं क्र 
करत! ता” आकार रि > 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगे व त्यांची साधना. ४७७ 

आगरी, भंडारी, सिक, भोई, न्हावी, कातकरी, कुणबी, 
छिंगायत, माळी, मराठे, मांग, महार, घेड, रामोशी, तेली, 
ठाकूर, वडर वगेरे जातींत ल्रियांचें प्रमाण पुरुषांइतकेंच 
आहे व तें प्रसंगीं पुरुषांपेक्षा अधिक असून शंभर पुरुषांस 
१४० श्रिया यापर्यंत जातें. 


स ७ _. त 
नोकरी यांमध्यें बहुतेक पुरुषच आहेत. कांहीं धंद्यांमध्यें 
जिया पुरुषांपेक्षा सहज जास्त शिरतात. हे धंदे म्हटले 
म्हणजे तांदूळ सडणें ब पीठ दळणें हे होत. या धंद्यांत पुरुष 
जर दोन गुंतळे असले तर ख्निया पंधरा गुंतलेल्या असतात. 
तसेच सुइणीचें किंवा नसँचें काम, औषधें करणें, देवी 
काढणें इत्यादि धंद्यांत ३ ल्रियांशीं १ पुरुष असं प्रमाण 
आहे. सुतळी किंवा दोऱ्या तयार करणे, भडभुंजाचें काम, 
मोळी विकणें इत्यादि धंद्यांत असलेल्या तीन माणसांपैकीं 
दोन जिया असतात. शेतावरील मजुरी, चहाच्या मळ्या- 
वरीळ मजुरी, मधमाशा किंवा रेशमी किडे यांची जोपासना, 
टोपल्या विणणे, मासे, दूध, भाजी किंवा गवत विकणे 
इत्यादि धंद्यांत ब्ियांचें पुरुषांपेक्षा आधिक्य आहे. 


कोणत्या धंद्यांत द्र शंभर पुरुषांमागे ल्लिया किती आहेत 
या कोष्टकाकडे पाहिलें असतां समाजाची विलक्षण स्थिति 
नजरेस येते. सिकारी, वेश्या, गुन्हेगार आणि काराग्रह 
वासी या वृत्तींनीं पोट भरणारांमध्यें पुरुषांशी स्रियांचे प्रमाण 
ज्या जातींत अधिक सांपडतें अशा जाती म्हटल्या म्हणजे 
मांग, भंगी, सुसुलमान व औदीच्य ब्राह्मण या होत. 
मांगांमध्यें असल्या हीन स्थितींत असलेले पुरुष जर शभर 
असतील तर खिया ६०५ आहेत; भंग्यांमध्ये ६० 
आहेत; औदीच्य ब्राह्मणांचे जरा आश्वये वाटतें. हें प्रमाण 
पुरुषांशी आहे. म्हणजे असे असूं शकेल कीं, एकंदर जातींमध्यं 
याप्रकारचा वर्गच कमी असेल आणि दुगेतीस पोचलेल्या 
ल्लियांची संख्या जरी कमी असली तरी ती फुगीर दिसत 
असेल. पण तसँहि असल्याचें दिसत नाहीं. कारण या जातींत 
पुरुष व स्रिया मिळून या धंद्यांत असलेलीं माणसं दर हजारी 
१४८ आहेत. पण भंग्यांत अशीं फक्त ८५ आहेत. मांगांत दर 
हजारी ५६ आहेत व इतर सुसुलमानांत दर हजारी २७ 
आहेत. भिक्षेकरी व वेश्या यांचा वगे एकत्र केला आहे त्यासुळें 
ही संख्या फुगीर दिसते असें म्हणावें तर परमार्थसाधन- 
विषयक धंद्यामध्यें दर हजारांत १८४ माणसं औदीच्य ब्राह्मणांत 
आहेत आणि ख्निया धार्मिक धंद्यांत शभर पुरुषांत पंचवीस म्हणून 
दिल्या आहेत. स्रिया भिक्षुकी करीत नाहींत किंवा कथाकीतेनें 
करीत नाहींत त्यामुळें या शंभर पुरुषांत २५ स्रिया धार्मिक 
धंद्यांत दिल्या आहेत त्या बहुतेक भिक्षेकरणीच असाव्यात. 
यावरून दुदैवी तऱ्हेने पोट भरण्याच्या धंद्यांमध्यें दर शंभर. 
पुरुषांमागे २७ जरिया म्हणून दिल्या आहेत या असमाधान: 
कारक वृत्तीने राहणाऱ्याच ख्रिया असाव्यात असा निष्कर्ष 
निघतो. 


_ व्यापारासध्यें पुष्कळ प्रसंगीं स्रियांचे आधिक्य दिसून 
येते. वाणी, बोहरी, पारशी इत्यादि वगोत व्यापारांत 
ज्लियांचेंहि आधिक्य बरेंच दिसळें तर त्या गोष्टीवद्दळ आश्चये 
वाटणार नाहीं. परंतु पारशांमध्यें दर शंभर पुरुषांमागे आठच 
स्रिया आहेत; बोहरा, खोजा, मेमन वगैरे सुझुलमानांत 
चौदा आहेत; सिंधी सोनारांत दहा आहेत; श्रीमाळी 
चाण्यांत सात आहेत; ओसवाळ वाण्यांत- पांच आहेत; 
कोकणस्थ ब्राह्मणंत आठ आहेत; गौड सारखतांत सहा 
आहेत; भाटियांत तीन आहेत आणि लोहाणांत दोन आहेत. 
उलटपक्षी खालच्या दजाचा व्यापार करणाऱ्या बऱ्याचशा 
बगत स्रियांचे प्रमाण बरेंच मोठे दिसतें. 
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काम करणाऱ्यांपैकी सुमारें ३ स्रिया शेतकामाकडेच 
गुंतल्या आहेत. शेतकामामध्ये नांगर धरणें आणि मळणी 
करणें हीं कामें वहुधा पुरुषांकडे असतात; व ब्लियांकडे 
पेरणें, तण काढणें, कापणी करणें हीं कामें असतात. 
चहाच्या मळ्यामध्यें वायका पानें तोडतात आणि पुरुष 
कुळपणी करतात आणि पानांचा चहा तयार करतात. 
` कोळशाच्या खाणींमध्ये पुरष कोळसा कापतात व वायका 
बह्यातात. अभ्रकाच्या खाणींत बायका पत्रे अलग करतात. 
सोन्याच्या खाणींत कच्या मालाचा पक्का माळ तयार करण्यांत 
जे लोक असतात वयांत वायका अधिक असतात. कारागीर 
लोकांच्या वायका आपल्या नवर्‍्यास त्याच्या कामांतील 
हलका भाग करण्यास मदत करतात. पुष्कळ वेळां माळ 
तयार करण्याचें काम पुरुषांकडे असतें व विक्रीचे काम 
बायकांकडे असतें आणि कधीं कधीं पुरुषांच्या धंद्यापेक्षां 
चायकांचा धंदा अगदीं निराळा असतो. जंगली जातींमध्ये 
पुरुषांपेक्षा ख्रियाच अधिक काम करणाऱ्या असतात. कोळ 
आणि घासिया या जातींमध्ये काम करणाऱ्या ल्लियांची संख्या 
पुरुषांपेक्षा अधिक आहे. आंधसारख्या जवळ जवळ कुणव्या- 
इतक्या संस्कृत जातींत काम करणाऱ्या वायका पुरुषा- 
इतक्याच आहेत. गोंड, कोरकू, भारिया आणि पंका या 
जातींत काम करणारे पुरुष १०० असले तर कामकरी स्त्रिया 
९६ पासून ९८ पर्यंत असतील. मध्यप्रांतांत भोयारसारख्या 
उत्तर हिंदुस्थानीय जातींमध्यें काम करणाऱ्या छियांचे प्रमाण 
काम करणाऱ्या १०० पुरुषांशीं ९६ आहे; आणि मेहेरा, 
बसोर, चमार, निमार आणि तेली या जातींतल्या शभर 
पुरुषांशी ल्ियाँचें प्रमाण अनुक्रमें ५५,५४,५३ आणि ९१ 
असे आहे. 


प कामगारांत | 


ज्ञांनकोश-प्रस्तावनाखंड- 


= 
कांहीं जातींमध्ये १०० व्यापार करणाऱ्या 
पुरुषांशी खरीव्यापाऱ्यांचें प्रमाण 
जात. प्रमाण. 
भंडारी रे 
शिंपी ne 
ठिंगायत 3+ 
तेली ३७ 
वाघरी । दड 
एतद्देशीय लिखी १५७ 
धंदे व स्त्रीपुरुष कामगार. 


धंदा 


कृषिविषयक-जमिनी खंडाने करणारे ७३१, ३४६ 
सामान्य शेतकरी १९१३९ ३६८ 
शेतांत काम करणारे मजूर १२७२१ ९६७ 


चहा, कॉफी, सिंकोना व निळी यांच्या | LU 
मळ्यांत काम करणारे 

जंगळतोडे व कोळसा अ A 
करणारे 


लहान लहान मचुष्योपयोगी प्राण्यांची 
[TN किडे इ० ) निपज १५ १३६४ 


कापूस पिंजणें व रुईचे गडे करणें १०५ ६३९ 
दोरखंड, सुतळी तयार करणें १६७ २०२३ 
इतर तंतूंचे काम करणें ४३ १४९७ 
लॉकर कांतणें, पिंजणें व विणणें ६७ ६५२ 
रेशीम कातणें व विणणें ६४ ८२३ 
टोपल्या करणें इ० ३८४ १०४३ 

` कुंभारकाम मडकी, चिलमा वगैरे ३५१ ५३८ 
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=== याका म १97 
मासे विकणे २६० १२०७ 
दूध, लोणी, तूप, कोंबडीं विकणें इ० १५९ ९१६ 
मिठाई, साखर, गूळ, काकवी विकणें १११ ७४३ 

भाजीपाला व फळ- 

स लिक. } ४१४ ९७१ 
गवत, पेंढा, कडबी वगैरे बिकणें ८२ १२६४ 
सरपण, कोळसा इ० विकणें २१६ १८०६ 


सुइणी, देवी काढणें, नसिंगचें काम | 
करणें, औषधें करणें इ० ८८ २७९८ 


स्वयंपाक, पाणी भरणे, व इतर घर- | 

काम करणें ३००० RR 
इतर कामकरी १९९१ ७४० 
सिकारी, वेश्या इ० ७६८ ६५२ 


श्रमचिभागाचें विविधत्व वरील तुलनेवरून 
निदान एवढे तरी लक्षांत येईल कीं समाजांत विशिष्ट 
प्रकारचा धंदा करणाऱ्या लोकांचे प्रमाण असुकच असलें 
पाहिजे असा नियम नाहीं. आजच्या श्रमविभागाचा समतोल- 
पणा दोन गोष्टींनी कमी जास्त होईल. त्या गोष्टी म्हटल्या म्हणजे 
नवीन धंदे उत्पन्न न होतां थंद्यांच्या आज असलेल्या परस्पर 
प्रमाणांत बदल होणें आणि नवीन धंदे उत्पन्न होणें. नवीन 
धंदे उत्पन्न होण्याची क्रिया एकसारखी चालूच आहे. असे 
हजारों धंदे पाश्चात्त्य लोकांच्या धंदयांच्या यादींतून काहून देतां 
येतील कीं त्यांशीं तुल्य धदा आपल्या समाजांत नाहीं. 
पन्नास वर्षांपूर्वी शेअरघोकरसारखा धंदा आपल्याकडे कोठें 
होता £ अंडररायटरसारखा धंदा आपल्याकडे नुकताच 
डोकावू पहात आहे. कपनीसंस्थापकाचा घंदाहि लवकरच 
अस्तिल्ांत येईल अशी कल्पना आहे. असो. 

प्रकरणारंभीं निर्देशिळेल्या प्रगतीच्या इतर अंगांचा वोध 
केवळ निर्देशावरून होण्यासारखा असल्यामुळें द्यासंबंधानें 
अधिक लिहिण्याची आवश्यकता नाहीं. 


उपप्रकरण १० चें. 

संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति- 

समाजाचें सद्स्य वाटेल त्यानें ठेवावें किंवा वाटेल त्यानें 
टाकावें हा प्रश्न मागें जेव्हां विचारास घेतला होता त्या वेळेस 
एका अधिक व्यापक प्रश्नाच्या विवेचनावर या प्रश्नाच्या 
विवेचनाची पूर्णता अवलंबून ठेवली. 
म्हणजे भारतीय राष्ट्रीय्राचें आणि विरेषेंकरून हिंदूच्या 
सासुचयिक स्थितीचे जगद्विकासांत स्थान काय? हें स्थान 


अजमावण्यापूर्वी संघसमुचय कोणत्या संक्रमणांतून विश्वः 


राष्ट्रवास पोचेल हैं पाहूं 


तो प्रश्न म्हटला . 


इतिकतेव्यता--संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति. 


आहे ही गोष्ट सिद्ध धरली आहे. विश्नैक्य पूणेतेस 
येण्यापूर्वी जगास संघससुच्ययाची स्थिति प्रथम येणार. 
संघसमुच्चय अधिकाधिक विकसित झाला आणि सर्व 
विश्वामध्ये एक अवयव-अवयवी संबंध उत्पन्न झाला म्हणजे 
विश्वास एक समाज समजतां येईल. हें जें भावी विश्वराषट् 
उत्पन्न व्हावयाचे यया राष्ट्रामध्ये . देशाचे देश प्रामुख्येकरून 
ब्राह्मण्य, क्षत्रियत्व अथवा वैश्यत्व पत्करून इतर देशांस झाल 
पत्करावयास लावणार नाहीत कशावरून १ अथोत्‌ विश्वराष्ट्र जरी 
झालें तरी स्पर्धा ही सुरावयाची नाही. असं स्पष्ट दिसतें. 
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च हिंदुसमाजास मरू द्यावयाचें हा प्रश्न लोकांच्यापुढे त्यांच्या 
खयनिर्णयासाठीच आहे. 


पुष्कळ लोकांनां वारंवार अशी भीति पडते कीं, राष्ट्रीय 
भावना या उदारबुद्धीच्या नसून इतर लोकांस अनुदार- 
पणाने वागविण्यास विशिष्ट देशाच्या नागरिकांस व्या 
प्रवृत्त करणाऱ्या आहेत. यांचें म्हणणें असे कीं, राष्ट्र 
म्हणजे विशेष भाषा किंवा स्थानिक रिवाज यांस 
प्रामुख्य देण्याचे म्हणजे इतर लोकांस अनुदारतेनें 
वागविण्याचें यंत्र होय. यासाठीं राष्ट्रीय भावना निंदास्पद 
होय. खतः विवाह करून गहस्थाश्रमाची निंदा व त्रह्मचयो- 
श्रमाची तारिफ करणें हैं जितकें लवाडीचें व चोरटेपणाचें , 
असतें तितकेच स्वतंत्र राष्ट्राच्या लोकांनीं . राष्ट्रीय भावनांची 
थट्टा करणें लवाडीचें आहे. खतःच्या राष्ट्रीय आकांक्षा 
तृप्त करून घ्यावयाच्या, त्यापासून होणारे फायदे घ्यावयाचेच 
आणि दुसऱ्यास मात्र “जगन्मिथ्या” म्हणून उपदेश 
करावयाचा अशी ही धूतेता आहे. 


संघसमुच्चयांतगेत संघांचें पर्यवसान विश्वराष्ट्राच्या अवयवांत 
होणार असेल तर आपण सुख, वाहु, ऊरु किंवा पाद यांच्या 
कर्मापैकी कोणतें कर्म खीकारावें हें प्रसेक संघास म्हणजे 
राष्ट्रास ठरवावे लागणार आहे, आणि हें ठरवितांना सधी 
अव्यत तीब्र होऊन अधिक कुशळ व अधिक वलवान्‌. अशा 
राष्ट्राच्या हातीं सवोधिकार जाण्याचा संभव आहे. 


हिंदु च हिंदुस्थान यांचा असेद्‌ पाहिजे-- 
विश्वराष्ट्र या समुच्चयाची घटना जी व्हावयाची तिच्या दिशा 
ठरलेल्या आहेत. मत किंवा दैवत या तत्त्वावर समाजरचना 
ठेवून अशा समाजांचा संघ करावयाचा ही पद्धति शक्‍य नाहीं. 
प्रादेशिक समुचय म्हणजे राष्ट्रे यांचाच समुच्चय होऊन विश्वराष्ट्र 
होईल. लेनिनसारख्या विचारास अत्यंत महत्त्व देणाऱ्या 
मनुष्यानें देखील प्रादेशिक समुच्चयच मान्य केळे आहेत, तेव्हां 
जे समुच्चय प्रादेशिक नाहींत त्यांची एकी होऊन विश्वसंघ 
निमीण होण्याचे कार्ये होणें शक्य दिसत नाहीं. जे संघ 
प्रादेशिक नाहींत त्यांस जगाच्या शासनव्यवस्थेंत स्थान नाहीं. 
यासाठीं संघससुच्चयांत सदस्य मिळवून इतर सदस्यांशी 
स्पधी किंवा सहकारिता करण्याचें काम मुसुलमानी, खिस्ती 
वगेरे संप्रदायाचे नसून प्रांतांचें व देशांचे आहे. यामुळें 
ज्या संघाचे सदस्यत्त व्यक्तीस महत्त्वाचें आहे तो संघ 
संप्रदाय नसून राष्ट्र होय. मत बदलें म्हणजे संप्रदाय 
सोडण्यास बिलकुल हरकत नाही. आज हिंदुसमाजांत 
एखाद्याने रामानुज मत टाकून शांकरमत ग्रहण केळें किंवा 
शांकरमत टाकून माध्वमत घेतलें किंवा रामोपासना टाकून 
गणपतीची उपासना केली तरी कोणीहि फिकिर करणार 
नाहीं. कारण हिंदुसमाज हा जो संघसमुचय तयार झाडा तो 
उपासनेच्या तत्त्वावर मुळींच झालेला नाही. त्यामुळें 
हिंदुसमाजसदसलामध्यें घोटाळा उत्पन्न होत नाहीं. हिंदु- 
समाज हा संघसमुच्चय आहे आणि राष्ट्रसंघ हाहि एक संघः 
समुच्चय आहे. हिंदुसमाजास जगाचे अवयव हिंडु म्हणून 
व्हावयाचे असळें तर हिँड आणि हिंडुस्थान यांचा अभेद 
तला पाहिजे. हा अभेद व्हावयाचा तरू हिंदुसमाजातच 
ळा पाहिजे, हा. ° a 


एवढे मात्र लक्षांत ठेवलें पाहिजे की खसारऱ्य इतरांवर 
लादावयाची इच्छा लोकांस प्रसंगीं तापदायक होत असली 
तरी पैसाइऱ्याविषयी जी अचुदारता खतंत्र लोकसत्तात्मक 
राष्ट्रांत दृ्टीस पडते ती सर्वथैव निंदास्पद नाहीं. या लोकांशीं 
आपणांस वरोवरीच्या नात्यानें वागावयाचें, लमब्यवहार 
करावयाचा असें ध्येय ज्या लोकांसंवंधानें आपण वाळू 
स्या. लोकांनी आपल्यासारखे व्हावें अशी इच्छा होणें . 
स्वाभाविक आहे. इतरास बरोबरीच्या नात्यानें वागवावयाचें 
नसले किंवा आपल्या समाजांत स्थान द्यावयाचें नसलं 
म्हणजे वैसादऱ्याचा द्वेष कोण करितो ६ प्रसंगी मनुष्य व्याचें 
कौतुकहि करील. आपण पञ्चसंग्रहाल्यांतील पूवर ते 
नागवे आहेत म्हणून कोठें रागावतों ! कोळी किंवा ठाकूर 
हे अधेनम आहेत म्हणून र्‍्यांवर कोठें चिडतों १ पण जर 
यांपैकी कोणास आपल्यांतच वागू. द्यावयाचें असरे तर 
मात्र आपण वैसादृद्याविषयीं असहिष्णु बनू; 


यापुढे इतर राष्ट्र व हिंदुस्थान यांचा परस्परांशी संबंध 
अधिकाधिक होत जाऊन एका देशांतील लोक दुसऱ्या देशांत 
जाणार. आपल्या देशांतील लोकांस परकीयांनी चांगल्या तर्‍हेनें 
वागविले नाहीं तर आपणांस साहजिकच राग येतो. मग जे 
परकीय आपल्या देशांत येतात व्यांच्याविषयी आपणांस 
विचार करावयास नको काय ? आज देशसद्स्यल आपल्या 
हातीं नाहीं. आपल्या देशांत कोणास येऊं द्यावें व कोणास 
येऊं देऊं नये हें ठरविण्यास आज आपल्या हातीं सत्ता 
नाही, तेव्हां मनुष्य खतंत्र आहे तो आपल्या देशांत येऊन 
राहीलच. तो देशांत आला स्दणजे आपल्या समाजांत आणा 
2८53 पान्न सध्यां होत नाहीं. 
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देशसदस्यतत आणि समाजसदस्थल यांचे एकल स्थापन 
करावें हें आपलें कर्तव्य आहे आणि या एकत्वस्थापनाच्या 
सिद्यर्थ चातुर्वण्येसंस्थापना हें आपलें कर्तव्य होतें 


लोकांस जर एका देशांतून दुसर्‍या देशांत जावयाची 
आणि एका समाजांतून दुसऱ्या समाजांत जावयाची सोकळीक 
ञवावयाची असेल तर' त्याबरोबर निरनिराळ्या राष्ट्रात 
आर्थिक समानता आणि सामान्यतः कलसमानता स्थापित 
झाली पाहिजे; 

. या दृष्टीनें सर्व जगाला सारख्या पदावर आणण्याचा. भ्रयल्ल 
केला पाहिजे. आपला समाज सोडून इतर. समाजांत आपल्या 
समाजांतील लोकांनीं जाऊं नये असें आपण म्हणतों, परंतु ही 
समाजनिष्ठता व्यक्तीपासून अपेश्षिण्यापूवी व्यक्ति सुत्न जाऊ 
नये म्हणून व्यक्तीचें हित साध्य करून देण्याचा प्रयत्न पुष्कळ 
केला पाहिजे. समाजास जर व्यक्तिहिताची भावना राहणार 
' नाहीं तर तो समाज मेला तरी काय हरकत आहे! 
आपण एखाद्या समाजास लोक सोडून देत असतील तर 


असे समजावें कीं, त्या समाजाची असलेली विशिष्ट तऱ्हेची. 


'समाजरचना जगास निरुपयोगी आहे. 


स्पर्धेचा विषय राष्ट्रें रहाणार आणि राष्ट्रांराष्ट्रांत स्पधो 
म्हणजे राषट्रांखेरीज इतर समुच्नयांसंबंधानें उपेक्षा. देशांत 
जें परराष्ट्रीय्र असेल त्यास देश्य करून घेणें हा राष्ट्रीय 
'शिक्षणांचा एक भाग आहे. परराष्ट्रीयांस खदेशांत पचनीं 
' पाडण्याच्या प्रयत्नांत परकीयांस व आपल्या राष्ट्राच्या 
सद्स्यांसहि एक तऱ्हेचे शिक्षण मिळते 
' परकीय राष्ट्रसंप्रदायांविषयीं ब्रत्ति-लिखी 
इत्यादि परकीय राष्ट्ररूपी संप्रदायांसंबंधानें आपली बृत्ति कशी 
असावी यावइळ एक नियम असा सांगतां येईल कीं, ज्यांस 
आपणांस देशाबाहेर ठेवतां येणार नाहीं त्यांस आपण आपल्या 
समाजांत घेतें पाहिजे. ज़ैस्य हें एक परमार्थसाधन आहे, 
ही एक परमेश्वरविषयकः भावना आहे. खेस्त्य म्हणजे विशिष्ट 
पोषाख नव्हे, विशिष्ट खाद्यपेयें नव्हेत व विशिष्ट राजसत्तेचा 
असिमानहि नव्हे. तसच विशिष्ट भाषेची अथवा वाढ्ययाची 
उपासना नव्हे, किंवा विशिष्ट गुरुमंडळावर अवलंबन नव्हे. 
खैस्त्य म्हणजे जी राष्ट्रें ख्रिस्ती नसतील 'यांच्या आचारांचा 
त्याग करणें हेंहि नव्हे. वादाय, भाषा, गुरुमंडळ, सण, रिवाज 
है सवे ख्स्तानें केलेल्या उपदेशाचे अगर उत्पन्न .केलेल्या 
भावनांचे यरुच्छानिमित साहाय्यक अगर वाहक असतील पण त्या 
उपदेशाचा भाग नव्हत. कोणताहि ख्रिस्ती मनुष्य ज्या राष्ट्रांत 
जन्मला असेल या राष्ट्राच्या भाषेचा, वाळायाचा व इतिहासाचा 
अभिमान ल्याने धरावा. जें खिस्ती मतांशीं अंविरुद्ध असेल तें 
टाकण्याचं ख्रिस्ती लोकांनां कारण नाहीं,. .रामनवमी' हा सण 
घ्या. राम हा थोर ऐतिहासिक पुरुष होऊन गेला, .. त्याच्या 
आठवणीसाठीं जो सण स्थापित | छ 


| ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- : 


टाकावा बरें २१ ज जेकाही थोर असेल ते कराच होय जें जे कांहीं थोर असेल तें इश्वरांशच' होय, 
तें ईश्वरावतारच होय, ही कल्पना खिस्ती मंडळीस माना- 
वयाची नसली तरी केवळ लौकिक भावनांनी खरिस्त्यांनीं 
रामनवमी करावयास हरकत नाही. जो पुरुष ऐतिहासिक 
आहे याचे गुण गातांना आमच्यावरोवर खिस्त्यांनीं यावयास 
कोणती हरकत आहे? रामनवमीप्रमाणेंच गोकुलाष्टमी होय 

तींतहि खिस्ती लोकांचें अंग राहिल्यास हरकत ती कोणती १ 
शालिवाहन किंवा विक्रमशकाजुसार वर्षप्रतिपदा करण्यास तर 
कोणचीच हरकत नाहीं. सिंहद्वीपांतील खिस्तीमंडळींनीं 
शालिवाहनाची वर्षप्रतिपदा पाळण्यास सुरुवात केली आणि या 
कार्यात चर्चनें देखील आडकाठी घेतली नाहीं. दसरा हा तर 
कायीसाठीं आरंभ करण्यास शुभ सुहूत॑ म्हणून धरला जातो. 
कां कीं, रामानें याच वेळेस रावणावरील स्वारीस प्रारंभ केला. 
महाराष्ट्रीयांचां लढाईसाठीं वाहेर पडण्याचा हाच दिवस असा 
देखील लौकिक आहे. शमीपूजनाचा विधि हा तर पांडवांच्या 
अज्ञातवासाच्या प्रारंभाची आठवण करून देणारा. याप्रमाणे 
आपल्या थोर पूर्वजांच्या किंवा त्यांच्या विजयाच्या स्मारकस्व- 
रूपाचे जे दिवस आहेत ते टाळण्याचे सुळींच कारण नाहीं. 
दिवाळी हा उत्सव तर मोंगल वाद्शहांनीं द्रवारचा उत्सव 
दिवस म्हणून ठरविला होता. अनेक उत्सव लौकिक आहेत 
तथापि परिस्थिति मात्र अशी झाली आहे कीं, खिस्ती 
मंडळी या प्रकारच्या उत्सवांपासून अलिप्त आहेत. 


खिरी व मुसुलमान या समाजांसंवंधानें आपली वृत्ति 
काय असली पाहिजे याविषयीं कांहीं विचार मागें व्यक्त 
केलेच आहेत; पण एक मुख्य विचार व्यक्त करावयाचा 
राहिला तो येथें करतों 


आपण हें लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, खिस्ती व मुसुलमान 
यांस आपलें परमार्थसाधन किंवा आपले मागेदशक यांसंवंधींच्या 
ज्ञानाचा हिंदूत प्रसार करावयास फारशी हरकतच करू नये, 
देव एक आहे, मूर्ति याची कल्पना वरोबर होऊं देत नाहींत; 
यांसारख्या कल्पना सुसुलमानांनी अगर ख्रिस्त्यांनीं देशांत 
पसरविल्या तर यांने हिंदूचें - काय- बिघडणार? जर शैवास 
वैष्णव खपतात आणि दोहोंस गाणपत्य खपतात. तर खिस्ती 
लोक तरी आपणांस कां खपू नयेत ? खपत नाहींत हैं मात्र खरें: 
गाणपत्यांपैकीं कोणी विष्णूची उपासना केली तर गाणपत्यांस 
खेद होतः नाहीं अशी ज्या अर्थी आज स्थिति आहे ला अर्थी 
ख्रिस्ती संप्रदायाविषयी जी असहिष्णुता आम्हांस वाटते. तिचें 
कारण . आमच्या . पारमार्थिक मतांचा खिस्ती पारमार्थिक 
मतांशी असलेला मेद खास नव्हे. या असहिष्णुतेचे 
कारण लौकिक आहे. ही गोष्ट खिस्ती लोकांनीं व. आम्हीं 
ओळखावी हें बरें. केवळ पारमार्थिक, मतांखेरीज. 


| 
| 
\ 


इतिकतंव्यता--संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति ४८१ 
७७८७ याक जलने 
प्रादेशिक समाज टिकून इतर प्रकारचे समाज दुवल होत 

जाणार म्हणून प्रादेशिक समाज जितके मनुष्याच्या सर्व 
प्रकारच्या अपेक्षांनां पोषक होतील तितके करावेत ह 


चांगलें, भाषावार प्रांतरचनेसंवंधीं विवेचन याकरिंतांच 
आवश्यक होतें. 


देशांत ज्या त्या भाषेचें आमुख्य झाल्याने आणि प्रत्येक 

भागांत इतर भाषा बोलणाऱ्या लोकांचेंहि अखिल असल्या- 

सुळें त्या देशामध्ये परका आलेला वग देशभापा अधिक 

काळजीपूर्वक शिकेळ आणि परका मनुष्य तेथें परक न 

राहतां ल्या देशांतील समाजाचा सदस्य होण्याचा अधिक 

संभव राहील व लमव्यवहारहि अधिक सोपे होतील. वर्‍हाड 
च मध्यप्रांत येथें कायमची वस्ती करून राहणाऱ्या तेलंगी 
नायडूंनीं तेलंगी ब्राह्मण ज्याप्रमाणें महाराष्ट्रीय व्राह्मणांत लमे 
करितात वयाप्रमाणे सयांना मराठ्यांवरोवर लमे करावयास 
हरकत नसावी अशा हेतूनें चळवळ चालविली होती. या 
तऱ्हेची चळवळ करण्याकडे प्रबृत्ति होण्यास एक कारण म्हटले 
म्हणजे येथील वरेचसे नायडू ( तेलंगे ) भाषेनें मराठी झालेले 
आहेत. यावरून असे दिसतें की, देशभाषाप्रामुख्य विवक्षित 
देशाचा व्या देशांत आलेल्या इतरांशी असलेला संवंध इड 
करण्यास पोषकच होईल. 


दुसरी एक अशी गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे कीं, 
काइमीरचा शेतकरी आणि पंढरपूरचा शेतकरी या दोहोंचा 
फारसा संबंध घडून येणें शक्य नाहीं. झालें तर एवढेंच होणार 
की, काइमीर येथीळ मध्यम वगे उफे पुढारी वर्ग आणि 
पंढरपूरचा पुढारी वर्ग यांचें संघटन होईल. हें संघट्ट 
देशांतील राज्यकारभार देशभाषेंत चालला तरी वद्‌ पडणार 
नाहीं. याशिब्राय जर सर्वेसामान्य जन सुशिक्षित व 
कतृत्ववान्‌ होईल तरच ल्या व्या भागाच्या पुढाऱ्यांस जोर 
येणार. प्रसेक भागांत जर देशभाषा दुबेळ राहिली तर दोन 
भागांतील पुढाऱ्यांचा एकमेकांस पाठिंवा मिळाल्यापासून 
कांहीं एक फायदा व्हावयाचा नाहीं. 


आपल्या राष्ट्राच्या घरनंत एक प्रश्न नेहमीं आपणापुढे 

>. १ किं 
येणार की, राष्ट्राचा रेक भाषेशों किंवा भाषामूलक प्रांताशीं 
सवध काय असावा ? प्रांतिक म्हणजे भाषामूलक सामाजिक 


भावना “ आणि अखिल भारतीय सामाजिक भावना यांचा 
परस्परसंवघ काय राहील १ 


_ केवळ भावनाच लक्षांत घेतल्या असतां दोन पक्ष दष्टीस 
पडतात, एक प्रांतिक भाषेचा अभिमानी आणि एक 
भारतीय ऐक्याचा अभिमानी. पुष्कळांची अशी इच्छा आहे 
कीं, प्रांतिक भाषेचा विकास होऊं देण्यापेक्षां सावराष्ट्रीय 
अशा एखाद्या भाषेचा विकास होऊं द्यावा आणि ला भाषेचे 
ग्रहण हिंदुस्थानांतील सर्वे लोकांनीं करावें आणि प्रसेक 
स्थानाच्या भाषा असंवृद्ध राहूं देऊन मरू द्याव्या. हें सवे अशा 
हेतूने करावयाचें कीं, पुढें सावेराष्ट्रीय भाषा प्रसेक ठिकाणीं 
स्वीकृत होईल आणि त्यामुळें सवे राष्ट्राचे खरेंखुरं ऐक्य 
होईल. राष्ट्रांतील कांहीं लोकांस अधिक फायदा देणारा 
आणि कांहीं लोकांचें तात्पुरते नुकसान करणारा असा जरी हा 
कार्यक्रम होईल तरी याच्या योगानें देशाचे अंतिम कल्याण 
होईल असे या सार्वराष्ट्रीय भाषेच्या अभिमान्यांचें म्हणणें 
असतें. या दोन मांडण्यांचा आपण निःपक्षपातानें विचार 
केला पाहिजे. देशांत इंग्रजी भाषेचं खामित्र राखावे आणि 
देशी भाषांचे महत्त्व कमी व्हावें म्हणून प्रयत्न करणारा 
मनुष्य देखील देशाच्या ऐक्याचेंच साध्य पुढे मांडीत असतो. 
देशाचें ऐक्य साधण्यासाठी एक भाषेचा प्रचार करावा असें 
म्णणारे जे कांहीं लोक आहेत ते कधीं इंग्रजीचा, कधीं 
उद्चा, कधीं हिंदीचा व कधीं संस्कृतचा पक्ष घेतांना दृष्टीस 
पडतात; किंवा खालील विधान केलें तर कदाचित्‌ अधिक 
वरोबर होईल की देशामध्ये हिंदीचे, उदूँचे, इंग्रजीचे आणि 
संस्कृतचे जे जे अभिमानी आहेत ते आपआपल्या प्रिय 
भाषेचे महत्त्व वाढविण्यासाठी तिचें अखिलभारतीय 
गात असतात. 


हिंदुस्थानच्या प्रत्येक भागामध्ये तेथील देशभाषेस जर 
प्रामुख्य मिळाळें तर हिंदुस्थान एक होण्याच्या ऐवजीं विभागला 
जाईल असा संशय वारंवार उपस्थित केला जातो; या 
प्रश्नाचा आपण काळजीपूर्वक विचार केला पाहिजे. कोणत्याहि 
ग्रांतांतील | खभाषेंत 
तील लोकांचा जर पुष्कळ व्यवहार 
Fs फा SHIA काय चाललं 


थोडक्यांत सांगावयाचें तें हें की, स्थानिक भाषा नष्ट 
करण्याचे खेळ कोणाहि सुत्सह्यानें करू नयेत. हे खेळ 
केल्याने ज्यांची भाषा दडपली गेली असेळ त्यांच्यामध्यें 
द्वेषबुद्धि उत्पन्न होते. भाषा मारून टाकणें सोपें नाहीं हेंहि 
लक्षांत ठेवळे पाहिजे. वेल्स आणि आयलंड येथें इंग्रजी 
भाषा देश्य भाषांस मारून टाकण्याचा प्रयत्न आज आठशे वर्षं 
करीत आहे, परंतु परिणाम काय झाला£ आज वेल्समध्ये 
व आयरुंडमध्यें असे अनेक भाग आहेत कीं जेथें केवळ 
इंग्रजी जाणणाराने आपल्या बरोबर इुभाष्याच नेला पाहिजे. 
रशिया व जमनी यांनीं पोलिश, युक्रेन, फिनिक इत्यादि 
भाषा मारून टाकण्याचा प्रयत्न केला तरी ल्या भाषा मेल्या 
नाहींत आणि व्या लोकांची राष्ट्रीय भावनाहि मेली नाही. 


संघांचे संघ वनबून रचना करतांना हैं तत्त्व लक्षांत 
ठेवावें की मूल संघ जितका अधिक पक्का असेल तितका 
संघांचा संघ पक्का होईल हा नियम लक्षांत ठेवून मूलसंघ 
वेचा पक्का होईल 


+ 


की अनेक भाषांचा हा विचार 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- 


४८२ 


१ = 


rr 
या विवेचनाचा इत्यर्थ हाच कीं, कोणीहि आपली भाषा 
दुसऱ्यावर दडपण्याचा प्रयल्ल करूं नये आणि प्रांतिक 
भाषेंत किती व्यवहार ठेवावा आणि परकीय भाषेंत क्रिती 
व्यवहार ठेवावा हा प्रश्न त्या प्रांताच्याच हिताच्या दृष्टीनें 
सोडविला जावा. असो. 
. शिक्षणविषयक सामान्य 'सिद्वान्त-हिंदुस्थानां- 
तीळ शिक्षणविषयक प्रश्नासंबंधाचा विचार प्रत्येक सामाजिक 
किंवा शासनविषयक ग्रंथांत पाहिजेच. राजकारणाचा किंवा 
समाजनींतीचा विचार करतांना शिक्षणविषयक भाग हा 
द्यांतीळ बराच मोठा अंश होईल. ही गोष्ट ऑरिस्टॉटलपासून 
सर्व महत्त्वाच्या तत्त्ववेतत्यांनी मोन्य केली आहे आणि 
आपल्या सामाजिक ग्रंथांत शिक्षणावर बरींच पानें खर्चे 
केलीं आहेत. 
समाजाच्या गरजा जसजशा भिन्न होतात तसतशा त्याच्या 
शिक्षणपद्धती हि भिन्न होतात. एका काळचे आणि एका ठिकाणचे 
शिक्षणविषयक विचार किंवा शिक्षणपद्धति भिन्न काळस्थलीं 
उपयोगी पडणार नाहींत. सर्व कालांस उपयोगीं पडणारे 
असे कांहीं तात्त्विक शिक्षणविषयक सिद्धांत मांडता येतात, ते 
मांडल्यानंतर विशिष्ट काळ व स्थळाकडे पाहून परिस्थिति 
बद्छावयाची हा शिक्षणपद्धति ठरविण्याचा एक मागे झाला. 
दुसरा माग असा आहे की, समाजांत गरजा जशा व ज्या 
मानानें व तऱ्हेच्या निमोण होतील तशा व्या पुरवीत 
जावयाच्या. पहिला मार्ग तत्त्ववेत्त्यांस व अंथकारांस उपयोगी 
आहे व इसरा कामचलाऊ सुत्सहयांस उपयोगी आहे. 


शिक्षणविषयक अत्यंत सामान्य नियम येणेंप्रमाणें देतां 
` येतील. | 
(3) विवक्षित शास्य-मग तें राष्ट्र असो अगर संप्रदाय 
असो-जिवंत ठेवण्यासाठी त्याजविषयीं श्रद्धा उत्पन्न करणें 
आणि तें टिकवून ठेवण्यासाठी सर्व जनतेत तद्विषयक 
अभिमान उत्पन्न करणें हें शिक्षणाचे आदि-ध्येय होय. 


. (२) शिक्षणाचें दुसरें एक ध्येय असें आहे कीं, 
समाजांतील प्रत्येक शिक्षित व्यक्तीचा उपयोग समाजास 
जितका अधिक होईल तितका व्हावा. 


` (३) पहिल्या सांगितळेल्या आदिभ्येयाच्या पूर्तीसाठी 
जी गोष्ट अवश्य आहे ती ही कीं, जें शास्याचें केंद्र असेल, 

मग तें राजा असो अगर आचार्यं असो, प्या केंद्रावरोबर 

` व्यक्तीला उत्तम तर्‍हेनें सहकारिता करतां यावी म्हणून 

_तिच्या ठिकाणीं शास्यावर जशी भक्ति उत्पन्न करावयाची तशी 

` केंद्रावरहि भक्ति उत्पन्न करावी, 

£ ) विशिष्ट शास्य ज्या संस्कृतीशी संबद्ध अ 


उपप; 


~ 


प्रथेक मनुष्याचा अत्यंत उपयोग व्हावा स्हणून 
ज्या संस्था आहेत खांत गृहे, शाळा, समाजव्यवहार या 
मुख्य होत. झिक्षणांपैकीं कोणता भाग शाळांकडे द्यावा आणि 
कोणता भाग ग्रह्मकडे म्हणजे आइवापांवर सोपवावा, आणि 
कोणता भाग समाजांत सहज उत्पन्न होणाऱ्या नाव्यकान्यादि 
वाङायावर सोंपवावा हा विचार सुत्सच्ांच्या च लोकांच्या 
इच्छेवर, सवयीवर आणि परिस्थितीवर अवळंबून राहील, 


जगांत जें वाढते ज्ञान आहें व्यांतील कितपत अंश 
मनुष्यास द्रव्याजनाचें काम सुरू करण्यापूर्वी देतां येईल याचा 
विचार करून शिक्षणपद्धति वसवावी लागते. जें ज्ञान 
केवळ जुद्ध शा्रीय स्वरूपाचें आहे, ल्या ज्ञानाविषयीं पक्षभेद 
फारसा उत्पन्न होत नाहीं. परंतु तो सुळींच होत नाहीं असं 
नाहीं. विशिष्ट ज्ञानामुळें कांहीं विशिष्ट कल्पना ढांसळत असती 
आणि त्या कल्पना धरून वसण्यावरच समाजाची संघटित 
स्थिति अवलंवून असेल तर व्या प्रकारच्या ज्ञानास अडथळा 
होईल. उदाहरणार्थ, ब्राह्मण हे इतर सामान्य मनुष्यांतूनच, 
प्रसंगीं अत्यंत कनिष्ट मनुष्यांतून, निघालेला वर्ग आहे असा 
ब्राह्मणांचा इतिहास असला तर ला प्रकारच्या ज्ञानाच्या 
प्रसारास ब्राह्मणांच्या हातीं सत्ता असल्यास ब्राह्मण आडवे 
जातील. जगाच्या उत्पत्तीस वर्षांपेक्षा किती 
तरी हजार पटींनी अधिक काळ लागला असेळ या तर्‍हेच्या 
कल्पना जेव्हां प्रसत होऊं लागल्या तेव्हां त्यांस खरिस्ती- 
संप्रदाय आडवा जाऊं लागला हें या प्रकारचेंच उदाहरण आहे. 


६००० 


हिंदुस्थानचें शिक्षण कसं असावें ! आधुनिक हिंदुस्थाना- 
विषयीं विचार करतांना जेव्हां आपण शिक्षणपद्धतीवर येतों, 
तेव्हां आपण विशिष्ट प्रकारचें भवितव्य खेच्छेनें ठरवावयाचें 
कर्तव्य अंगीकारितों. या बावतींत आपल्या पुढें पहिला 
प्रश्न येतो तो हा कीं, हिंदुस्थानचा भावी नागरिक कसा 
असला पाहिजे? द्याची रूपरेखा ठरली म्हणजे तो 
माल कसा काढावा तें काढण्याची पद्धति ठरवितां येते. 
मूर्तींचा नमुना तयार केला म्हणजे छिनीचे ठोके कसे 
मारावे हें मागाहून ठरते तर आपण आतां नमुन्याचा 
विचार करू. 


आम्हांस स्पर्धेत अपयश आणणाऱ्या ज्या किंतूनी त्रास दिला 
त्यांनी हिंदुस्थानांतील भावी नागरिकांस त्रास होऊं नये, 


म्हणजे ज्या गोष्टी समाजास हितकर नाहींत तथापि ज्यांचे . 


दास्य आपण केवळ लोकभयास्तव करतों लया गोष्टींचे दास्य 
पुढच्या पिढीस करावें लागू. नये ही गोष्ट साध्य होण्यासाठीं 
आपणांकडून प्रयत्न झाला 
ठेवावयाचे तें ढ 


Gr 


~ 


पाहिजे समाजाएुढे जें जयिष्ण "ददू, 


y 


न इतिकतेव्यता--संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति. 
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आहे कां, समाजास द्रव्य मिळविण्याचे जे मार्ग परिचित 
नाहींत तिकडे लोकांचे उक्ष ओढावे आणि यांची महत्त्वा- 
काक्षा जितकी व्यापक करतां येईळ तितकी करावी. ती 
महत्त्वाकांक्षा अशी असावी की, तिच्यामध्ये समाजांतील 
महत्त्वाकांक्षी लोक एकत्र करण्याचा आणि लयांस 
समाजावाहेरील लोकांशीं सथो करावयास लावण्याचा प्रसंग 
असावा. जितकी महत्त्वाकांक्षा अधिक विस्तृत होईल तितकी 
निरनिराळ्या भारतीयांस एकत्र होऊन काम करण्याची 
इच्छा अधिक होईल आणि घरांतल्या क्षुद्र गोष्टींवददळची 
भांडाभांडी कमी होईल. ही महत्त्वाकांक्षा अधिक वाढण्या- 
साठीं सर्व जगांत होणारे अनेक व्यापार व पेसे मिळविण्याची 
किंवा मोठेपणास पोंचविण्याचीं अनेक साधने वगैरे यांच्याकडे 
लक्ष गेलें पाहिजे. हें लक्ष जावयास अधिक व्यापक चळवळी 
ज्या ठिकाणीं होत असतील, मोठमोठ्या घडामोडीची सूत्रं 
चालविणारे लोक जेथें असतील, येथल्यापेक्षां अधिक प्रगत 
अशा संस्था जेथें असतील तेथें गेलें पाहिजे. महत्त्वाकांक्षी 
हिंदुस्थानास यूरोप, अमेरिका व जपान यांसारख्या ठिकाणचा 
प्रवास हा अत्यंत अवश्य आहे. लाशिवाय त्यांस जगांतील 
स्पर्धेची व्यापक कल्पना येणें शक्‍य नाही. 


झाल्यानंतर स्या गोष्टीची पुनरावृत्ति दुसऱ्याकडून करवून 
घेणें, दुसऱ्याच्या चुकांकडे लक्ष देणे, कडक शिर वापरून 
दुसऱ्याच्या कामचुकारपणामुळें होणारें नुकसान टाळणे, 
शिवाय जी वस्तु आपण तयार करू तशीच वस्तु तयार 
करणारे जे दुसरे लोक असतील यांच्या स्पधेकडे सारखें 
रक्ष ठेवणें आणि वाजारांत आपला पाय कायम ठेवणे; तसंच 
काये करतांना ज्या पायऱ्या अथवा उपयोजना मधून मधून 
कराव्या रागतीळ त्यांकडे सारखं लक्ष ठेवून ल्या अधिक 
काटकसरीने करतां येतील काय हें पहाणें, ब आपण 
व्यवहार करतांना कांहीं कायद्याचा अतिक्रम करतां काय 
हे पहाणे, इत्यादि क्रिया करण्यास जशी का्यकत्योच्या अंगीं 
अंगमेहनत पुष्कळ पाहिजे, याप्रमाणेच जें कायं तो करीत 
असेल त्याचे पृथक्करण करीत असण्याची आणि प्रत्येक गोष्टीचा 
कार्यकारणभाव ओळखण्याची शक्ति त्याजमध्यें बिकसित झालेली 
असली पाहिजे. निरलसता व पुष्कळ काम रेटण्याची शक्ति 
आणि हें गुण उत्पन्न करणारा निश्चय व तो निश्चय उत्पन्न 
करणारी महत्त्वाकांक्षा ही गुणमालिका ज्या उपायांनी उत्पन्न 
होईल असे उपाय शिक्षणप्रवर्तकांनीं योजिळे पाहिजेत. सये 
राष्ट्र शिक्षण संपादन करण्याच्या मागोत पाहिजे आणि जे 
अनुभव आजपर्यंत शिक्षणार्थ झालेल्या प्रयत्नांनी मिळाले 
आहेत ते एकत्र होऊन पुढील मोठ्या प्रमाणावरचें कार्य 
करितांना वापरावयाच्या पद्धती निमोण झाल्या पाहिजेत. 


आपली तरुणांसंवंधींची मुख्य कामगिरी म्हटली म्हणजे 
तरुणांची महत्त्वाकांक्षा व्यापक करून आणि ज्या अप्रयोजक 
शीताँनी व संशयांनीं आपल्या पिढीचे नुकसान झालें त्या 
संशयांपासून त्यांस सोडवून जगत्सर्धेत शिरतांना त्यांस 
आपल्यापेक्षां अधिक तयारीनं शिरतां यावें म्हणून प्रयत्न 
करावयाचें. सदर प्रकारची तयारी व्हावयाची म्हणजे खालील 
गोष्टी झाल्या पाहिजेत. 


[या ग्रंथांत भारतीयांचे जगाशी राजकीय, सामाजिक, 
सांस्कृतिक, पारमार्थिक संवंध व्यक्त केले आहेत, आणि 
हे संबंध व्यक्त करतांना सहकाय आणि स्पधो या दोन्ही 
दृष्टीनी भारतीयांचे कतेव्य काय आहे याचें विवेचन केळं 
आहे. व्यापारविषयक अथवा आर्थिक संबंधांचे यांत फारच 
अत्पलानें विवेचन आळें आहे.तरी आर्थिक दध्या भारतीयांची 
इतिकतेव्यता काय आहे याचा प्रथम शब्द येथें स्पष्टपणे 
लिहिलेला सांपडेल. आर्थिक संबंधाचे विस्तृत विवेचन करावयास 
अवश्य साहित्य वेळेवर मिळाळे नाहीं. ब्रिटिश सरकारचे 
प्रत्येक देशाशी व्यापारविषयक तहनामे काय झाले आहेत 
यांच्या प्रती मिळाल्या नाहींत. तसंच प्रत्येक राष्ट्राशी 
हिंदुस्थानचा व्यवहार काय होतो आणि तो कोण्या यंत्रामाफत 
होतो, प्रत्येक देशांत भारतीय हितसंबंध काय आहेत, 
इत्यादि विषयांवरील माहिती परदेशी असलेल्या साम्राज्याच्या 
वकिलांकडून मागविली तीहि वऱ्याच जणांकडून आली नाहीं. 


(१) येथील सामान्य तरुणांचे झालीय ज्ञान इतर 
देशांतील तरुणांच्यापेक्षां कमी असतां कामा नये. 


(२) तसेच द्यांस शिसवार काम करतां यावे म्हणून 
शिस्तीचेंहि वळण लागछँ पाहिजे. 


(३) कोणतेंहि काये करण्यास जी सहकारिता वारंवार 
छागते ती सहकारिता शक्य व्हावी म्हणून सवे राष्ट्रास 
परस्परसहकारितेचे महत्त्व वाइन भावी तरुण सहकार्यान्सुख 
झारे पाहिजेत. 


(४) तसेच ज्ञान आणि अंगमेहनत यांची आज जी 


` फारकत झाळी आहे. ती होतां कामा नये. यामुळें व्यापारविषयक संबंधाचे विवेचन या ग्रंथांत अपूर्ण 
| न राहिरें आहे. हें विवेचन आपणांस अत्यंत अवस्य आहे व 
सध्याचे जगांतील इतके गुंतायुंतीचे | राहिळें आहे 
(५) सध्याचे ली ह कार् करण्यापूवी तें अन्यन्न करण्याचा मानस आहे. ] 
cis 0 gS 
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परिशिष्ट. 
काँग्रेसची बदललेली डत्ति खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. 
खिलाफत व पंजाव- 


भ. गांधींच्या *असहंकारितेच्या चळवळीस जोर आणण्यास आणि कांग्रेसची वृत्ति एकदम पालटून टाकण्यास ज्या कांहीं 
गोष्टी कारण झाल्या आहेत ल्यांचें वर्गीकरण बाह्य व अंतःस्थ असें दोन तर्‍हेनें करतां येते. वाह्य कारणात जगाचा 
सर्वसामान्य इतिहास येतो. यामध्यें आयलेडमधील चळवळ, इजिप्तची चळवळ व दक्षिण आफ्रिकेतील एुनरुजीबित झालेली 
चळवळ या गोष्टी येतील. खिलाफतीचा नाश हे. तर असहकारितेस प्रत्यक्ष कारण म्हणूनच गांधानों पुढें मांडलं 
आहे. हैं सर्वात महत्त्वाचें बाह्य कारण समजलें पाहिजे. अंतःस्थ कारणांत सर्वात महत्त्वाचें कारण म्हणजे पंजावप्रकरण होय. 


खिछाफतीसारख्या बाह्य प्रश्नास हिंदुस्थानांत महत्त्व येण्यास कारण झालेली' पूर्वीची चळवळ म्हणजे पेंन-इस्लामिशम 
होय. या चळवळीस, म्हणजे सुसुल्मानी देशांमध्ये बंधुच अधिकाधिक बृद्धिंगत व्हावें व मुसुलमानी संस्कृतीचे संवर्धन 

` व्हावें या चळवळीस, कांहीं सरकारी अधिकार्‍यांनी उत्तेजनच दिलें होते. ल्या वेळेस पॅन-इस्छामिझमच्या चळवळीस मदत 
करणें म्हणजे राष्ट्रीय तत्त्वास झुगारणें होतें. आतां सुलतानाची शक्ति पार नष्ट झाली आहे आणि यामुळें या चळवळीपासून 
भारतीय राष्ट्रीयलास' धक्का पोंचण्याचे दिवस गेळे अशी म. गांधी वगेरे पुढाऱ्यांची .समजूत झालेली दिसते. तुर्कस्तानाच्या 
सत्तानाशाचा सनदी छेख म्हटला म्हणजे चुकता ( ता. १० आगस्ट १९३० ) दोस्तांचा तुकौशीं झालेला तह होय. या 


तहाचा गोषवारा खालीं दिला आहे. 


तुकावरोबर दोस्तांचा तह. 
संक्षिप्त गोपवारा. 


[ तुर्कावरोबरं झालेल्या तहांत॑ समाविष्ट झालेलीं राष्ट्रे नूतन तुर्कस्तानच्या सीमा-कान्स्टांटिनोपलवरील तुर्कांची सत्ता- 
दार्दानेल्स, मार्मोराचा समुद्र व वास्फोरस या भागांवर साव॑राष्ट्रीय सत्तेची स्थापना-जलमार्यावरीळ सत्ताधिकारी सामुद्रधुनी- 
कमिशनचें अधिकार क्षेत्र-कमिशनच्या खचाची तरतूद व अंमलबजावणीची साधनें-कुर्दिस्तानच्या सीमा व ल्याछा टकींनें आज 
स्थानिक खराज्य व पुढे राष्ट्रसंघाने ठरविल्यास पूर्ण स्वातंत्र्य द्यावे अशी अट-ग्रीसला सना शहर व लाच्या भोंवताल्चा 
दापू. यांजवर पांच वर्षेपर्यंत टकींच्या नांवाने व त्यानंतर लोकांची तशी इच्छा दिसून आल्यास खतःच्या नांवाने राज्य 
करण्याची परवानगी-जुन्या यूरोपीय टकीतीळ प्रस्तुत तहान्वयें ग्रीसला दिलेला भाग-आमीनियास खातंत्र्य-सीरिया व मेसापो- 
उेमिया यांस तुर्कांखाळून काढून राष्ट्रसंघनियुक्त राष्ट्राच्या पाळकत्वाखाली मर्यादित खातंत्र्यवान-पॅठेस्टाइनवरहि तुकांच्या 
देवजी पाल्कराष्ट्राची सत्ता-हैजाझचें खतंत्रीकरण व तेथील राजानें मक्का व मदीना येथें येणाऱ्या सुसुलमान यात्रेकरूंस 
अडथळा करूं नये अशी अट-टकींची इजिप्त, सुएझ कालवा व सायप्रस वेट यांच्यावरील आपल्या हक्कांसंवंधांत सोडचिठ्ठी व 
ब्रिटिश व इजिप्शन सरकारांमध्यें झाळेछा ठराव पाळण्याची कबूली-१८८१ पासून व्यूनिसमध्यें व १९१२ पासून मोरोक्कोमध्यें 
. झसलेल्या फ्रेंचांच्या पालकसत्तेस टकींची मान्यता-१९१२ च्या तद्यानें टकींकडे राहिलेल्या लिवियावरीळ हक्काची सोडचिठ्ठी व 
, यदिकानीज व कास्तेलोरीझो यांवरील हक्कांचे इटरीस दान-टकींपासजञ वियुक्त केलेल्या राष्ट्रांतील प्रजाजनांचें राष्ट्रगोत्र ठरविण्याचे 
नियम-दोखांच्या इतर राष्ट्रांशी झाळेल्या किंवा होणाऱ्या तहांस टकींची मान्यता-आपले इतर राष्ट्रांशी झालेळे जुने तह रद 
समजण्याची कवूळी-ट्कींतीळ परकीयविषयक करार न्यायपद्धतींत सुधारणा-युद्धांत ट्कीबिरुद्ध दोस्तांस ज्यांनीं मदत केली 
ला टर्की प्रजाजनांस टकीकडून माफ़ी-परराष्ट्रातीछ सुसुळमानांवरीळ आपल्या हक्कांची सोडचिद्ठी-टकांकडे ठेवलेल्या मुल्खांतील 
अल्पसंख्याकांच्या जीविताच्या व खातंत्र्याच्या संरक्षणाबद्दळ ट्कीकडून . हमी-युद्धकाळीं, झालेल्या टकींच्या राज्यांतील 
सतर्क लोकांच्या नुकसानीची रषट्रसंघनिमित पंचमंडळें ठरवितीळ त्याप्रमाणे टकींकडून तुकसानभरपाई-टकीस लष्करी पोलीस 
| यक ५०००, जादा फौज २०००० व सुलतानाचा लवाजमा ७०० एवढेंच सैन्य ठेंवण्याची परवानगी-रकींच्या सशस्त्र सैन्यावर 
दोस्तांच्या कमिशनची हुकमत ब छष्करी पोलिसांत तोफखाना वगैरे न ठेवण्याची व परराष्ट्रीय अंमलदार नेमण्याची अंट- 
श्न सैन्य ५०००० ठेवण्याची परवानगी व दारूगोळा देशांत तयार करण्याची किंवा ठरठेल्या कारखोल्यांशिवाय इतर, टिलर 
किंवा सांठवून ठेवण्याची बंदी-सामुद्रधुनीच्या किनाऱ्यापासून दव शी ९22) 
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ग्रेसची : 
कॅॉमेसची वद्ळलेली वृत्ति--खिळाफत ब पंजाव प्रकरणे. 


नाश करण्याची अट व या टापूंत कोण 
त्याहि क जे अब बिनतार घ 
टकीनें दोस्तांच्या हवाली करणे हि प्रकारच्या लष्करी कामास वंदी-छढाऊ जहाजे व बिनतारी संदेशवाहक स्टेशने 

जि ल करण-सलव्यापी अथवा जलगामी आकाशी फौज ठेवण्याची टकी Fe दोस्तांच्या भे 
यानांस टकीत हिंडण्याची द ज ठेवण्य [स मनाई व दोस्तांच्या अंतरिक्ष- 
नी मुभा-हे ठराव अमलांत आणण्यासाठी जीं दोस्तांची कमिशनें नेमिलीं जातील द्यां री 
यावयाचा-तुकानीं युद्धकावांत ज्यांनां कैद केळें त्यांनां - जातील त्यांचा खर्च टकींनें 
> a केलें त्यांनां खखचोनें ज्याच्या त्याच्या देशीं पोंचवावयाचें व ज्या तुकं. अंमळदारांनी 
hy एचः क . र्र “ चिपाया 

स्थानाच्या जागा कर न घेतां दोस्तांच्या शन ठरवील लांस शिक्षा चावयाची-मिटिश, फ्रेंच ब इतालियन च्या कवर- 
सांगतीळ व्या शि! ता दोस्तांच्या हवाली करावयाच्या-युद्धाचे कायदे ज्यांनीं मोडले त्यांस दोस्तांची लष्करी कोटे 
प्रजाजनांची र र आपल्या राज्यांतील दोस्तांच्या इक्कसंरक्षक सुङखब्यापी सैन्याचा खर्चे ब दोस्तांच्या 
खानी मा सह [नी द्यावयाची, तहांत त्याजकडून काढलेल्या सुछुखांतीर तुर्क साम्राज्याच्या किंवा सुलतानाच्या 
राष्ट्रांचे ५ दी वरील हक्क सोडावयाचा आणि तुर्क साम्राज्याचे मागील कर्ज द्यावयाचें-टकींच्या जमाबंदीची व्यवस्था दोसतः 
रते कमिशन छावणार-आयात करांत फेरवद्दळ करणें, उपभोगकर बसविणे, जन रेस्तेकंपन्यांची मालमत्ता 
इत्यादि जमाबंदीकमिशनचे अधिकार-दोस्तांच्या आकाशयानांस टकीच्या जलस्थलप्रदेशावर वाटेल तिकडे 
आ याची सुभा व दोसांविरुड लढलेल्या राष्ट्रांस ला गोष्टीची बंदी-दोस्त देझांतून येणाऱ्या व दोस्त देशांत जाणाऱ्या 
स ? मालास, जहाजांस व आगगाड्यांस तुर्क मुलखांतून जाण्यायेण्याची पूर्ण सुभा तुर्क राज्यांतून परसुखांत जाणाऱ्या ` 
तथा माळावर दोस्तांची देखरेख-कान्स्टांटिनोपल्चा कांहीं भाग व हैदरपाझा, सनी वगेरे सहा बंदरें सार्वराष्ट्रीय समजणें- 
आगगाडीनें जाणाऱ्या दोस्तांच्या मालास व उतारूंस सवळती-टकीपासूल विभक्त केलेल्या मुलखांतील लोहमागोवर चालविण्यास 
आगगाड्या वगेरे चाळता माल ठराविक प्रमाणांत टर्कीच्या संग्रहांतूंन ध्यावयाचा-दोसतांच्या टेलिफोन ब टेलिग्राफ 
तारायंत्र व्यवहारास टकींच्या राज्यांत मोकळीक-जेद्दा-लाकिन व सायग्रस-छाटाकीया या जळगामी तारायंत्रांच्या खामित्वाची 


सोडचिट्टी-सदरी कोणत्याहि बाबतींत मतमेद झाल्यास त्याच्या निणेयाचा इक राष्ट्रसंघाकडे-तहावर सही करणाऱ्या राष्ट्रांकडे 
असलेलें आपलें मागील सवे घेणें टकीनें सोडून थावयाचें. ] 
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विस्तृत गोपवारा. 


-प्रस्तावना.- वावतींत वद्णें न वदलणें प्रेसिडेंट युनायटेड स्टेट्स यांच्या 


मतावर अवलंबून ठेविलें आहे. टेविझांड, अजरूम, वान व 
बिटलिक या भागांत आमीनियाची सरहद्द कशी असावी तें 
ठर्‌विणें या भ्रेसिडेंटाकडे सोंपविलें आहे. 


-प्रकरण ३-- 
राजकीय कलमें. कान्स्टांडिनोपल. 


प्रस्तावनेत युद्धाची कारणें सांगितलं आहेत ब तह 
ज्या पक्षांमध्ये होत आहे. त्या पक्षांची नांवें दिलीं आहेत. 
तहाचा एक पक्ष म्हणजे चार वडे दोस्त, मिटिश साम्राज्य, 
फ्रान्स, इटाली व जपान आणि पुढील छोटे दोस्त वेल्जम, 
आस, हेजाझ, आरमीनिया, पोलंड, पोतुगाल, रुमानिया, 
सर्वे-क्रोट-स्काव्ह व झेको-स्कोव्हाकिया; तहाचा दुसरा पक्ष 


तुर्कस्तान. या तहांतील इतर कल्मांनां विरोध न येतां कान्स्टांटिनोपलवर 
र तुर्काची सत्ता राखणें शक्य आहे तेवढी राखण्याचे दोस्त कबूल करीत 

लकर आहेत. मात्र या कबुळीला एक अट आहे व ती ही कीं, तुकानीं या 

यांत राष्ट्रसंघाचा करारनामा आहे. तहांतील कलमांप्रमाणें वपैन जर न केळें, किंवा याला पुरवणी 
-ग्रकरण २-- तह अथवा ठराव म्हणून जे जोडे आहेत यांतील कलमें 

मोडली, विशेषतः जर तुर्कराज्यांत ज्या जाती संख्येने अल्प 

तुकेस्तानच्या सीमा. आहेत त्यांचें रक्षण करण्याच्या कामांत तुकानी कसर केरी तर 


+स्तानची सीमा चाताल्जा रांग ही उररी आहे, 
SS थोडी वाढवून डकोसचें सरोवर 
तुकाच्या इदीत बेतलें आहे. sod np 
णे ब ; 

ei कि सीमा, तसाच सर्ना दादोनेल्स, भामोराचा समुद्र व बास्फोरस हे भागं 
+ दिळा. आहे द्धी सीमा विस्तारानें यापुढें युद्ध असो वा शांतता असो सर्वदा सबै राष्ट्राच्या 
बट म य - जहाजांनां व व्यापारी व लष्करी आकाश- 
येण्यास अगदीं खुळे राहतील. या जल्प्रदेशांत 

पाते. इक बजावणे अथवा एखादे 


हा कान्स्टांटिनोपल्संवंधाचा ठराव. दोस्त बदलतील व याप्रमाणें 
वदलळेळा ठराव तुर्कास मान्य करावा लागेल. 


सामुदडत्या. 


राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळाचा 
ठरावाने सुभा दिलेल्या राषट्रालाच 


ही 
2 


जपान यांचा एकेक प्रतिनिधि, रक्षिया राष्ट्संधाचा सदस्य 


झाला म्हणजे त्याचा एक प्रतिनिधि, रीस, रुमानिया यांचा 
एकेक प्रतिनिधि, ' बल्गेरिया राष्ट्रसंघाचा सभासद झाल्यावर 
/ त्याचा एक प्रतिनिधि, याप्रमाणें या कमिशनांत प्रतिनिधी 
असतील. प्रत्येक राष्ट्राने एकेकच प्रतिनिधि कमिशनवर 
चैमावयाचा आहे; पण युनायटेड स्टेट्स, मिटिश साम्राज्य, 
फ्रान्स, इटी, जपान ब संयुक्त रशिया यांनां दोन मतें व 


राहिलेल्या तीन राष्ट्रांना एकेक मत द्यावयाचा अधिकार 


राहील. | 


` दा कमिशनेछा सदरील जलप्रदेशावर अधिकार चालविण्याची 
जी सत्ता दिलेली आहे तिचा, त्या ठिकाणीं जे इतर स्थानिक 
अधिकारी असतील त्यांच्या अधिकाराशीं कांहींहि संबंध नाहीं. 
कमिशनचें निशाण, कमिशनचे वजेट, कमिशनची घटना सवे 
अगदीं खतंत्र असेल. या जलप्रदेशांत मध्यमार्गाची सुधारणा 
करणें, वंदरांत जाण्याचे मार्ग नीट करणें, दिव्यांची तजवीज 
करणें, धोक्याची पिप लावणें; जहाजे नांगरण्याच्या जागा, 
जहाजे ओढून आणण्याची कामगिरी, जल्मार्गश वाटाड्यांची 
व्यवस्था यांजवर देखरेख करणें; या तहांत वंदरें, जलमार्ग, 


 आगयाडीचे रस्ते यांसंबंधाची व्यवस्था ठरविणारा जो भाग आहे 


त्यांतील कलमांबरहुकुम कान्स्टांटिनोपल व दैदरपाशा या 
बंदरांत व्यवस्था होत आहे कीं नाहीं हें पाहणें; फुटलेली जहाजें, 


अञ्ा जहाजांवील माळ वांचविण्याची व्यवस्था, माळ जह्दाजां- 
` बर चढविणें किंवा जहाजांवरून उतरणें या गोष्टींवर देखरेख 
करणें, हे अधिकार कमिशनला दिलेले आहेत. 


या सामुद्रधुन्यांच्या मार्गाच्या खुळेपणाळा व्यत्यय येण्याची 


. चिन्हें दिसलीं तर सदरील कमिशननें ग्रेट ब्रिटन, फ्रान्स व इटली 
| यांच्या कारस्टांटिनोपळ येथील ग्रतिनिधींकडे दाद मागावी असें 
` उरठें आहे. सदरील तीन राष्ट्रं या तहाअन्वयें सामुद्रधुनी- 
` प्रदेशांत सत्तासंरश्चणार्थं सैन्य ठेवतील. यांचें प्रतिनिधी या 

देशांत आंतून किंवा बाहेरून मार्गप्रतिरोध होत आहे असे 
_ कमिशनने त्यांनां कळवितांच, दोस्तसरकारांच्या लष्करी व 
आरमारी सेनानींच्या सछ्यानें योग्य ती उपाययोजना करतील, 


रा कमिशनला जमीनजुमछा व कारखाने विकत घेतां यावे, 
= के काढतां यावें ब सामुद्र्ुनी-प्रदेशांतील जहाजांवर पट्टया 


बसवितां याव्या असे अधिकार दिळे आहेत. कान्स्टांटि- 
नोपळ्चें आरोग्यखातें, तुकी आरोग्यखातें, वॉस्फोरसर्ची त 


बोट कचेरी 


ष्र 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ` 


चालवितां येव असत = (पाता | चालवितां वेत असत ते आतां. कमिशनकडे दिळे आहेत, तसेच आतां कमिशनकडे दिले आहेत, तसेंच 
गोद्या, प्रकाशयूहें, थक्क व इतर वाबींसंवंधीं कंपन्यांनां किंवा 
व्यक्तीनां जे सवळतींचे हक वगेरे आहेत त्या बाबतींत कमिशनचें 
आणि या इसमांचें व कंपन्यांचें नातें कोणत्या म्रकारचें आहे तें 
तहांत स्पष्ट केलें आहे. | 


कमिशनला आपली स्वतःची शिंपाई-पंढटण ठेवण्याचा 
अधिकार आहे. कमिशन जी नियमावली तयार करील तिज- 
विरुद्ध वागण्यावर शासन करण्याचें काम त्या त्या ठिकाणच्या 
न्यायकचेऱ्यांनीं-कॉन्सलच्या, तुकाच्या अथवा मरीकांच्या 
कचेऱ्यांनी-करावें अशी ब्यवस्था केली आहे. कमिशनने जहाजां- 
वर ज्या पट्टया व जे कर वसवावयाचे ते वसवितांना जहाज 
आलें कोटून, जावयाचें कोठें, कोणत्या बंदरांतून निघावयाचें, 
तें कोणत्या राष्ट्राचे आहे, त्याचा मालक कोण, त्यावरील माल 
कोणत्या देशांतछा व कोणाच्या मालकीचा आहे वगेरे कसल्याहि 
गोष्टींचा विचार न करतां सर्वावर सारख्याच प्रमाणाने बसवावे 
व त्यांची उकळणीहि सारख्याच तर्‍हेनें करावी, असें ठरलें आहे. 
१८८८ च्या सुएझ कालव्यासंवंधींच्या ठरावपत्रकांत, लढाऊ 
जहाजें, धरलेलीं झत्रूचीं जहाजें, युध्यमान राष्ट्राची जहाजे या 
काछव्यांतून जाण्यासंवंधानें व त्यांच्या तेथें राहण्यासंवंधानें जे 
नियम आहेत, तसेंच या. जहाजांची दुरुस्ती, त्यांजवर अन्न- 
पाण्याचा पुरवठा करणें, नाखव्यांची भरती करणें "यासंबंधाने 
जे नियम आहेत तेच नियम सासुद्रधुनीच्या वावतींत केलेले 
आहेत. मात्र राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळानें संमति दिल्यावर 
युध्यमांन राष्ट्राछाहि या प्रदेशांत वाटेळ तसें वागतां येईल, असें 
ठरविळें आहे. शिवाय, तुकाच्या झत्रकडे जात आहे असा 
युद्धोपयोगी माल या सामुद्रधुनी-प्रदेशांतून जाऊं यावयाचा 
नाहीं, वगेरे गोष्टींसंवंधाने कांही नियम करण्याचें काम राष्ट्- 
संघावर सोंपविकें आहे. | 


कुर्दिस्तान. 


कुदिझांची वस्ती ज्या भागांत मोठी आहे त्या भागाला 
खानिक' खराज्य देण्याचें टकी कबूल करीत आहे. या मदे- 
शाच्या सीमा पश्चिमेस यूफ्रेटेस नदी, उत्तरेस आमीनियाचीं 
दक्षिण सरहद जी ठरेल ती, दक्षिणेस टकीची दक्षिण सरहद्द 
उरेल ती. आर्मीनियाची सरहद्द ठरविणार यु. स्टे. चे प्रेसिडेंट, 
उकीची सरहद्द ठरविणार ब्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन 
प्रतिनिधींचे कमिशन. सदरील स्थानिक खराज्याच्या घटना- 
पत्रकांत असिरो-खाल्डियन आणि इतर ज्या अल्पसंख्याक जाती 
अथवा संप्रदाय आहेत त्यांच्या इक्कांचें संरक्षण होण्यासाठीं 
विशेष नियम धातले जातील. दाच हेतु साध्य दोण्या- 
साठीं पा्िया-ट्की सरहद्दीवर फेरफार करून टकींची सरहद 
नवी आंखळी जाईल. याग्रमाणें कुदिस्तानला स्थानिक खराज्य 
प्राप्त झाल्यानंतर ठराविक सुदतीत लयानें राष्ट्रसंघाच्या कारभारी 
मंडळाकडे पूर्ण स्वातंत्र्यासाठी पा 
कारभारी मंडळीने म ब 5 


च्य 


ग 


जे तर अज करावा. हा अ. हर 
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त्या भागांतील कुर्दिश॒ लोकांनींहि त्यांनां हवें असल्यास खतंत्र 
कुर्दिस्यानांत मिळून जावें, 
स्मन. 
समनो शहर व त्या भोवतालचा कांही आंखीव टापू टर्की 
आक सरकारकडे देत आहे. टकींचे या टापूवरील राज्याथिकार 
ग्रीक सरकार यापुढें ट्कीचे म्हणून चाळबील. अधिसत्ता टकीचीच 
राहील व या सत्तेची खूण म्हणून सनाच्या वाहेर एका किछ्या- 
वर टकीचें निशाण राहील. ग्रीक सरकारनें या प्रदेशांत राज्य- 
कारभार करावा, व्यवस्थसाठीं सैन्य ठेवावें व आपल्या जकात- 
वंदींत या प्रदेशाचा अंतभाव करावा. या प्रदेशांत एक पार्लमेंट 
म्रमाण-वद्ध प्रतिनिधि-निवडीच्या तत्त्वावर अल्पसंख्याक ससु- 
दायांचे प्रतिनिधी घेऊन स्थापन करावयाची. या पारुमेंट- 
संबंधाची योजना ग्रीसनें राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळापुढें ठेवावी 
व त्या मंडळाची मताधिक्याने मान्यता मिळाल्यावर ती अमलांत 
यावी, या योजनेप्रमाणे जी निवडणूक करावयाची ती कांहीं 
उरींव दिवस, टकीनें हद्दपार केलेले लोक परत यावे म्हणून, 
तहकूब ठेवल्यास चालेल. तेथील अल्प संख्याक समाजांचें संरक्षण, 
तेथील रहिवाझांची राष्ट्रगोत्रवार नोंद व त्यांचें परदेशांत 
रक्षण व्हावें यासंबंधीं तजवीज, सक्तीच्या लष्करी नोकरीची वंदी, 
व्यापार व नेआण यांची मोकळीक, ट्कीनें सर्ना वंदर वापरा- 
वयाचें त्याच्या अटी, चलन, आर्थिक जवावदारी आणि फोकीआच्या 
मीठखाणी यांसवंधीं विशेष ठराव केलेले आहेत. सर्नामध्यें पांच 
वर्ष या प्रकारचा कारभार झाल्यानंतर तेथील पालँमेरने राष्ट्रसंघाच्या 
कारभारीमंडळाकडे ग्रीसच्या राज्यांत आपणांस सामील करून 
घेण्याविपयीं वाटल्यास अजे करावा. हैं कारभारीमंडळ वाटल्यास या 
अर्जातील मागणीच्या निकालासाटीं सर्वजनमत घ्यावयाची 
तजवीज करील. मध्यमंडळानें स्मर्नावाल्यांचा अर्ज मंजूर 
केल्यास टकींनें औक सरकारकडे सनी सुलखावरील आपले 
सत्ताधिकार कायमचे दिले पाहिजेत. 


ग्रीस, 


तहनाम्याचा नकाशा झाला आहे. त्यांत यूरोपीय टकीच्या 
ज्या सीमा दाखविल्या आहेत त्या सीमांवाहेरील सर्व सुलखा- 


बरील आपला सत्ताथिकार टकी ग्रीसच्या खाधीन करीत आहे. 


इंब्रॉस, लेमॉन्स, सामोप्रेम, मितिलेन, संमॉस, निकारिया, 
कोईस आणि इजिप्शन समुद्रांतील इतर कांही बेटें यांजवरीळ 
सत्ताहि टकी ग्रीसच्या हातांत देत आहे. सामुद्र्धुनी-प्रदेशांत 
ग्रीसला टर्कीइतकाच अधिकार व जवावदारी आहे. ग्रीसशीं 
वेगळा तहनामा व्हावयाचा असून त्यांत असें ठरणार आहे कीं, 
ग्रीसच्या नव्या मुलखांत ज्या अस्पसंख्याक जाती, संप्रदाय व 


` भाषा असतील त्यांचें त्यानें संरक्षण करावें, विशेषतः आड्यानोपल 


येथें या संरक्षणाच्या कामाकडे विशेष लक्ष यावें आणि आपल्या 
मुल्खांत माळाच्या नेआणीस मोकळीक ठेवावी व परराषटरांच्या 
व्यापाराला न्यायाच्या सवलती द्याव्या. ग्रीस या तहान्वयें कांहीं 
क जवावदारीहि अंगावर घेतं आहे. 


>>> 


ट्रेविझाँड, वान, विटलिक या टापूंत जी ठरवितीळ ती टका 
मान्य करीळ. या प्रेसिडेंटाच्या मध्यस्थीने जो तुर्क सुख 
आमांनियाला प्राप्त होईल त्या मुळखावरोबर आर्मीनियाला जी 
कांहीं जबाबदारी व जे कांही हक प्राप्त होतील, त्यासंवंभानेंदि तहांत 
खुलासा केलेला आहे. तसेंच टकींच्या मुल्खांतील आर्मीनियाची 
सरहद्द कायमची ठरविणे, जॉजिया व अझरवेजन या देशांचा 
व आमींनियाचा ज्या ग्रदेशांत संबंध येतो तेथें त्या तिघांची 
सरहद्द आपापसांत न ठरल्यास ती ठरविणं आणि आरमीनियाशीं 
वेगळा तद्द करून त्या देशांतील अल्पसंख्याक पंथ, भाषा- 
समूह व जाती यांच्या संरक्षणाची व्यवस्था करणें व तेथे पर- 
राष्ट्रांचा व्यापार न्याय्य रीतीनें चालावा आणि नेआणीला 
प्रतिबंध होऊं नये यासाठीं तजवीज करणें या सब गोष्टींची 
व्यवस्था तहांत केली आहे. 


सीरिया व सेसापोटेमिया. 


सीरिया व मेसापोटेमिया यांस तह करणारीं राष्ट्रें आज 
मर्यादित स्वातंत्र्य देत आहेत, राष्ट्रसंघाच्या करारनान्याचें 
कलम २२ यांतील व्यवस्थेनुसार ही स्वतंत्रता मर्यादित केलेली 
आहे. कोणी तरी राष्ट्र त्याला मिळालेल्या आज्ञापत्राचुसार या 
स्वातंत्र्यदान केलेल्या देशांनां राज्यकारभाराच्या संबंधांत सछा 
व मदत देईल. हे देश आपल्या पायांवर उमे राहण्यासारखे 
होत तोंपावेतों ही व्यवस्था राहील. सललामदतीसाठी पालकराष्ट्र 
निवडणें व नियुक्त करणें आणि या देशाच्या मर्यादा ठरविणे हें 
काम सुख्य दोसांकडे आहे. 


पाळेस्टाइन. 


ा्ट्रसंघाच्या करारनाम्याच्या २२ कलमानुसार पालेस्टाइनचा 
कारभारहि पाळकराष्ट्राकडे देण्यांत येत आहे. या पालकाची 
निवड व या प्रतिपालित देशाच्या मर्यादा ठरविणे हें काम 
प्रमुख दोस्तांकडे आहे. २ नोव्हेंबर १९१७ या दिवशीं न्रिडिश 
सरकारनें जे अभिवचन जाहीरपणे दिलें आणि ज्याला इतर 
दोस्तांनी आपली अनुमति दिली तें ज्यू लोकांनां पालेस्टाइनमध्यें 
आपलें राष्ट्रीय गृह करण्यास पूणे अधिकार देण्याचें अभिवचन 
या तहांत पुनः दिले आहे. पालेस्टाईनमध्यें ज्या निरनिराळ्या 
सांप्रदायिक जाती आहेत त्यांचे हक्क वगैरेचा अभ्यास करून 
त्यांची व्यवस्था लावण्यासा्ी एक जादा कमिशन राष्ट्रसंधनियुक्त 
अध्यक्षांच्या नेतृत्वाखाली नेमावयाचेंहि ठरलें आहे. पालेस्टाइन- 
करितां जे पालकराष्ट्र नेमावयाचें व्या राष्ट्राला कोणकोणते 
अधिकार द्यावयाचे वगेरेसंबंधींचा खडो असुख दोस्त तयार 
करतील व तो राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळाच्या अनुमतीसाठीं 
त्याजकडे पाठविला, जाईल, 
हेजाझ. 
दोस्तांनी यापूवीच हेजाझ हें स्वतंत्र राष्ट्र म्हणून मान्यता 
दिलेली आहे. रकी या दोस्तांच्या इतीला मान्यता देत आहे. 
हेजाझच्या ज्या मर्यादा ठरतील त्या कबू करून या देशावरीळ 
आपल्या खामित्वाचे इक की सोडीत आहे. सुसुरूमानांच्या द्ष्टीनें 
6 पिप ढाक थे असल्याकारणानें हेजाशचा राजा 
>. र्या पसरस CN या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड.. 


तीर्थाच्या ठिकाणीं यात्रेसाठी अथवा दुसऱ्या धार्मिक हेतूनें जाण्या- 
येण्यास बिलकुल अडथळा होणार-नाहीं.. या तीथोच्या ठिकाणीं 
ज्या धार्मिक देणग्या वगैरे चालत. आहेत, ला सर्व तो आदरामें 
पुढे चाळचीळ. हेजाझच्या राज्यांत घुर्कस्तानाच्या साम्राज्यांत 
नवीं उत्पन्न झालेलीं राष्ट्र आणि. राष्ट्रसंघाचे साहाय्य असणारीं 
राष्ट्रे या सर्वानां सारख्याच सवळतींनीं मोकळेपणानें ब्यापार 


करतां झवा, असें कलमहि तहांत आहे. . 
इजिप्त, सुदान, सायप्रस, 


टकी आपले इजिप्तवरील सवे हक्क ता. ५ नोव्हेबर १९१४ 
या दिवशींच रद्द झाले अशी मान्यता देत आहे आणि ग्रेट- 
ब्रिटनने १८ डिसेंवर १९१४ या दिवशीं इजिप्त आमचें रक्षित 
राष्ट्र म्हणून जो जाहीरनामा काढला त्याला टर्की आपली संमति 
देत आहे. टकींच्या प्रजाजनांना इजिप्तचे प्रजाजन कसें होतां 
येईल त्यासंबंधाचे नियम, तसेंच दोस्तांनां व त्यांच्या प्रजाजनांनां 
ज्या सवळती वगैरे परराष्ट्रांत मिळतील तसल्याच सवलती 

. इजिप्तला व त्याच्या अजाजनांनां मिळाव्या यासंबंधीं नियम, 
आणि या दोन पक्षांचा माळ व जहाजें यांनां सारख्याच तर्‍हेनें 
वागविण्यांत यावें व भ्रेटन्रिरननें इजिप्तच्या प्रजेचे परदेशांत संरक्षण 
करावें यासंबंधीं व्यवस्था तहांत आहे. २९ आक्टोबर 
१८८८ च्या कान्स्टांटिनोपल येथें सहीशिका झालेल्या करारा- 
अन्वयें सुलतानाला सुएझ कालव्यावर जे हक्क देण्यांत आले ते 
सर्व हक्क या तहाअन्वयें टकी भेटत्रिटनच्या हवालीं करीत आहे. 
तुकं सरकारची व तुके प्रजाजनांची जी मिळकत इजिप्तमध्ये 
आहे तिची व्यवस्था ळावण्यासंवंधाची कलमें यांत आहेत 
इजिप्त तुक सरकारला पूर्वी खंडणी देत होतें त्या खंडणीवरचा 
पूर्वीचा आपला इक्क या. तहाअन्वयें तुके सरकार सोडून देत 

आहे. इजिप्तच्या खंडणीच्या तारणावर जें कजे तुर्कसरकारने 
काढिळें होतें त्याची जबाबदारी अटत्रिवन या तहाने आपणाकडे 

घेत आहे. ब्रिटिश व इजिप्शन सरकारांच्या दरम्यान १९ 

जानेवारी १८८९ रोजीं झालेला ठराव व त्याचीच पुरवणी म्हणून 

१० जुर १८८९ रोजीं झालेला ठराव सुदानच्या राज्यकार- 

भराच्या संबंधाचा व त्याच्या राजकीय स्थानासंबंधाचा आहे, 
तो पाळला जावा. तह करणारीं राष्ट्र या दोन्ही ठरावांनां 
आपली अनुमति देत आहेत. ५ नोव्हेंबर १९१४ रोजीं 
सायप्रस आपल्या ताव्यांत घेतल्याचें व्रिटिस सरकारनें पुकारे 
| a ' गोष्टीस तह करणारे मान्यता देत आहेत. रकी या बेटावरील 

-__ आपले सव हक्क सोडीत आहे. पूर्वी हैं बेट टकींला खंडणी देत 
' असे तिजवरीळ हक्कदि टकीं सोडीत आहे. सायप्रसमध्यें जन्मळेस्या 

' व वस्तीस असलेल्या तुर्क प्रजाजनांना ब्रिटिश ्रजाजनत्व प्राप्त 

` होण्यासंवंधींचे नियमदि तहांत दाखळ आहेत, 


मोरोक्को व व्यूनिस 


ह ३० माचे १९१२ पासून फ्रेंचांचे प्रोटेक्टोरेट मोरोककोमध्ये 
व १२ में १८८१ पासून हें प्रोटेक्टोरेट ( पालकसत्ता ) 
. अ्यूनिसमध्यें ध्ये आहे. या ल ठिकाणची फ्रेंच पालकसत्ता रब 


लिबिया, इजियन बेटें, 


१२ आक्टोबर १९१२ च्या लौसानच्या तहानें लिवियावरचे 
जे हक्क सुलतानाकडे राहिले होते ते टकी आतां सोडीत आहे. 
यदिकानीज आज इटलीच्या ताव्यांत आहे त्याजवरीळ आणि 
कास्तेलोरीझो याजवरील हक्कढि टर्की इटलीच्या स्वाधीन करीत 
आहे, 

राट्र-गोत्र. 


टर्काचा जो मुठ्ख या तहानें टकीपासून वेगळा केलेला 
आहे त्या युलखांत वस्तीला असणारे टीचे प्रजाजन कोणत्या 
राष्ट्र-गोत्राचे ते ठरविण्यासाठी तपशीलवार नियमावली आहे 
ती आसिट्रियाशीं झालेल्या तहांतील नियमावलीच्या धतीवर 
आहे. 
सर्वसामान्य कलमें. 


दोस्त राष्ट्र. तुर्केतर शत्रुराष्ट्रांशीं जे तह व पुरवणीकरार 
करून चुकले आहेत, तसेंच रशियन साम्राज्याच्या ठिकाणीं 
आज अस्तित्वांत आलेल्या व पुढें अस्तित्वांत येणाऱ्या राष्ट्रांशी 
जे तह व करार दोस्तांनी केले आहेत किंवा करतील त्यांनां 
टर्की मान्यता देत आहे. त्याचप्रमाणें त्रेस्टलिटोस्कचा तह, 
वोल्शेव्हिस्ट सरकारशी टर्कीनें केलेले तह, करार व ठराव हे 
सर्व टकी अमान्य करीत आहे. प्रमुख दोस्त, इतर ज्या राष्ट्रांशीं 
टर्कीचे न्यायकोर्टवबिपयक करार झालेले आहेत त्या दोस्त व 
तिच्हाईत राष्ट्रांच्या तज्ज्ञांच्या सलबानें, तुर्की न्यायखात्याच्या 
सुधारणेसंवंधाची योजना तयार करतील व ही योजना टकी 
मान्य करील. या योजनेत तुर्की न्यायखात्यांत एकतंत्री अथवा 
मिश्र घटनेचा अंमळ करावयाचें ठरेल. ही योजना, सध्यांची 
जी परकीयविषयक करारवद्ध न्यायपद्धति टकींमध्यें आहे ती रदद 
होऊन तिचे जागीं अमलांत येईल. टर्काच्या ज्या प्रजाजनांनीं 
युद्धांत दोस्तांनां मदत दिली त्यांनां माफी मिळावी, आणि जे 
मुसुलमान दुसऱ्या कोणत्याहि राष्ट्राच्या स्वामित्वसत्तेखालीं 
अथवा पाळकसत्तेखाली आहेत त्यांजवर तुर्कानीं आपला पूर्ण 
स्वामित्वाचा अगर विशिष्ट न्यायविषयक इकमतीचा हक्क सोडून 
द्यावा, अशावद्दळचीं करमेंहि या भागांत आहेत, 


प्रकरण ४.- 
अल्पसंख्याकांचे संरक्षण. 


ट्कीच्या राज्यांतील सर्व लोकांच्या जीविताच्या व खातं- 
च्याच्या संरक्षणाबद्दळ टकीनें हमी घेतली पाहिजे, रहिवाशाचा . 
जन्म, राष्ट्र-गोत्र, भाषा, मानवकुर अथवा धर्म यांच्याकडे 
पाहून भेदाभेद न करतां सर्वाचे सारखेच संरक्षण केरे पाहिजे. 
युद्ध चाळू असतां जवरदस्तीनें ज्या लोकांनां मुसुलमान वनविछें 
त्यांनां परत आपल्या धर्मात जाऊं देण्याबद्दल तहांत जादा 
करम घातळें.आहे. तसेंच युद्धकालीं अटकेंतत अथवा कैदेंत , 
ठेवलेल्या अथवा पळवून नेऊन बेपत्ता केलेल्या _ इसम & 


| 
। 
| 
} 
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टकीतील अल्पसंख्याक जातींनी खुषीनें. देशत्याग करण्याचें व 
दुसऱ्या देशाला जाण्याचें ठरविल्यास त्यांस अडथळा येणार 
'नाहीं, अशावद्दल. टकी करारनामे करून देईल. त्याचप्रमाणे 
दुसऱ्या देशांतील अल्पसंख्याक जाती टकींमध्यें रहावयास येतील 


` तर अन्योन्याच्या समान वागणुकीच्या तत्त्वावर त्यांनां मज्जाव 


होणार नाहीं असे करार टर्की करून देईल, हेंहि ठरलें आहे. 
१९१५ त पास केलेला सोडलेल्या माळमत्तेसंवंधींचा कायदा 
टकीं रद करीत आहे, आणि राष्ट्रसंघ अतुर्क जातींच्या ज्या 
लोकांचें युद्धकाळीं नुकसान झालें त्यांच्या नुकसानभरपाईंसाठीं 
जीं मिश्रपंचमंडळें नेमणार आहे त्यांच्या नजरेखाली टकी या 
लोकांची मालमत्ता परत देईल किंवा त्यांचें नुकसान कांहीं 
मयौदेपर्यंत भरून देईल. पुनषेंटनेचीं कामें, ठिकठिकाणी 
असलेलीं अनिष्ट माणसें दूर करणें, युद्धामध्ये ज्या मालमत्तेचे 
मालक मरण पावले अथवा नाहीसे झाले आहेत आणि जिला 
आतां कोणी वारस राहिलेला नाहीं त्या मालमत्तेची व्यवस्था 
लावणें, तसेंच युद्ध चालू, असतां जी मालमत्ता जबरदस्तीने 
विकली तिची विक्री रद्द ठरवून तिची पुढची व्यवस्था लावणें, हीं 
सवे कामें सदरील पंचमंडळांवर सोंपविलीं आहेत. 


या प्रकरणांतील राहिलेली कलमें अल्पसंख्याकांच्या राजकीय 
व नागरिकत्वाच्या हक्कांचे संरक्षण व्हावें, त्यांनां आपापल्या 
भाषांचा अनिवंध उपयोग करतां यावा, ट्कीच्या सरकाराकडून 
प्रतिवंध न होतां आपापल्या धामिक व लोकोपकारी आणि 
शिक्षणाच्या संखा स्थापण्याचा हक त्यांनां असावा, त्यांच्या 
धर्मात -व शिक्षणांत त्यांनां स्वातंत्र्य असावें अशा संबंधाची 
आहेत. या प्रकरणांतील गोष्टी लिहिल्याप्रमाणें व्यवहारांत घडून 
याव्या यासाठीं उपाययोजना करण्याचें काम प्रमुख दोस्त 
राष्ट्रसंघाच्या कारभारी मंडळाच्या साहाय्यानें करतील आणि ही 
उपाययोजना जी ठरेल ती रकी मान्य करील, 


-अकरण ५.- 
छष्करी कलमें. 
सवे राष्ट्रांची सैन्यें मर्यादित करणें या हेतूस धरून कार्यारंभ 
व्हावा म्हणून टर्की खालील लष्करी, आरमारी, व आकाझयान- 


खालीलप्रमाणे लष्कर ठेवतां येई. जेंदामेरी ( लष्करी पोलीस ) 
३५०००; विशेष आपत्तीच्या प्रसंगीं जेदार्मरीळा मदत करण्या- 
साठीं जादा फोज २००००३ सुळंतानचा लवाजमा ७००.. 
जंदा्मरीची माणसें टकींच्या निरनिराळ्या विभागांत वांटून 
दिलीं पाहिजेत. हे विभाग ठरविणें व टकींच्या संशि सैन्यावर 
हुकमत चाळविणें हे अधिकार दोस्तांच्या कमिशनाळ्‌ दिलेले 
आहेत. टीच्या या दोस्तकमिशननें ठरविलेल्या अत्वेक्ष विभागांत 
एक जेंदामरी पलटण राहीळ..या पलटणांत एकंदर जेंदारनेरीच्या 
चवथ्या हिइशापेक्षां अधिक लोक ठेवावयाचे नाहींत. जेंदा- 
सरीमध्ये तोफखाना व यंत्रकलाभिज्ञांची पलटण ठेवावयाची 
नाहीं. जेंदामेरीला कवाईत दिकवून तयार करणं आणि तिच्या- 
मध्यें. अंमलदारीचीं कामें करणें यासाठीं दोस्त राष्ट्र व तिऱ्दाईत 
राष्ट्र यांच्याकडून लष्करी अंमलदार पुरविले जातील. जादा 
फौज म्हणून जी वर सांगितली आहे तिच्यांत पायदळ, घोडदळ 
व सामान्य कारभाराचे दळ याशिवाय तोफखाना व यंत्र- 
कलाभिज्ञाच्या कंपन्या असल्या तर चालतील. कोणत्याहि एका 
विभागांत ही जादा फौज तिच्या एकंदरीच्या तिसऱ्या दविइझा- 
पेक्षां अधिक ठेवतां कामा नये. याग्रमाणें तुकी फोज सुलतानाच्या 
खासगी लवाजम्याचे लोक सोडून, ५०५०० ठरली आहे. 
या फोजंत २०५०० पेक्षां अधिक आफिसर नसले पाहिज्ञेत- 
जकातखात्यांतील व जंगलखात्यांतील अंमलदारांची संख्या आणि 
शहरपोलिसांची संख्या वाढविण्याची वंदी आहे. तसेंच शहर- 
पोलिसांनां अथवा रेल्वेवरील कामगारांनां लष्करी शिक्षण देण्याची 
वंदी आहे. कोणत्याहि पलटणीला पुरवणी-रांग म्हणून फौज 
तयार करण्याचीहि वंदी आहे. लष्करी शिक्षणाच्या शाळा कमी 
करून सर्व राज्यांत अंमलदारांकरितां एक व विनकमिशनी 
अधिकाऱ्यांसाठी दर विभागास एक, एवढ्याच शाळा ठेवावयाच्या. 


सशस्त्र सैन्य टकीनें ५०५०० पर्यत ठेवावें असें ठरलें आहे. 
या सैन्याला लागेल तेवढीच युडसामग्री, दारूगोळा व शख्नाखे 
संग्रही ठेवण्यास ट्कीला परवानगी आहे; ही सामग्री किती 
लागेल, त्याचें कोष्टक सदरील सेन्यसंख्येच्या गरजांचा विचार 
करून तयार केलेलें आहे. या कोष्टकाप्रमाणंच टकींने या 
सामग्रीचा संग्रह करावा. सामग्रीचा जादा सांठा करावयाचा 


नाहीं. जी मर्यादा सदरील कोष्टकांत घालून दिलेली आहे त्या 
मर्यादेच्या बाहेर असलेली सामग्री, दारुगोळा व शस्त्रात्रे कोने 
दोस्तांच्या हवाली केलीं पाहिजेत. ज्वाला-क्षेपकें, विषारी वायू, 
रांकी अथवा झसत्नरथ रकीनें वाहेरून आणावयाचे नाहींत व 
देशांतहि तयार करावयाचे नाहींत. दोस्तांच्या नियंज्ञणः र 
मंडळाच्या परवानगीने चालविलेल्या कारखान्यांतूनच फक्त 
रकीमध्यें शल्लालें व इतर युद्धसामग्री तयार केरी जाईल. 
परदेशीं पाठविण्याकरितां शख््रास्नें व दारुगोळा तयार करण्याची 
ट्कीला वंदी आहे. त्याचप्रमाणें परदेशांतून द्दा माल 
आणण्याचीहि त्याला बंदी आहे. - 


गडकिल्यांची व्यवस्था. . 


सामुद्र्ुनी-त्रदेशांत जाण्यायेण्याचा अटक होण्याला संभव 
| न रहावा. म्हणून, मार्मौरा समुद्राच्या आणि .सासुद्रधुन्यांच्या 
ग्ल्यापासन्रे* अर १ ९] भेल पावेतो असलेले किछे, तटबंदी 


संवंधीं कलमें अक्षरशः पाव्ण्याचें मान्य करीत आहे. या 
तहावर सही झाल्यापासून तीन महिन्यांच्या आंत तुकी सेन्यास 
रजा देणें आणि दुसऱ्या कित्येक लष्करी नियंत्रणा पाळणें टका 
मान्य करीत आहे. सैन्यभरती यापुढें खुपीची असली पाहिजे, 
कोणत्याहि जातीच्या व धमांच्या मनुष्याला सैन्यांत शिरण्याचा 
' . सारखाच हक राहील, विनकमिशन्ड आफिसर व शिपाई यांची 
नोकरी ओळीनें १२ वर्षे घेतलीच पाहिजे, कमिशनी आफिसरांनीं 
२५ वर्ष काम केलें पाहिजे, युद्धांत काम केलेल्या आफिसरांची 
राखीव रांग ठेवावयाची नाहीं, दरवर्षी जे कांही आफिसर व शिपाई 
त्यांची मुदत संपल्यापूर्वी सैन्यांतून निघतील त्यांच्या जागीं नवी 
भरती कमिशनी व. इतर वर्गातील . लागक माणसांच्या 
एकंदरीच्या शेंकडा ७/या भमाणावाहेर करावयाची नाहीं, ट्कीला 

७. 9४0०४ ेन्धझल्पुसंख्याकांच्या 
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` तोफताफे यांचा नाश करावा. मार्मोरा समुद्रातील बेटें व 
कॅख्रॉस, इम्ब्रॉस, सामोभ्रस, तेनेदोस आणि मिनिळेन हीं बेटें 
यांवरीळ तटबंदी वगेरेहि नष्ट करावी. सदरील प्रकारची तटबंदी 
वगैरे पुन्हां उभारण्याची बंदी आहे. त्याचप्रमाणें चालत्या तोफा 
लवकर इकडून तिकडे नेतां येण्यासाठी पके रस्ते अथवा 
लोहमार्ग, बांधण्याचीहि बंदी ` आहे. अटम्रिटन, फ्रान्स व इटली 
यांनां या प्रदेशांत जे पक्के व लोखंडी रस्ते तोफा वगैरेंची नेआण 
करण्यासारखे असतील ते मोडून टाकण्याची व लागेल तितकी 
फौज येथें ठेवण्याची सत्ता आहे. याव्यतिरिक्त या परदेशांत 
कसलेंहि लष्करी काम होतां उपयोगी नाहीं. या कलमाम्रमाणें 
दोस्त अधिकाऱ्यांच्या हुकमतीखालीं असणारी जेंदामैरी व 
सुलतानच्या लवाजम्यांतील फौज यांनांहि या प्रदेशांत फिरण्याचा 
हक्क नाहीं. 
आरमारी कलमें. 
या कलमांअन्वयें टकीनें आपलीं लढाऊ जहाजें दोस्तांच्य 
स्वाधीन करावयाची आहेत. फक्त थोडींशीं हलकी हलक्या 
ञ््नांची पोलिसकामास व मासेमारीच्या कामास उपयोगीं 
अशी जहाजें टीने स्वतःजवळ ठेवावी. पुछयामी लढाऊ जहाजें 
बांधणें अथवा दुसरीकडे मिंळविणें या गोष्टीची टर्कीला वंदी 
आहे. पोलिसकामासाठी व मासेमारीच्या कामासाठी जी 
जहाजें ठेवण्याची टकींला परवानगी दिली आहे त्यांतील कांहीं 
कमी झाल्यास तेवढीं नवीं घ्यावयास अथवा तयार करावयास 
हरकत नाहीं. पाणबुडी जहाजें मात्र सुळींच व्यापारासाठी 
देखील घेण्याची अथवा तयार करण्याची परवानगी टर्कीला 
नाहीं, लढाऊ जहाजें पृष्ठगामी व पाणबुडी, तयार होत आहेत 
तीं मोडून टाकलीं पाहिजेत. मात्र जीं पृष्ठामी जहाजें लढाऊ 
म्हणून तयार होत असतां आतां व्यापारी म्हणून बनबितां येत 
असतीळ, तीं तशीं बनवावीं, सदरील मोडतोडीनें जें सामान 
सोकळें होईल हैं फक्त व्यापारासाठींच उपयोगांत आणण्याची 
प्रवानगी आहे. आरमारी युद्धसामग्री व दारुगोळा, पोलिस 
ब मासेमारी जहाजांसाठीं जितका ठेवावयाची परवानगी आहे 
त्याखेरीज सर्व दोस्तांच्या खाधीन केला पाहिजे आणि हा माल 
यापुढें टकींच्या राज्यांत तयार करण्याची बंदी आहे. टकींच्या 
' आरमारी आफिसरांतील' व नाखव्यांतील कांहीं लोक पोलिस 
2६ मासेमारी व रखवाली कामापुरते टर्कीनें ठेवावे व वाकीच्यांनां 
___ लानेंरजा द्यावी. यापुढें पोलिस व मासेमारी कामासाठी जी भरती 
करावयाची ती खुषीनें करण्यांत आळी पाहिजे व भरती केलेल्या 
. छोकांकडून कांकडून सारखी पुष्कळ वर्षे नोकरी घेतली पाहिजे. सामुद्रधुनी, 
प्रदेशांत जीं बिनतारी संदेशवाहक स्टेशनें आहेत ती टर्कीनें 
स्कल दोस्तांच्या ताब्यांत द्यावयाचीं. यापुढें टर्कीला व ग्रीसलाहि 
शीं स्टेशने या प्रदेशांत बांधण्याची परवानगी नाहीं, प्रमुख 
ड् दोस्तांचें एक आरमारी प्रतिनिधि-कमिशन या वरील गोष्टी 
व्हाव्या तशा होत आहेत कीं नाहींत हैं पाहण्यासाठी 


आकाशायानें. 


लगामी अथवा जर्गामी आकाशी फौज 


बदल जे सजा 
र VRP 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


दोन महिन्यांच्या आंत टकींनें आपली आकाशी फोज मोडून 
टाकली पाहिजे, दोस्त जॉपाबेतों टकीतून अगदीं पूर्णपणें निघून 
गेले नाहींत तोंपावेतों त्यांच्या अंतरिक्षयानांनां टकीच्या राज्यांत 
बाटेळ तिकडे फिरण्याची व वाटेल त्या ठिकाणीं उतरण्याची 
मुभा आहे. हा तहनामा कवूळ झाल्यानंतर सहा महिनेपावेतों 
टकींच्या राज्यांत अंतरिक्षयानें तयार करणें, वाहेरून तेथें 
आणणें अथवा तेथून बाहेर देशीं पाठविणें, या गोष्टी मना 
आहेत. ही मनाई अंतरिक्षयानांच्या फुटकळ भागांनांहि लागू 
आहे. सध्यां टकीच्या राज्यांत जीं अंतरिक्षयानें लष्करी वा 
आरमारी तबार आहेत किंवा तयार दोत आहेत, अथवा दुरुस्त 
केलीं जात आहेत अथवा ज्यांचे फुटकळ भाग जोडण्याचे काम 
चालू. आहे अशीं सर्व याने, तसेंच या यानांत ठेवण्यासाठीं 
असलेलीं शख्नाख, दारुगोळा अथवा इतर यंत्रे, हीं सर्व प्रमुख 
दोस्तांच्या खाधीन तह झाल्यापासून तीन महिन्यांच्या आंत 
केलीं पाहिजेत. इतर शादुराष्ट्रांशी झालेल्या तद्दांतील कलमां- 
सारखींच अंतरिक्षकरमणासंबंधाचीं कलमें या तहांत आहेत. 
दोस्त कमिदानें. 

तहांतील लष्करी, आरमारी व अंतरिक्षदळासंवंधीं ठराव जे 
अमलांत यावयाचे ते त्या त्या खालासाठीं दोस्तांचें कमिशन 
नेमळें जाईल त्याच्या हुकमतीखालीं अमलांत यावयाचे असून या 
कमिशनांचा पगार व इतर खर्चे टकींनें दिला पाहिजे. या कमि शर्ना- 
पैकी लष्करी हुकमत व घरनेचें कमिशनखेरीजकरून वाकीचीं 
कमिशने त्यांचें काम संपल्यावरोबर मोडछीं जातील, लष्करी 
कमिशनकडे नव्या तुकी हत्यारी फोजेची घटना, विभागणी व 
हुकमत यांजवर देखरेख ठेवण्याचें काम असल्यानें, हें कमिशन 
मात्र इतरांसारखें मोडलें जाणार नाहीं. तह झाल्यापासून 
पांच वर्षपावेतों हें कमिशन अधिकारावर राहील. या मुदतीनंतर 
प्रमुख दोस्त परिस्थितीचा विचार करून हैं कमिशन पुढें 
ठेवावयाचे कीं नाहीं तें ठरवितील, सदरील तीन कमिशनांच्या 
प्रतिनिधींचे एक मंडळ सामुद्रधुनी-प्रदेश सुरक्षित राहण्या- 
साठीं जी उपाययोजना होईल तिजवर देखरेख करील. 
या प्रकरणांतील सामान्य कलमान्वये ३० आक्टोवर १९१८ 
रोजीं झालेल्या युद्धतहृकुत्रीच्या तद्दांतील कांहीं भागाचा अंमल 
पुढें चालू ठेवण्याचे ठरविलें आहे. टर्कीनें अथवा कोणत्याहि 
तुर्क मनुष्यानें परराष्ट्रांच्या लष्करी आरमारी अथवा अंतरिक्ष 
कारभारांत भाग घ्यावयाचा नाहीं. दोस्तांपैकी कोणीहि 
कोणत्याहि तुर्क प्रजाजनाला या वरील कामासाठीं नेमणार नाहीं; 
फ्रान्सनें मात्र आपल्या लष्करी कायद्यानुसार आपल्या परकी 
पळटणींत भरती करावी असें जादा कलम या प्रकरणांत घातलें 


आहे. 
>अकरण ६- 
युद्धकेदी. | 
र्कं जे सामान्य लोक अटकेत ठेवले आहेत ते व त्यांनीं 
युद्धांत केलेले कैदी आपल्या खर्चाने ज्याच्या त्याच्या देशी _ 
पोंचवून द्यावे. १९२० जानेवारीच्या पूर्वी-ब्रिस्तीविरुख् व्य 
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खेरीज इतर गुन्हे ज्यांचे झाले आहेत त्यांनां ही सवलत नाहीं, 
दोस्तांच्या ताव्यांतील ज्या तुर्क प्रजाजनांनां टकीत परत 
जाण्याचे नसेल त्यांची व्यवस्था दोस्त आपल्या खुषीप्रमाणे 
लावतील आणि ज्यांनां टकीत परत जावयाचे आहे त्यांनां 
दोस्तांनी टकींत परत पाठवावयाच्या अगोदर टकीत असलेल्या 
दोस्त ग्रजाजनांची मुक्तता टकीनें केली पाहिजे. टकींच्या हातून 
ही गोष्ट न झाली तर कोणाहि तुर्क प्रजाजनाला टीत पोंचविलें 
जाणार नाहीं. चोकशीकमिझनें जीं दोस्त नेमतीळ तीं, युद्ध- 
केदी सांपडत नाहींत त्यांचा तपास लावणें, ज्या तुर्के अंमल- 
दारांनीं दोस्त प्रजाजन लपवून ठेवर्‍्याचें ठरेल त्यांनां शिक्षा 
करणें, दोस्त ग्रजाजनांविरुद्ध तुर्कानी काय अपराध केले 
आहेत ते बाहेर आणणें या गोष्टी करतील. या कार्यात तुर्क 
238 या कमिशनांनां लागतील त्या सोयी करून दिल्या 
पाहिजेत. 


कबरस्थानें 


व्कीत ज्या ज्या ब्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन शिपायांच व 
खलाशांच दफन झालेलें आहे तीं ठिकाणें, तसेंच या राष्ट्रांनां 
दफनाकरितां लागणारी जागा व या दफन भूमीनां जाण्याचे 
मार्ग करण्यासाठीं लागणारी जागा तुर्क सरकारनें त्या त्या 
सरकारांच्या स्वाधीन केली पाहिजे. मीक सरकारनेंहि याचप्रमाणें 
त्याच्या खामित्वाखालीं दिलेल्या सासुद्रधुनी-प्रदेशांत तजवीज 
केरी पाहिजे. हा तह अमलांत आल्यापासून सहा महिन्यांचे 
आंत ब्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन सरकारें तुर्क सरकारला व 
ग्रीक सरकारला आपल्या स्वाधीन कोणत्या जागा झाल्या 
पाहिजेत तें कळवितील. या जागांत गंलीपोली द्वीपकर्पांतील कांहीं 
भाग घेतला जाईल. या जागांचा दफनाखेरीज इतर 
कोणत्याहि कामाकडे उपयोग केला जाणार नाहीं. किनाऱ्यावरील 
दफनार्थ दिलेली जागा लष्करी, आरमारी किंवा व्यापारी का्यो- 
साठीं उपयोगिली जाणार नाहीं. वरील दोस्त राष्ट्रांनां लागणारी 
जमीन जर जवरदस्तीनें घेण्याचे जरूर होईल तर तें काम तुर्क 
ब ग्रीक सरकारांनी आपल्या खर्चाने केळें पाहिजे. या सरकारांनी 
सदरील जमिनीवर कसलाहि कर वसवूं नये. .या जमिनीकडे 
जाण्यायेण्याचे सर्व मार्ग या सरकारांनी नीट दुरुस्त ठेवले 
पाहिजेत, कवरस्थानाकडे जाऊं इच्छिणाऱ्या कोणत्याहि मनुष्याला 
मोकळेपणाने जाऊं दिळें पाहिजे, आणि या स्मशानांच्या 
व्यवखेसाठीं जीं माणसें नेमलीं जातील त्यांनां सर्व प्रकारें मदत 
केळी पाहिजे. ही जी जमीन ब्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन 
सरकारांच्या खाधीन होणार तिजवरील राज्याधिकार तुर्काचा 
व ग्रीकांचाच राहील आणि लांनीं सशानांत अथवा कबरस्थानीं 
अपवित्र काम करून तीं अशुद्ध करणारांनां शिक्षा देण्याची 
तजवीज केली पाहिजे. दोस्त व तुके सरकारांनी आपापल्या 
राज्यांत असलेल्या शिपाई व खलाशी यांच्या कवरस्थानांनां 
पवित्र मानून त्यांची व्यवस्था ठेवावी आणि दोस्त यासंवंधांत जीं 
कमिशनें नेमतील त्यांनां मान्यता देऊन 'हरप्रकारची मदत 
गदी. कैदी औरेज्लोण व त्यांची कवरखाने कोठें आहेत 


रेव्ह. यांनीं एकमेकांनां 


प्रकरण ७. ७७ 
शिक्षा. 


दोस्त राष्ट्रं युद्धाचे कायदे व चाळी मोडणारांस देहदंड 
करण्यासाठीं लष्करी कोटे स्थापणार आहेत. टर्कीनें असे गुन्हे 
केलेले सर्व लोक दोस्तांच्या स्वाधीन केले पाहिजेत. टर्कीचा 
सुख तोडून दुसऱ्या ज्या सरकारच्या स्वाधीन करण्यांत 
आलेला आहे लांनींहि त्यांच्या हद्दीत व ताब्यांत असळेले वरील 
प्रकारचे गुन्हेगार दोस्तांच्या खाधीन केळे पाहिजेत. आरोपींनी 
लागेल तो वकील द्यावा. टर्की सरकारनें या खटल्यांत 
लागतील ते कागद व माहिती पुरवली पाहिजे. तुर्कसरकार 
त्याच्या ताव्यांतील मुलखांत ज्या कत्तली झाल्या त्यांची जवाव- 
दारी ज्यांवर आहे तीं सर्वे माणसें दोस्तांच्या स्वाधीन करील. 
या गुन्हेगारांची चौकशी करण्यासाठीं स्वतंत्र कोर्ट नेमावयाचें, 
किंवा राष्ट्रसंघाने या चौकशीच्या वेलेपावेतों असे खरले चाल- 
विण्यासाठीं कोर्ट नेमल्यास त्या कोर्टापुढेंच हे गुन्हेगार न्याव- 
याचे, हें दोस्त ठरवितील, 


-प्रकरण ८.- 
देणं घेण. 

या प्रकरणाच्या आरंभीं जसैनी,ऑॉस्ट्या व वल्णेरिया यांच्याशी 
झालेल्या तहांतल्याप्रमाणें “आम्हीं ( ट्कीनें ) तुमच्यावर खारी 
करून तुम्हाला युद्धांत पाडळें ब म्हणून तुमचें या युद्धानें जें 
नुकसान झालेलें आहे तें भरून देण्यास आम्ही बांधलेले आहों? 
असा मजकूर आहे. टर्कीचा सुख पुष्कळसा त्याच्या ताव्याखारून 
काढला असल्यानें दोस्त सरकारें त्याजवर फार देणं. काढणार 
नाहींत; तर पुढें निर्दिष्ट केलेल्या वावींची भरपाई ट्कीनें केली 
म्हणजे तो ऋणोत्तीणे झाला असें समजतील. तुकाच्या साञ्राज्य- 
कजीकडे ज्या उत्पन्नाच्या बाबींचा विनियोग तारणाच्या अगर 
फेडहप्त्यांच्या रूपानें व्हावयाचें ठरलेळें आहे त्या वावी वगळून 
इतर सर्व वावींचें उत्पन्न खालील देणें वारण्याकरितां प्रथम 
लावावयाचे असें ठरळें आहे. खालील देण्याच्या वाबींचा 
अनुक्रम जसा येथें दाखल केला आहे व्याच क्रमानें सदरील 
उत्पन्नाचा फेडीकडे बिनियोग केला जाईल. 


(१) तहाची वजावणी सुरू झाल्या दिवसापासून दोस्तांचें जे 
हक्कसंरक्षक सुछखब्यापी सैन्य टर्कीचे राज्यांत असणार त्याचा 
मामुली खर्च, (२) टर्कींचा जो मुलख टकंच्या ताब्यांत राहणार 
आहे तेथील मुलुखव्यापी दोस्तदळाचा आक्टोबरपासूनचा खर्चे, 
तसेंच टर्कीपासू् जे भाग अळग केलेले आहेत त्यांपैकी कांहीं 
सदरील तावेदळाचा खचे सोसणारांकडे गेलेले आहेत ते खेरीज 
करून राहिलेल्या प्रदेशांतील ताबाफौजेचा खर्चे. या खचोसादीं 
वाषिक हसे ठरविले जातील व हे इसे ठरवितांना टकीला 
या तहानें साम्राज्यकजौचें जें व्याज द्यावें लागणार तें व्याज 
पुरें देऊन टाकण्याळा कांहीं व्यत्यय न यावा इकडे लक्ष दिरें 
जाईल. ( ३) युद्ध सुरू असतांना दोस्तांच्या प्रजाजनांना 
जे नुकसान सोसावें लागलें आहे तें व या तहाची व॒जावणी सुरू 
होण्याच्या तारखेपर्यंत दोस्तांच्या विनछष्करी प्रजाजनांचें जें 

कसाउध्ाम्के असेल तें £ र रे करून देण्याचें रको सान्य 


ग 


४९२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 

क > ऱ्>पप्क्क्क्कक्कक्तत्र्तात््ज- 
करीत आहे. टकीच्या सुङखांतून जे भाग काढले गेले आहेत ते ज्या या जमाबंदीकमिशनला सध्यां तहाच्या संबंधांत जें विशिष्ट 
राष्ट्रांना मिळाले आहेत त्यांनां तेथील सर्व मालमत्ता, तुर्क | काये आहे तें येणेंप्रमाणें:-दोस्तानां तुर्क राज्यांत आपलें 
साम्राज्याची अथवा सुल्तानची खासगी म्हणून जी मालमत्ता | सन्य ठेवण्याचा जो खर्चे येईल, त्यासाठीं व दोस्तांच्या प्रजा- 
आहे ती सर्व मालमत्ता, या तहाअन्वयें कांहीं एक मोबदला न | जनांच्या नुकसानभरपाईसाठ हुक सरकारनें वार्षिक हसे 
देतां मिळणार आहे: ज्या राष्ट्रांना टर्कीच्या सुडखाचे भाग प्राप्त | यावयाचे आहेत त्या हप्त्यांच्या रकमा ठरविणें; तसेंच टकींचे 
झाळे आहेत, तीं राष्ट्र तुर्कसान्राज्याच्या कजोबावत जो वार्षिक | तुकडे ज्या राष्ट्रांच्या वांट्याला आलेले आहेत त्यांजवर टकीच्या 
इस्ता तुर्कसाञञाज्याळा यावा लागेल त्यांत आपल्या दिइशाप्रमाणें | कर्जाचा हिस्सा कोणता बसतो तें ठरवून, त्याप्रमाणें त्यांनी या 
इसा देण्याला बांधलेली आहेत. बाल्कन द्वीपकल्पांतील सरकारें | कजाच्या फेडीकडे देण्याचे हते ठरविणें. या कमिशनकडे असलेलें 
व आश्चियांत जीं नवीन सरकारें निर्माण केलीं आहेत तीं | तिसरें विशिष्ट कार्य म्हणजे जमैन तहांतील कलम २५९-(१), 

(२), (४), (७), प्रमाणें ब आस्ट्यन तहांतील क. २१० (१) 


सरकारें त्यांच्या त्यांच्या वांय्याला जें देणें आलेलें आहे तें bi 
देणें बिनहरकत त्याजकडून दिलें जाईल अशी योग्य जामीनकी | प्रमाणें जे से तुर्काकडे येणार आहे त्याची व्यवस्था 


देतील. बाल्कन युद्धाच्या पूवीच्या तीन वर्षाचे टकींचें उत्पन्न | लावणें. 

ब रकींपासून अळग केलेल्या त्या त्या विभागांतळें उत्पन्न यां- -प्रकरण ९.- 

बरून सरासरीने या सबं प्रदेशांचे वार्षिक उत्पन्न काढून जजर 

विवक्षित विभागाच्या उत्पन्नाच्या टकीच्या एकंदर उत्पन्नाशी दाशी दोस्तांचे जे कजस अवया ते. पर्वा 

असलेल्या प्रमाणांत त्याच्या देण्याचें प्रमाण ठरविळें जाईल. | रशी दोस्तांचें जे व्यापारी नातें : त पूवाच्या 

बाल्कन युद्धाने दोस्तांनां जे मुख मिळाले त्यांनांहि तुर्क साम्राज्य- करारनाम्यांतील व्यवस्थेप्रमाणेंच असावयाचें आहे. ही पूर्वीची 

काचा भाग हिस्सेरशीनें आपल्या अंगावर घ्यावा छागेल व | कौल्बंदी व्यवस्था युद्धापूर्वी ज्या दोस्तांनां लागू होती लांनां 
पुन्हां लागू केलेली आहे व ज्या दोस्त राष्ट्रांनां ही व्यवस्था लागू 


. ही हिस्सेरशी वरीळप्रमाणेंच ठरविली जाईल. च त 
कि “र नव्हती लांनांहि या तहाअन्वयें तिचा फायदा मिळेल, जकातीचा 
जमाबंदीवर ताबा. दर किंमतीवर शे. ११ टक्के म्हणजे १९०७ मध्यें ठरविलेला आहे 

क तोच राहील; मात्र या तहाअन्वयें जे जमाबंदीकमिशन नेमलेले 


आहे त्या कमिशनला आयात करांत फेरफार करणें, उपभोग 
| कर बसविणें, तुर्क प्रजाजन व तुर्क मालमत्ता यांजवर बसविलेले 
कर दोस्त प्रजाजन व दोस्त मालमत्ता यांस लागू करणें, 
आयातःनिर्यातीस बंदी करणें, यासंबंधांत पूणे अधिकार दिलेले 


. नाहीं. या जमाबंदी कमिशनकडे मुख्यतः खालीं दिलेलीं कामें आहेतः मात्र सदरील कोणताहि व्यवहार करावयाचा तो 

सोंपविळीं जातील. (१) टकासरकारचीं अंदाजपत्रके तपासणें. | दोस्तांनां सह्या महिने आगाऊ कळवून केला पाहिजे. 
ह तपासणी होऊन कमिशनची मंजुरी मिळाल्याशिवाय अंदाज- | जहाजासंबंधींचे कागदपत्र, नव्या राष्ट्रांची निशाणें, व्यापा- 
ET काचा Se चढाओढ, पूर्वीचे दोन राष्ट्रांमधील व अनेक 

परी द तहनामे, औद्योगिक, वाज्ययात्मक, कलात्मक माल 
= कानूंची बजावणी कशी होत आहे त्यावर देखरेख करणें. | मत्तचे संरक्षण यासंवंधाचीं कलमें सामान्यतः पूवीच्या तह- 
(९) रका चून सुधारण्यासाठी उपाययोजना निर्णीत करणें, | नाम्यांतस्याप्रमाणेंच आहेत. या पूर्वीच्या तहनाम्यांप्रमाणेंच या 
ह तहांतहि असें आहे कीं, दोस्तांच्या राज्यांत जी कांहीं तुर्क 
' बाहेर क काढण्यापूर्वी या कमिशनची अनुमति घेतली पाहिजे मी आपल तत ताव ग म 
_ त्याचप्रमाणें टकींच्या राज्यांत नव्या सवलती कोणाला देणें जना On तारग स्यन तस्य च 
` 
` असेच तर लाडाहि कमिशनची अगोदर संमति घेतलेही पाहिजे ताब्यांत ठेवतील. या विक्रीच्या पैशांनी तुर्काकडे असलेळें घेणें 
हं जमाबंदीकमिशन पुढें कजफंडकचेरीचें काम करील. या | भरून न निघाल्यास जी वाकी निघेल ती वर दिलेल्या जमाबंदी 
 कचेरीकडे टकीनें सावकारांनां लावून दिलेल्या बसूलवाबींची | कलमानुसार वेळोवेळीं तुर्क राज्यांत वसुळाची जी वाढ दिसून 
व्यवस्था करण्याचें काम आहे. जमावंदीकमिशनची स्थापना | येईल तिच्यांतून भरपाई करून घेतली जाईल. टर्कीचा जो 
-_ सध्यांच्या कजफेडमुंडळाच्या जागीं करावयाची किंवा कसें, | सठख इतर राष्ट्रांना प्राप्त झाला आहे खांत हें. विक्रीचे कलम 

ठरविण्याचा अधिकार फ्रान्स, भ्रटम्रिटन व इटळी येथीळ | लावतांनां कोणाहि तुर्क व्यक्तीची मालमत्ता या कलमाखाली 
सरारांनां येत नसून फक्त तुकी व्यापारी मंडळ्यांचीच मालमत्ता विक्रीस 

घेऊन बहुमतानें निणेय करतील. हा निर्णय करावयाचा तो | पात्र आहे, असें-ठरळें आहे 

सध्यांच्या क्ेफेडमंडळाची मुदत पुढें सद्दा महिने तरी राहील 


न्स, भेटत्रिटन व इटाली या राष्ट्रांच्या म्रतिनिधीचें एक 
` जमाबंदी कमिशन टकींच्या जमाबंदीची व्यवस्था लावण्यासाठी 
नेमण्यांत येईल. या कमिशनवर टर्कीचा एक प्रतिनिधि घेतला 
जाईल. त्याची सछा घेण्यांत येईल, पण त्याला मताचा अधिकार 


का 
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काँग्रेसची बद्ळलेली ब्रृत्ति-खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. ४९३ 


सकाशा 


आ ४४05 
अशी व्यवस्था करतां यावी, या उद्देशानें कांही कलमें तहांत | टकी देत आहे. टकींमध्यें जीं विमानग्ृहें राष्ट्रीय व्यवहारासाठी 
घातलीं आहेत तीं:-दोस्त सरकारांनां तुर्क सरकारकडून सदरील | म्हणून आहेत तीं सर्व दोस्तांनी वापरावीं, टकींच्या आकाश- 
राष्ट्राच्या मरजाजनांची मालमत्ता विकून टाकविण्याचा इक्क आहे; | यानांनां वरील बाबतींत असणारे सर्व हक्क दोस्तांच्या यानांनां 


तुके सुङ़ जो जो तुकोकडून काढला गेला आहे तेथील नें ने 


आहेत, व व्यापारी माल आकाशमागांनें नेण्याआणण्यासंवंधांत 
जमनादिकांची मालमत्ता दोस्त स्वतःच विकून टाकतील; या | दोस्तांच्या यानांनां पहिल्या नंवरच्या सवलतीच्या राष्ट्राग्रमाणें 
विक्रीचे जे पैसे येतील ते सामान्यतः त्या त्या मालमत्तेच्या 


वागविळें जाईल, असें सामान्यतः ठरलेलें आहे. दोस्त सांगतील 
माळकांनां दिले जातील. मात्र जी मालमत्ता जमैनादि सरका- | व्या ठिकाणीं विमानगृहें बाधण्याचें टकां पत्करीत आहे. टकींच्या 
रांची आहे ती विकून आलेले पैसे पूवीच्या तहाअन्वयें जें | जमिनीवरून व जल्म्रदेशावरून दोस्तांच्या आकाशयानांनां 
नुकसानभरपाई-कमिशन नेमलेळें आहे त्या कमिशनच्या स्वाधीन | जाण्यायेण्यास अडथळा न व्हावा यासाठीं विशेष प्रसंगीं विशेष 
केले जातील उपाययोजना करण्याचा इक दोस्तांनां आहे. टर्कांच्या वाजून 
'ढलेल्या राष्ट्रांना सदरील हक्क नाहींत; तसेंच दोस्तांच्या 
संमतीवांचून या राष्ट्राच्या साध्या विनळष्करी लोकांनां आकाझ- 
मागें जाण्यायेण्याची सवलत टकीने द्यावयाची नाहीं. मात्र या 
राष्ट्रांनीं राष्ट्रसंघाचे सभासदत्व स्रीकाराबें किंवा १३ ऑक्टोबर 
१९१९ च्या कराराम्रमाणें यांनी चाळावें अशी त्यांस दोस्तां- 
कडून परवानगी मिळाली तर रकीनें त्यांस विनलष्क्री आका- 
झयानें टर्कीच्या जलस्थलप्रदेशांत चालविण्याची परवानगी 
देण्यास हरकत नाहीं. सदरील १३ आक्टोवरच्या करारांत जे 
अंतरिक्षुक्रमणासंवंधीं नियम दाखल आहेत त्यानियमांग्रमाणे टर्कीचीं 
आकाशयानें चालतील अशी हमी टकीं घेत आहे. या प्रकरणां- 
तीळ कलमांची अंमळवजावणी टकी राष्ट्रसंघाचे सभासदत्व 
पत्करीळ किंवा त्याला सदरील १३ आक्टोबर १९१९ च्या 
कराराग्रमाणें चालण्याची दोस्त परवानगी देतील त्या वेळीं बंद 
होईल. 


जैन लोकांच्या ताव्यांदील रेल्वे कंपन्यांची मालमत्ता हस्तगत 
करण्याबावत विशेष कलमें तहांत घातळेलीं आहेत तीं अशीं: निर- 
निराळ्या भागांत असलेल्या रेल्वे मालमत्तेची त्या त्या भागाच्या 
नव्या सरकारानें व्यवस्था लावावी. टकींच्या राज्यांत जी अशी 
मालमत्ता आहे ती जमाबंदी कमिशनच्या ताब्यांत दिली जाईल; 
या मालमत्तेची किंमत पंचांमार्फत ठरवून हें कमिशन त्याची 
व्यवस्था लावील; या सर्व विक्रीचा पैसा येईल तो जमाबंदी 
कमिशन तिऱ्हाईंत राष्ट्रापैका ज्याचा या रेल्वेंत कांही भाग आहे 
त्यांनां त्यांच्या हिशेवाप्रमाणें वांटून देईल व आस्टिया, जमनी 
बगरेंचा हिस्सा भरपाई कमिशनांच्या स्वाधीन करील. 


युद्धापूवी रकीच्या राज्यांत तुर्क लोक व टर्कीत न राहणारे 
किंवा उद्योगधंदा न करणारे असे दोस्त प्रजाजन यांजमध्यें जे 
देणेंबेणें झालेळें होतें त्या देण्यावेण्याची व्यवस्था लावण्यासंवंधीं 
कांहीं कलमें या तहांत आहेत. दोस्त व तुर्क प्रजाजन यांजमध्यें 
युद्धापूवीं झालेले करारमदार कायम ठेवावयाचे असतील किंवा 
मोडून टाकावयाचे असतील तर ज्या दोस्त राष्ट्रांचा लांत संवंध 
येतो त्यांच्या कायद्याप्रमाणे हा व्यवहार झाला पाहिजे असे 
ठरविलें आहे. कराराच्या निरनिराळ्या प्रकारांची व्यवस्था 
कोणत्या रीतीनें लावावयाची त्यासंबंधाची तपशीलवार . कलमें 
आहेत. तुर्कसरकारकडून ज्या दोस्त राष्ट्रांना कांही हक्क-सवलती 
ग्राप्त झालेल्या होत्या त्या तशाच त्यांजकडें चाल. राहिल्या 
पाहिजेत असें ठरळें आहे. तुकी राज्याचे जे भाग अलग केलेले 
आहेत त्या भागांत जे हक युद्ध चाळ. असतांना टर्कीनें कोणाला 
दिले असतीळ ते दोस्तांनी अमान्य करावयास हरकत नाहीं. 
पाळकसत्तेखालीं जे टर्कीचे विभाग दिले जाणार आहेत त्या 
विभागांनी वाटल्यास सदरील प्रकारच्या सवलती रद्द कराव्या, 
पण त्याजवद्दळ त्या मालकांनां पंच ठरवितील तो मोबदला त्यांनीं 
दिला पाहिजे. या सर्व व्यवस्थेच्या बावतींत व व्यापारी कलमां- 
खालीळ दुसऱ्या व्यवस्थेच्या वाबतींत ज्या तुर्की च्यापारीमंडळ्या 
युद्धापूर्वी दोस्त-इुकमतीखालीं होत्या त्या दोस्त प्रजाजनांच्या 
म्हणून समजल्या जातील. 


-प्रकरण १०.- 
अंतरिक्षक्रमण- 


-प्रकारण ११.- 
बंद्रे, जलमागे व लोहमार्ग. 


दोस्त देशांतून येणारीं व दोस्त देशांत जाणारी माणसें, 

माल, जहाजं, आगगाड्या वगेरेंनां तुक सुळखांत तुकी प्रजाजनां- 
प्रमाणें जाण्यायेण्याची पूणे मोकळीक पाहिजे. तुर्क झुलखांतून 
दुसऱ्या देशांत जाण्यायेण्याबद्दळ दोस्तांच्या मालावर कसलीहि 
जकात ठेवूं नये. वाहतुकीचे दर भलतेच ठेवू नयेत. जहाज 
अथवा दुसरीं नेआणीचीं साधनें अमुक राष्ट्राची आहेत अथवा 
नाहींत या गोष्टींवर त्यांनां सवळती देणें किंवा त्यांजवर जादा 
खर्चे छादणें अवलंबून ठेवू नये. तुर्कराज्यांतून परमुळखांत 

जाणाऱ्या येणाऱ्या व्यापारी मालावर दोस्तांची देखरेख राहील 
व अशा मालाच्या वाबतींत कोणाला विशेष सवलती 
अथवा त्रास दिला जाऊं नये अशी व्यवस्था होईल. अप्रत्यक्ष- 
पणेंहि असा पंक्तिप्रपंच करण्याची मनाई आहे. तुकाच्या सुलखां- 
तून परमुळखांत जाणारा माल लवकर नेला जाईल अशी 
तजवीज केली जाईल. दोस्तांच्या वंद्रांकडे जाणाऱ्या मालावर 
विशेष कर आकारण्याची मनाई आहे. . तसेंच या बंद्रांकडे' 
जाणाऱ्या मालाला बुद्धया मार्गे ठेवून इतरांचा माळ अगोदर 
रवाना करण्याचीहि मनाई आहे. 


पूवेकडील बंदरांपैकाँ खालील बंदरे सावराष्ट्रीय केही आहेत, 
या बंदरांत राज्यसत्ता सामान्यतः तुके सरकारचीच राहील. ज्या 
द्रांतअशी राज्यसत्ता सवे अथवा अल्पांशाने नाहींशी केली. 


४९४ 
सेंट स्टिफानोपासन डोल्मा वागचीपावेतोंचा कान्स्टांटिनोपछचा 
भाग, दैदरपाशा, सनी, अलेक्झांडूटा, हैफा, बसरा, द्रेविझॉड, 
बाडम, राष्ट्रसंघाच्या समासद-राष्टरंचे प्रजाजन, माळ व 
निशाणें यांनां या वंदरांत सर्वास सारखें पूणे खातंत्रय 
राहील. या बंदरांत या सर्वानां सवलती भाडीं व करपट्टया 
यांसंबंधानें सारखेंच वागविळें जाईल. या वरील बंदरांत 
८ स्वतंत्र क्षेत्रें ? म्हणून काँही टापू निश्चित केलेले आहेत. या 
स्वतंत्र भागांत सर्व राष्ट्रांनां लागतील त्या सोई कोणालाहि 
कमी अधिक न गणतां केल्या पाहिजेत. या भागांत एक 
लहानशी कायमची पट्टी जकात म्हणून घेतली जाईल. याखेरीज 
दुसरी कसलीहि जकात अगर इतर पट्टी या खतंत्र क्षेत्रांत कोणा- 
कडूनहि बेतली जाणार नाहीं. 


भूमध्य समुद्र व इजियन समुद्र यांजकडे जाण्याचा मार्ग 
ुर्कानां खुळा रहावा म्हणून टकींच्या राज्यांतून जीं बंदरें व 
जे मुलख अल्ग केले आहेत त्या बंदरांतून व मुल्खांतून जाण्या- 
येण्याची टकींला मोकळीक ठेवलेली आहे. समनोचा जो भाग 
“खतंत्र क्षेत्र” म्हणून ठरेल त्या भागांतील कांहीं भागावर 
कायमच्या गहाणदाराची सत्ता टकींला दिली जाईल. या 
गहाणाच्या राती राष्ट्रसंघ ठरवील. जॉजिया, अझरवेजन, 
पर्शिया, आमींनिया यांनां वाडम वंदरानें काळ्या समुद्रांत 
उतरण्याचा हक्क दिला आहे. ट्रेबिझांड बंदरांत आर्मीनियाला 
कांहीं भाग कायम गहाण म्हणून मिळेल, या गहाणाच्या अटी 
सात तुकानां घातल्या जातील त्याच असतील. 


आगगाड्या. 


यासंवंधाच्या कलमांतील सार खालीलप्रमाणे आहे. दोस्त 
देशांतून टकींळा येणारा अथवा इतर देशाकरितां आलेला पण 
टकींमधून जाणारा, तसेंच टकींमधून अथवा टकींच्या रस्त्याने 
इतर देशांतून दोस्त देशाकडे जाणारा जो माळ असेल त्याला 
शक्य तितक्या सवलती मिळतील. ज्या मंडळ्यांनां दोस्तांच्या इच्छेनें 
कांहीं विशेष हक्क प्रास झाले आहेत, त्या मंडळ्यांच्या हक्कांनां 
बाघ न येतां जितक्या सोईसबळती वरील प्रकारच्या मालाला 
देणं शक्य आहे तितक्या सर्व देण्याचें ठरलें आहे. वर्नचे 
भाड्याच्या दरांचाहि विचार या कलमांत केलेला आहे. वर्नचे 
रेल्वेविषयक ठराव, त्यांच्या जागीं नवा रेल्वेकरार दोईपावेतों 
टकीनें वंधनकारक धरून वागावें. नवा रेल्वेकरार झाला 
-_ म्हणजे तो ट्कीला वंधनकारक होईल. दोस्त देशांतील ठिकाणांची 
घेट्चीं तिकिटं असलेल्या माणसांनां व मालाला पोंचविणाऱ्या 
साळ्याच्या व पासेंजर गाड्या, तसेच परदेशी वसाहतीसाठी 

. जाणात्यांच्या गाड्या टकी आपल्या राज्यांत दोस्तांच्या सह- 
कारितेनें ठेवील, रकींच्या राज्यांत ज्या मालाच्या आगगाड्या 
_ आहेत त्यांचा व दोस्त देशांतील मालगाड्यांचा मेळ वसावा 
म्हणून लागणारे गाड्यांचे भाग टकी आपल्या संग्रहीं 
' ठेवील. जे मुलुख टकींच्या राज्यांतून वेगळे केलेले आहेत, 
_ त्यांत असलेल्या आगगाड्यांचीं स्टेशनें वगैरे बांधकामें त्या त्या 
नव्या सरकाराच्या खाधीन करण्याची तजवीज केलेंठी आहे. 


 रकीच्या एकंदर संग्रहांतून किती 


तसेंच या लोहमार्गावर चाळवावयास आगगाड्या बगेरे- जाळता 
> करे re ( 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड- Br 
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न्‍ 
ठरलेलें आहे. आगगाड्यांच्या ज्या रस्त्यांचा कारभार या 


तहाअन्वयें अनेक सरकाराच्या कक्षांत गेलेला आहे, त्या 

रस्त्यांच्या बावतींत कोणीं किती गाड्या वगेरे चालता माळ 

घ्यावयाचा तें परस्पर करारमदारानें ठरवावे. हें आपसांत न 

ठरल्यास राष्ट्रसंघ नेमील त्या पंचांकडून या वाबीचा निर्णय 

होईल. दोस्त देशांच्या दरम्यान थेट जाणाऱ्या येणाऱ्या मालाची 

नेआण, गाड्यांची देवघेव, थेटचे वाहतुकीचे दर व या संबंधीच्या 

इतर गोष्टी, १ आगष्ट १९१४ रोजीं जे तुर्क राज्यांत म्हणून 
आगयाडीचे रस्ते होते त्यांजपुरत्या ठरविण्यासाठी, एक कायमची 
तज्ज्ञपरिपद निर्माण केली आहे. या परिपदेंत ज्या सरकारांचा 
सदरील वाहतुकीशीं संबंध येतो त्या सरकारांनी प्रतिनिधी 
जेमावयाचे आहेत. दी तउ्ज्ञपरिपद आपलें काम करूं लागण्या- 
पूर्वी तात्पुरती व्यवस्था म्हणून असँ ठरलें आहे कीं, सैन्याची 
नेआण, त्याचप्रमाणें दारुगोळ्याची व इतर सामग्रीची नेआण, 
तुर्क राज्यांतील कांहीं भागांत थान्य वगरे पाठविणे, नेआणी- 
संबंधांत विशेष प्रसंगींचे म्हणून जे नियम केलेले आहेत ते रद्द 
करून मामुली पद्धतीवर नेआण सुरू करणें, या सर्व वावतींत 
दोस्तांच्या अधिकाऱ्यांकडून ज्या सूचना टर्कीछा केल्या जातील 
त्याप्रमाणें त्यानें वागावें. 


येत्या पांच वर्षात सावेराष्ट्रीय वाहतुकीची व्यवस्था व 
जलमार्ग, बंदरे, आणि लोहमार्ग यांची सार्वराष्ट्रीय व्यवस्था, या 
बाबतींत जे सामान्य करारमदार राष्ट्रसंघाच्या पसंतीनें होतील ते 
सर्व टकी मान्य करील 


ध्वनिवाहक च ठेखवाहक तारायंत्र. 
( टेलिफोन व टेलिग्राफ ). 

टकीच्या राज्यांत टेलिफोन व टेलिग्राफच्या तारा घालण्या- 
साठीं टर्की विशेष सवलती देऊन पुढें या तारायंत्रांची व्यवस्था 
ठेवील. दोस्तांच्या दरम्यानच्या दोन्ही प्रकारच्या तारायंत्री 
व्यवहाराला टकी सर्व प्रकारची मोकळीक ठेवील. हा तारायंत्र- 
व्यवहार आपलाच आहे असें समजून सर्व प्रकारच्या राष्ट्रीय 
तारायंत्राच्या सवलती टकीनें याला दिल्या पाहिजेत. कॉन्स्टांटि- 
नोपळच्या हृद्दीतील तारा जमिनीवर जोडण्यासंवंधीचे हक्क टकीनें 
दोस्त सांगतील त्या सरकारच्या अथवा कंपनीच्या स्वाधीन केले 
पाहिजेत. जेद्दा-खाकिन आणि सायप्रस-लाटाकिया या जलगामी 
तारांचें खामित्व टकी प्रमुख दोस्तांच्या खाधीन करीत आहे. 


सर्च सामान्य कलमें. 


सदरील बाबींत कोठें मतभेद वगेरे दोईल त्याचा निर्णय 
राष्ट्रसंघ करील. माणसें व माल वहाणें आणि परमुल्खांत जाणाऱ्या 
माणसांनां व मालाला टकींतून मार्ग देणं या बाबतींत सर्व 
दोसतांनां सारख्याच सवलती ठेवाव्या अशा खरूपाचीं जीं 
कलमें आहेत त्यांचा राष्ट्रसंघ तीन वर्षानी विचार करील राष्र 
संघानं अशी तपासणी न केल्यास, सदरील कलमांचा अंमळ, 
जीं दोस्त राष्ट्रे टकीला उलट सवलती देतील द्यांच्यापुरतार्च ८ 
राहील, श्‌ , Pe: Cn 
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या तहांतील तत्संवंधीं कलमाअन्वयें होत आहे तेवढा वगळून 
वाकी जे कांहीं बिशेष ह सदरील कोल्बंदीने कोणा राष्ट्राच्या 
प्रजाजनानां, ट्कांच्या मुलखांत प्रजा झाळे असतील त्यांनां 
अथवा सदरील करारनाम्यांच्या जागीं दुसरे करारनामे होऊन 
कोणाला दिले जातील त्यांनां या तहानें वाथा येत नाहीं. 


कारभाराची योजना ठरवितील ती टकींनें मान्य करावी, हेजाझच्या 
यात्रेत आरोग्यविषयक कारभाराची नियंत्रणा कोणाच्या हद्ातांत 
असावी ती सदरप्रमाणें दोस्त राष्ट्र ठरवितील तीहि टर्कीनें मान्य 
करावी, हा तह अमलांत येण्यासाठी जरूर ते कायदे टकीनें 
पास करून ध्यावे, या तहाच्या अंमलवजावणीच्या संबंधांत 
ज्या गोष्टींचा तपास करणें राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळाला जरूर 
वाटेल ला गोष्टीच्या तपासाला सर्वग्रकारें मदत टकराने करावी, 
अझा प्रकारचीं कलमें तहांत आहेत. रशिया राष्ट्रसंघाचा सभासद 
झाला व कांहीं विवक्षित शती त्यानें मान्य केल्या तर त्याला 
या तहाचा एक भागीदार होतां येईल असेंहि कलम तहांत आहे. 


प्रकरण १२ वें 


या प्रकरणांत जसैनांशीं झालेल्या तहांत जो मजूरवगो- 
संवंधाचा करारनामा आहे तो सविस्तर दिला आहे. 


“प्रकरण १३ च~ 


या तदावर टकींची सही झाडी व प्रमुख दोस्तांपेकी तिघांची 
सद्दी झाली (या तहावर ट्कीतफे १० आगस्ट १९२० रोजीं 
सही झाली) कीं, हा तद तेवढ्या दोस्तराष्ट्रापुरता अमलांत येईल. 


किरकोळ कलमें. 


२६ फेब्रवारी १८८५ रोजीं पास झालेला वरिंनचा 
करारनामा तसेंच २ जुळे १८९० रोजीं पास झालेला बुसेल्सचा 
करारनामा ब या करारनाम्यांत पुरवणीदाखल अथवा सुधारणे- 
दाखल पास झालेले इतर करारनामे यांतून असलेलीं हत्यारां- 
वावतचीं आणि दारूत्रावतचीं व दुसऱ्या गोष्टींवावतचीं जीं कलमें 

` आहेत तीं टर्की मान्य करीत आहे व असले दुसरे करारनामे 
दोस्त यापुढें करतील तेहि टकी मान्य करील. १९१८ जुलेमध्यें 
फ्रान्स व मोंटेको यांच्या दरम्यान झालेल्या तहाला प्रस्तुत तह 
करणारीं राष्ट्र मान्यता देत आहेत. या तहनाम्यावर सही 
करणाऱ्या कोणल्याहि दोस्त राष्ट्राकडे टर्कीचें, हा तह सही- 
शिक्कायुक्त होण्यापूीच्या घटनांवरून, जें घेणे वगेरे निघत असेल 
तें सवे रकां सोडून देत आहे. कोणत्याहि दोस्त राष्ट्राच्या प्राईझ 
कोटीने ( जप्त-जहाज-न्यायकचेरीनें ) तुकी जहाजांच्या वाबतींत 
दिलेला निकाल व हुकुम टकी मान्य करील. तुकी जप्त-जहाज- 
कचेऱ्यांनीं दिलेले फेसळे तपासण्याचा अधिकार दोस्त कचेऱ्यांनां 
आहे. युद्धामध्ये टकीच्या फौजेने मोडलेल्या ब बुडविलेल्या 
जहाजांची माहिती रकींनें दोस्तांनां पुरविली पाहिजे. तसेच 
दोस्त सरकारच्या अथवा दोस्त प्रजाजनांच्या (दोस्त प्रजाज- 
नांच्या कंपन्या धरून ) कला-कुसरीच्या वस्तू, ऐतिहासिक स्मृति- 
चिन्हें, संगृहीत कागदपत्र व विजयचिन्हें जीं तुकानीं पाडाव 
करून नेली तीं सवे परतत केलीं पाहिजेत. 


यानंतर टकींचा पुराणवस्तुविपयक कायदा सुधारण्यासंबंधींचे 
नियम व ह्यापुढे पुराणवस्तुसंशोधन कोणत्या नियंमांनुसार 
चालावे ते नियम या तहांत आहेत. तसेंच टर्कीपासून विभक्त 
केलेल्या सुळखांतील धार्मिक, पुरातन, ऐतिहासिक व कळा- 
कुसरीच्या वस्तू युद्धामध्ये टर्कींने आणल्या असतील त्या परत 
कराव्या, या मुलखांतील संग्रहीत कागदपत्र, वांधकामांच्या 
वगैरे योजनापत्रिका, जमीनविषयक हक्कांचे कागद व सुलकी 
लष्करी जमावंदी, न्याय आणि इतर खाल्यांचे वरीलखेरीज 
इतर कागदपत्र वगेरे टकीनें -त्या त्या सरकाराच्या स्वाधीन 
करावे, टकींतील वकफसंवंधीं कागदपत्र पाहण्याचा हक या 
मुल्खांतील सरकारांनां टकींनें उलट सवलतींच्या अटीवर द्यावा, 
i शः - दोस्त न्यायकोानीं जे निकाळ दिले 


तुर्कासंवंधाचा झालेला हा तह योग्य आहे अगर अयोग्य 
आहे हा विचार करण्यांची ही जागा नाही. लोकमत क्रुद्ध 
फार झालं तें कां झालें, हिंदुस्थानाची अत्यंत राजनिष्ट आणि 
शांतताप्रिय प्रजा येथील अधिकारीवगाच्या विरुद्ध फार कां 
झाली एवढेंच येथें स्पष्ट करावयाचें होतें व याचसाठीं वरील 
गोष्टी दिल्या आहेत. 


तुकांशी हा जो तह झाला व्या तहाविरुद्ध जे आक्षेप 
आणले जातात त्यांत ब्रिटिश सुत्सद्यांकडून कांहीं वचनभंग 
झाला आहे. असेहि प्रतिपादिले जातें. वचनभंग झाला की 
झाला नाहीं हाहि विचार येथें अप्रस्तुत आहे. इग्रजी अधिका- 
ध्यांनीं पॅन इस्लामिझमच्या शिकवणीस पूर्वी जें उत्तेजन दिलं 
वयामुळे येथील मुसुलमानांच्या मनांत कांहीं भावना वाढविल्या 
गेल्या; या भावनांना तुर्की तह्ममुळें मोठा धक्का कसा वसला 
याची कल्पना वरील हकिकतीवरून येईल. आजच्या 
असंतोषास पूर्वी उत्तेजित केलेली पॅन इस्लामिझम्‌ बरीचशी 
कारण झाली असं म्हणण्यास आम्हांस हरकत दिसत नाहीं. 


असहकारितेच्या ठरावास जोर मिळण्यास कारण झालेल्या 
अंतःस्थ कारणांमध्ये ज्याला अद्यत प्राधान्य दिलें जातें तें कारण 
म्हटलं म्हणजे पंजाबप्रकरण होय हें वर सांगितलेंच आहे. 
पंजाबांत १९१९ एप्रिल, मे व जूनमध्ये जे प्रकार घडले त्यांचा 
देशावर मोठा परिणाम झाला. काँग्रेसने यासंबंधाने एक कमि- 
शन नेमून चौकशी केली व एक अहवाल प्रसिद्ध केला. त्या 
अहवालांत निरनिराळ्या गांवीं झालेले म्हणून जे प्रकार उल्लेखिले 
आहेत, त्यांपैकी कांहीं मासल्यासाठी खाली दिले आहेत. 


पंजावांत झालेल्या प्रकारांची लष्करी दुष्टीने योग्यायोज्यता 
ठरविण्याचें हैं स्थळ नव्हे. येथे लोक प्रक्षुब्ध होण्यास कारण 
काय झाळें याची नीट कल्पना येण्यापुरर्‍्या कांहीं गोष्टी मात्र 


र 


ज्ञानकोश-प्रस्ताचनाखंड. 


नर त हे नि i 
४९६ GE 0 कता कम कक अब िि लिन PP ती 
टांगून ठेवणें, रात्रभर उघड्या मेदानांत -पडावयास लावणे, 


परजाबांतील प्रकार. - 
ह उन्हांत उभें करणें, दाढी धरून ओढणे, खाटेच्याखालीं हात 
अखतसर. ठेवून त्यावर आठ आठ शिपाई बसविणें, अगदीं विष्ठामूत्र वाहेर 


[ जबाबदार अधिकारी-जनरल डायर ] येईपर्यंत गुदद्दारांत काठी खुपसणें, असले प्रकार करण्यांत आले. 


लोकांच्या हातून घडलेली इत्ये. लोक क्षन्ध लाहोर. 
कारणे-डॉ. किचळ. व सत्यपाल यांची क > रा [ जबाबदार अधिकारी-कर्नळ जॉन्सन ] 
` डेप्युटी कमिशनरकडे दाद मागण्यास जात अस क त्यांनां य लट , 
पोलिसांनी अडविलें असतां तसेंच पुढें जाऊं लागले तेवहां त्यांच्या- लोकांचीं त्य १) महात्मा ची सुटका करण्यांत 
बर गोळीबार केला गेला; या गोळीवारानें कित्येक लोक मरून पडले | यावी अशी विनंति a लोक एक जुटीनें डी, सी, कड़े 
जाऊं लागले व त्यांनी हरताळ पाडला. 


व कित्येक जखमी झाले ]. लोकांनीं (१) लष्करी लोकांवर दगड 
फेंकले. याचें उत्तर म्हणून लष्करी लोकांनीं तावडतोव गोळ्या (२) सी, आय. डी. मधील एका आफिसरावर हल्ला करण्यांत 
आला. 


झाडून वीस मुडदे पाडळे व कित्येकांस जखमी केळे. यानंतर 
लोकांनीं (२) नंशनल बँकेची नासधूस केली आणि चाड व र 

(३) सनातनम कॉलेजच्या भिंतीवरील लष्करी कायद्याची 
नोटीस कोणीशी फाडली. 


अलायन्स बँकांवर हला केला. (३) टाउन हॉल, पोस्ट ऑफिस, 
मिशन हॉल ब भगतनवाळा रेलवे स्टेशनचा कांहीं भाग जाळून 
अधिकाऱ्यांची झत्ये.--(१) गांधींची सुटका करण्याविषयी 
विनंति करण्यास जाणाऱ्या लोकांवर गोळ्या झाडल्या. ३।४ 


फस्त केला. आणि (४) मिस शेरबुडवर इछा केला व पांच 
लोक मेले व कित्येक जखमी झाले. 


' यूरोपीयांचे खून केले. 
सरकारी अधिकाऱ्यांच्या व नोकरांच्या हातून घडलेली 
(२) बादशाही मशिदींतील सभेच्या वेळीं लष्करी लोक तेथें 
न आणण्याचे आश्वासन दिलें असतांहि सभा झाल्यावर लोक 


कृत्ये.--(१) नेशनल बॅंकेचा माळ पोलिसांच्या घरीं लपवलेला 
सांपडला. (२) शहरांतील विद्युत्मवाह वंद केले. (३) जाछियां- 

घरोघर परत जात असतां त्यांच्यावर पुन्हां गोळ्या झाडण्यांत 
आल्या, कांहीं लोक ठार झाले व वरेच जखमी झाले. 


* 


बाळा बागेत सभेसाठी जमलेल्या लोकांवर १६५० गोळ्या 
झाडून कमींत कमी पांचशें लोक तरी ठार केले. तेथें मरून 
__ पडलेल्या किंवा जखमी झालेल्या लोकांची कोणतीहि व्यवस्था (३) लोकप्रिय पुढाऱ्यांस भेटीस बोलावून कैद केलें 
अधिकाऱ्यांनी केली नाहीं व रात्रीं आठ वाजल्यानंतर घरा- Sd र 4 
बाहेर राहण्याचा हुकूम नसल्यामुळें लोकांनांहि ती करतां आळी | (१ लोकांनां जवरदस्तीनें दुकानें उघडण्यास लावलें, 
नाही. (४) एकंदर ५० इसमांवर पोटावर सरंपटत चालण्याचा | (५) दिवे लावल्यानंतर घरावाहेर न पडण्याचा बंदीचा 
सक्तीचा प्रकार अंमलांत आणला. (५) शेरवुड बाईवर केलेल्या | हुकूम व तो चुकून मोडला गेला तरी त्याबद्दल जाहीर रीतीनें 
हल्ञ्यावद्दळ कोणत्या तरी सहा मुलांनां पकडून आणून त्यांनां | फटक्यांची शिक्षा. 
अत्येकी तीस तीस फटके मारले: (६) जे गोऱ्या लोकांस सलाम तांगे भेकांच्या 
करण्यास चुकळे त्यांचा निरनिराळ्या रीतीनें अपमान करण्यांत | (१ जहर तांगे ब हिंदी ऊ माळ्कीच्या सर्व मोटार 
आला. (७) ९३ वकीलबॅरिस्टांनां स्पेशल कॉन्स्टेबल वनवून | गाड्या लष्करी कायद्याच्या कारकिर्दीत कनेल जॉन्सन यांनीं 
त्यांच्याकडून २० दिवसपर्यंत साध्या शिपायाप्रमाणें काम | ता यात ठेवल्या. 
5 र ३२६ लोकांनां तडकाफडकी st पुष्कळ (७) धान्याच्या किंमती ठरवून टाकल्या. 
असं स्या पुराव्याच्या आधारावर शिक्षा ण्यांत 5 
-_ झाल्या. कांहींनां तर देहांत शिक्षा देखील सुनावण्यांत आठी. वा वीया 
(३) शेंकडों लहानथोर लोकांस पकडून कबुळीजबाव | (९): झटपट चौकशीच्या कोर्टनीं २०१ इसमांस दोषी 
देण्यासाठीं व खोट्या साक्षी देण्यासाठीं त्यांचे नानाप्रकारचे | ठरवून तीस फटके, दोन वर्षांची कैद, हजार रुपये दंड अशा 
हाळ करण्यांत आठे, (१०) खासगी घरांत लष्करी ठाणें | शिक्षा ठोठावल्या. ज्यास फटके मारावयाचे त्याची डॉक्टरकडून 
बसविणें, छांथा मारणे, प्रतिष्ठित लोकांस शिवीगाळ करणें, | तप्ासणीहि होत नसे, 
| तोळा मय नाह शो | 0 नत नी चस कसी साह जशा लिए 
; ती यसा फूट उंच अशा ' पराधी माणसांस वारंट न दाखवितां ब गुन्हाहि न सांगतां 
` पिजन्यांत कोंडणे, दोघा दोषा ' हात एके ठिकाणीं बेडीनें | निष्कारण पकडून जवळ जवळ एक एक महिना कैदेंत ठेवलें, 
 अडकावून त्यांनां पायखान्यांत शौचास नेणें, जैन लोकांचें ग 
` पवित्र खान भ्रष्ट करणें, गोऱ्या शिपायांनी विहिरीजवळ लूघुशंका | _- (१२) वायकांपोरांस सडें घरावाहेर काढून घराची*झडती * 
८ घेऊन घरास ताळा लावला, Ee 
(१२) 


` व शौचविधि करणें, केद्यापासून किंवा दुकानदारापासून मोबदला 
> देतां माळ हिसकावून घेणें, गुडघ्याखाळून हात घालून कान 


कॉग्रेसची वदछलेली वृत्ति--खिलाफत ब पंजाव प्रकरणें. ४९७ 
= ¬ न ` ८७ ना वही 
(१३) असली एक जाहिरात फाडली गेल्यावइळ सनातन- 
धर्म कॉलेजच्या वसतिगृहांदीरू ५०० विद्यार्थ्यास ब ग्रोफेसरांस 
सुर उन्हांतून डोक्यावर त्यांचे बिछाने: देऊन तेथून तीन मेल 
असलेल्या किल्यावर दामरीत नेलें व तेथें दोन दिवस अटकॅत 
ठेवलें 


रेल्वेने नेत असतां त्याला -ल्घुशकेस जाऊं न देतां बसल्या 
जागींच रूघुशंका करण्यास सांगितळें 


. (६) लष्करी कायद्याच्या अमदानींत लोकांस फटके मारण्यांत 
येऊन दुसऱ्या कित्येक अपमानकारक शिक्षा करण्यांत आल्या. 
रि * (१४) ` तीन 'कॉलेजांतील ' विद्यार्थ्यास तीन .आठवडेपर्यंत 
दिवसांतून चार वेळ हजिरी देण्याकरितां लष्करी. ठाण्यावर 
पायीं चाळत येण्याचा हुकूम सोडला 


(७) गाडीतून किंवा घोड्यावरून जाणाऱया लोकांनीं गोरा 
माणूस पाहतांच खालीं उतरून व छत्री मिटून त्यास लवून 
नमस्कार करावा असा हुकूम सोडला. 

(१५) १०११ विद्यार्थ्यांनां कोलेजांतून घालवून देणें 
पराक्षांस बसण्याची वंदी करणें, स्कॉलरशिपा काढणें, दंड 
करणें, वगैरे शिक्षा करण्यांत आल्या 


(८) तसें करण्यास कोणीं चुकून विसरला तर त्यास चाव- 
काचा मार खावा लागे. 


(९) संभावित लोकांस वाजारांतील गटारे साफ़ करण्यास 


(१६) एका लाच्या मिरवणुकीबरोवर दहाहून अधिक माणसें | लावलें. 


होतीं म्हणून नवरदेवासुद्धां सर्वास पकडून उपाध्याय व इतर 


माणसें यांस फटके मारण्यांत आले (१०) मार्शल ला कोर्टापुढे वहुतेक सर्व पुरावा वनावट 


पंजाबी तयार करून मांडला. 
(१७) दायब्यूनच्या संपादकांस कैदेंत टाकळें व पंजाबी | 


` व प्रताप हीं पत्रं बंद पाडली, 


चजिराबाद्‌- 
| (१८) ११ प्रतिष्ठित पुढाऱ्यांवर खटळे. केळे, चौकशीच्या 


लोकांच्या हातून घडलेळीं झत्ये.--][ लोकक्षोभाचीं 


अवाढव्य खचापायीं यांपैकी कांहीं भिकेस लागले, कारणें--लाहोर, असृतसर व झुजरणवाळा येथें घडलेल्या 
शुजरणवाखा. गोष्टी]. १ लोक तारा तोडण्यास च॒ आगयाडीचे रूळ 


निखद्ून काढण्यास गेले. 
[ जबांवदार अधिकारी.--१ कर्नल ओनायन, डेप्युटि 


कमिशनर, २ हेरॉन-पोलीस सुपरिटेंडंट.] 


लोकांच्या हातून घडलेली कृत्ये.--] लोकक्षोभाची 
कारणें.--हिंदु देवालयांच्या आसमंतांत मारून टाकलेलें 
वासरू व डुकर; आणि मागाहून पोलिसांनी झाडलेल्या 
गोळ्या ]. . १ युरुकुल्जवळच्या रेल्वे पुलास आग लावण्याचा 
प्रयत्न केला. 


२ चर्च, पोस्ट ऑफिस, तहसील कोर्ट व रेल्वे स्टेशन हीं 
सर्वे जाळून टाकलीं व यांखेरीज आणखी कांहीं नासाडी केली 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेलीं इत्यें.--(१) कची 
पुळापाशीं लोकांवर गोळ्या झाडून कित्येक लोक मारले, . 


(२) लोकांनीं केलेल्या जाळपोळींत पोलिसचेंहि बरेंच अंग होते 
, (३) दंगा शांत झाल्यानंतर निरपराधी लोकांवर व खालसा 
` बोरिंग हाऊससारख्या.ठिकाणीं बॉब टाकले 


(४) डिफेन्स ऑफ इंडिया कायद्याखाली वकील, बॅरिस्टर 
वगैरे बहुतेक सर्वे पुढारी लोकांस पकडण्यात आलें. यांमध्यें 
दंगेखोर लोकांस ज्यांनीं शांत करण्याचा अयल केला होता 
असेहि कांही लोक होते. कित्येकांस खटला न करतां 


२ रे. वेली यांचें घर त्यांच्या पुस्तकाल्यासकट जाळळें 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेली झत्यें.--९१) लोकांच्या 
घरावर नोटिसा लावून घराच्या मालकांवर त्यांजवर पाहरा 
करण्याची जवाबदारी टाकली § 


(२) कोणी सलाम करण्यास विसरला तर त्याचेच पागोटे. 
काढून व तें त्याच्या गळ्याभोंवतीं गुंडाळून त्यास छाबणीकडे 
ओढून नेत व त्यास फटके मारण्यात येत. 


(३) घरटीप एक रुपया वसूल करण्यांत आला व याशिवाय 


६७००० रुपये खंडणी घेतली व शिवाय पोलिसांनी बराच 
लांचहि घेतला 


(४) शाळेतील मुलांनां रोज सारयंकाडीं इजिरी द्यावी लागे 
व युनियन जेंकला तीन वेळां सलाम .करावा लागे. यासाठीं 
मुलांनां भर दोनप्रहरीं उन्हांतून पुष्कळ लांब जावें लागे 


(५) लढाईँमध्यें मोठी कामगिरी वजावल्याबद्दळ खुद्द कमांडर 
इन चीफची . ज्याच्याजवळ .सनद होती अशा एका ६२ वर्ष 
उमरीच्या गृहस्थाची सवे मालमिळकत तो घरीं नसतां त्याच्या 
घरांत शिरून व बायकांपोरांस अंगावरील -कपड्यांनिशीं घरा- 
बाहेर काहून जप्त केली 


(5) ल्हान लदान पोरांस व बदमाष लोकांस साक्षीदार 
कांतं शिक्षा ठोठावस्या, 


दै 


CT ९८ 


ee 


- सांगला हिल. 
[ जबाबदार अधिकारी-बॉस्वर्थे सिथ. ] 
लोकांच्या हातून घडलेली कत्ये- (१) सांगला व 
सालनवाला यांच्या दरम्यानच्या तारा तोडण्यांत आल्या. 
(२) सांगल्याजवळील सोमन स्टेशन जाळण्यांत आलें. 
` (३) एका शीख इसमानें एका लष्करी कैद्याची जवरीनें 
मुक्तता केली- 
अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेली इत्यें---(१) आरंभीं 
२१ पुढाऱ्यांस पकडून कांहीं वेळ अडकवून सोडून दिलें. 
. (२) ता... २६ एप्रिल रोजीं आणखी धरपकड होऊन या 
लोकांनां २९ तारखेस सोडण्यांत आलें. 
_ (३) ता. १३ मे रोजीं दहशत बसविण्याच्या उद्देशानें एका 
टेक़डीवरून गोळ्या झाडण्यांत आल्या.  .__ न 
(४) त्याच दिवशीं १३ पुढाऱ्यांची हातकड्या घाढन पिंड 
काढली. 
` : (५) ताः १३ मे रोजीं ६४ इसमांस पकडून, त्यांच्याच 
पागोव्याँनी त्यांचे दात बांधून अत्यंत अम्नतिषेनें त्यांची पोलीस 
ठाण्याकडे धिंड काढली. हः 
ः (६) पन्नास हजार दंड बाल तर तुमची सुटका होईल असें. 
या लोकांस वजावण्यांत आलें होतें असें लोक म्हणतात. 
(७) पकडलेल्या १२४ इसमांपैकी ११६ जण सुरले व आठ- 
जणांस अगदीं तुटपुंज्या पुराव्यावरून सहा महिन्यांची केद व 
१०० रुपये दंड अश्या शिक्षा झाल्या, 
(८) डॉक्टरकडून तपासणी न करवितांच छक कारणांवरून 
लोकांस फटके .मारण्यांत आले. 
(९) किंमत न देतां दुकानदारांजवळून जिन्नस उपटण्यांत आले. 
. (१०) संभावित माणसांकडून अधिकाऱ्यांस पंख्यानें वारा 
` धाल्वून घेतला व त्यांनां प्रहरच्या प्रहर उन्हांत तिष्ठत उभे 
' रहावयास लाविलें. ; 
(२१) शाङेतीळ मुलांस दररोज दिवसांतून चार वेळ हजिरीस 
` बोल्वून उन्हांत तळमळत ठेवळें व “महाराज, आम्हीं कोणताहि 
_ युन्हा केला नाहीं व पुढें करणार नाहीं? असें प्रत्येकाकडून 
' वदवून घेण्यांत. येत असे. . या द्वालांयुळें वालमुकुंद नांवाचा 
एक ७ वर्षाचा झुला पांचव्या दिवशीं घरीं परत आल्यावर 
__ तडकाफडकी आजारी पडून मरण पावला, 
. (२२) अटकेच्या मुदतीत कैद्यांकडून पैसे घेतल्याशिवाय 
त्यांनां शौचास अगर लूघवीसहि जाऊं देण्यांत येत नसे, या- 
' साठीं दररोज २ रुपयेपर्यत खर्च येत अते. | 
कते सांगळा वेथीळ लोकांनींच के असें तरकारी 
पु न्चौकशींतदि RIC सिद्ध झालेठें नां ; ने. = 3 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड« 


(१३) सरदारसिंग नांवाच्या इसमास तो खोटा पुरावा 
देईना म्हणून चार दिवस कोंडून ठेवण्यांत आलें- 

(१४) छछमनदास नांवाच्या इसमाने मक्त्यानें घेतलेली" 
सराई लष्करी कायद्याच्या अमदानींत छष्करानें आपल्या ताब्यांत 
घेऊन तेथें मुशाफर उतरविण्यास बंदी केल्यामुळें त्याला जागा- 
आडे व नोकरचाकर यांबद्दल दोन महिने दरमहा १५० रुपये 
खर्च सोसावा लागला. 

(१५) एक्स्ट्रा असिस्टंट कमिशनर व पोलिस इन्स्पेक्टर 
यांच्यासाठी दूध मागण्यास आलेल्या इसमास दूध देण्यासाठीं 
एका इसमाने रात्रीं दुकानांत दिवा लावला या अपराधाबद्दल 
त्यास ब त्याला पकडून नेल्यावर त्याचा वडील भाऊ काय झालें 
याची चौकशी करण्याकरितां घराबाहेर पडला म्हणून लास 
५० रुपये दंड व ५ फटके अशी शिक्षा फर्मावण्यांत आली. 


(१६) कांहीं कारण न सांगतां उगाच उन्हांत उमें राह- 
ण्याच्या शिक्षा देण्यांत आल्या यामुळें कांही लोक आजारी 
पडले. i 

(१७) धाकदपटशानें, मारहाणीनें व उन्हांत उभें करून 
लोकांनां सरकारी साक्षीदार वनविछें; यांत कांहीं १० वपांचीं 
मुलें होतीं. 

सनीयानवाला. 
[ जवाबदार अधिकारी-वॉखर्थ स्मिथ ]. 


लोकांच्या हातून घडलेलीं कृत्यें. [ लोकक्षोभाचें 

कारण-अस्रतसर येथें घडलेल्या हकीकतीचीं लोकांनीं 
ऐकळेलीं अतिशयोक्तिपूर्ण वर्णनें.] (१) धावनसिंग स्टेशन लटलें 
व जाळले. 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेलीं झत्यें.---(१) जाळपोळ 
झाल्यावर तीन दिवसांनीं मनीयानवास्यावर तोफा रोंखण्यांत 
आल्या. 


(२) कांहीं शिपाई स्टेशनवरून वार काढीत गांवाकडे गेले. . 
या गोछीवारानें एक मनुष्य ठार, एक जन्माचा व्यंग व कित्येक ` 


जखमी झाले. या गोळीवारानें कित्येक वायका घरें सोडून पढून 
गेल्या. त्यांत कांहीं गरोदर होत्या. 


(३) अत्तरसिंग लंबरदाराच्या घराचा झांडा घेतला व कपार 
फोडून रोख रकम व चीजवस्त लांववली. त्याचें वय आज 
११५ वर्षाचे असून तो नेहमीं अंथरुणावर बसून असतो. 
त्याला स्टेशनवर नेऊन लोखंडी वाघणींत कांहीं दिवस कोंडून 
क या ठिकाणीं त्यास अन्नपाणी नीट मिळत नसे. ते 
न्हाळ दिवस असल्यामुळें ती वाधीण दिवसा उन्हानें तापून 
तेथे राहणें असह्य होत असे, 


(४) सनशी 
(५) गांवापास 


क्या दा 


नबाबदीनःव लेन्हासिंगू यांनां खूप चोप । ८ 
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ठे त्यांस तो माफ करणें. वसूळ केछेला दंड परत देणे. 
आणि प्युनिटिव्ह पोलीस कमी करणें. 


गांवाकडे आला, व गछोगछीं हिंडून सर्व वायकांस घरांतून 
बाहेर बोळाविळें व कित्येकजर्णीस काठ्या मारीत वाहेर काढलें. 
या बायकांनां त्यानें चावडीपाझीं उसे केळें. वायकांनीं त्याच्यापुढे 
हात जोडले, पण ल्याने त्यांस काट्या लगाविल्या, त्यांच्या अंगावर 
व तोंडावर थुंकला, लांनां नाहीं नाहीं त्या शिव्या दिल्या, 
यांचे बुरखे काढले, त्यांनां गाढवी, कुत्र्या, डुकरिणी माशा 
वगेरे शिव्या दिल्या, तुम्ही आपल्या नवऱ्यापाशीं अंथरुणावर 
निजला असतांना नवऱ्यांस असलीं दुष्कृत्ये करण्याकरितां 
घरांतून वाहेर कसें जाऊं दिळें इत्यादि अशील मथ 
विचारिले. त्यांनां खालीं वांकून पायांतून हात घालून कान 
धरण्याचा हुकूम केला व एकीला तर त्यानें लाथहि मारली. 


या सूचनांचा कांहींहि उपयोग .झाला नाही. जनरल 
डायर यास जरी हिँदुस्थानांतून परत बोलाविलें तरी त्याचा 
पगार कित्येक दिवस चाळूच राहिला व पुढें त्यास पेन्शन 
मिळावे असें ठरलें. नंतर नुकताच त्याचा राजीनामा घेण्यांत 
आला. परंतु पंजावप्रकरणावद्दळ जेव्हां पाछेमेटमध्यें वाद- 
विवाद झाला तेव्हां व्रिटिश लोकांचें "डायरी? मत उघडकीस 
आलें व खॉडीच्या समेत तर डायरची पाठ थोपटणारा ठराव 
पास झाळा. इकडे हिंदुस्थानांतील यूरोपीय लोकांनीं तर 
डायरची फारच वाहवा करून लाला बक्षीस देण्याकरितां 
फंड गोळा करून वरीच मोठी रकम जमा केली. इतरहि 
अपराधी लोकांस फारच सौम्य शिक्षा देण्यांत आल्या. या 
शिक्षा म्हणजे सामान्यतः ताकिदीच्या पलीकडे फारशा गेल्या 
नाहींत. यामुळें हिंदुस्थानच्या लोकांचा ब्रिटिश सरकारवरचा 
व ब्रिटिश लोकांवरचा विश्वास वहुतेक पार नाहींसा झाला. 
आणि 'जो दुसऱ्यावरी विश्वासला, त्याचा कार्यभाग बुडाला, 
जो आपणचि कश्ला, तोचि भला या श्रीसमर्थ रामदास 
स्वामींच्या उक्तींतील स्वकष्टाच्या महतीचें तत्त्व महात्मा गांधी 
आदीकरून लहानथोर पुढाऱ्यांच्या. मनांत जोरानें ठसून 
असहकारितेचा मागे सीकारण्याचें यांच्या अंतःकरणाने 
घेतळं. 


(६) ऐशीएक यांवकऱ्यांस पकडून त्यांस नाना प्रकारचा 
त्रास देण्यांत आला. अटकेत असतां जें अन्न सरकारनें पुरवा- 
वयाचे लाचा खर्चे गांवकऱ्यांपासून चोपून वसू करण्यांत 
आला; खोट्या साक्षी देण्याची त्यांजवर सक्ती झाळी; त्यांनां 
फटके लगावण्यांत आले; लांच्यावर प्युनिटिन्ह पोलीस 
बसविण्यात आले; मार्शल लॉ कमिशनने खटले चालवून काळ्या 
पाण्यासारख्या शिक्षा ठोठावस्या. 


(या शिक्षा पुढें कमी झाल्या व बादशाही जाहिर्‌नाम्यानें ला |' 
माफहि झाल्या ). ; 


लष्करी कायदा एकंदर पांच जिल्ह्यांत लागू केला होता. ते 
जिल्हे अमृतसर, लाहोर; युजरणवाला, ल्यालपूर व गुजरात 
हे होत. या कायद्याची अंमलबजावणी दोन महिने चाळ. होती. 
या कायद्याची मुहू्तमेढ जालियनवाला बागेत निरपराधी लोकांच्या 
कत्तठीनें भिजलेल्या मैदानांत रोंवण्यांत आली. काँग्रेसने नेमलेल्या 
पंजाव-चौकशी-कमिटीला मिळालेल्या आंकड्यांवरून पाहतां 
पंजाबांत एकंदर १२०० जीवांची हत्या घडली व ३६०० इसम 
जखमी व त्यापैकीं कांही जन्माचे जायबंदी झाले. याशिवाय 
लष्करी कायद्याच्या नांवाखाली हजारों लोकांचा अनन्वित छळ 
झाला तो वेगळाच. 


कांग्रेस सबकमिटीनें सदरी धअन्यायांचें परिमाजन 
होण्याकरितां, राज्यकारभाराची खडता होण्याकरितां. व 
असली बेबंदशाही पुन्हां न होण्याकरितां? जे उपाय सुचविळे 
ते येणेप्रमाणेः र 

(१) रोलेंट कायद्याचे उच्चाटन (२) सर मायकेल 
ओडवायर ह्याचे अधिकार काहून घेणें ( ३) जनरळ डायर, 
कमळ जॉनसन, मि. वॉखर्थ स्मिथ, रायसाहेव श्रीरामसद्‌ 
आणि मलिकसाहेब खान ह्यांस नोकरीवरून कमी करणें 


न्हाइसरायांसंवंधाने कॉग्रेस सबकमिरीने आपल्या रिपोटात 
जीं दोन अक्षरें लिहिलीं आहेत तीं वस्तुस्थितीच्या आकलूनास 
आवश्यक असल्यानें खालीं देत आहों. 


# पंजाबातील अधिकाऱ्यांच्या कृत्यांस हिदुस्थानसरकारनें 
प्रत्यक्ष मदत केरी नसली तरी तेथील अधिकारी धिंगाणा घारीत 
असतां हिंदुस्थानसरकार खस्थ हात जोडून वसलें होतें ही 
गोष्ट दृष्टीआड करून चालणार नाहीं. लोकांची वाजू तरी काय 
आहे हें. समजून पेण्याचीहि व्हाइसरायांनीं तसदी घेतली नाहीं. 
व्यक्तिश: आणि सार्वजनिक संस्थांनी पाठविलेल्या तारा व पत्रे 
|| यांकडे लांजी इंकूनहि .पाहिलें नाहीं; आणि पंजाबकडे स्वतः 
डोळे उघडून न पाहतां पंजाब सरकारच्या कृत्यास मान डोल- 
देण्याला त्यांस दिकततहि. वाटली नाहीं. उलटपक्षीं, माफीचा 
कायदा घिसाड-वाईने पास करून त्यांनी अधिकाऱ्यांवर पांघरूण 
घालण्यास कमी केळें नाहीं. निरनिराळ्या अधिकाऱ्यांची इंटर 
कमिरीपुढीऊ साक्षींत कबूल केलेल्या प्रत्येक गोष्टीची माहिती 
व्हाइसरायांस निदान, मे महिन्यांत तरी झारी असलीच पाहिजे. 
तरी देखील जालियनवाला बागेतील कत्तळ व लष्करी कायद्याखाली 
घडलेल्या गोष्टी झांचे खरें खरूप लोकांस आणि साम्राज्यसर- 
कारास त्यांनी कळविळें नाहीं. मि. सी. एफ, अॅन्ड्यूज यांसारखा 


Fos 25200 क क स्स्स न्न 


र फ. शे. ह. सुळे, पुणें. 


सेद्ध होत आहेत अशा किरकोळ अधिकाऱ्यांच्या गुन्ह्यांची 
_ चौकशी करन लांचे यन्द खरे ठरळे तर त्यांस बडतर्फ 
पंस परत बोलविणें ( ६) स्पेश 

नीं ज्या इसमांस दंड केला 


` इज ग्रहस्य, कीं ज्याच्या सत्यनिष्ठेविषयीं व उदारपणाविपयीं 
कोणास खर्मीहिं शंका येणार नाहीं, अझा पापभीर्‌ गृहस्थास 
'.. पंजाबांत जात असतां बंदी करण्यांत आली. या कृत्यास व्हाइस" 
` रायांचीहि संमति होती. मि. अंड्मूज हे पंजावी लोकांचीं मनें 

. ` ब्ध करण्यास जात नसल खरी हकीकत समजून घेण्याकरिता 
जात होते. पंजाबसरकारचे चीफ सेक्रेटरी मि. थॉमसन यांनीं 


' बस्तुस्थितीचा मन मानेर. तसा लपंडाव केला व तो व्हाइस- ' 


न FE 
विधानांवइल पंडितजींचा उपमर्द केला तीं सब विधानें सरकारी. 
अधिकाऱ्यांची आपल्या साक्षींत खसुखानें खरीं ठरविली आहेत; 
ब्हाइसरायांनीं लोकांच्या मनोवृत्तींविपयीं'. इतकी वेपवोई 
दाखविली कीं, मार्शल लॉ टायव्यूनलने दिळेल्या फांशीच्या शिक्षा 
स्टेट सेक्रेटरी भाग पाडीपर्यंत तहकूब ठेवण्याची दयाहि त्यांचे 
ठिकाणीं दिसल आठी नाहीं. पंडित मदनमोहन मालवीय 
यांसारख्या जबाबदार नामदारांनीं विचारलेल्या प्रश्नांस बंदी 
करून पंजांवासँवंधानें नवीन माहितीहि आपणांस समजूं नये 


. रायांनीं चाळू. दिला. मिः थॉमसन यांनीं पंडित मदनमोहन 
मालवीय यांचा भर कौन्सिळांत अपमान केला व तो व्हाइस- 
' रायांनी चाळ. दिला. पण थॉमसन यांनीं कौन्सिलांतीळ ज्या 


अशी त्यांनी खबरदारी घेतली होती. पंजाबांत घडळें तरी काय 
याची चौकशी करण्यास ते पंजाबांत गेळे देखील नाहींत. 


--प्णाि 
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